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RESUMO

A dissertagdo, apoiada na antropologia scheleriana, tem como intuito verificar o personalismo
e o trabalho apontados para o ambito metafisico, assim entendido por Max Scheler, em que se
da a passagem do homem do estado de natureza para o estado cultural. Parte-se da
investigacdo dos conceitos de pessoa e de ato, conduzida pelo nosso autor sob o enfoque
fenomenoldgico de Edmund Husserl, e a sua relagdo com a cultura, tendo a filosofia do
trabalho como fio condutor. Pontuamos, também, as concordancias e divergéncias que sao
apontadas, primeiro, entre Scheler ¢ Ernst Cassirer quanto a ato e sentido como correlativos
da cultura; e, segundo, entre Scheler e o entendimento de ato e poténcia por Tomas de Aquino
no qual é ressaltada a relagdo entre ser e esséncia. E nesse ponto que, antropologicamente, foi
observado que se instala uma possivel correspondéncia da atividade poiética, a partir de
registros de Aristoteles principalmente na Etica a Nicémaco e na Metafisica, com a moderna
nocao do trabalho. Nosso enfoque situa-se neste horizonte e percorremos o caminho da
Filosofia do Trabalho scheleriana no sentido daquele ambito metafisico em que,
pragmaticamente, o homem realiza a passagem de um estado (natureza) a outro (cultura) e
tentar compreender como esse homem, ao realizar essa compenetragdo espirito e vida, torna-
se pessoa que existe exclusivamente na realizagdo de seus atos. Registramos, por fim, a
possibilidade acenada pelo filosofo da passagem de uma metafisica de ambito
fenomenoldgico-eidético para uma metafisica que se pode denominar de pratico-poiética, a
partir da sua contribuicdo a teoria da percep¢do em que integra os principios pragmaticos e

fenomenolégicos.
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ABSTRAT

This purpose of this dissertation, based on Schelerian anthropology, is to verify his
personalism and work directed at the metaphysical ambit, as understood by Max Scheler, in
which the transition of man from the natural to the cultural state takes place. The starting-
point is the investigation of the concepts of person and of act, conducted by the author in
question using the phenomenological approach of Edmund Husserl, and their relationship to
culture, having the philosophy of work as its guiding principle. Also pointed out are the
agreements and disagreements, firstly between Scheler and Ernst Cassirer as to act and
meaning as correlates of culture, and secondly between Scheler and Thomas Aquinas
regarding the understanding of act and power, in which the relationship between being and
essence is emphasized. It is at this point that, from an anthropological standpoint, it was
observed that there emerges a possible correspondence of poietic activity, from Aristotelian
records, mainly in the works Nicomachean Ethics and Metaphysics, with the modern notion of
work. Our approach lies on this plane and we follow the path of the Schelerian Philosophy of
Work in the direction of that metaphysical ambit in which, in a pragmatic fashion, man
undertakes the transition from one state (nature) to another (culture) in an attempt to
understand how this man, on performing this apprehension of spirit and life, becomes a
person who exists exclusively in the performance of his acts. Finally, record is made of the
possibility suggested by the philosopher of the transition from a metaphysics of
phenomenologic and eidetic ambit to one that may be termed practical and poietic, on the
basis of its contribution to the theory of perception in which it integrates pragmatic and

phenomenological principles.



“Mas as idéias ndo sdo “antes”, ndo sdo “em” e ndo sdo
“depois” das coisas, mas juntamente com elas: as idéias
s6 sdo geradas no ato da constante concretizacdo do

mundo (creatio continua) no espirito eterno.”

Max. Scheler
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo traz a reflexdo os temas personalismo e trabalho, no pensamento de
Max. Scheler, através do perfil da filosofia do trabalho incrustada em sua obra e que caminha
sob a otica da fenomenologia e reducdo eidética até a postulacio de uma provavel nova
metafisica que supere ou ultrapasse a cesura entre o ser-assim (Sosein) e a existéncia (Dasein)
e ou, talvez, entre espirito e vida.

Com o personalismo procura-se mostrar o perfil da pessoa no pensamento scheleriano,
descrevendo quais os principais atos constitutivos desse ator social que fundamenta e
fundamenta-se numa ética social, principalmente a partir de O Lugar do Homem no Cosmos
(Die Stellung des Menschen im Kosmos) e da Etica Novo Ensaio de Fundamentacdo de um
Personalismo Etico (Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik. Neuer
Versuch der Grundlegung eines ethisches Personalismus)

Com o trabalho procura-se expor se ¢ possivel buscar um reconhecimento tanto sobre a
sua validade filos6fica no pensamento scheleriano, quanto verificar se ele (o trabalho) ¢ o
calgo ou o catalisador que faltou até agora para que espirito e vida — que parecem nao
encontrar uma unidade sistematica final na obra de Scheler - possam acessar o caminho da sua
compenetragdo', utilizando os trés ensaios que o filosofo dedica ao tema trabalho, quais sejam
Trabalho e Etica (Arbeit und Ethik), Trabalho e Visio de Mundo (Arbeit und
Weltanschauung) e Conhecimento e Trabalho (Erkenntnis und Arbeit), anotando alguns
momentos ¢ modos da experiéncia humana em que “aquele rio de energia vital que se
configurando em atividade de producado efetiva ou “trabalho”, conduz a realizacdo escopos e
intengdes™ .

Em O Lugar do Homem no Cosmos, de onde recortamos os conceitos de homem e
espirito, Scheler anota que ha trés antropologias — grega, judaico-crista e cientifica - que nao
nos diz de um unico conceito de homem. Em O Formalismo na Etica e a Etica Material dos
Valores. Novo Ensaio de Fundamentagio de um Personalismo Etico’, no primeiro item que

analisa para verificar as coincidéncias entre as diversas formas de personalismo ético

! Cfr. Daniela Verducci. /] Segmento Mancante. Pag. 1

*Idem. Pag 1.

* Doravante anotaremos Etica, seguido de I ou II, conforme o tomo, da versio em espanhol sob titulo: Etica.
Novo Ensaio de Fundamentagdo de um Personalismo Etico.
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desenvolvidas ao longo do século XIX e os tracos do personalismo que defende’, Scheler
registra que a inter-solidariedade de interesses — divisao do trabalho, técnicas de produgdo etc
— traduzida na frase simples de que tudo que ¢ mecanizavel deve ser mecanizado, ndo deve
coincidir com a orientacdo da ética positivista que v€ no progresso crescente da historia a
eliminagdo do amor, da consciéncia, da pessoa e do espirito em geral. Esse axioma delineia
por um lado, uma poderosa fronteira entre o personalismo e o idealismo e, o que chamou, as
suas formas pseudos reaciondrias e romanticas, e por outro lado, coloca no lugar do amor e do
sacrificio uma possivel solidariedade de interesses. Scheler € rigoroso: “Essas pseudos formas
ndo servem a liberacdo da pessoa dentro do humano, ao contrario, mantém a escravidio®”.

Na sua Etica, Max Scheler anota sobre o reconhecimento do escravo como pessoa:
“Assim, o “escravo” ndo era uma pessoa social e o auténtico escravo (somente o que fosse por
direito positivo) estaria dado como coisa, ndo somente para os outros, mas também para si
mesmo. E ndo obstante, o escravo teria eu, alma, consciéncia de si mesmo, prova de que tudo
isto nada tem que ver com a pessoa.” (...) “O escravo ndo pode tampouco obedecer, nem
prometer, nem jurar etc. Nao pode obedecer, porque (como atinadamente disse Aristoteles)
“sua vontade estd em seu amo”; 0 amo € a pessoa a quem pertence o corpo € o eu do escravo.
Tampouco pode prometer (quer dizer executar o ato sobre cuja base descansa toda idéia de
contrato), pois um homem sem pessoa nao pode ter uma continuidade entre o querer € o
poder-fazer, independente de seus estados corporais, pois prometer nio ¢ — como O
psicologismo, por exemplo Hume, ensina — um ato artificial, fundado sempre em convencao,
que teria por conteido unicamente: “eu farei isto, se tu fazes este outro” (e inversamente), de
sorte que o contrato € a raiz e o fundamento (ndo a conseqiiéncia) daquele ato.

Em Trabalho e Etica, Scheler comega reconhecendo que a interrupgio, pela filosofia, de
querer compreender o que nos voos mais soberbos do pensamento ¢ o mais alto e ultimo,
constrangeu também a ética a afastar o olhar dos fins ultimos da existéncia humana para
dirigi-lo sobre as valoragdes morais de certas agdes que representaram tanto um improvisado
impeto em dire¢do a uma vida mais nobre e mais elevada, quanto freqiientemente um lento e
fatigante inicio de condi¢dao de vida moralmente desejada. Nesse ensaio, é-nos dito que a

saida da producio econdémica medieval® para a producdo econdémica moderna impde

* Scheler, Max. Etica 11, pag 305 e seguintes.

> Idem. Pag. 310

6 “O ser ou ndo permitido falar de sistema capitalista na Idade Média, depende do significado que se der a
palavra capitalismo. Se se entende por uma economia capitalista o afrouxar dos lagos das corporagdes, a
libertacdo gradual da producdo tanto das peias corporativas como da seguranga que eles implicam, isto é, se
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mudancgas. A poténcia da técnica material contribui para, por um lado revolucionar tanto os
modos da atividade econdmica das massas quanto a capacidade, propria dos meios, de por um
fim e, por outro lado, afasta a capacidade, propria dos fins, de selecionar os meios. E essa
substitui¢do, no entender de Scheler, coloca o0 mundo do telos de ponta cabega. E com isso se
quer dizer que a homogeneidade social e juridica medieval’ é substituida: os aspectos e nexos
econdmicos dos acontecimentos substituem e reduzem as tradi¢des e religides que a partir do
[luminismo foram interpretadas “como um engano urdido astutamente”; as grandezas
espirituais foram reduzidas. E essa redugdo registrada a partir da Idade Média agrava-se ou
precipita-se desde ali, atravessando o iluminismo e o idealismo até alcangar o século XIX e
encontrar expressdes caracteristicas na concep¢do materialista da historia. Ha, segundo

entendimento de Scheler, dois momentos ou aspectos: primeiro a nova posi¢do da economia

capitalismo significa simplesmente dirigir e fazer negdcios por propria conta, inspirado pelo espirito de
competicdo e tendo como razdo o lucro — entdo deve certamente incluir-se a alta Idade Média na era capitalista.
Mas, se considerarmos tal defini¢do como incorreta e definirmos o sistema capitalista como sendo, na esséncia,
um tipo de organizagdo que se caracteriza pela exploragdo do trabalho alheio, pelo controle do mercado do
trabalho por aqueles que possuem os meios de produgdo, numa palavra, pela transformagdo do trabalho de
simples forma de prestagdo de servigos em pura mercadoria, entdo o inicio da era capitalista tem de situar-se nos
séculos XIV e XV. Por outro lado, dificilmente se pode falar em acumulagdo de capital, em grandes riquezas no
sentido moderno, mesmo no ultimo periodo da Idade Média, como também ndo ¢é vidvel falar em economia
racional, baseada inteiramente em principios de eficiéncia e em planos metddicos das empresas. Mas a tendéncia
para o capitalismo, deste periodo em diante, ¢ incontestavel. O espirito individualista da vida economica, a
quebra gradual dos principios corporativos e a despersonalizacdo das relagdes humanas ganham terreno por toda
a parte; embora grande parte do conceito de capitalismo continue vazio de conteudo, a época traz ja a marca da
nova economia e ¢ dominada pela classe média, como representante dos métodos capitalista de producao”.
Hauser, Arnold. Historia Social da Arte e da Cultura Vol. 11 Pag 204, 205

7 “A lodge dos pedreiros (opus, oeuvre, Bauhwette) dos séculos XII e XIII, era uma organizagdo cooperativa de
artistas e artesdos contratados para a constru¢do de uma grande igreja ou catedral, sob a diregdo artistica e
administrativa de pessoas indicadas ou aprovadas pela entidade que tinha encomendado o edificio. A fungdo do
administrador (magister operis, mestre-de-obra), que era o encarregado de fornecer os materiais e o trabalho, ¢ a
do mestre pedreiro ou arquiteto (magister lapidum), que era o responsavel pelo plano artistico, distribuigdo de
tarefas e coordenagdo do trabalho individual, podem muitas vezes ter competido & mesma pessoa, mas ndo ha
davida de que, em regra, as duas fungdes estavam a cargo de individuo diferentes”.(...)

“Os construtores do periodo romanico podiam ainda recorrer principalmente ao trabalho dos servos e dos
colonos. Mas uma vez que o dinheiro entrou em uso, o trabalho livre de fora da localidade pode ser empregado
numa maior extensdo, de modo que qualquer coisa parecida com um mercado interlocal de trabalho comegou a
surgir”.(...)

“O objetivo era conseguir uma divisdo e integragdo do trabalho produtivo, sem atritos, com a maior
especializacdo possivel ¢ a mais completa harmonia no trabalho dos diferentes individuos. Este fim sé podia ser
atingido onde quer que se verificasse entre todos os componentes do grupo, uma unidade real de espirito, porque
somente uma subordinagdo voluntaria dos desejos pessoais a vontade do arquiteto e um contato intimo e
continuo entre o diretor artistico ¢ cada um dos seus operarios podiam tornar possivel obter a necessaria
uniformizac¢do das diversidades individuais, sem prejuizo da qualidade artistica das obras produzidas. Como
pode, no entanto, chegar-se a uma tal divisdo de trabalho, e dentro de um processo espiritual tdo complexo como
¢ a criagdo artistica? Sobre esse assunto apresentam-se duas teorias completamente opostas, mas igualmente
romanticas. Uma inclina-se a ver na organizagdo comunal de produgao artistica, a condigdo indispensavel para as
realizagdes mais elevadas; a outra mantém que a descontinuidade das tarefas e a limitacdo da liberdade
individual prejudica — para nao dizer outra coisa — a produ¢@o da genuina obra de arte”. Hauser, Arnold. Historia
Social da Arte e da Cultura Vol. 11 Pag 187,189,190.
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politica em relagdo & ciéncia; e segundo o distanciamento entre a filosofia e a economia
politica. Scheler observa ainda que o objeto da economia politica devia ser, ndo um detalhe a
respeito da riqueza real, mas o nucleo de cada acontecimento real e por isso “devia ter um
privilégio inviolavel em relacdo as outras ciéncias; devia constituir a base fundamental de
todo pensamento e investigacao (pesquisa); devia poder indicar em quais pontos concordavam
as diversas opinides cientificas, os seus artigos de fé em matéria religiosa, politica e artistica e
devia fornecer o fundamento — o principio explicativo de cada fendmeno por mais distante do
econdmico -, devia ser, a bem se ver, 1| TpmTH Pprhocodia, isto é, a metafisica.” .

O enfoque scheleriano, entretanto, interroga-se principalmente sobre qual eficacia

atribuir ao espirito, uma vez que a seu juizo, Scheler entende que na descri¢do hegeliana’, o

trabalho, nos seus resultados, permanece incrementando o ser da consciéncia servil: “Quem

¥ Scheler, Max. Lavoro ed Etica Pag 57. Em grego no texto.

? A referéncia a Hegel parece ser ao seguinte momento da Fenomenologia do Espirito: § 195 [Das Gefuhl] Mas o
sentimento da poténcia absoluta em geral, e em particular o do servico, é apenas a dissolugdo em si; e embora o
temor do senhor seja, sem duvida, o inicio da sabedoria, a consciéncia ai é para ela mesma, mas nio é o ser-para-
si; porém encontra-se a si mesma por meio do trabalho. No momento que corresponde ao desejo na consciéncia
do senhor, parecia caber a consciéncia escrava o lado da relagdo inessencial para com a coisa, porquanto ali a
coisa mantém sua independéncia. O desejo se reservou o puro negar do objeto e por isso o sentimento-de-si-
mesmo, sem mescla. Mas essa satisfagao ¢ pelo mesmo motivo, apenas um evanescente, ja que lhe falta o lado
objetivo ou o subsistir. O trabalho, ao contrario, ¢ desejo refreado, um desvanecer contido, ou seja, o trabalho
forma. A relag@o negativa para com o objeto torna-se a forma do mesmo e algo permanente, porque justamente o
objeto tem independéncia para o trabalhador. Esse meio-termo negativo ou agir formativo €, ao mesmo tempo, a
singularidade ou o puro ser-para-si da consciéncia, que agora no trabalho se transfere para fora de si no elemento
do permanecer, a consciéncia trabalhadora, portanto, chega assim a intui¢do do ser independente, como
[intuicdo] de si mesma. Hegel, G.W.F. Fenomenologia do Espirito Parte 12 ed. Petropolis; Vozes, 1992.

“A formagdo, além desse aspecto positivo (constituir o ser da consciéncia como substancia), tem um significado
negativo em relagdo ao primeiro momento, o medo. Ao suprassumir a forma do objeto que trabalha, a
consciéncia esta destruindo a realidade objetiva estranha que a tinha apavorado, e desta maneira se torna, para si
mesma, algo que € para si. No Senhor, a consciéncia escrava tinha o seu ser-para-si como um Outro; no Medo,
seu para-si ja estava presente nela; porém é na Formagdo que o para-si se torna seu proprio ser para ela: ¢
consciéncia de ser em-si e para-si.

Portanto € no Trabalho, precisamente onde parecia exterior a si, que se descobre a si mesma e atinge sua verdade
de ser-para-si. Foram indispensaveis, para chegar até 14, os dois momentos: sem a disciplina do medo e
obediéncia e sem a atividade formadora, nem se abrange toda a realidade do ser, nem se atinge a consciéncia-de-
si. Se ndo experimentar o ‘medo primordial absoluto’, sua operag@o formadora ndo pode lhe trazer a consciéncia
de si mesma como esséncia, porque nao ficou com toda a substancia contaminada pela negatividade”. Meneses,
Paulo. Para Ler a Fenomenologia do Espirito. Pag 63.

“No inicio o escravo s reconhece a liberdade na pessoa do senhor (e ndo em si): reconhece a liberdade de outro
homem. Ao servir o senhor, o escravo segue a vontade de outro; sua consciéncia ¢ mediatizada. Ele vive em
fun¢do da angustia (humana) e ndo em fungdo de sua Begierde (animal). O que importa no servigo é o trabalho,
fundado na angustia, a servico do senhor. QO escravo ainda nfao_estd consciente do valor libertador do
trabalho. O senhor, por sua Begierde, continua escravo da natureza. O escravo: seu trabalho ndo ¢é destrui¢do do
objeto (como a Begierde); ele o forma, o trans-forma. Transforma a Natur em Welt, o universo natural em
mundo histérico. Assim, liberta-se de fato da natureza. Pelo trabalho, torna-se também consciente de sua
liberdade. Mas essa liberdade ¢ apenas abstrata: o escravo ndo vive efetivamente como homem livre, embora
tenha uma consciéncia interior de sua liberdade. Sé € livre por seu pensamento e para seu pensamento. No inicio,
pensa poder parar por ai. Mas, pela experiéncia, vé que essa atitude ndo ¢ vidvel”. Kojéve, Alexander.
Introducdo a Leitura de Hegel. P4g 54. (Negrito nosso)
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poderia reprovar o faminto se a muito custo consegue crer que existem também sofrimento e

necessidade espirituais auténticos e profundos'®?”

Desse modo, ndo seria por simples
extensdo da sua a¢do que o poder adquirido sobre a esséncia objetiva iria transformar o
existente segundo as leis racionais do espirito.

Aproximar-se do pensamento de Max Scheler tendo como lanterna iluminadora ou lupa
de investigagdo o tema trabalho proporciona um novo modo de entender ou perceber as idéias,
as teorias do filosofo: o objetivo co-presente ¢ que o homem esta sempre se superando. E a
logica para esse ir a frente € aquela de colocar cada fim parcial em relacdo com a sua propria
funcdo e com o objetivo sempre fugidio da perspectiva da vida de obter a nova forma de como
0 ser se mostra no ente.

No entender de Scheler as forgas e os processos vigentes que na dimensdo espiritual
podem encontrar sua realiza¢do pratica constituem um ambito inexplorado e por examinar.
Nestes termos o tema trabalho constitui-se num desafio para a filosofia''.

Parte da agenda de temas da filosofia, desde os gregos, passa, grosso modo, pelo crivo
do dualismo, da dualidade. Assim temos bindmios como idealidade-realidade, mente-corpo,
esséncia-existéncia, res cogitans-res extensa etc., ¢ também, agora, se se quiser, homem
natural-homem cultural.

Daquelas duas premissas ou pontos de partida — trabalho e personalismo - voltamo-nos
em busca daquele ambito metafisico que nos permita verificar como a integracdo, pessoa €
trabalho, conduz a realizagdo escopos e intengdes. Assim, ante essas idéias, torna-se, a nosso
ver talvez necessario expor como o trabalho considerado o fil rouge'? (fio de ouro) da
filosofia scheleriana, leva o homem, cuja passagem do estado natural ao estado cultural ¢
questionada por Scheler e do qual ndo se tem uma idéia que defina a sua unidade, a tornar-se
ou poder tornar-se pessoa ¢ como esse personalismo fundamenta uma ética social e, mais
necessario sendo imprescindivel, voltar a questao filoséfica fundamental que Scheler formula
assim em Conhecimento e Trabalho: “Que caracteristicas devem reunir o fundamento e a
origem da totalidade do mundo para que esse “algo” — essa estrutura essencial do mundo —
resulte possivel? (...) Que € o que facilitou a existéncia de tal ou qual objeto munido de tal

esséencia?”’

' Scheler, Max.Lavoro ed Etica pag. 58

1 Verducci, Daniela, Trabalho e Filosofia em Max Scheler, Um itinerario do Pensamento, in Lavoro ed Etica,
pag. 12.

"2 Idem. Pag 8.



Capitulo I - O HOMEM

1.1 - O Conceito de Homem

O ensaio Para a Idéia de Homem (1914) deve ser anteposto aos primeiros escritos de
Scheler, em sua caminhada filoséfica. A autorizagdo ¢ do proprio filosofo no prefacio a
primeira edi¢do de 4 Posi¢do do Homem no Cosmos (Die Stellung des Menschen im Kosmos
— 1928)) onde declara, primeiro, que desde o despertar de sua consciéncia filoséfica indaga-se
O que é 0 homem? E qual é a sua posi¢do no ser?; e, segundo, que ao resumir os esforgos de
muitos anos, em meio ao qual circundou o problema por todos os lados constatou que “a
grande parte dos problemas filosoficos que ja tratei coincide mais ou menos com essa
pergunta”.

Para Heidegger “Scheler move-se, a maneira tradicional, entre questdes cuja colocagdo
mostrou-se antiquada e resulta artificial: somente gragas a depurada maneira fenomenolégica
de ver e explicar ¢ tanto mais nefasto. Scheler pretende determinar o ‘lugar metafisico dentro
do tudo do ser, do mundo e de Deus’, o ‘género homem’. Pretende desfazer-se ‘da roupagem
mitico-simbolica’ da idéia e apoderar-se da coisa mesma”; e mais: “a distingdo entre “homo
naturalis’ da ciéncia natural, ‘unidade de caracteristicas objetivas’, ‘espécie zooldgica’, e
‘homo historiae’, ‘unidade ideal’, como a que figura do ‘homem’ nas ciéncias do espirito e na
filosofia, ndo ¢ mais que uma versdo leve da distin¢ao kantiana entre conceito de natureza e
conceito inteligivel. (...) erro antropologico visto deste a intencionalidade e a eidética. Tudo
‘desde fora’, ‘filosofia que trata de coisas’.” Para comprovacdo de seu entendimento,
Heidegger envia-nos ao ensaio Para a Idéia de Homem'".

Nesse texto Scheler nos diz que®(...) todo e qualquer problema que se movimente no
interior dos limites da assim chamada “passagem do homem do estado de natureza para o
estado cultural” — para utilizar uma antiga formula¢ao — portanto, também as perguntas pelo
surgimento “do” Estado, “da” linguagem, “do” direito etc, sdo colocadas de maneira falsa e
equivocada, uma vez que lhes ¢ dada uma exegese historica. Todas estas perguntas apontam

para um ambito metafisico ¢ ndo histérico (...).” Ao dizer-nos que as perguntas pelo

" Heidegger, Martin. Ontologia. Hermenéutica de la Facticidad, pag. 44 e 45. Refere-se aos paragrafos iniciais
do ensaio Para a Idéia de Homem e remete as edigdes de 1915 (1* edigdo) e 1955 (4° edi¢do) em aleméo, Zur
Idee des Menschen, e as paginas 346, 319 e 320 ou 186, 173, 173 da primeira e quarta edi¢do respectivamente.
Essas paginas citadas correspondem, a nosso ver, na edi¢ao brasileira do ensaio Para a ldéia de Homem inserido
no livro A Posi¢do do Homem no Cosmos, as paginas 91,94 e 95.
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surgimento “do” Estado, “da” linguagem, “do” direito etc apontam para um ambito
metafisico, Scheler lanca-nos um belo desafio que hoje, apdés o “estremecimento” da
metafisica pode até parecer insuperavel e, talvez, estimular a desisténcia de uma verificagao.
Mas nio ¢ isso que parece acontecer e entdo responder as perguntas O que é o homem? E qual
€ a sua posi¢cdo no interior do ser?, talvez signifique caminhar na fronteira ou sobre a linha
diviséria entre a Sociologia do saber e a Filosofia'*.

Nesse texto Scheler coloca-nos em contato com trés categorias — palavra, entendimento
e conhecimento — que sdo por assim dizer, uma trilogia de apoio do homem desde sempre.

Com relagdo a palavra, Scheler detecta uma triade, palavra-expressdo-linguagem, e
conexoes signicas e simbolicas entre “vivéncia”, “objeto no mundo” e “estado de coisas” e
anota que os positivistas ao quererem deduzir a palavra da linguagem ou da aptiddo da
linguagem ou a partir de “exteriorizagcdes expressivas” ou “assinalagdes”, esquecem que a
esséncia e a posse da palavra ja estdo pressupostas em todas as perguntas pelo surgimento da
linguagem e da escrita. Dessa forma, por um lado, o abismo entre expressao e linguagem e,
por outro lado, a finalidade de utilizagdo e aplicagdo das palavras assim como “uma diferenga
entre a variacdo da significagdo de uma palavra e a mera mudanca do uso da palavra e da
linguagem”, ndo dizem ou ndo tem nada a ver com a esséncia da palavra; ou nas palavras de

Scheler:

ELINT3

“Ela mesma (a palavra) “visa”, “significa” algo, “tem” seu sentido que — por mais
vagamente que seja constituido — prescreve sua aplicagdo possivel, seu uso, ou
circunscreve a esfera de sua aplicagdo possivel. Por isto, de acordo com o ponto de
vista da esséncia, ha também uma diferenca entre a variagdo da significacdo de

uma palavra e a mera mudanga do uso da palavra e da linguagem.”"

'* «0 problema fundamental da ‘sociologia do saber’, problema que também a filosofia deve levar a sério, ¢
constituido pela determinagdo da forca e dos limites do condicionamento social do pensamento. A consciéncia
do condicionamento social do pensamento e do conhecimento é uma conquista critica fundamental da
modernidade e a ela ndo podemos, de maneira alguma, renunciar.” Bosio, Franco. Invito al Pensiero di Scheler.
Pag 149/150.

“E necessario um esclarecimento terminolégico preliminar: o termo alemio Wissenssoziologie ou Soziologie des
Wissens foi literalmente traduzido como ‘sociologia do saber’. N&o ¢ raro, porém, que Scheler use, além do
termo Wissenssoziologie (“sociologia do saber”), um outro termo Erkenntnissoziologie (“sociologia do
conhecimento”) ja usado por Jerusalém. Para Scheler o conceito ‘conhecimento’ tem uma extensdo menor que o
conceito de ‘saber’. Traduzir, entdo, Wissen por conhecimento significa, como sublinha Kurt Wolff, admitir uma
inexatidao terminolégica (“a misnomer-knowledge usually refers to scientif or positive knowledger”). Assim, o
conhecimento é uma atividade predominantemente teorética, ou a faculdade mediante a qual o sujeito coloca-se
em relagdo com o mundo externo, o saber, ao contrario, compreende ndo somente o conhecer, mas também o
sentir, o valorar, o preferir.” Morra, Gianfranco. Introduzione alla sociologia del Sapere. Pag. 10.

15 Scheler, Max.. Para a Idéia do Homem in A Posi¢dao do Homem no Cosmos, pag 99, italico do autor.
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Para completar o “raio de acdo” da palavra, ¢ preciso compreendé-la, o que significa,
que o receptor da fala apreende conjuntamente a intencao da opinido do falante e de sua fala
(no exemplo de Scheler: “brilhar o sol”, “l4 fora esta fazendo tempo bom”; apreende,
portanto, conjuntamente o estado de coisas — “o sol” e “estd fazendo bom tempo”).

Scheler entrevé cisdes na compreensao da palavra, e anota que um primeiro caso ¢
quando acontece o que se pode, a nosso ver, ser expresso como dic¢do e contra-dic¢ao (ou
contrario-dic¢do) — eu julgo que faz tempo bom e um outro que comunica que ndo estd
fazendo tempo bom — apresenta-se um caso especial de abdicar da compreensdo do outro e
neste caso ao invés de visar o estado de coisa, passa-se a visar ndo a pessoa com quem se
procura entender, mas um objeto para cujo comportamento buscam-se as causas, por um lado,
e concebe-se como sinal de estados psiquicos variaveis, por outro lado. Af, ressalta Scheler,
reside todo um mundo de diferengas.

Um outro momento de cisdo da-se na compreensao do sinal e da palavra. Aos sinais
referem-se convengdes e posicdes que pressupdem concordancia em palavras ou formas
equivalentes de comunicacdo. O sinal apreende-se como sinal para algo e pressupde, nas
assinalagdes naturais e artificiais, o conteudo sensivel e a compreensao, exigidos pelo sinal,
reunidos espiritualmente e, ainda que essa reunido seja vaga, consumida pela fungdo dos
sinais, a consciéncia, na compreensao da fala e da palavra, ndo ¢ dado nenhum indicio acerca
da cisdo, ainda que ténue, entre material actstico e sentido.

A palavra, ao contrério, refere-se uma exigéncia do objeto mesmo: procura-se a palavra
correta, adequada ao objeto conforme o seu aspecto que se nos apresenta. A palavra se nos da
como um todo simples. O lado sonoro e o lado significativo sdo diferenciados numa analise
filologica ou psicologica e envolve ato de reflexdo. E a obstrugdo da compreensdo que desloca
“a unidade sonora, na compreensdo, para diante da unidade de sentido que a palavra

1695

1 . 1 . AL s
representa'®”. A passagem do som'’ para o sentido'® também perfaz o cerne e a esséncia da

' Scheler, Max. Para a Idéia de Homem in A Posicdo do Homem no Cosmos. Pag 101

"7 Anotemos o seguinte esclarecimento de Scheler: “Mas tampouco a disposi¢do do material sonoro, ou melhor,
o fendmeno figurativo da palavra, um fendmeno que se constrdi por sobre o material acustico, lhe entrega sua
unidade. ‘Som’ (massa) ¢ ‘som’ (fendmeno auditivo) ndo sdo a mesma palavra; para ndo falar do fato de a
mesma unidade figurativa actstica ndo ser designada em diversas linguas pela mesma ‘palavra’. Por outro lado,
uma palavra pode mudar sua significagdo ¢ a mesma significacdo pode ser dada através de diversas palavras
(I’homme, homem). A questio é que as duas constatacdes juntas parecem deixar agora a esséncia da unidade da
palavra escorregar totalmente por entre os nossos dedos”. Idem. Pag 103.

'8 «(..) basta um minimo fonico para dar e transmitir um contetido conceptual rico, emotivo e estético.
Encontramo-nos imediatamente perante o mistério da idéia incorporada a matéria fonica, o mistério da palavra,
do simbolo lingiiistico, do Logos, um mistério a ser esclarecido. Ensinam-nos, evidentemente, ha muito tempo
que, como qualquer signo verbal, a palavra ¢ uma unidade de duas faces. E o aspecto material: de um lado, o
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palavra. Scheler descarta pensar a palavra e a linguagem como componentes da sensibilidade
e do entendimento: “Somente as palavras deixam-se falar. No principio da linguagem era a
palavra! '* O animal ndo “fala” porque ndo possui a palavra. Apenas o comego ¢ a mudanga
da representa¢do e aplicagdo da palavra tem uma “histéria” possivel. Nao a palavra
mesma.”*’

Scheler, por um lado, argumenta que caso se diga que a palavra vem de Deus ndo se
estd dando contribuicdo cientifica ao problema do surgimento da linguagem; por outro lado,
anota Wilhelm von Humboldt, que declara que a linguagem precisa ser em verdade
considerada como colocada imediatamente no homem. E mais: “para que o homem
compreenda verdadeiramente apenas uma unica palavra, ndo como mero impulso sensivel,
mas como um som articulado®', designando um conceito, a linguagem ja precisa residir nele®,

. 23
totalmente de maneira conexa™" .

A palavra, declara Scheler, ¢ “fendmeno originario”. Scheler identifica algumas
diferencas entre expressao e palavra: a primeira remete-nos meramente para uma vivéncia, € a
segunda, projeta-nos referencialmente para um objeto no mundo (fungdo primaria)**.

Para Scheler, por um lado fenomenologicamente existe um “abismo entre expressao e
linguagem”, e, por outro lado, a finalidade de utiliza¢do e aplicacdo das palavras nao diz da
esséncia da palavra. E ressalta: “de acordo com o ponto de vista da esséncia, ha também uma

diferenca entre a variag@o da significacdo de uma palavra e a mera mudanca do uso da palavra

som; e o aspecto espiritual: do outro, o sentido, ou por outras palavras, a unido do significado e do significante
(...). Ora se ¢ certo que esta unido ¢ de uma clareza absoluta, a sua entrada permanece bastante desconhecida”.
Jakobson, Roman. Seis Li¢oes do Som e do Sentido, pag 20

19 Scheler, Max. Para a Idéia do Homem, in A Posi¢do do Homem no Cosmos Pag 104.

?” 1dem. Pag. 105.

1«0 que se denomina “som articulado” é muito mais uma mera consegiiéncia da articulagio de sentido, na qual
0 homem concebe o que é dado no mundo exterior e interior. Somente assim podemos compreender o fato de
onde quer que ndo compreendamos uma lingua estrangeira ouvida, também ndo conseguirmos articular as
impressdes acusticas mesmas que chegam até ndés em unidades de palavras e sentencas, mas apenas a
percebermos como uma corrente de ruidos desarticulada e barulhenta. As assim chamadas “unidades de
articulacdo” do material acustico vivem e s3o completamente suportadas pelas unidades de sentido que
deduzimos delas ‘compreensivamente’.” Idem. Pag.102.

22 A citagdo a seguir é valida a nosso ver apenas como curiosidade, face os avancos que a ciéncia genética
alcangou nos ultimos anos, inclusive com o projeto genoma: “As descobertas espetaculares dos recentes anos em
biologia MOLECULAR sédo apresentadas pelos proprios investigadores em termos tomados a lingiiistica e a
teoria da comunicacdo. O titulo do livro de G. ¢ M. Beadle 4 Linguagem da Vida ndo é mera expressao
figurativa, e o extraordindrio grau de analogia entre os sistemas de informagdo genética e verbal justifica
plenamente a assertiva condutora do referido volume: ¢ A decifragdo do codigo DNA revelou que possuimos
uma linguagem muito mais velha que os hierdglifos, uma linguagem tdo antiga como a propria vida, uma
linguagem que € a mais viva de todas’.” Jakobson, Roman. Lingiiistica. Poética. Cinema. Pag. 40.

2 Scheler, Max. Para a Idéia do Homem, in A Posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 104, nota n° 10.

* Idem. Pag. 98
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e da linguagem™”

, € esclarece que a palavra também nao nos remete para uma vivéncia; tem
como fung¢do primdria projetar-nos para um objeto no mundo e visa algo que nao tem nada em
comum nem com o seu corpo fonético, nem com a vivéncia de seus sentimentos, de seus
pensamentos e de suas representagdes que ela expressa; e € ela mesma uma espécie de sinal.
Do escrito Trabalho e Etica (Arbeit und Ethik de 1899, portanto cronologicamente
anterior a Para a Idéia de Homem de 1914%°), recortamos o que diz respeito a “palavra”
trabalho e a incipiente estrutura de compreensao de significacdo exclusivamente lingiiistica.
Naquele escrito, Scheler analisando o substantivo trabalho (Arbeit) diz-nos que atinge trés
significados:
a. Pode indicar uma atividade (7dtigkeit) — esta maquina trabalha bem;
b. Pode indicar o produto material (dinglich) daquela atividade — este
medalhdo € um bom trabalho; e
c. Pode indicar um dever/tarefa a ser seguido, no sentido efetivo de
perseguicao da realizacdo de uma finalidade, um escopo no seu puro e
simples ser representado — este escrito ¢ um trabalho apurado, ha um
trabalho que satisfaz espiritualmente.
Essa incipiente analise lingiiistica anterior transformar-se-4& numa investigagao
fenomenologicamente orientada”’, como ser4 tratado na segunda parte.
Sobre o segundo elemento, o instrumento®®, para Scheler “ndo é o uso de uma coisa

299,

como meio para um fim que perfaz a esséncia e a unidade de um ‘instrumento’”; o que cinde

2 Idem. Pag 99

%% Neste sentido Scheler teria comegado com a analise de uma palavra — fendémeno localizado e especifico, no
exemplo, trabalho (1899) - para a palavra — enquanto fendmeno originario geral e ou categoria universal (1914).
E, nesse sentido a analise aplicar-se-ia a qualquer palavra -homem, mesa, casa, flor, arvore.

T A nosso ver, a analise scheleriana combina tanto o aspecto lingiiistico quanto o aspecto fenomenolégico e isso
fica delineado no escrito Esséncia e Forma da Simpatia: “O que acontece é que os mesmos fendmenos absolutos
dos sentidos que constituem o corpo para o ato da percepgdo externa, podem constituir para o ato da percep¢ao
interna do préximo os fendmenos de expressao em que as vivéncias parecem “terminar”, por assim dizer. Pois o
que tem lugar aqui ¢ uma relagdo simbolica, ndo uma relagdo causal. Podemos “perceber interiormente”
também aos demais, apreendendo seu corpo, como campo de expressdo de suas vivéncias.” Scheler, Max.
Esséncia e Forma da Simpatia. Pag 26/27.

“As conexdes entre vivéncia e expressdo tem bases de conexdo que sdo independentes de nossos movimentos de
expressdo especificamente humanos. Ha aqui uma gramatica universal por assim dizer, que ¢ valida para a
compreensdo de todas as espécies de mimica e pantomimica do vivente. Somente por isto podemos também, por
exemplo, perceber a inadequacdo de um movimento expressivo alheio a vivéncia correspondente, ou mais que
isso, a luta do que o movimento expressa com o que deve expressar”. Idem. Pag 28.

# «A defesa apaixonada da inteligéncia intuitiva e contempladora com respeito a inteligéncia calculadora e
produtora de instrumentos faz Scheler cair, neste ponto, sobre uma certa inconseqiiéncia. De fato, se o utensilio ¢
produzido por uma forca diversa da teleologia imanente a vida, entdo a capacidade de produzir instrumentos
deveria recuperar a esfera de uma inteligéncia que ja se elevou acima da vida bioldgica e instintiva. Mas neste
modo parece insuficiente aos fins da compreensdo da inteligéncia humana, reconduzi-la a alguma coisa que
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o ‘instrumento’ de tudo o que ¢ ‘utilizado’ como meio com vistas a fins ¢ uma unidade que,
transcendendo o sentido de todas as metas momentaneas de uso, ¢ ao mesmo tempo, formal e
fixa e de sentido aderida a matéria mesma.

Scheler sublinha que “o instrumento se nos apresenta por toda a parte como uma
formagdo de sentido colocada secundariamente a servigo de fins e gradualmente reestruturada
para eles™”, e destaca que a mesma forca espiritual ativa na formagio da cultura é que eleva o
instrumento por sobre um meio ocasional; essa formacdo de sentido atua e apresenta a
seguinte diferenga: na formagdo do instrumento coloca-se a servico de nossos carecimentos e,
na formagdo da cultura apresenta e obtém seu proprio contetido. E mais: “a formagao e tudo o
que pertence a ‘civiliza¢ao’ ou a atividade espiritual vitalmente vinculada como o correlato da
acdo s6 conquistam mesmo seu sentido e valor derradeiro enquanto ‘meio para a cultura’ e
para a atividade espiritual /ivre que lhe é correspondente®®”.

Desse modo, sobre o instrumento, anota Scheler que “nio_é, como pensam o0s
positivistas, um prosseguimento positivo do processo de formacdo da vida em sua criagdo
continua de 6rgios” mas “é a expressdo e a conseqiiéncia de uma falta vital™',

Com relagdo ao “entendimento”, terceiro elemento da triade, registra que como “fonte”
e enquanto faculdade para formar instrumentos, s6 pode surgir por um lado, onde se exauriu a
forga para produzir 6rgaos e a capacidade de desdobramento vital; e, por outro lado, onde as
forcas naturais de ataque e de subjugacdo de outrem ou de conformagdo ao mundo
circundante, mostram-se fracas que so resta o caminho do logro. *2

Scheler apoia-se na categoria espirito da qual desloca outras trés: entendimento,
pensamento e instinto™. Ha aqui em nosso entender, um desafio triplo. Sobre o instinto anota
que “€é o espirito que corresponde a e penetra exatamente na organiza¢do, na atividade
orginica e na sua ordem seqiiencial fixa” e consiste em “insights” que sdo efetivamente

apropriados para as situagdes tipicas e surgem a medida que se os utiliza e até o ponto em que

se os utiliza e em que se podem converter imediatamente em atividade®.

difere sobre tudo pelo grau e ndo pela natureza com respeito a inteligéncia dos animais superiores. Efetivamente
sobre este ponto Scheler deixou uma lacuna”. Bosio, Franco. Convite ao Pensamento de Scheler. Pag 116

% Scheler, Max. Para a Idéia de Homem in A Posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 106. Italico do texto.

30 Idem. Pag. 106. Italico do texto.

3! Idem. Pag. 106.

32 Idem. Pag. 106.

33 Idem. Pag 107/108.

* Idem. Pag 107/108. Scheler faz referéncia a Henri Fabre (Souvenirs Entomologiques), a J. Loeb e C Lloyd
Morgan dos quais recolhe idéias para tracar esse perfil.
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29 ¢

Em decorréncia dessas peculiaridades os “insights” “nunca contém mais ou menos do
que o que ¢ necessario para dirigir os proximos passos a realizacdo de uma tarefa posta pela
organizagcdo” e registra que o instinto por um lado, nde é uma “atividade intelectual”
mecanizada; ndo ¢ nenhum reflexo complicado ou redutivel a “tropismos” e por outro lado, é
um outro tipo ¢ uma outra forma do espirito, ou transforma ¢ domina os multiplos
movimentos em direcdo a uma acdo uniformemente dotada de sentido’”.

Contraposto ao instinto, o entendimento e o pensamento “podem ser designados como
substitutivos correspondentes a uma falta constitutiva de ‘bons insights’: um substitutivo que
se introduz juntamente com a incerteza instintiva de uma espécie’®. O entendimento,
portanto ndo ¢ nenhuma virtude origindria e ¢ a virtude que uma falta originaria tem por
conseqiliéncia. Assim, entendimento e instrumento tém algo analogicamente ou
“homeologicamente” em comum: o primeiro ¢ a virtude que uma falta originaria tem por
conseqiiéncia; o segundo ¢ a expressdo ¢ a conseqiiéncia de uma falta vital. Ou seja, ao se
perceber ou dever-se perceber que uma falta origindria ou vital esta impedindo de efetivar
uma finalidade acontece uma espécie de “trabalho” imanente no ou ao homem: ha que se
procurar e/ou receber o insight instintual (o instinto, acrescenta Scheler, “possui uma
possibilidade de produzir um efeito desconcertante, uma possibilidade que falta ao
entendimento™") que prescreve o que corresponde a e penetra na organizacio e “estende” a
expressdo e a conseqiiéncia entendidas/apreendidas a realizagdo da finalidade.

Propondo-se empreender uma nova tentativa de antropologia filosofica, Scheler anota
que “o termo e o conceito de “homem” (ou do fendmeno originario que designamos com a
palavra “homem™) contém uma ambigiiidade insidiosa™® e que sem vislumbra-la nio se
estaria em condi¢des de tratar da pergunta pela sua posicao peculiar. Ha trés esferas de idéias
sobre o homem incompativeis entre si. A esfera do pensamento judaico cristdo: Adao, Eva, a
criacdo, o paraiso, a queda; a esfera do pensamento antigo: pela primeira vez, ali, a auto-
consciéncia do homem elevou-se a compreensdao de sua singular posi¢do, isto €, posse da
“razdo”, do logos, da phronesis, da ratio, da mens-logos etc; e, a esfera da moderna ciéncia da

natureza e da psicologia genética: 0 homem ¢ assumido como o resultado final e tardio da

3 Idem. Pag; 107/108 Scheler faz referéncia ao livro Instinto e Hdbito de C. Lloyd Morgan

Tropos: assim eram chamados os modos ou caminhos indicados pelos céticos para chegar a suspensdo do
assentimento. Consistem na enunciacdo das situagdes das quais resultem oposicdo de opinides ou mesmo
contradi¢des. Abbagnano, N. Dicionario de Filosofia. Pag. 976.

36 Scheler. Max. Para a Idéia de Homem in A Posi¢cdo do Homem no Cosmos Pag. 108.

37 Idem. Pag. 108.

3 Scheles, Max. 4 Posicdo do Homem no Cosmos. Pag. 6
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evolugdo do planeta Terra. Scheler entende que a estas esferas falta toda e qualquer unidade
entre si.

Desse modo possui-se, por um lado, uma antropologia cientifico-natural, uma
antropologia filos6fica e uma antropologia teologica que ndo se preocupam uma com a outra
e, por outro lado, ndo possuimos uma idéia una de homem.

Hé nos seres vivos, trés dimensdes ou graus: a sensacao (o ser ¢ dado pela primeira vez
a si mesmo — a planta); a Consciéncia (o ser ¢ dado pela segunda vez a si mesmo — o animal);
e a Consciéncia de Si (o ser ¢ dado pela terceira vez a si mesmo — o homem). O animal tem
consciéncia, diferentemente das plantas, mas nio tem autoconsciéncia.

O Homem ¢ a incognita suscetivel de uma expansao ilimitada e cujo comportamento
consiste em abrir-se para 0 mundo e ndo somente pode elevar o ‘meio a dimensao de ‘mundo’
e fazer das ‘resisténcias’ ‘objetos’, mas pode também — e isto ¢ o mais admirdvel — converter
em objetiva sua propria constituicdo fisiologica e psiquica e cada uma de suas vivéncias
psiquicas. Somente por isto pode também modelar livremente sua vida.” E o ato espiritual tal
como o homem pode realizar chama-o de “reunido”, denominando-o de autoconsciéncia. e
anota que a reunido, a autoconsciéncia e a capacidade objetiva de resisténcia pulsional
formam uma s6 estrutura inquebrantavel, ilaceravel, que é exclusiva do homem™ .

Com essa estrutura ontologica do homem — o seu ser dado para si proprio — ha que se

indagar qual “centro desde o qual” pode o homem referir a um nucleo de realidade.

1.2 - O Conceito de Espirito

O que faz do homem um homem ¢ um principio que ndo se pode reduzir a evolugdo
natural da vida, mas que se se ha de reduzi-lo a alguma coisa deve ser ao mesmo fundamento
supremo do qual “a vida” é uma manifestagdo parcial e que, sustentando a existéncia de tal

principio, os gregos o chamaram de razio™’. Scheler para designar esse principio prefere uma

3% Idem. Pag. 39.

“ Eis o texto: “O que torna o homem homem ndo é um novo estagio da vida — com maior razio tampouco
apenas um estagio de uma forma de manifestagdo desta vida, da Psyche. Ao contrario, ele é um principio oposto
a toda e a cada vida em geral, também a vida no homem: um fato autenticamente novo que ndo pode ser
absolutamente reduzido como tal a ‘evolugdo natural da vida’, mas se ¢ que pode ser reduzido a algo, apenas ao
fundamente unico e supremo das coisas mesmas. Deste fundamento a ‘vida’ é uma grande manifestagdo. Os
gregos ja afirmavam um tal principio e chamavam-no de ‘razdo’. Nos preferimos usar uma palavra mais
abrangente para aquele X, uma palavra que certamente abarca concomitantemente o conceito de ‘razdo, mas que,
ao lado do ‘pensamento das idéias’, também abarca concomitantemente um determinado tipo de ‘intuicdo’, a
intuicdo dos fendmenos originarios ou dos contetidos essenciais e, mais além, uma determinada classe de atos
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palavra mais compreensiva que, além do conceito de razdo, compreenda, junto ao pensar
idéias, a intui¢do dos fendmenos primarios ou essenciais além de determinada classe de atos
emocionais e volitivos. A palavra para esse principio € espirito e que ¢ diferente de todos os
chamados centros funcionais de vida que, por dentro, chamam-se também centros animicos.
Mas que ¢€ esse espirito?

Scheler anota duas’' primeiras possibilidades de conceber o espirito, que pontuamos
como segue. A Teoria cldssica do homem desenvolvida pelos gregos, atribui ao espirito
essencialidade e autonomia peculiares e forca e atividade (vov{ momtidC)*; e afirma que “o
ser do “universo’ (cosmos) existente desde um principio e invaridvel através do processo da
historia, tem uma estrutura tal que as formas superiores do ser, desde a divindade até¢ a
matéria bruta, sdo por sua vez, os modos de ser mais dotados de poder e de forca, ou seja, os
modos causativos” Admite que o espirito e a idéia possuem uma forca primaria e apresentam-
se sob duas formas: a doutrina da alma humana substancial e espiritual e a doutrina segundo a
qual “sé existe um espirito Unico, do qual todos os demais espiritos sdo meros modos ou
centros de atividade (Averros, Spinoza, Hegel)”. Além disso, relaciona com a imagem total do
universo € consiste em supor que este mundo em que vivemos, estd ordenado desde sua
origem ¢ constantemente de maneira tal que as formas do ser, quanto mais altas sdo, mais
aumentam ndo so em sentido e valor, mas também em forca e poder.”® Os dois erros graves
sdo pensar que as formas superiores do ser se originam geneticamente de processos
pertencentes as formas inferiores do ser (materialismo e naturalismo) e crer, ao contrario, que
as formas superiores do ser sdo causas das formas inferiores, ou que hé, por exemplo, uma
atividade da consciéncia, um espirito poderoso e ativo por sua propria natureza (vitalismo e
idealismo).

A Teoria negativa do homem: no entender de Scheler, essa teoria defende que “o
espirito mesmo — até onde se admite este conceito — ou pelo menos, todas as atividades
humanas ‘produtoras de cultura’, isto €, todos os atos morais, logicos, de contemplagao
estética e de criacdo artistica nascem exclusivamente por virtude” de lancar um enérgico nao
ao rosto da realidade que implique um lugar no tempo, um agora, um aqui ou um modo de ser
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acidental como “o que prové a percepgao sensivel de cada ‘aspecto’.” Essa teoria pressupde

volitivos e emocionais tais como a bondade, o amor, o remorso, a veneragdo, a ferida espiritual, a bem
aventuranga e o desespero, a decisdo livre: a palavra ‘espirito’.” Scheler, Max. O Lugar do Homem no Cosmos
(italico do texto). Pag 35.

I Idem. Pag 54/55.

*2 Em grego no original.

* Idem. Pag. 62.
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sempre o que pretende explicar: a razdo, o espirito, a autonomia de espirito, a identidade
parcial de seus principios com os do ser.”
Em sua conclusdo, Scheler anota que “a teoria negativa conduz a uma falsa explicagdo
mecanicista de todas as coisas; a cldssica, ao inconsistente absurdo de uma concepcao
‘teleoldgica’ do universo, como a que domina em toda a filosofia teista do Ocidente, recusa
ambas as teorias e sustenta que o ato negativo (langar um enérgico nao ao rosto da realidade)
tem por resultado dotar de energia ao espirito que ¢ impotente por natureza e somente consiste
em um grupo de puras inten¢des e nega que o espirito “nasca” por obra daquele ato.**

Segundo o entendimento de Scheler, o espirito, cujo ser esgota-se na livre realizacio
dos seus atos: pode fazer tanto o processo de conducdo, ou seja, verificar a repressao dos
impulsos mediante a vontade para levar a cabo uma a¢do impulsiva e oferecer certas
representacdes como iscas aos impulsos latentes, conforme as idéias e aos valores, para
coordena-los de modo que eles mesmos executem o projeto da vontade, ditado pelo espirito,
quanto o processo de direcdo, ou seja, a apresentacdo da idéia e do valor mesmo que se
realizam em cada caso por meio dos movimentos impulsivos; ¢ ndo pode fazer: engendrar ou
aniquilar por si mesmo nenhuma energia impulsiva.

Max Scheler entende que, com justi¢a, pode chamar-se sublimagdo® da vida no espirito
a “vivificacdo do espirito” que descreve como algo positivo, como “a ultima liberagcdo e
emancipag¢do e o provisionamento de poder e atividade”. E isto ndo ¢ um processo mistico
criador de novas qualidades espirituais.*,

Por outro lado, para Scheler, o homem com seus monopdlios, fungdes e obras
especificas, - a linguagem, a consciéncia moral, as ferramentas, as armas, as idéias de justica e
de injustica, o Estado, a administracdo, as fun¢des representativas, das artes, o mito, a religido

e a ciéncia, a historicidade e a sociabilidade - mantém uma relagdo metafisica com o

* Idem. Pag. 55.

* 0 conceito de sublimagio entendido por Scheler ¢ diverso daquele de Freud. No dizer de Franco Bosio,
“enquanto em Freud a “sublima¢@o” consiste, sobretudo, na substituicdo de uma satisfagdo pulsional da libido
com um objeto de carater ético e espiritual que se apresenta, sobretudo, como um sucedaneo, e ¢ entdo nem mais
nem menos que “libido desviada da meta” natural do instinto, para Scheler a verdadeira “sublimagdo” consiste
na abertura de um novo ¢ diverso mundo, onde idéias e¢ valores ndo sdo simples satisfagdes substituidas, mas
transformam-se em fins auténticos cuja persegui¢do transmuta a vida do singular ¢ de seu mundo. Para Scheler
esta ¢ uma verdadeira e propria “desrrealizagdo”, uma “ideificazione”, na qual o impulso se subordina
docilmente a vontade espiritual, e esta Ultima transforma-se viva e ativa porque se alimenta da energia do
impulso. Este processo de transformacdo do homem, que faz dele um ser indefinidamente aberto a totalidade do
ser das coisas, exige um devir profundo da realidade e do universo. Para reconhece-lo ¢ necessaria uma
metafisica do desenvolvimento do Principio do mundo”. Bosio, Franco. Convite ao Pensamento de Scheler. Pag
123.

% Scheler, Max. A Posicdo do Homem no Cosmos. Pag. 60.
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fundamento das coisas. E a missao de uma antropologia filos6fica ¢ mostrar como a estrutura
fundamental do ser humano explica tudo isso.

O homem, anota ainda o filésofo, “teve que afirmar de alguma maneira seu centro fora e
mais além do mundo” em alguns momentos: naquele em que op0s o “ndo” sonoro e enérgico
a realidade concreta do meio, constituindo o ser atual do espirito e seus objetos ideais;
naquele em que iniciou a conduta aberta ao mundo e a paixdo de avancar sem limites na
esfera do “mundo” descoberto, sem repousar em nenhum objeto; naquele em que rompeu com
os métodos de adaptacdo ao meio e empreendeu a dire¢do contraria, a adaptacdo do mundo a
si mesmo e a sua vida organicamente estabilizada; e no momento em que se colocou fora da
natureza para fazer dela o objeto de seu mando e o do novo principio das artes e dos signos. A
partir dai “o homem j4 ndo podia, com efeito, conceber-se como simples ‘membro’ ou como
simples ‘parte’ do mundo sobre o qual se havia colocado tio ousadamente™’.

Ao homem, apds esse descobrimento como ser excéntrico a0 mundo era possivel uma
dupla conduta: “podia admirarse (Ooavudlewv) disto e por em movimento seu espirito
cognoscente para apreender o absoluto e inserir-se nele; esta ¢ a origem de toda metafisica: a
metafisica apareceu na historia muito tarde e somente em poucos povos*; “podia também
seguir o invencivel impulso de salvagdo, ndo somente de seu ser individual, mas
primariamente de todo seu grupo, e utilizar o enorme excesso de fantasia — inato nele, e que
lhe diferencia do animal — para povoar esta esfera do ser com figuras caprichosas, refugiando-
se em seu poder mediante os ritos e o culto (...) ¢ o que chamam religido que é primeiramente
religido de grupo, “religido nacional”, somente mais tarde se converte em “religido de um

fundador”, juntamente com a origem do Estado.”*

" Idem. Pag. 86/87.
* Idem. Pag. 87. Em grego no original.
¥ Idem. Pag 87/88.
A respeito do Estado anotemos algumas informacgdes registradas por Nicola Abbagnano (Diciondrio de
Filosofia, pag 364):
a) O Estado ¢ a organizacao juridica coercitiva de determinada comunidade;
b) O uso da palavra Estado deve-se a Maquiavel [(O Principe, 1513, § 1) “Todos os estados, todos os
dominios que tiveram e tém poder sobre os homens foram e sdo ou republicas ou principados.”];
¢) Podem ser distinguidas trés concepg¢des fundamentais: 1* ) a concepgdo organicista: o Estado é
independente dos individuos e anterior a eles; 2° ) a concepg¢do atomista ou contratualista: o Estado é
criagdo dos individuos; e 3%) a concepgdo formalista: o Estado é uma formagdo juridica.
Poder-se-ia dizer que com as concepgdes sobre o estado, ocorre 0 mesmo que acontece com as esferas de idéias
sobre o homem: assim como existem trés concepg¢des antropoldgicas - cientifico-natural, teoldgica e filosofica,
mas ndo se possui uma idéia una de homem, assim também existem trés concepgdes sobre o estado, mas nio se
possuiria uma idéia tinica de Estado.
Norberto Bobbio (4 Teoria das Formas de Governo), referindo-se a Historia de Herdédoto (Livro 11, §§ 80-82),
anota o episodio puramente imagindrio, que teria ocorrido em meados do século VI a C, da discussdo entre trés
persas — Otanes, Megabises e Dario — sobre a melhor forma de governo a adotar no seu pais depois da morte de
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Em sua consideracdo filosofica, Scheler recusa/rejeita todas as idéias de indole
religiosa, tipo alianga de um povo com Deus, fiel servidor do sumo senhor, homens como
filhos de Deus pai etc, porque nega “o pressuposto teista de um Deus espiritual e pessoal,
onipotente em sua espiritualidade.”

Para Scheler, a velha idéia de Spinoza e Hegel, de que “o ente originario toma ciéncia
de si mesmo no homem, em meio ao mesmo ato em que o homem se vé fundado nele”, ha que
ser remodelada em parte: este saber-se fundado €, para Scheler, “apenas uma conseqiiéncia da

deciséio tomada pelo centro de nosso ser de trabalhar em prol de exigéncia ideal da Deitas.”™

Cambises: ou seja, ali, ndo se encontra estabelecido o que é o estado, mas ja se anotam as formas de governo.
Dai se poderia dizer que, ou o Estado ja esta pressuposto ou as fronteiras entre estado e formas de governo nio
se demarcam facilmente: talvez até porque por tras deles — estado e formas de governo — esteja o homem, seja
Farad ou Cacique. Bobbio registra ainda que de modo geral, “todas as teorias sobre as formas de governo
apresentam dois aspectos; um descritivo, outro prescritivo”. Na sua fun¢do descritiva — na qual exprime
julgamento de fato — o estudo das formas de governo leva a tipologia, isto €, a classificagdo dos varios tipos de
constitui¢do politica que se apresentam na experiéncia historica; na sua fun¢do prescritiva — na qual exprime um
ou mais julgamento de valor, cuja propriedade ¢ a de exprimir uma preferéncia, com a finalidade de modificar o
comportamento alheio no sentido desejado — postula indicar quais formas descritas sdo boas, quais delas sdo
mas; quais as melhores ¢ as piores; qual ¢ a melhor de todas e qual a pior. Bobbio, Norberto. 4 Teoria das
Formas de Governo. Pag. 33/39. Essa fronteira indelineavel entre Estado e Formas de Governo ndo foi
ultrapassada por Maquiavel: “Nao tratarei aqui das republicas (...). Ocupar-me-ei somente dos principados e, (...)
discutirei de que forma podem ser governados e mantidos”. Maquiavel, Nicolau. O Principe. Cap. 11, pag. 5

Ha, entretanto, que se registrar a expressdo ‘razdo de estado’que remete a Giovanni Botero (1544 -1617) e ¢
titulo de sua obra “Da Razdo de Estado” (1589): “A sua originalidade manifesta-se ndo tanto na tentativa,
também essa tipica da época, de reconciliar a razdo de Estado com a religido, quanto no interesse pelos aspectos
econdmicos e geograficos que condicionam a vida das cidades ¢ dos estados, com atencdo as particularidades
regionais e nacionais no alargamento dos horizontes e aos continentes extra-europeus, fora do ambito tradicional
da cristandade”. (Enciclopédia Garzanti de Filosofia, pag. 129). Ha que anotar também que, por um lado, a
expressao “razdo de estado” foi usada para designar “a resenha dos meios aptos a fundar, conservar e ampliar um
Estado” que ¢ o “dominio firme sobre os povos”; e, por outro lado, essa expressdo passou a indicar o principio
do maquiavelismo vulgar: os fins justificam os meios em politica”. (Abbagnano, Nicola. Diciondrio de Filosofia.
Pag. 830)

% Idem. Pag. 89.

“Scheler nega decisivamente a Deus o carater de uma pessoa concluida e perfeita ja ab aeterno. Por
conseqiiéncia nega o principio da cria¢do. O mundo ndo ¢ a criagdo livre e voluntaria no sentido pessoal infinito
e perfeito porque Deus néo € pessoa e ndo se realiza como personalidade sendo no homem e na humanidade, na
qual a personalidade torna-se consciente e informado (cosciente e consapevole) de si como tal. Anteriormente ao
aparecer do “espirito” no homem Deus ndo pode ser personalidade perfeita e concluida: ele esta de fato, fora do
homem, (como) unicamente energia e impulso (Drang). Independentemente do homem e fora da dimensao
humana de Deus enquanto Ens a se, pode-se dizer que ele ¢ Deitas de fato impessoal. A Deitas adquire a sua
personalidade no saber-se de si do homem como espirito, e entdo como espirito infinito; a infinitude (ou
infinidade) de Deus seria privada de auto consciéncia sem a propria realizagdo de si no espirito finito do homem
e ndo unicamente do homem em geral, da humanidade, mas de cada pessoa humana individual finita. Deus entdo
tem necessidade dos homens, e se pode também dizer com Hegel, cujo pensamento tem uma profunda
consciéncia disso, que Deus “apreende in homine et per hominem”. Deve, porém, atentar-se que a afirmagéo
hegeliana ¢ decisivamente separada do contexto da metafisica dialética de Hegel, na qual o “negativo” ¢é sinal
unicamente de uma fisionomia légica e racional pura e ndo compreende em si a realidade da energia impulsiva
da vida. Dois s@o os atributos de Deus: o impulso (Drang) e o “Espirito” (Geisf). Somente com o manifestar-se
do segundo atributo “espirito” divino enriquece-se e completa-se. Por isso Deus é necessariamente um Deus que
“faz-se”, que “devém”, ndo um Deus eterno completo, perfeito e auto-suficiente na sua infinita transcendéncia, e
menos que nunca um Deus pelo qual o mundo inteiro ¢ uma criacdo a que ele da lugar “pela sua gloria”. Bosio,
Franco. Convite ao Pensamento de Max Scheler. Pag 132/133.
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“E uma conseqiiéncia do intento de leva-la a cabo e, ao leva-la a cabo de contribuir
concomitantemente com o engendramento do ‘Deus” que veio a ser a partir do fundamento
originario e se mostra como a crescente compenetra¢do entre espirito e impulso.”" O lugar
desta auto realizac¢do ¢, para Scheler, o0 homem, o si proprio humano e o coragdo humano.
Lugar que ¢ parte do processo transcendente desse processo.

Scheler ndo admite a relagao semi-infantil e semitemerosa do homem com a Divindade
e que se manifesta na contemplacdo, na adoracdo e na pregacdo que entende ser atos
objetivadores e por isso distanciadores. No lugar disso Scheler coloca “o afo elementar do
homem que pessoalmente faz sua a causa da Divindade e se identifica em todos os sentidos
com a direcdo de seus atos espirituais. A ultima ‘realidade’ de ser existente por si ndo é
suscetivel de objetivagdo, como tdo pouco o ¢ de uma pessoa estranha. SO se pode ter parte
em sua vida e em sua atualidade espiritual mediante a correalizagdo, mediante o ato de
colaboragao e de identificagdo ativa.”
Contra a argumentacao de que nao ¢ possivel ao homem suportar um Deus imperfeito,

eis a anotacao de Scheler:

“Minha resposta a isto ¢ que a metafisica ndo é nenhuma institui¢do de seguros para
homens fracos carentes de apoio. Ela pressupde um sentido vigoroso, altivo, no

homem. E por isto que ¢ também perfeitamente compreensivel o fato de 0 homem

Por outro lado, a filosofia de Spinoza (para Spinoza, filosofia “é conhecimento racional de Deus, da Natureza ¢
da unido do homem com a Natureza, isto, ¢ Deus”), que pode ser entendida como “uma critica a supersticdo
(“superstigdo ¢ uma paixdo (...) que oscila entre 0 medo dos males e a esperanga dos bens”) em todas as suas
formas: religiosa, politica e filosofica”, sai entdo da idéia de um “Deus transcendente, voluntarioso e onipotente
e, na Etica, demonstra que “Deus é a causa racional produtora e conservadora de todas as coisa, segundo leis que
0 homem pode conhecer (...)”. Para Spinoza, a partir do Evangelho de S. Jodo, “Deus vive nos homens”. Outra
revolugdo do pensamento spinozano, contrariamente a escoldstica (e ao filosofar moderno que a ele lhe ¢
anterior) para quem a verdade ¢ adequagdo do intelecto com a coisa dada ao conhecimento, ¢ afirmar que “a
verdade ¢ imanente ao proprio conhecimento nio necessitando de qualquer garantia interna: conhecer,
adequadamente uma coisa, ¢ conhecer seu modo de producdo. A verdade ¢ indice de si mesma e do falso (...) e é
porque a idéia revela a produgdo da coisa que ela mesma da garantia a adequacdo. Com Spinoza o racionalismo
ocidental descobriu a imanéncia da verdade ao objeto, gracas a demonstracdo da génese do objeto. Ndo sdo
necessarios critérios para a verdade; ¢ ela que julga o falso, e ndo o contrario”.Baruch de Espinosa. Vida e Obra
in Os Pensadores, consultoria de Marilena de Souza Chaui. Pag 10 a 13.

Em nosso entender, a sutil corre¢do que o feeling scheleriano realiza, — laborar em prol de exigéncia ideal da
‘deitas’ - ao incorporar as idéias de Hegel e Spinoza, a conseqiiéncia da ativa decisdo da intengdo e a
compenetracdo crescente do impulso com o espirito, abre ndo s6 uma perspectiva talvez nunca antes aventada
como requer um novo conhecimento do homem que talvez sequer as ultimas pesquisas do projeto genoma
tenham conseguido vislumbrar.

°! Idem. Pag. 89.

>? Idem. Pag. 90.



29

s6 chegar aquela consciéncia de sua cruzada conjunta, de sua co-obtencdo da

divindade, no curso de seu desenvolvimento e de seu autoconhecimento”.>

O homem possui duas notas essenciais quais sejam, abrir-se para o mundo e converter
em objetiva sua propria constituigdo fisioldgica e psiquica (autoconsciéncia). Essas notas
essenciais do homem acontecem em decorréncia das notas essenciais do espirito que Max
Scheler indica como sendo a liberdade™, a objetividade™ (categoria mais formal do lado
16gico), a consciéncia de si mesmo ou autoconsciéncia®® (sabe que sabe de si mesmo e de suas
vivéncias). Assim sendo, pode-se dizer que as notas essenciais do homem e as notas
essenciais do espirito deslocam-se e transcorrem uma sobre a outra e talvez se pudesse dizer,
também, que estdo entre si numa relacdo sem a qual uma ndo “existiria” sem a outra. O que

nos autoriza esse entendimento ¢ a seguinte anotacao:

“Por mais essencialmente diversos que sejam “vida” e “espirito”, eles sdo dois
principios que se encontram no homem co-referidos: o espirito idealiza a vida —

mas somente a vida consegue colocar o espirito em atividade e realiza-lo desde a

sua mais simples mobilizagio para agdo até a consecucio de uma obra™’.

Scheler registra que o espirito possui sua independéncia, liberdade ou autonomia®®
essencial — ou a do centro de sua existéncia — frente aos lagos e a pressdo do orgénico da vida

~ . . 59
como uma fungao particular de conhecimento, uma classe de saber.

%3 Idem. Pag. 90.
> Idem. Pag. 36.
> Idem. Pag. 36.
*6 Idem. Pag. 39.
°7 Idem. Pag. 78.
*¥ Anotemos que, por um lado, autonomia:
a) E qualidade do que é auténomo, ou seja, do que ndo esta sujeito a poténcia estranha, do que se governa
por leis proprias (Dicionario Melhoramentos, Vol 1 Pag 498);
b) E termo introduzido por Kant para designar a independéncia da vontade em relagio a qualquer desejo
ou objeto de desejo e a sua capacidade de determinar-se em conformidade com uma lei propria, que é
da razdo (Abbagnano, Nicola. Diciondario de Filosofia, pag 97).
Se nos reportarmos ao texto kantiano A Religido nos Limites da Simples Razdo, podemos anotar a seguinte
observacdo sobre liberdade: “E impossivel decidir a priori e objetivamente se ha ou ndo tais mistérios.
Portanto, temos de investigar imediatamente no intimo, no subjetivo da nossa disposi¢do moral, para ver se
tal coisa se encontra em nos. Todavia, ndo podemos contar entre os mistérios sagrados os fundamentos, para
noés insondaveis, do moral que decerto, se deixa publicamente comunicar, para o qual, porém, nos nio ¢
dada a causa, mas somente o que nos ¢ dado para o conhecimento, € que ndo ¢ suscetivel de uma
comunicagdo publica. Assim, a liberdade uma propriedade conhecida do homem a partir da
determinabilidade do seu arbitrio pela lei moral incondicionada, ndo ¢ nenhum mistério, porque o seu
conhecimento pode ser comunicado a cada qual; mas o fundamento, para nds insondavel, desta propriedade
¢ um mistério, porque ndo nos ¢ dado em ordem ao conhecimento. Mas, justamente esta liberdade, quando
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Essa liberdade, ou autonomia, leva a objetividade, outra caracteristica da esséncia de
espirito, que “é a possibilidade de ser determinado pela maneira de ser dos objetos mesmos™.
O homem que tem, entdo, por primeira nota essencial, encontrar-se aberto ao mundo, ¢ por
natureza suscetivel de uma expansdo ilimitada: até onde alcanga o mundo das coisas
existentes, e leva a cabo tanto um distanciamento e substantivacdo que converte um “meio”
em “mundo” como também a transformag¢do em “objetos” dos centros de “resisténcia”,
definidos afetiva e impulsivamente. A objetividade aparece, portanto, como a categoria mais
formal do lado logico do espirito.

O homem tem, como segunda nota essencial, converter em objetiva sua propria
constituicdo fisiologica e psiquica e cada uma das suas vivéncias psiquicas e por isso pode
modelar livremente sua vida. A consciéncia de si aparece, portanto, como a terceira
caracteristica da esséncia de espirito.

Max Scheler indica, como exemplo de categorias espirituais, a substancia e espago e
tempo, como formas vazias.

e O homem possui as categorias coisa e substancia que lhe permitem referir-se a um
mesmo nucleo de realidade ou a uma mesma coisa concreta. Ou seja, aquilo que para o
animal, no entendimento da época, seria uma outra coisa, para o0 homem ¢ uma
modificacdo da ou na mesma coisa. No seu exemplo, refere-se a banana semi-
descascada e sem casca. Para o animal a primeira ter-se-ia modificado na segunda.®

e O homem tem, de antemao, um espago unico ¢ afirma: “a raiz da intui¢do humana de
espago ¢ tempo, que precede a todas as sensagdes externas estd na possibilidade
organica espontdnea de executar movimentos e a¢ées em uma ordem determinada”.®’
E em seguida d4 a chave principal de sua afirmacgdo: “chamamos originariamente
‘vazio’ o ndo cumprimento das esperancas que nosso impulso abriga. Por isso o
primeiro ‘vazio’ ¢, por assim dizer, o vazio de nosso coragdao”, e se refere ao

descumprimento das esperangas que nossos impulsos abriga e que o excesso de

se aplica ao objeto ultimo da razdo pratica, a realizacdo da idéia do fim Gltimo moral, é o que nos conduz
inevitavelmente a mistérios sagrados”. Kant, Immanuel A Religido nos Limites da Simples Razdo. Pag
143/144.
% «Se colocarmos no 4pice do conceito de espirito uma fungdo particular de conhecimento, a espécie de
conhecimento que ele pode dar, entdo a determinagdo fundamental de um ser espiritual, como quer que este
venha a ser constituido psicologicamente, ¢ o seu desprendimento existencial do orgénico, sua liberdade, sua
separabilidade — ou ao menos a separabilidade de seu centro existencial — ante os lagos, a pressdo e a
dependéncia do orgéanico, da “vida” e de tudo que pertence a vida — portanto, também sua propria “inteligéncia”
pulsional”. Scheler, Max. 4 posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 36
% Idem. Pag. 41/41.
6! Idem. Pag. 42/43.
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insatisfacdo dos impulsos sobre a satisfacdo torna compreensivel o fato de tempo e
espaco como formas vazias antecederem todas as coisas.”

Com relagao a que o espaco tatil esteja ou ndo diretamente coordenado ao espago visual,
indica que a forma vazia do espaco (como “espacosidade” informe) ¢ vivida ja antes de ter
consciéncia de quaisquer sensacdes sobre a base de impulsos motores ¢ da vivéncia de poder
produzi-los.”

Em outro angulo ou percepcao, a contemplagdo do vazio de seu coragdo como ‘vazio
infinito’ do espaco e do tempo, como se o espaco € o tempo existissem, € corrigida pela
ciéncia que ensina que o espaco ¢ o tempo sdo ordens, possibilidades e sucessdo das coisas e
que ndo tém existéncia alguma fora e independentemente destas. Esse conhecimento,
entretanto, ndo impede o homem de: a) converter seu proprio corpo € seus movimentos em
objetos; b) incluir a situacdo de seu proprio corpo, como elemento varidvel em sua intuicdo de
tempo e espaco; e ¢) aprender a contar com a contingéncia de sua posi¢ao instintivamente.
Nessa conversao, inclusdo e aprendizado nao tem necessidade da ciéncia, mas € com a ciéncia
que o homem aprende a contar cada vez mais consigo mesmo € com sua organizagao fisica e
psiquica. O homem forja-se uma imagem do mundo no qual os objetos sdo absolutamente
independentes de sua organizacdo psicofisica dos sentidos, das necessidades humanas e
permanecem estaveis ou constantes no meio das mudancas de posi¢do, estado e vivéncia
sensorial do homem.**

Scheler anota que “o homem — uma vez que € pessoa — consegue se al¢ar por sobre si
mesmo — enquanto ser vivo - e a partir de um centro situado como que para aléem do mundo
espago temporal, incluindo ai ele mesmo, tornar tudo objeto de seu conhecimento. Desta feita,
0 homem como ser espiritual ¢ o ser que se coloca acima de si mesmo como ser vivo € acima
do mundo”.®®

Este centro com o qual objetiva o mundo, seu corpo e sua psique, entende Scheler que
nao pode ser parte deste mundo nem estar localizado em lugar e momento deste mundo: esse

centro somente pode residir no fundamento supremo do ser mesmo ou “no fundamento

, . . , . . 66
ontolégico mais supremo”. O homem &, portanto, o ser superior a si mesmo e a0 mundo.

62 Idem. Pag. 43.
5 Idem. Pag. 43.
% Idem. Pag. 44.
% Idem. Pag. 44.
5 Idem. Pag. 45.
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Max Scheler registra que ¢ Kant, quem elevou pela primeira vez o “espirito” sobre a
“psique™: “(...) em sua profunda teoria da apercepcdo transcendental®” explicou no essencial
esta nova unidade do cogitare, a qual ‘é condigdo de toda experiéncia do cogitare e portanto
de todos os objetos da experiéncia’.” Kant segundo entende Scheler, negou que “espirito seja
somente um grupo de fungdes pertencentes a uma suposta alma substancial (...).”®

Resumindo, o principio que Scheler denomina de espirito compreende além da razdo, o
pensar idéias, a intuicdo dos fendmenos primdrios ou essenciais, além de determinada classe
de atos emocionais e volitivos; tem como esséncia a liberdade, a objetividade e a consciéncia
de si. No entender de Scheler espirito ¢ atualidade pura e € o unico ser incapaz de ser objeto e

0 seu ser esgota-se na livre realizacdo de seus atos. Ao centro ativo em que o espirito se

manifesta Scheler denomina Pessoa

1.3 - O Conceito de Pessoa

No primeiro paragrafo do texto Visdo Filoséfica do Mundo®, declarando que a frase
platonica “as massas nunca serdo filésofos” é valida também hoje, Scheler anota que quem
aspira a uma visao do mundo fundada filosoficamente tem que ter (a) a coragem de se apoiar
na sua propria razao; (b) deve duvidar de opinides herdadas; (c) ndo deve reconhecer nada que
ndo lhe seja pessoalmente inteligivel e fundamentavel. E mais, apesar de que a filosofia
pertence e sempre pertenceu a uma elite reunida em torno da personalidade de um pensador, a
visao de mundo fundada em filosofia ndo deixa, de alguma forma, de ter uma influéncia sobre
a marcha da historia. E conclui que toda historia ¢ essencialmente uma obra das elites e dos
seus imitadores. Scheler, nessas suas observagdes com pontos comuns ao perfil ou tragos
cartesianos, lembra as influéncias de Platdo e Aristoteles sobre as doutrinas da Igreja, e as de
Kant, Fichte, Schelling e Hegel sobre a Alemanha tanto nas guerras de libertagdo como sobre

os seus lideres — politicos, militares, poetas, educadores.

57 Scheler estaria referindo-se, em nosso entender, a II Se¢éo do Capitulo IT do Livro Primeiro, Analitica dos
Conceitos, da Primeira Divisdo da Analitica Transcendental, da Critica da Razdo Pura de 1. Kant.

% Scheler, Max. A Posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 45.

% Scheler, Max; Visdo Filoséfica do Mundo (Philosophische Weltanschauung). Publicado pela primeira vez em
Miinchener Neuesten Nachrichten em 5 de maio de 1928 (Scheler morre em 19 de maio de 1928). Pag. 7.



33

Scheler, em outro texto”® declara, ainda que se referindo a Alemanha, que “passardo
talvez muitos anos ainda, possivelmente décadas, até que esta elite em formagao hoje ainda
demasiado voltada apenas a critica da cultura, tenha alcangado a maturidade da realidade e da
vida para poder manifestar-se também no espirito de nossa politica (...)”

Entender o pensamento de Max Scheler requer, primeiramente, o seu didlogo com Kant,
de quem recolhe argumentos para postular a vertente emocional e material da ética; segundo,
o enfoque fenomenoldgico que ele recolhe de Edmund Husserl, direciona ao valor e aos atos
emocionais ou a emocdo e desenvolve na sua Efica (1913) e onde se encontra o seu conceito
de pessoa; terceiro, sob o angulo de sua contribui¢do a filosofia da percep¢do em
Conhecimento e Trabalho (1926) postulada ou decorrente da leitura que faz do pragmatismo e
onde desloca o paradigma democritiano (que denomina de mecanico-atomista) e aproxima as
fungdes eidéticas a teoria instintivo motora da percep¢ao anotada pelos pragmaticos e que sera
discutido mais adiante.

Em Conhecimento e Trabalho”', Scheler refere-se a Ernst Cassirer ressaltando que para
este “as formas de pensar imprimem suas leis funcionais aos mundos objetivos, para que
sejam aplicaveis também a todos os complexos ambitos restantes; e mais a questdo: De que
maneira é possivel a ciéncia matematica da natureza?, deve ser aplicada também a todos os
complexos de sentido e culturais, incluindo entdo linguagem, mito, religido etc”, e acrescenta
que, ainda que as premissas filosoficas entre ele e Cassirer sejam distintas, hd que se observar
pontos essenciais em que se complementam’”. Um desses pontos ¢ a (talvez aparente)
dicotomia entre espirito e vida, em Scheler, ou Natureza ¢ Cultura, em Cassirer”, quem
observa que “a psicologia, a etnologia, a antropologia e a histéria acumularam um corpo de
fatos espantosamente rico € em constante crescimento. Nossos instrumentos técnicos para a
observacdo e a experimentagdo foram imensamente aperfeicoados, € nossas andlises
tornaram-se mais agucadas e mais penetrantes. Mesmo assim, aparentemente nao

encontramos ainda um método para o dominio e a organizacao desse material (...). A menos

70 Scheler, Max. O Homem na Era da Conciliagéo in Visdo filoséfica do Mundo. Pag. 103. Esta conferéncia foi
proferida em Berlim por ocasido do aniversario da Escola Superior Alema de Politica, em 5 de novembro de
1927.

' Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag. 31/32

72 Idem. Pag. 11. Nota 2

3 Cfr. Alfredo Garcia Quesada, A Relevincia do Ato na Cultura:Cassirer, Scheler, Maclntyre. Andlise e
Perspectivas. Pag.109. Entretanto Scheler ja anota em sua Etica que o “fisico e o psiquico representam aqui
exclusivamente duas formas de ser de um unico mundo, determinadas ambas a priori por duas formas distintas
da diversidade” (Etica II, pag 171) e acrescenta: “espirito e vida estio mutuamente coordenados”. (4 Posi¢do do
Homem no Cosmos, pag. 84)
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que consigamos achar um fio de Ariadne que nos conduza para fora desse labirinto, ndo
teremos qualquer compreensao real do cardter geral da cultura humana e continuaremos
perdidos em uma massa de dados desconexos e desintegrados que parecem carecer de toda
unidade conceitual”*.

A primeira vista o ponto comum entre pessoa e cultura ¢ o ato. A nosso ver ha que se
acrescentar a ambas aquelas notas essenciais do homem: ser uma incognita suscetivel de uma
expansdo ilimitada, abrir-se para o mundo numa expansdo ilimitada; elevar o meio a
dimensdo de mundo; fazer das resisténcias objetos e converter em objetiva sua propria
constitui¢do fisiologica, psiquica e vivéncia psiquica. Essa reciproca mediacdo da-nos pessoa
e cultura como evolucao (ou expansao ilimitada), processo (ou elevar o meio a dimensao de
mundo, fazer das resisténcias objetos etc) e atos (entendidos como dinamismo intencional).
Mas hé que ndo se perder de vista que Scheler nega que a pessoa seja uma substancia, sendo
para ele uma substdncia-ato ¢ que para Cassirer o homem é um conjunto de fungdes”.
Chegamos entdo a uma encruzilhada: por um lado a pessoa - uma unidade de ser concreta e
essencial de atos - ou o homem - um conjunto de fungdes -, fundamentam todos os atos
essencialmente diversos — a cultura -, entes, essa e aqueles, que consistem em ser evolucao,
processos € atos. E o ponto de encontro da encruzilhada: enquanto atos, ambas, pessoa e
cultura, ndo sdo ou nao podem ser objetos € ndo podem ser apreendidos pela metodologia
objetivista, vale dizer, pelo paradigma democritiano ou mecanico atomista. E essa

impossibilidade langa-nos em outra encruzilhada, porque, se os atos ndao podem ser

apreendidos por metodologias objetivistas, como entdo sdo ou foram “apreendidos” até entdo?

1.3.1 Atos - Perfil no pensamento de Ernst Cassirer

O objetivo de Cassirer ¢ uma “fenomenologia da cultura humana”’®

, embora anote que
“o problema do que ¢ e onde nasce o conhecimento humano nao surge (...) como um produto
tardio da especulagdo filosofica. Figura, pelo contrario, entre os grandes problemas da
humanidade cujo ponto histérico de partida ndo ¢ possivel assinalar pois seu rastro perde-se

entre as nebulosidades pré-historicas do pensamento mistico-religioso™’. Cassirer designa ato

™ Cassirer, Ernst. Ensaio sobre o Homem. Pag.43.

7 Cfr. Alfredo G. Quesada, A Relevincia do Ato na Cultura: Cassirer, Scheler, Maclntyre. Andlise e
Perspectivas, pag. 92.

76 Idem. Pag. 85

"7 Cassirer, Ernst. O Problema do Conhecimento Humano. Vol. IV, pag. 9.
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(ou o fendmeno originario que denominamos ato) através de varias expressoes — Ativitdt,
Handlung, Tun, Tat ¢ Wirken® — ¢ em suas diversas modalidades (ou estados de coisas) —
pensar, sentir, querer — ¢ em sua concep¢dao da cultura aparece como uma categoria
determinante”’. Para ele, “uma filosofia da cultura parte do pressuposto de que o mundo da
cultura humana n3o ¢ um mero agregado de fatos dispersos e separados. Procura entender
esses fatos como um sistema, como um todo organico. Para uma visdo empirica ou historica
pareceria ser bastante colher os dados da cultura humana. O que nos interessa aqui € a
totalidade da vida humana™®. Cassirer anota também que “ a caracteristica destacada do
homem, sua maneira distintiva nfio é a sua natureza metafisica ou fisica, mas o seu trabalho®'.
E ¢ este trabalho, o sistema das atividades humanas, que determina o circulo da

. 82
‘humanidade’™”

, para mais adiante registrar: “uma “filosofia do homem” seria portanto uma
filosofia que nos proporcionaria uma estrutura fundamental de cada uma dessas atividades
humanas, ¢ que ao mesmo tempo nos permitisse entende-las como um todo orgénico. A
linguagem, o mito e a religido (...) estdo unidas por um vinculo comum. Mas este vinculo ndo
€ um vinculum substantiale (,,,) € antes um vinculum functionale.83”

Mas o fio de Ariadne, para Cassirer, parece estar nessa passagem: “(...) no mundo
humano encontramos uma caracteristica nova que parece ser a marca distintiva da vida
humana. (...) Entre o sistema receptor ¢ o efetuador (...) observamos no homem um terceiro
elo que podemos descrever como sistema simbdlico. Essa nova aquisicdo transforma o
conjunto da vida humana. Comparado aos outros animais, o0 homem nao vive apenas em uma
realidade mais ampla, vive, pode-se dizer, em uma nova dimensdo de realidade (...) O homem

nao pode fugir a sua propria realizacao (...) O homem nao pode mais se confrontar com a

realidade imediatamente; ndo pode vé-la por assim dizer frente a frente. A realidade fisica

parece recuar em proporcao ao avanco da atividade simbolica do homem. Em vez de lidar

com as proprias coisas 0 homem estd, de certo modo, conversando constantemente consigo

mesmo. (...) ndo consegue ver ou conhecer coisa alguma a nao ser pela interposicao desse

" Cfr. Alfredo G. Quesada, A Relevincia do Ato na Cultura: Cassirer, Scheler, Maclntyre. Andlise e
Perspectivas. Pag. 55.

" Cfr. Alfredo G. Quesada, A Relevincia do Ato na Cultura: Cassirer, Scheler, Maclntyre. Andlise e
Perspectivas. Pag. 55

% Cassirer, Ernst. Ensaio sobre o Homem. Pag. 361.

8! Cfr. Alfredo G. Quesada, Op. Citada, Pag. 54. Ali o autor na citagio que faz desse recorte usa a expressio “sua
obra” (his work) ao invés de “seu trabalho” como aparece na publicacdo que utilizamos.

82 Cassirer, Ernst. Ensaio sobre o Homem. Pag. 115.

¥ Idem. Pag. 115.
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meio artificial (...) logo, em vez de definir o homem como animal rationale, deveriamos
defini-lo como animal symbolicum.**”

Cassirer recolhe de Kant o conceito de sintese, mas além da sintese do entendimento
admite a sintese da imaginagdo, em que pese as controvérsias sobre essa faculdade. Ou seja,
para elaborar uma filosofia da cultura daquelas formas simbolicas - mito, linguagem, religido
— ha que transcender as consideragdes das categorias da razdo. Cassirer parece pretender ir
além de Kant em que pese inspirar-se neste: tratar-se-ia entdo da “afirmag¢do do carater

transcendental de todo ato enquanto ato™™.

Desse modo a ciéncia perderia o carater
“universalista” kantiano, apesar de ser para Cassirer o horizonte ultimo ao qual a cultura deve
encaminhar-se, para assumir um perfil relativizado a partir da pluridimensionalidade do
mundo espiritual e aparecer apenas como um dos modos de ser da forma simbodlica com uma
estrutura na qual participam outros dinamismos®. Nesse sentido para Cassirer, “a obra de
todos os grandes cientistas naturais — de Galileu e Newton, de Maxwell e Helmholtz, de
Planck e Einstein®’ — ndo foi uma mera coleta de fatos; foi uma obra teorica, ou seja,
construtiva. Essas espontaneidade e produtividade sdo o, proprio centro de todas as atividades
humanas. E o mais alto poder do homem, e designa a0 mesmo tempo o limite natural de nosso
mundo humano. Na linguagem, na religido, na arte e na ciéncia, o homem nao pode fazer
mais que construir seu proprio universo — um universo simbolico que lhe permite entender e
interpretar, articular e organizar, sintetizar e universalizar sua experiéncia humana”®*.

E possivel observar ainda que ha uma possivel imbricagdo entre ato, sentido e simbolo.
Para Cassirer “os simbolos — no sentido proprio do termo — nao podem ser reduzidos a meros
sinais. Sinais e simbolos pertencem a dois universos diferentes do discurso: um sinal faz parte
do mundo fisico do ser; um simbolo ¢ parte do mundo humano do significado. Os sinais sao

“operadores” e os simbolos sdo “designadores”. Os sinais, mesmo quando entendidos e

usados como tais, t€m mesmo assim uma espécie de ser fisico ou substancial; os simbolos tém

% Idem. Pag. 47 a 50

8 Cfr. Alfredo G. Quesada, A Relevancia do Ato na Cultura: Cassirer, Scheler, Maclntyre. Andlise e
Perspectivas. Pag. 73

% Idem. Pag. 72

87 Refere-se a: Galileu Galilei (1564-1642) cientista e filosofo italiano, publica I/ Saggiatore em 1623; Isaac
Newton (1642-1727) cientista inglés, publica Philosophiaes naturalis, principia mathematica em 1687; J. C.
Maxwell (1831-1879) fisico inglé€s, publica entre 1861e 1873 trabalhos em que expde a classica teoria sobre o
campo eletromagnético; Helmholtz, L. F, fisico e fisidlogo alemdo, publica Sull origine e il significato degli
assiomi geometrici em 1870; Max Karl Planck (1858-1947), fisico alemao, formulou a hipdtese que assinalou o
inicio da moderna fisica quantica, isto é a hipotese segundo a qual a energia é constituida por elementos minimos
indivisiveis (quanta), publicou La conoscenza del mondo fisico em 1933; Albert Einstein (1879-1955), fisico
alemao, publicou / fondamneti della teoria della relativita generale em 1916.

% Cassirer, Ernst. Ensaio sobre o Homem. P4g.359
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apenas um valor funcional.*”” Mais adiante, anota que a “cultura humana nio deriva o seu
carater especifico e seus valores morais e intelectuais do material que a consiste e sim de sua

. A" 90 ~
forma, sua estrutura arquitetonica”.” E, entretanto, com uma contundente afirmac¢do — “em

91 ’
” 7% deveriamos

vez de dizer que o intelecto humano ¢ um intelecto que “precisa de imagens
dizer que precisa de simbolos— que Cassirer volta-se a Kant — “os conceitos sem intui¢do sao
vazios; as intui¢des sem conceitos sdo cegas” — e a Critica do Juizo, para anotar um trecho
que declara ser um dos mais importantes e mais dificeis das obras criticas de Kant - “o
dualismo nas condi¢des fundamentais do conhecimento estd na base de nossa distingdo entre

realidade e possibilidade™

- e no entender de Cassirer, “indica um problema crucial para
qualquer filosofia antropologica™”. Esta diferenca estd anotada por Kant assim: “ao intelecto
humano ¢ indispensavelmente necessario distinguir a possibilidade e a realidade das coisas. A
razdo disso estd no sujeito e na natureza da sua faculdade de conhecer. Porque, de fato, se ao
exercicio desta nao fossem necessarios dois elementos, em tudo heterogéneos, o intelecto para
0s conceitos, € a intuigdo sensivel para os objetos que correspondem aqueles conceitos, nao se
teria aquela distingdo (entre o possivel e o real). Se o nosso intelecto fosse intuitivo nado
haveria outros objetos que os reais’*”. Para Cassirer, ainda que tenha havido uma superagio
do conceito aristotélico-escolastico de espécie, percebe-se em Kant, como eixo do seu

pensamento, a impossibilidade do conhecimento da “coisa em si” que, para Hegel ¢ a

designagio negativa de um objeto’”. E alcangamos mais uma encruzilhada: por um lado

% Idem. Pag.58.

% Idem. Pag 64. Cassirer anota essa conclusio apos referir-se ao conhecido caso de Helen Keller, crianca cega,
surda e muda que aprendeu a falar mediante métodos especiais. Descreve o registro da professora, no momento
em que Helen descobre que tudo tem um nome — isto ¢, uma palavra ou um simbolo — e que o alfabeto manual é
a chave. Helen na ocasido, havia aprendido a combinar uma certa coisa ou evento com um certo sinal, mas, a
descoberta mais significativa foi entender que tudo tem um nome e que “a fungdo simbolica nao esta restrita a
casos particulares, mas ¢ um principio de aplicabilidade universal (...) e aprender a usar as palavras ndo como
meros sinais ou signos mecanicos, mas como um instrumento inteiramente novo de pensamento.” Cfr. pag 60 a
64 Op. cit.

°! Idem. Pag. 96. Cassirer refere-se a expressdo kantiana seguinte: “ein der Bilder bediirftiger Verstand”, que
registra na Nota 2.

%2 Idem. Pag. 96, nota 1

% Idem. Pag. 96

% Kant, E. Critica do Juizo, Pag. 274, § 76.

% Quesada registra o trecho seguinte de EI concepto de la forma simbélica em la construccién de las ciencias del
espiritu, de Ernst Cassirer, pag. 171/172, que transcrevemos: “(...) no conceito abstrato de species continuava
vivo o antigo significado fundamentalmente sensivel da imagem (sinnliche Grundbedeutung des Bildes). Foi
preciso a nova forma de pensar do idealismo moderno para superar definitivamente o conceito aristotélico-
escolastico de espécie (Speziesbergriff) e a teoria de conhecimento a este ligada. Mas, por outro lado, o suposto
de que o objeto (der Gegenstand), para ser reconhecido, devia entrar (eingehen), de alguma maneira, na
consciéncia (Bewusstsein) e reproduzir-se nela, parcialmente ou totalmente, continuava se mantendo (...)
Inclusive em Kant (...) percebe-se, como eixo de seu pensamento, ndo tanto a prova de que a verdadeira
objetividade do conhecimento estd fundada e garantida na livre espontaneidade do espirito (freien Spontaneitdt
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parece ser apontada a eliminagdo da possibilidade de que algo possa ser dado ao
conhecimento independente da livre espontaneidade do espirito; por outro lado, parece ser
apontada que a substituicdo da imagem pelo simbolo seja “compreendida como a postulagao
daquilo que ¢ constituido ou configurado espontaneamente pelos atos humanos enquanto

objeto primario do conhecimento™®.

Indicaria ainda, por uma parte, uma possivel
radicalizagdo da perspectiva kantiana, isto €, que a multiplicidade do sensivel conteria algo
que ndo ¢ ou foi estruturado pela livre espontaneidade dos atos de conhecimento do sujeito
que ¢ dado ao entendimento para a sua configuragdo enquanto objeto’’; e, por outra parte,
seria evidenciado pelo simbolo aquilo que da sentido as atividades do sujeito, inclusive a
cognoscitiva e que pertenceria ao ambito da possibilidade enquanto exprimido pela
espontaneidade do espirito, e ndo da realidade.

Aquele acesso a uma filosofia antropologica co-presente em uma possivel interpretacao
de algumas passagens kantianas parece acentuar-se: “o principio do simbolismo, com sua
universalidade, validade e aplicabilidade geral, ¢ a palavra magica, o abre-te sésamo, que da

98 o -
”?%. E i1sso abre uma

acesso ao mundo especificamente humano, ao mundo da cultura humana
curiosa perspectiva. Ante essa anotacdo, Cassirer parece inclinado para uma compreensao
analoga aquela defendida pelos estruturalistas que, e isso ¢ o curioso, tendo ao fundo o
horizonte transcendental kantiano e enquanto dinamismo transcendental parece desdobrar-se e
desprender produtos que teriam sua origem no ato criador do sentido, do simbolo, que
deslocado de sua mediacdo adquire status quase ontoldgico de estrutura primeira. Tenhamos
presente que Cassirer, a) ndo renuncia a fundamentacdo da cultura no ato ou no homem; b)
que esse homem, é para ele, um conjunto de funcdes, e ndo uma substancia.”; ¢) que o ato
assume tanto o dinamismo configurador de sentido quanto a forma simbolica em que assume
esse status transcendental descrito.

Ha, entretanto, permeando a filosofia das formas simbdlicas uma dialética entre os atos

e a mediagdo e que pode ser percebida, dentre outros atos, entre a linguagem-ato —

des Geistes), sendo a doutrina da impossibilidade do conhecimento da ‘coisa em si’ (...) A ‘coisa em si’ ndo é
mais, segundo a expressdo de Hegel, que a ‘caput mortuum da abstra¢do’; ndo ¢ mais do que a designag@o
negativa de um objetivo (die negative Bezeishnung eines Zieles) para o qual o conhecimento ndo pode se
orientar, nem precisa mais se orientar (nicht linger orientiert) (...)” Cfr. Alfredo Quesada, Op. cit. pag. 76/77.

% Idem. Op cit. Pag. 77/78.

7 Idem. Op. cit. Pag. 78

% Cassirer, Ernst. Ensaio sobre o Homem. Pag. 63

% Cfr. Alfredo G. Quesada, Op. cit. Pag. 91/92
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configurada pelo proprio ato -; e a linguagem-mediagcdo — configurada pela instancia

transcendental que condiciona o proprio ato. Anotemos Cassirer:

“(...) por tras de todo circulo determinado de simbolos e sinais — sejam sinais
lingiiisticos ou miticos, artisticos ou intelectuais — ha sempre determinadas
energias configurativas (‘Energien’ des Bildens’). Ora, desligar-se desses sinais
(...) significaria destruir todas essas energias. A verdadeira substancialidade do
espirito (Substatialitit des Geistes) nao esta em que se despida de todo conteudo
simbolico sensivel (sinnlich-symbolischen Inhalts) (...) mas, pelo contrario, em
afirmar-se nesse meio resistente (widerstehen Medium)™'.

“Com efeito, no final desse caminho ndo aparece a obra (Wert), em cuja existéncia
permanente se fossiliza o processo criador (schdpferische Prozess), mas aparece o
‘tw’ (das ‘Du’), o outro sujeito, que recebe a obra para incorpora-la a sua
propria vida e assim retransferi-la, novamente ao dmbito originario do qual ela
procede”'".

“A obra (Werk) se torna mediadora (Vertmittler) entre o eu e o tu, ndo ao
transferir um contetido acabado do primeiro ao segundo, mas ao acender na
atividade (7dtigkeit) de um a do outro (...) o seu contetido (/nhalt) somente
existe para nés na medida em que vamos assimilando-o constantemente e na
medida em que vamos criando-o (geschaffen) e renovando-o, uma ¢ outra
vez”'",

“Temos acesso a uma cultura somente quando ingressamos ativamente nela (wir
aktiv in sie eingehen) (...) Os fatos e acontecimentos da historia, guardados pela
memoria, se tornam rica recordacdo quando os introduzimos em nosso interior (in
unser Inneres einbeziehen) (...) Do passado sO conservamos, materialmente, os
‘monumentos’ historicos, as palavras escritas, as imagens, o bronze e as pedras.
Para que esses ‘monumentos’ se tornem historia, para que adquiram vida historica,
¢ necessario que saibamos ver neles simbolos (Symbole) que nio s6 nos permitem
conhecer determinadas formas de vida (Lebensformen), mas reanima-las para

. . 1
nés (fiir uns wiederherzustellen)”'”.

Essa verdadeira substancialidade do espirito que se afirma no meio resistente (das

energias configurativas) e a incorporacdo da obra a propria vida e a (re)transferéncia a um

19 Cassirer, Ernst. El concepto de la forma simbélica en la construccion de las ciencias del espiritu, pag. 186,
citado por Alfredo G. Quesada, Op. cit. pag. 99, nota 117. (em alemao no texto) (negrito nosso)

19V Cassirer, Ernst. Las ciéncias de la cultura, pag. 162; citado por Alfredo G. Quesada, Op. cit. Pag.100, nota
120. (em alemao no texto) (negrito nosso)

102

Idem, idem, pag. 166; idem, idem, pag 103, nota 129. (em alemao, no texto) (negrito nosso)

1% 1dem, idem, pag 118/119; idem, idem, pag. 103/104, nota 130. (em alemdo no texto) (negrito nosso)
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ambito originario do qual procede sdo, a nosso ver, uma ponte entre aqueles pontos essenciais
a que Scheler se refere, aliado a mediacao entre a assimilacao e criagdo da obra—oeue o tu -.
Sob esse angulo de visdo, cremos ser valido registrar o comentario de Quesada: “Nesse
sentido, a obra, enquanto condicdo de possibilidade das relagdes intersubjetivas, revela-se
como condi¢do apenas por ser um desdobramento logico de um dinamismo essencialmente

produtivo, isto é, poiético, que &, esse sim, o motor primeiro da cultura (...)"'**.

1.3.2 — Atos - Perfil no pensamento de Max Scheler.

A juizo de Scheler, o erro basico de Kant ¢ acreditar que o a priori pertence ao lado
formal da razio'®. Ha também duas coisas que Scheler exige frente a Kant: um apriorismo
emocional, e uma separagio entre o apriorismo e o racionalismo'®.

Na ¢ética, diferentemente da ciéncia e do conhecimento cientifico que se baseiam na
experiéncia, ¢ impraticavel o método empirico-indutivo, pois nela trata-se do bem e do mal,
do que ¢ bom e do que ¢ mau. Desse modo, em nao se podendo obter indutivamente o bem e o
mal, entende Scheler, que devem dar-se a priori.

Diferentemente da ética racional, a ética emocional para alcangar os valores morais,
teria no perceber sentimental, no preferir, no amar e no odiar do espirito seu proprio conteudo
a priori, tanto quanto as leis do pensamento puro'”’.

Scheler designa como “a priori, todas aquelas unidades significativas ideais e as
proposi¢des que, prescindindo de toda classe de posicao dos sujeitos que as pensam e de sua
real configuracao natural, e prescindindo de toda indole de posi¢ao de um objeto sobre o qual
sejam aplicaveis, chegam a ser dadas por si mesmas no conteido de uma intui¢do imediata.
Por conseguinte, ha de se prescindir de toda sorte de posi¢do. Como também da posi¢ao “real”
e “ndo real”, “aparéncia”, “realidade” etc (...). Ao contetido de uma intui¢do de tal indole,
chamamos um “fendmeno”, assim pois o fenomeno nao tem nada a ver com “apari¢ao” (de
algo real) ou com “aparéncia”. Uma intuicdo de tal indole ¢ “intuicdo de esséncias”, ou
também — como nos agrada chama-la — “intuicdo fenomenldgica” ou ‘“‘experiéncia

fenomenoldgica”. O “qué” por ela oferecido ndo pode ser mais ou menos dado (...), ou €

19 Cfr. Alfredo G. Quesada, Op. cit. pag. 103.
19 Scheler, Max. Etica I. Pag 90.

1% 1dem. Pag. 103.

7 1dem. Pag. 103.
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“intuido” e, portanto, dado “ele mesmo” (integro e sem diminui¢ao, nem tdo pouco em
“imagem” ou mediante “simbolo”) ou ndo ¢é intuido e, por isso, tdo pouco dado.”'*®

Pensando a intuicdo da unidade significativa como uma recep¢do de sentido em que este
se oferece como “conteudo” ou aquilo que ¢ dado, de modo a priori, Scheler entende aquilo
que ¢ dado como algo material e ndo como algo formal. Se o principio 16gico que afirma que
simultaneamente as proposicoes ‘A ¢ B’ ¢ ‘A ndo ¢ B’ ndo podem ser verdadeiras, quaisquer
que sejam o0s objetos concretos (por exemplo, caneta e cadeira) que ocupam o lugar de A e B
entdo o principio ¢ formal; mas do ponto de vista da intui¢ao de esséncia ¢ material, ou seja,
trata-se de uma intuicdo fenomenoldgica que torna evidente um fato ou matéria, qual seja, a
incompatibilidade de simultaneamente, o ser de um fenomeno ser dado e ndo ser dado.

Com a delimitacdo dessas fronteiras, Scheler, em entendendo que o formal e o material
podem estar presentes na experiéncia seja a priori seja a posteriori, pretende que estaria
desestruturada a diferenciagdo kantiana.

Mas em que pese ter encontrado no método fenomenologico (incipiente em Trabalho e
Etica (1899) como se vera mais adiante) de Edmund Husserl o instrumento que se adequaria
as suas investigacdes, Scheler também se afastard do marco racional Husserliano ao
direcionar a exigéncia da intui¢do ao aspecto afetivo ou emocional. Para o filésofo “o a priori
¢, pois, uma estrutura objetiva das coisas dentro dos imensos dominios da experiéncia mesma,

X . 109
estrutura a qual “correspondem determinados atos (...)”

e “¢ a priori, no dado na intuicdo,
tudo o que pertence a esfera do puro qué e da esséncia, quer dizer, o compéndio de todas
aquelas determinacdes essenciais (ou do ser tal) dos objetos, obtidas prescindindo dos modos
de existéncia, que como ser essencial sdo indefiniveis, que, portanto toda intencdo de
definigdo ja supde. Essas essencialidades sido por isso s6 “intuiveis” (ou desvendaveis)”''°.

Para Scheler, admitir, num primeiro momento, a pessoa somente como pessoa racional ¢
por um lado demonstrar que essa atividade racional pertence a esséncia da pessoa sem dizer
em que consiste essa esséncia; e, por outro lado, declarar que a pessoa nao pode se pensada
como coisa ou substincia; admitir num segundo momento a pessoa somente como pessoa
racional é reconhecer uma concregio e conseqiientemente uma despersonalizagio' .

Segundo Scheler, por um lado, Kant, ndo limita o ser da pessoa a ser sujeito de atos de

razao submetidos a certa legalidade e fornece um forte argumento: “se o fim proprio imposto

1% 1dem. Pag. 83/84

1% 1dem. Pag. 105.

1% Scheler, Max. Do Eterno no Homem. Pag. 177.
"1 Scheler, Max. Etica II. Pag. 160
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pela Natureza a um ser dotado de razao e vontade fosse sua conservagdo, seu bem estar; em
uma palavra, sua felicidade, entdo a Natureza haveria provido muito mal a sua constitui¢ao,
ao assinalar a razdo da criatura para executora desse seu designio. Pois todas as acdes que
aquele houvesse de realizar com esse proposito e todas as regras de sua conduta ser-lhe-iam
assinaladas com mais exatiddo pelo instinto e por sua mediagdo poderia lograr aquele fim com
maior seguranca que com a razdo”' 2. Por outro lado, entretanto, Kant identifica a incognita
da vontade racional com o homo noumenon contrapondo-o ao homo phaenomenon. E em
sendo o homo noumenon a “incognoscivel constante ontica ‘coisa em si’ aplicada ao homem”
da mesma forma que ¢ aplicada a planta ou a pedra, resulta a inescapavel pergunta: como
reconhecer no homem uma dignidade distinta da pedra?'"

Scheler, por sua vez, ao lado da primazia da razdo, incorpora outros dinamismos do
espirito — os atos emocionais -, por um lado, por entende-los superiores a razao e, por outro
lado, porque a razdo herdada pelo pensamento moderno acentuou o seu carater
“instrumental”. No dizer de Scheler “a esséncia do homem, e isto que se pode chamar a sua
“posi¢do peculiar” encontram-se muito além do que se denomina inteligéncia e capacidade de
escolha, e que elas tampouco seriam alcangadas se se representasse esta inteligéncia e
capacidade de escolha de uma maneira quantitativa qualquer, sim, projetada até o infinito”"'*.

Durante o seu percurso, Scheler usou de “indagagdes de axiologia fenomenoldgica e de
fenomenologia do trabalho”; logrou “recolher tanto os atos cognoscitivos quanto atos afetivos
e voluntérios, classes de fungdes intencionais e psico-fisicas”. Scheler acolhe a distingdo de
Karl Stumpf'"” entre contetidos fenoménicos e fungdes fenoménicas que declara ter por
“necessaria e irredutivel”''°. Essa distingdo registra que as funcdes ndo tém nada a ver ou em
comum com os atos. Todas as fun¢des sdo funcdes do eu (Ichfunktionen), mas nunca algo
pertencente a esfera da pessoa. A natureza das fungdes (por exemplo: ver, ouvir, cheirar,
gostar etc) é psiquica, a dos atos (por exemplo: julgar, representar, sentir etc) ndo € psiquica.
Os atos sdo executados, as funcdes se (auto) executam.''” Com as fun¢des & posto
necessariamente um corpo ¢ um contorno ao qual pertencem suas “manifestacdes”; com a

pessoa e com o ato ndo € colocado nenhum corpo, e a pessoa corresponde um mundo, mas

12 Citado por Scheler, Etica II, Pag. 60/61. Cfr. Immanuel Kant, Fundamenta¢do da Metafisica dos Costumes,
pag. 24.

"3 Scheler, Max. Etica II. Pag. 162

"% Scheler, Max. 4 Posi¢io do Homem no Cosmos. Pag 35.

"5 Scheler. Max. Etica II, pag. 177 em diante.

" 1dem. Etica II. Pag 178.

"7 1dem. Etica II. Pag. 178.
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ndo um contorno.''® Os atos brotam da pessoa dentro do tempo; as fun¢des sdo fatos na esfera
temporal fenoménica e até indiretamente mensurdveis, mediante a subordinacdo de suas
relacdes temporais fenoménicas as duracdes mensurdveis do tempo dos fendmenos dados
naquelas.'"”

As fungdes podem ter, em relagdo aos atos, uma dupla relagdo: podem ser, por um lado,
objetos de atos e, por outro lado, podem ser aquilo “através do qual” um ato dirige-se a algo

.. . - . 120
objetivo, sem que por isso a fungdo mesma tenha que se converter em objeto.

Ha, portanto,
duas estruturas diversas essencialmente entre si: uma estrutura funcional que realiza as leis
concernentes aos atos e as relagdes intrinsecas de fundagdo entre atos ¢ uma estrutura
funcional psico-fisica.

O ponto a ser apreendido ¢ o seguinte: as estruturas funcionais nos seus niveis
exercitam-se na natureza humana de modo semelhante como qualquer dispositivo laborativo o
faz na natureza extra-humana, ou seja, interpdem-se entre a disponibilidade ideal dos
conteudos ou fins dos atos intencionais voltados ou a praxis ou ao conhecimento e a sua
realizacdo efetiva. Essas estruturas preenchem a distincia entre o nivel espiritual-intencional-
finalizante e o nivel da vida real pelo tramite da execugdo automatica de seus processos,
detonada pelo cumprir-se dos atos psiquicamente transcendentes. Essas estruturas colocadas a
servico dos atos intencionais simultaneamente suportam, no modo como sdo efetuados o
cumprimento e a diferencia¢do; e, conferem seqiiéncia poiético-técnica, seja a decisdo da
praxis ética, seja aos atos cognitivos.

E, em havendo aquelas duas estruturas funcionais, diversas essencialmente entre si, que
por um lado suportam o cumprimento e a diferenciacdo e por outro lado conferem seqiiéncia
poiético-técnica tanto em relacdo a praxis ética quanto aos atos cognitivos, como entdo, elas,
estruturas funcionais, comportam-se com relagdo ao conhecimento de esséncias? Em O
Eterno no Homem'”', Scheler expde para o conhecimento de esséncias alguns pontos dos

quais destacamos:

A disting@o do a priori e do a posteriori como conteido mesmo do dado: é a priori
tudo o que pertence a pura esfera do qué e da esséncia (prescinde-se do modo de

existéncia); € a posteriori tudo o que ¢ dado em uma possivel intui¢do;

"8 1dem. Etica II. Pag. 178.
"9 1dem. Etica.ll. Pag. 178.
20 1dem. Etica.ll. Pag. 178.
121 Scheler, Max. O Eterno no Homem, pag 177 a 186.
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O saber acerca de um contetido a priori ¢ (1) aquele saber que € em si exatamente
tdo “receptio” como qualquer saber de algo, e, (2) o saber a priori nio é ele mesmo
um saber aprioristico, mas ¢ um saber que se bem que a posteriori, mas nao
adquirido indutivamente, tem validez a priori para todos os objetos enquanto sdo

unicamente objetos de tal esséncia.

Ha, no entender de Scheler, duas propriedades para o conhecimento de esséncia. A
primeira ¢ que este conhecimento, uma vez obtido na histéria, ndo pode voltar-se a por em
questdo nem modificar-se por toda a experiéncia seguinte: somente sdo possiveis (a)
enriquecimentos e crescimento dos conhecimentos esséncias e (b) novo enlace dos
conhecimento essenciais entre si. A segunda ¢ que “o conhecimento essencial funcionaliza
uma lei de mera “aplicagdo” do entendimento dirigido aos fatos contingentes, que apreende,

29 ¢¢

decompde, intui, julga o0 mundo contingente dos fatos, “determinado” “segundo” conexdes
essenciais”. Desse modo, Scheler anota que “o que antes era coisa, converte-se em forma de
pensar sobre coisas, o0 que era objeto de amor, converte-se em forma de amor (...), 0 que antes
era objeto da vontade converte-se em forma de querer, etc.”

Esse momento parece-nos singular e nevralgico ao entendimento tanto da consolidagao

dos atos na formacdo da pessoa como da construcdo filoséfica scheleriana, que o

transcrevemos na integra:

“A ‘funcionalizar-se’ assim as intelec¢des essenciais realiza-se uma espécie de

verdadeiro crescimento do espirito humano tanto na vida individual como no curso

da histéria (por meio ndo da heranga, mas da tradigdo) que é essencialmente
distinto de todas as faculdades adquiridas simplesmente por influéncia sobre o
organismo humano e suas zonas sensiveis, € por acaso herdadas e também de toda
génesis meramente psicologico-inteligivel (segundo leis associativas, leis de
exercicio, leis vitais psiquicas). Um fazer-se e crescer da razao humana, quer dizer,
do que possui de leis seletivas e funcionais aprioristicas, resulta-nos compreensivel

pela funcionalizagdo da intelecgdo essencial”'*

Para Scheler “ndo s6 toda a esfera da experiéncia contingente estd compreendida em um
crescimento continuado; também o espirifo racional humano mesmo, como compéndio de

todas as fungdes e leis racionais humanas, cresce e desenvolve, certamente de tal modo que

122 1dem. Pag. 180
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suas etapas de crescimento mais antigas nao sdo de modo algum desvalorizadas pela nova
etapat”123 .

Ainda que o espirito, por natureza, seja privado de poténcia, como Scheler afirma, isso
ndo o exime de cumprir a tarefa da vida que lhe compete, mesmo que possa parecer, ao seu
gosto viciado por séculos de racionalismo consistir na mera ativagao e exercicio responsavel
das funcdes de que dispde, ainda quando essas fungdes ndo sejam suficientes para guiar e
mantenham somente pouco da sua eficdcia de automatiza¢do de realizagdo e em breve se
transformem em mecanismos enlouquecidos e auto destrutivos, como ja aconteceu no
plurissecular acontecimento do trabalho. Eis entdo que surge um desafio: edificar uma nova
antropologia, adequada a idade do trabalho cuja dimensdo ética “ndo seja univocamente
calibrada sobre o pardmetro de rendimentos objetivos voltados a procurar bens ou conseguir
escopos nem totalmente privada de eficacia sobre a vida real”.'**

Em nosso entender, hd varios passos e varios momentos em Scheler voltados a analise
de um novo perfil para esse fendmeno originario que representamos por Mensch, man, uomo,
hombre, homem e que, no ocidente, a partir da idade moderna, simultaneamente, desloca-se
para o papel de ator principal no palco europeu, desloca ou isola aqueles ou aquilo que até
entdo o dirigiam, atira-se na “aventura cientifica” e produz como conseqiiéncia um novo
“ethos” e/ou uma “nova” ética. H4 entdo que verifica-lo a ele, homem, como ente (1) que
estabelece normas e ou legalidades; (2) que ativa (a) a intencionalidade afetiva do sentir
(fiihlen) puro e (b) a intencionalidade do querer; e, (3) que se movimenta entre a estrutura
espiritual e pulsional. Alguns pontos que se podem observar encontramos na Etica'> a seguir.
Se a norma de dominio da natureza antecede a legalidade natural e ¢ concebida como
fundamento dessa legalidade, entdo fica excluido explicar a norma e sua mudan¢a a0 modo
psicologico associacionista ou compreender essa mudanga como conseqiiéncia do crescente
poder de dominio sobre a natureza mercé ao conhecimento mecanico natural em progressao
constante; voltando-nos para uma visao histérica, ¢ a vontade de dominio sobre a natureza,
desde o comego da idade moderna que elevam a sua mais alta significacdo a teoria, primeiro,
mecanico-fisica, depois mecanico-psiquica; e assim como por lei de esséncia a norma de
dominar a natureza antecede aos principios da lei, assim também historicamente a apari¢ao

fatica daquela norma de dominar como principio consciente na historia antecede a

' 1dem. Pag. 183
124 Cfr. Daniela Verducci, 7/ Segmento Mancante. Pag. 159.
12 Scheler, Max. Etica 1, cfr. a extensa Nota 12, da pag 282 a 285. A citagdo esta na pag. 285.
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investigacao dessa legalidade nos fendmenos, e dai decorre que o que se podera explicar por
aumento de conhecimento — no sentido da legalidade — ¢ a mudanca das regras técnicas, ou
seja, como, sob o pressuposto da norma “domine tu a natureza”, esta norma pode trazer
conseqliéncias.

Na sua intencionalidade afetiva, veremos primeiramente a intencionalidade do sentir
(fithlen) e do querer. Tenhamos presente que Scheler estabelece a seguinte distingdo: estados
sentimentais — a este pertencem aos conteidos e fendmenos -; e, sentir ou perceber
sentimental — a este pertencem as fun¢des da apreensdo de conteudos e fendmenos.'*® Ha
diferengas neste ponto. Scheler esclarece que a natureza de todos os sentimentos
especificamente sensiveis € o ser estados; gragas a isto podem estar “enlagados” com objetos
por simples contetidos da sensacdo, da representacdo ou da percepcdo ou bem carecer de
objetos e que este enlace, quando tem lugar, ¢ sempre de natureza mediata. Os sentimentos,
afirma Scheler, enlacam-se com o objeto gracas sempre aos atos do referir-se, posteriores ao
estar dado sentimento.'?’

Se “o que nos aparece enganadoramente nas coisas ndo sdo os valores, mas as

. . . 128
qualidades de valor de nossos estados sentimentais”

entdo ¢ possivel haver a possibilidade
de o homem perceber-se e perceber dois momentos. Por um lado, que é préprio da esséncia
dos valores que eles sejam dados em um perceber sentimental e, por outro lado, que os
valores ndo existem unicamente na medida em que sdo ou podem ser sentidos ou, com outras
palavras, os valores existem quer ndo sejam ou ndo possam ser sentidos. Ou seja, registra
Scheler: o fato fenomenologico é que, na percep¢do sentimental de um valor estd dado este
mesmo valor com distingao do seu sentir-lhe, que vale para todo o caso de uma funcao de
perceber sentimental e, ainda que este perceber sentimental desapareca, isso ndo suprime o ser
do valor.'® Scheler, entretanto, anota que o valor ndo é nenhuma “relagio” acrescentada a
outras relagdes, tal como “igual”, “parecido”, “distinto” e que eles podem constituir o
fundamento de uma relacdo, mas ndo sdo relagdes.””’ Ou seja, no movimento do sentir
(fiihlen) ha a apreensdo do valor cuja origem ¢ um correlacionar-se e orientar-se em dire¢do a
uma datita ainda indefinida, mas semelhante aquela que na representagdo cognoscitiva e, em

geral, em qualquer relacdo intencional, institui-se a partir do pdlo subjetivo em confronto com

126 Scheler, Max. Etica. II. Pag 12.
127 1dem, idem. Pag. 27.
128 1dem, idem. Pag. 12.
12 1dem, idem. Pag. 13.
B0 1dem, idem. Pag. 11.
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o polo objetivo. E acrescenta: a sua configuragdo (do fiihlen) propria, porém consiste em um
“origindrio entrar em contato com os valores” e somente enquanto dotado de tal especifica
plenitude de sentido o sentir (fiihlen) ¢ suscetivel de poder ser “prenchido” ou “ndo
preenchido”. No dizer scheleriano “aqui ndo sentimos “por algo”, mas sentimos
imediatamente algo, uma determinada qualidade de valor. Neste caso, quer dizer, na
realizagdo do perceber sentimental ndo temos consciéncia, objetivamente, do sentir;
“enfrenta-se-nos” simplesmente uma qualidade de valor desde fora ou desde dentro”; e, “tdo
somente o estado de sentimento ¢ o que necessita tal mediacdo, mas ndo o auténtico sentir
intencional. No curso do perceber sentimental “abre-se-nos” o mundo dos objetos, mas
somente pelo lado dos valores™ "*':.

Para o cumprimento destes atos afetivos, Scheler volta-se a ordre du coeur de Pascal na
qual diz ter encontrado um fio condutor que entende e explica assim: “hd uma espécie de
experiéncia cujos objetos sdo inteiramente inacessiveis a razdo; para esses objetos a razao ¢
tdo cega como possa ser o ouvido para as cores; porém, esse tipo de experiéncia nos apresenta
auténticos objetos “objetivos” e a ordem eterna que existe entre eles, a saber: os valores e sua
ordem hierarquica. A ordem e as leis desta experiéncia acha-se determinada com tanta
evidéncia e precisdo como a da logica e da matematica; quer dizer, had conexdes ¢ oposigdes
evidentes entre os valores e posturas valorativas, € os atos de preferéncia estruturados sobre
aqueles, em virtude dos quais ¢ possivel e necessaria uma verdadeira fundamentacdo das
decisdes morais e suas leis”."*

Com relagdo a intencionalidade do querer, enfim ativada, ha que se voltar para as
“funcgdes realizadoras de leiten (conduzir, dirigir) e lenken (governar, controlar): a primeira
consiste em manter diante da vontade uma idéia conotada axiologicamente, a segunda em
bloquear ou desbloquear a pulsdo instintiva que com os movimentos a ela subordinados
realiza a idéia '

Scheler observa de modo incisivo que ¢ um erro, seja atribuir a fatores reais
considerados como decisivos (por exemplo, raca, poder politico, relacdes de producdo etc) o

papel de determinar univocamente o mundo ideal do sentido em detrimento do mundo histéria

real, seja acreditar que a historia dos acontecimentos reais das institui¢cdes e das situagdes das

! 1dem, idem. Pag 30.

132 1dem, idem. Pag 26

13 “Dirigir ¢ a fungio, priméria do espirito, “derivar” a secundaria. Dirigir ¢ manter ante a visio (delante) uma
idéia colorida (teriida) de valor; derivar ¢ juntar e separar (poner y quitar) obstaculos aos impulsos cujos
movimentos correlativos realizam a idéias. A diregdo realiza a forma da derivagdo. Scheler, Max. Sociologia do
Saber. Pag 40 nota 1.
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massas possa ser entendida ou diretamente ou por meio de um rodeio, como uma prolongagao
retilinea da historia do espirito; e afirma que aquilo que o espirito e a vontade humanos pode
fazer “frente a marcha da historia real ¢ dirigir (/eiten) e derivar (lenken) uma série ordenada e
fixas de fases, acontecimentos e situacdes submetidas a leis proprias, produzidas
automaticamente, independentes da ‘vontade’ do homem e cegas para os valores do
espirito”134. E ¢ mais uma vez contundente: “onde as idéias ndo encontrem forgas, interesses,
paixdes, impulsos e os ‘movimentos’ destes objetivados em institui¢des, carecem — qualquer
que seja seu valor espiritual - de toda significagio para ‘histéria real’ ">

Neste ponto, cremos, ndo se pode perder de vista o fundamento ontolégico do homem —
o seu ser dado para si proprio. No cenario da idade da crise ha que se observar dois
momentos.

No primeiro momento, ndo ¢ tanto natureza privada de poténcia do espirito s6 agora
revelada, quanto o fato de se limitar a especular sobre os fins ideais do ser-assim, quanto o
refor¢o concentrado, dado a forca criativa do conhecer e pensar, a capacidade de formar,
produzir, figurar. Ou seja, aquele ponto nevralgico da funcionalizagdo das intelecgdes
essenciais, além do caminho j4 registrado, torna compreensivel também a aparéncia que leva
Kant a ressaltar as leis funcionais da razdo humana: Scheler recusa a identidade real da razao
(razdo universal) em todos os homens.'*°

O ponto entdo talvez seja-nos esclarecido pela sociologia do saber. O problema ultimo e
peculiar ou ontoldégico da sociologia do saber funda-se, segundo Scheler, no descobrimento
das formas e da ordem de sucessdo em que os fatores reais e ideais determinam o contetido da
vida humana. Deste angulo ou a partir deste angulo, Scheler anota o fim supremo de toda
sociologia causal: conhecimento de uma lei da ordem de sucessdo na atuagdo dos fatores
ideais e reais determinantes do conteudo da vida total dos grupos humanos e condicionados
pelas relagdes entre os homens, mas ndo uma lei da seqiiéncia temporal no sentido de uma
sucessdo fatica dos fendmenos da histéria humana."”” Ou seja, ndo seriam regras ou “uma lei
do possivel chegar a ser dinamico do quanto chegou a ser na ordem da causalidade temporal”
ou “uma lei do sido e acabado na sucessdo do tempo” mas, “uma lei da ordem na atuagdo dos

fatores ideais e reais da qual se infira o todo indiviso do contetido da vida dos grupos em

1% Idem. Pag 40

133 1dem, idem. Pag 40/41

13¢ Scheler, Max. Do Eterno no Homem. Pag 180/181.
137 Scheler, Max. Sociologia do Saber. Pag 13
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cada momento do curso sucessivo historico-temporal dos processos da vida humana social'**”
ou “uma lei do possivel chegar a ser dinamico de quanto chegou a ser na ordem da
causalidade temporal”.'*

Scheler fala-nos que “é sempre uma empresa radicalmente errénea querer deduzir
univocamente das relagdes reais da vida - étnicas, econdmicas, politicas ou geopoliticas — o
conteudo com sentido e com valor positivos de uma religido, de uma arte, de uma filosofia e
uma ciéncia, de uma criagdo juridica”. Para Scheler, o “estado das relagdes reais, a
correspondente combinagdo dos fatores reais, somente “explica” aquilo que ndo héa chegado a
ser, apesar de achar-se compreendido no ambito de determinagdo essencial e intrinseca da
histéria do espirito religioso ou juridico com referéncia as leis de seu proprio sentido”, que,
esclarece em nota, ndo tem nada a ver com os contrarios verdadeiro-falsos, bom-mau, belo-
feio, sagrado-profano e analogos contrarios de valor, “e se bem que desde o ponto de vista da
pura histdria do espirito seja em poténcia tdo capaz de chegar a ser como o que ha chegado a
ser efetivamente™ *. Scheler ilustra essa passagem anotando que (1) Rafael necessita (a) de
um pincel, pois suas idéias e intuicdes ndo o criam, (b) de clientes poderosos politica e
socialmente que o encarreguem de glorificar-lhes os seus ideais; (2) Lutero utilizou os
interesses dos principes e das cidades, utilizou a ambicao da burguesia e, sem estes fatores
ndo teria difundido as doutrinas biblicas."*!

O espirito, entdo pode determinar somente as condigdes do ser-assim dos contetidos
culturais, enquanto ¢ privado de forca e eficacia para colocar em existéncia tais contetidos,

pois para Scheler

“o espirito humano — o pessoal e o coletivo — e a vontade humana somente pode

fazer aqui uma coisa: interpolar ou suprimir obstaculos (deixar soltos) aquilo que

138 Idem, idem, Pag. 14

9 1dem, idem. Pag 14

Parafraseando, Daniela Verducci anota que “a possibilidade que se ative uma dindmica do devir, na ordem da
causalidade temporal, responde as leis fundamentais da cooperagdo entre os fatores reais e aqueles ideais ou:
objetivamente, na sociedade, entre o espirito objetivo e as relagdes reais da vida; subjetivamente, no homem,
entre a estrutura espiritual e a estrutura pulsional”. /I Segmento Mancante. Pag. 160

"% Idem. Pag 16/17.

! Nessas anotagdes, Scheler apresenta dois exemplos. Um exemplo de instrumento no caso de Rafael, ou seja, o
pincel naquele sentido de instrumento que, a0 mesmo tempo, por um lado, transcende o sentido de todas as
metas momentaneas de uso e, por outro, ¢ unidade formal e fixa e de sentido aderida a matéria mesma. Um
exemplo de palavra/linguagem, no caso de Lutero, ou seja, a palavra/linguagem naquele momento de cisdo da
compreensdo. (Cfr. Scheler, Max. Para a Idéia de Homem.)
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quer entrar na existéncia sobre a base da causalidade evolutiva real, rigorosamente

autonoma e cega para todo sentido”'*.

De outra parte, ha em Scheler pontos comuns singulares entre, por um lado o conceito
de pessoa que anota assim: “a pessoa ¢ a unidade de ser concreta e essencial de atos da

esséncia mais diversa que em si (...) antecede a todas as diferencas essenciais de atos (...). O

143 . . ..
”'*° Mais adiante adiciona

. o . . . . 144
a seguinte observacgdo: “a pessoa existe e vive unicamente como ser realizador de atos” ™, e

ser da pessoa “fundamenta” todos os atos essencialmente diversos

acrescenta: “enquanto esta teoria atualista da pessoa nega que a pessoa seja uma ‘“coisa” ou
uma “‘substancia” que realiza atos no sentido de uma causalidade substancial, tem desde logo,

~ 55145 : :
toda razdo” ™; e por outro, o conceito de cultura que anota assim:

13

. a cultura (...) ¢ em
primeiro lugar uma forma, uma figura, um ritmo, sempre particular e individual. (...) A cultura
¢ portanto uma categoria do ser (...). A cultura ¢ a moldagem, a formagao deste total ser
humano, mas a moldagem e formacdo ndo de uma substincia material, como no caso da
forma de uma estatua ou de um quadro, mas de uma totalidade viva, na forma do tempo, de
uma totalidade que ndio consiste em outra coisa a nio ser em evolugdo, processos e atos”.'*°
Nesse ponto chega-se a uma bifurcacao. Por um lado, Scheler e Cassirer concordam na
conceituacdo de ato e sentido, enquanto correlativos na configuragdo da cultura, com uma
diferenca: o sentido para Cassirer ¢ constitutivo — a partir de uma percepcao transcendental -
para Scheler é apenas recebido'’. Por outro lado, em que pese a assuncdo da perspectiva
fenomenoldgica — voltar as proprias coisas, 0 acesso as proprias esséncias, etc — ultrapassando
de algum modo a perspectiva transcendental kantiana — “o objeto enquanto configurado pela
consciéncia que manteria atrds de si o noumeno destinado a ficar sempre oculto na
consciéncia” — Scheler, que em Trabalho e Etica (1899) ja teria dado inicio a uma pré-
fenomenologia, em reforco a sua “desconfianca de todo o “dado” como tal”'*®, anota que “(...)

tudo que ¢ dado descansa sobre a “experiéncia”. Quem queira chamar isso de empirismo pode

142 Scheler, Max. Sociologia do Saber. Pag. 16.

'3 Scheler, Max. Etica II. Pag. 173.

' Idem. Pag. 174.

5 Idem. Pag. 174.

146 Max, Scheler. 4s formas do Saber e a Cultura. Pag. 25
7 Cfr. Alfredo G. Quesada, Op. Citada pag. 122.

148 Scheler, Max. Etica I., pag. 87.
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faze-lo. A filosofia que se funda na fenomenologia é, neste sentido, “empirismo”. Fatos e

somente fatos, ndo construcdes de um “entendimento” arbitrario sdo seu fundamento”'*’.
Afirma Scheler que o ser vivido unicamente na realiza¢do e o ser dado na reflexdo

pertence a esséncia dos atos. Um ato nunca pode converter-se, mediante um segundo ato, em

objeto.”® E a pessoa, acrescenta, existe exclusivamente na realizagdo de seus atos."’

O ato de conhecimento que Scheler chama de reflexdo'™ ndo “contém nada de

e s 5153
objetivacao”

. Entretanto, “a no¢do de objeto de Scheler, parece insuficiente porque torna
impossivel a consideracdo filosofica da atualidade mesma dos atos de conhecimento
espirituais e — junto com eles — de todos os atos espirituais, enquanto tais atos. O que
provocara a impossibilidade de considerar a atualidade mesma do espirito que ficara reduzido

Apraia29154
a pura esséncia”

, € hd que se observar que Scheler anota trés classes de conexdes
essenciais: a) as esséncias e as conexodes de esséncias das qualidades dadas; b) as esséncias do
ato mesmo e as conexdes ¢ fundamentagdes que existem entre eles; e, ¢) as conexdes de
A . A A o o 155 .
esséncias que existem entre as esséncias dos atos e as esséncias dos objetos 7. A radical
separacdo proposta por Scheler — impulso vital-realidade efetiva, espirito-objetividade
. . .. A . , .. 156 ~ .
essencial, realidade-atividade e esséncia-espirito ™ -por um lado, ndo pode ser tematizada por
Scheler, em que pese ser a condi¢cdo necessaria e o ambito real em que os objetos essenciais

7

podem ser-nos dados'’ e por outro, torna dificil compreender o carater ativo do espirito

puro'*®. Por isso, se se inclui no ato espiritual um elemento de atividade, parece introduzir-se,
na pureza do espirito, algo pertencente ao campo do vital, e nesse caso Scheler estaria
debatendo-se entre dois abismos: se reconhecer a realidade ativa dos atos intencionais, cai na

objetivacao psicologica dos atos — a atividade pertence ao mundo vital; se quiser salvar a

' 1dem, idem. Pag. 105/106.

0 1dem. Etica II. Pag. 163.

U1dem. Etica I. Pag. 59.

32 1dem. Etica II. Pag. 176/177. Observe-se que, “esta reflexdo, que acompanha o ato de conhecimento, expressa
o esforgo de Scheler para superar sua propria nogdo de objeto como puro contetido essencial. Porém se, por uma
parte, reconhece a necessidade desta superagdo, por outra, sua fidelidade ao método fenomenoldgico o impede
de estabelecer um verdadeiro conhecimento do ato. Com efeito, o conhecimento fenomenoldgico se limita a
esséncia dada em plenitude, imanente ao ato intencional. Isto significa que a intencionalidade caracteristica desta
Reflexdo apresenta-se radicalmente problematica”. Garai, Mikel G. S. Accion, Persona, Libertad: Max Scheler —
Tomas de Aquino. Pag. 36.

'3 Scheler, Max. Etica II Pag. 177. Garai, Mikel G. S. Accion, Persona, Libertad — Max Scheler — Tomas de
Aquino. Pag. 36

1% Garai, Mikel G. S. Accion, Persona, Libertad — Max Scheler- Tomas de Aquino. Pag 36

'3 Scheler, Max. Etica I. Pag. 111.

156 Cfy. Garai, Mikel G. S. Accion, Persona, Liberdade: Max Scheler — Tomds de Aquino. P4g.39, 42.

7 1dem, idem, pag. 38.

18 1dem, idem, pag. 42.
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pureza do espirito cai na essencializacdo, na desatualizacdo espiritual'™”. Na rigidez do
sistema scheleriano os atos ndo podem ser objetos de experiéncia e o seu ser consiste apenas
na execu¢do e isso impede um tratamento adequado e nesse sentido a reflexdo proposta por
Scheler aparece problematica'®. Entretanto, ao lado da reflexiio Scheler coloca outros modos

de alcangar aos atos em si mesmo.

“Carece de sentido pretender apreender a pessoa nas vivéncias, porque a pessoa
realiza sua existéncia [ou constancia] precisamente no viver (Erleben) suas
possiveis vivéncias. A pessoa nos sera inteiramente transcendente enquanto
miremos as chamadas ‘vivéncias’ (Erlebnisse) e ndo ao viver essas vivéncias (...)”.

“(...) o modo tnico e exclusivo de dar-se é sua propria realizagdo [ou execugdo] de
atos (ihr Aktvollzug selbst) (...) realizacdo [ou execugdo] de atos na qual vivendo, se

vive ao mesmo tempo, a si mesma; (...) quando se trata de outras pessoas, esse

modo de ser dado é a co-realizagio ou a pré-realizagio ou a pos-realizagio™'®'.

~ . :162 163
Esses trechos sdo citados tanto por Garai =~ como por Quesada

. Para Garai apontam
na superagao do essencialismo, de vez que “a tematiza¢dao do Erleben em si mesmo abre-nos a
essa dimensao estritamente atual dos atos”. H4, entretanto, o problema de determinar a indole,
a definicdo fenomenoldgica precisa deste Erleben, “j4 que, de uma parte, inclui um fator
semantico que o refere ao ambito vital; e, de outra, Scheler, o utiliza em contextos muito
variados.(...) este viver, Erleben, seria tanto um ato imerso no ambito do vital, como o ato que
nos deveria abrir o 4mbito estritamente espiritual da pessoa.” '°* No entender de Quesada, “a
pessoa, enquanto unidade concreta de atos, ndo ¢, pois, uma “substancia estitica”, mas uma
unidade constituida e revelada através de atos (em que pese essa no¢ao scheleriana nao deixar
de ser ambigua, como ressalva na nota 18), o que permite, devido a essa estrutura dinamica,
conceituar a cultura como uma fotalidade de atos que se configura dinamicamente no
tempo”ms,

O carater dindmico dos atos ¢ também recolhido por Garai e Quesada — “execucdo de

atos na qual vivendo se vive a si mesma” — para anotar o carater ndo cognoscitivo, mas de

1% 1dem, idem. Pag. 39

10 1dem, idem. Pag. 39.

1! Scheler, Max. Etica II. Pag. 176/177.

12 Cfr. Garai, Mikel G. S., Op. cit., pag. 40, notas 57, 58.

19 Cfr. Quesada, Alfredo, Op. Cit.. pag 114, nota 19.

194 Cfr. Garai, Mikel G. S., Op cit. Pag. 40. Garai anota que “se aplicamos o método scheleriano — os tipos de
atos se definem por seus objetos — o Erleben ndo € um tipo definido de ato. Parece mais um nome genérico.”
195 Cfr. Quesada, Alfredo, Op cit. pag.113/114.
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apreensao dos atos e, em voltando a outras pessoas, realiza-lo através da co-execugdo
(mitvolezug) (ou pré ou poés execucao) o que faz, segundo Quesada, “abrindo um amplo
horizonte de relagdes interpessoais ou inter-atuais que configura, precisamente, a dimensao
comunitaria da cultura”'®; e, segundo Garai, “permite compreender (Verstehen) a pessoa que
vive a execugdo de atos e os fundamenta. A intencionalidade do Vestehen é claramente
espiritual, porém ¢ também claramente essencial. O que nele captamos ¢ a esséncia mesma da
pessoa”l(ﬂ.

No entender de Garai, Scheler ndo explica a origem real dos atos a partir de um executor
real de atos intencionais “e a isto se inclui que a unica explicagdo causal que considera, ¢ a de
um proceder transformador da coisa € nem sequer se coloca uma ordem causal que dé razao
do ser mesmo das coisas ou da posi¢do real dos atos intencionais por parte de uma pessoa
espiritual concreta e real”'®®,

A radical separacdo entre os ambitos essencial e espiritual com respeito a realidade, tal
como Scheler a estabelece ¢ provocada pelo mesmo método de acesso a ela: se a
desrealizag¢do (reduc¢do fenomenoldgica) ¢ o tnico meio de alcancar o absoluto e superar o
meramente empirico, nesse momento mesmo fica-nos vedado todo acesso a inteligibilidade
do real enquanto tal. E desde que Scheler afirma a transinteligibilidade do real, nesse
momento mesmo, ¢ entregue o ambito do real as cegas forgas do impulso vital e corta-se todo
caminho de retorno e condenamo-nos a essencializagio e despotencializagdo do espirito.'®
Entende Garai que a Scheler lhe falta o sentido de ser como poténcia e ato que Aristoteles
estabelece e que no seu mundo ha apenas eficacia fisica (Wirken) e esséncias e atos espirituais
e entende que essas esséncias ndo teriam nada de “atividade” e que “essa auséncia de

atividade ndo se reduz a sua possivel eficacia no mundo do vital ou do fisico: encontra-se

também no proprio mundo espiritual. As relagdes entre ato e objeto sdo relagdes essenciais. E

1 1dem, idem. Pag, 114.

17 Cfr. Garai, Mikel G. S., Op cit. pa’g. 42

18 «Certamente, a relagdo entitativa entre uma pessoa e os atos reais de conhecimento ou de amor que ela
realiza, ndo ¢ a de um proceder transformador de uma coisa existente sobre outra coisa existente. Nem a relagdo
dos atos intencionais com seu objeto ¢ a de uma producdo do objeto. Porém nédo é esta a tinica possivel relagdo
causal real que se pode estabelecer entre eles. Se um ato intencional é considerado na realidade de seu ser atual,
vé-se como uma atualizag@o real de uma pessoa espiritual capaz de exercer operagdes cognoscitivas — e volitivas
- espirituais. A pessoa ¢, entdo, o fundamento real, € ndo somente o fundamento essencial, de uma atualizagdo
entitativa de suas poténcias operativas. A consisténcia real da pessoa é causa real da consisténcia de seus atos.
Porém este € um aspecto que a ontologia essencial scheleriana nao pode realizar. Para isso € necessario recorrer a
doutrina do ato e da poténcia, que Aristoteles assinalou como um dos sentidos fundamentais em que se diz o
ser.” Garai, Mikel G. S.. Accion, Persona e Libertad: Max Scheler — Tomdas de Aquino. Pag. 60

1 1dem. Pag. 61
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as relagdes entre atos, ou entre ato e pessoa, também”.'” Para Garai ¢ a estrutura do método
de acesso de Scheler ao mundo do espirito que produz essa desativacao e esse método ¢
radicalmente desativante porque se apresenta como reagdo frente a hegemonia da atividade
da razdo kantiana. (...) é oportuno indicar que, se em algo Scheler ndo supera a Kant, ¢
precisamente na interpretagdo da atividade segundo o modelo do que Aristoteles chamava

kinesis, ou em seu caso poiesis™.'"!
E a discussdo da atividade pratico-poiética e da Filosofia do Trabalho de Max Scheler

que apresentaremos em seguida, trazendo as interpretacdes de Mikel Garai e de Daniela

Verducci.

70 1dem. Pag. 61
I 1dem. Pag. 61/62.



Capitulo IT - PERFIS HISTORICOS DO TRABALHO.

2.1 Perfil Grego

2.1.1 Homero e Hesiodo no registro de Werner Jaeger

A obra Os Ergal/Os Trabalhos e os Dias registra: “Também a luta silenciosa e tenaz dos
trabalhadores com a terra dura e com os elementos tem o seu heroismo e exige disciplina,
qualidades de valor eterno para a formagdo do Homem. Nao foi em vao que a Grécia foi o
ber¢o de uma humanidade que pde acima de tudo o aprego pelo trabalho. A vida
despreocupada da classe senhorial em Homero, ndo deve induzir-nos em erro: A Grécia exige
dos seus habitantes uma vida de trabalho' ">,

Em Hesiodo introduz-se pela primeira vez o ideal do direito. Hesiodo desvenda os
valores da vida do campo e os acrescenta ao tesouro espiritual' > de toda a nagio. Os Erga/Os
Trabalhos e os Dias inseriram a atividade campestre descrita por Hesiodo em um papel
previamente dado descrito por Homero, talvez consolidado pela repeticao do exemplo, e foi
capaz de co-determinar, na época, a idéia do direito.'™

E “pela conjugagdo da idéia do direito com a do trabalho que Hesiodo consegue criar
uma obra em que a forma espiritual e o conteido real da vida dos camponeses se
desenvolvem a partir de um ponto de vista dominante ¢ adquirem carater educativo'’.”
Naquele universo campesino, “o trabalho ¢ celebrado como o Unico caminho, ainda que
dificil, para alcancar a Arete”, que abrange habilidade pessoal e o bem estar, o €xito e a
consideragdo que dela deriva. E a Arete do homem trabalhador expressa na posse moderada
de bens: ganhar o pao com o suor do rosto ¢ uma béng¢ao, ndo um castigo. O prego dessa Arete
¢ a calada e tenaz rivalidade no trabalho ao invés dos ambiciosos torneios cavaleirescos' .

1 ’ . .
Jaeger anota'’’ sobre o poema de Hesiodo, entre outras coisas: que “o rico tesouro de

experiéncia de trabalho e de vida (..) deriva de uma tradicdo popular milenaria e

172 Jaeger, Werner. Paidéia. Pag. 85.

'3 E possivel dizer que, aqui, d4-se a distingdo, anotada por Scheler entre estados sentimentais — que pertencem
ao contetdo do fendmeno, ¢ o sentir — que pertence as fun¢des da apreensao de conteudos e fenomenos. Scheler,
Max. Etica Il pag 27

' Jaeger, Werner. Paidéia. Pag. 91

175 1dem. Pag. 99

176 1dem. Pag. 100

7 1dem. Pag. 102/103
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profundamente enraizada (...) que brota da terra, inconsciente ainda de si propria (...)”; que “a
poesia de Hesiodo (...) alicer¢a neste mundo natural e primitivo do trabalho a sua idéia do
direito como fundamento de toda a vida social e converte-se no arauto e criador da estrutura
intima desse mundo”; que o trabalhador camponés “ndo deve langar olhares invejosos para a
classe social de que recebeu, até agora, todo o alimento espiritual. E na sua propria vida e nas
suas atividades habituais, e até na sua aspereza; que ele encontra um sentido e uma finalidade
elevados”; e, que se consuma ante nossos olhos a formacdo independente de uma classe
popular, excluida até entdo de qualquer formacao (que) serve-se das vantagens oferecidas pela
cultura das classes mais elevadas e das formas espirituais (...), mas cria a sua propria forma e
0 seu ethos exclusivamente a partir das profundezas de sua propria vida”

Jaeger, entretanto, observa: “E claro que a concepcdo agraria da sociedade nio deu o
cunho definitivo a vida do povo grego. A formagdo grega encontrou, na polis, a sua forma

178

mais caracteristica e acabada O que contém da cultura do campo, ela passa,

espiritualmente intacto, para um plano de fundo'”.”

2.1.2 Platao

No livro II de 4 Republica’®, é possivel observar deliberagdes sobre o trabalho. Ao
convocar a funda¢do, em imaginacdo, de uma cidade, Socrates admite as necessidades que
haverdo de funda-la. E a primeira e maior de todas ¢ a obtengdo de alimentos; a segunda, a
habitagdo; a terceira, o vestuario e coisas do género. Em assim sendo hé que se acrescentar

além do lavrador, do pedreiro e do teceldo, um sapateiro ou outro artifice do que ¢ relativo ao

'8 Scheler, Max. Etica II. Registra o autor: “Temos que distinguir das fungdes emocionais as vivéncias que se
estruturam sobre o funcionamento daquelas como um extrato mais alto da vida emocional; referimo-nos ao
“preferir” e “postergar”, nos quais captamos a categoria hierarquica dos valores, seu ser mais altos e mais
baixos. O “preferir” e “postergar” ndo ¢ uma atividade conativa tal como o “eleger”, que sempre ¢ fundado sobre
um ato do preferir; nem tdo pouco ¢ uma conduta puramente sentimental, mas uma classe peculiar de atos
emocionais de vivéncia. (...) “O preferir pertence, pois, todavia a esfera do conhecimento do valor ndo a esfera
da tendéncia”. (Pag 31).
“Os valores ndo podem ser criados nem aniquilados. Os valores existem com independéncia de toda organizagéo
de um ser espiritual determinado”. (Pag. 32).
Scheler (pag. 76 em diante, Etica II) distingue quatro estratos que, segundo ele, exigem distingdo rigorosa com
relac¢@o a consideracdo historica dos objetos morais, cujos titulos das variagdes sdo:

1) Variacdes do Ethos;

2) Variagdes da Etica;

3) Variacdes dos tipos de institui¢des de bens e agdes; e,

4) Variagdes da moralidade pratica.
' Jaeger, Werner. Paidéia. Pag. 104.
%0 Platio. 4 Republica. Pag. 73 a 77. (369¢ a 371e)
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corpo. E o que se pode chamar de cidade compde-se entdo de quatro ou cinco homens. Como
cada um deve executar o seu trabalho préprio para ser comum a todos? O exemplo ¢ o do
lavrador: devera ele sozinho fornecer o trigo para os outros € nesse caso gastara o quadruplo
do tempo e do esfor¢o para partilhar a obtencdo do trigo com os outros ou preocupar-se-a
apenas consigo mesmo € empregara o restante de seu tempo para construir uma casa,
confeccionar um calcado e tera suas coisas feitas por si sem partilhar com os outros. Acorda-
se, no didlogo, que o primeiro método ¢ melhor que o segundo, pois as pessoas tém naturezas
diferentes e o resultado ¢ mais rico e mais belo e facil se se fizer uma sé coisa de acordo com
a sua natureza e na ocasiao propria deixando em paz as outras.

Havera, entretanto, necessidade de outros artifices como boiadeiros, pastores,
mensageiros, comerciantes — e se 0 comércio se fizer por mar, havera necessidade de homens
instruidos sobre a labuta maritima -, retalhistas — para comprar e vender produtos no mercado
e negociantes para comprar ¢ vender produtos entre cidades. A cidade aumentou e ficou
completa e a partir dai indaga-se onde existiram dentro dela a justica e a injustica.

Um outro recorte que fazemos ¢ em Gorgias, quando Socrates fala dirigindo a Calicle:
“Creio ser um dos poucos atenienses, para ndo dizer o Unico, que tenta a verdadeira arte
politica, e o Gnico entre os contemporaneos que a pratica”.(...)

Nas duas pontuagdes que anotamos, poder-se-ia talvez registrar que se aquela cidade
viesse a ser instalada na realidade, requereria ou postularia também a poiesis que se provendo
na(s) ou da(s) praxis técnica(s) dos varios artifices (lavrador, pedreiros, sapateiros, politico
etc) perseguiria também escopos externos aos agentes (agricultura, construgdo, calgados,
administracao da polis etc) e que podem ser empregadas (praxis e poiesis) para promover ou
introduzir transformacgdes artificiais a cada nivel de ser (tipo natural, individual ou social,

material ou intelectual, psicoldgico ou fisico).

2.1.3 Aristoteles

, . J181 L "

Ha, no entendimento de Garai =, trés elementos problematicos no pensar de Scheler -
desativagdo do espirito, interpretacdo kinética da atividade e reducdo da causalidade a
eficiéncia fisica - e cumpre encontrar um modo de compreender a esséncia que nao nos

impeca de tematizar a atualidade.

'8! Garai Mikel S.G. Op. Cit. P4g 62 a 81
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Ainda que reconhecendo que ¢ antitético em relacdo a Scheler, Garai anota que se para
este esséncia e realidade sdo aspectos separados e opostos, para Tomas de Aquino da-se o
contrario: “a esséncia ndo pode se considerada separadamente do ser real, como se tivesse
alguma consisténcia propria a margem desse ser. A relacdo feita por Sto Tomads, de textos e
ou interpretacdes de diversos autores, sob a dtica da doutrina aristotélica de ato e poténcia,
leva-o a estabelecer duas partes. Na primeira, a analise das categorias aristotélica, ato e
poténcia ¢ levada a “um nivel radical no qual seu autor ndo havia entrado. De outra,
“aristoteliza” os textos de Boécio, dos arabes e dos neoplatdnicos, interpretando-os a luz dessa
nova analise de poténcia e ato que se refere a mesma estrutura interna dos atos criados”. Essa
operagdo, Sto Tomads a realiza de dois pontos de vista: a metafisica e gnoseologia. Para Sto
Tomas, se fazemos metafisica, “a esséncia ¢ tdo somente um co-principio do ente e, como tal,
ndo pode ser pensada a margem daquilo do que ¢ principio: o ente em ato”. O estatuto
ontologico real da esséncia somente tem o sentido da poténcia: “... se perguntamos o que ¢
esséncia a margem do ato de ser, a resposta de Sto Tomaés ¢: Nada!”.

Com relagdo ao conhecimento, Sto Tomas enfrenta o problema a partir da indagagao
aristotélica'®: “¢ conhecimento, uma recepgdo passiva do objeto conhecido, ou é uma
atividade exercida pelo sujeito?” No conhecimento sensivel, hd que se distinguir, segundo
Aristoteles, dois niveis de poténcia e ato e os diversos modos de passar de um ao outro. Passa-
se do conhecimento sensivel ao intelectual através de dois niveis de ato e poténcia no
conhecimento: no primeiro nivel passa-se da poténcia (ignorancia) ao ato (ci€ncia) e este nivel
¢ proprio do sabio e Tomas de Aquino chamou-o de ato primeiro; no segundo nivel “¢ o
pensar em ato, a consideracdo atual de um objeto. E o conhecimento como operagio, ato
segundo”. No primeiro nivel pode-se falar de uma suposta “contrariedade (oposi¢do de
esséncia) entre a forma que se recebe e a que antes se tinha e agora se perde”. No segundo
nivel, ¢ na mesma operagdo, ndo ha recepcdo de forma, mas o “avancar até o ato”, e essa
passagem de poténcia a ato ou ndo ¢ uma alteracdo ou se trata de outro género totalmente
distinto de alteracdo. Desse modo, “ndo ¢ oportuno dizer que o sébio, quando pensa, sofre
uma alteragdo, como tio pouco se diz que o arquiteto se altera quando edifica™™. Se o
realizar (obrar) (ato segundo) segue ao ser (ato primeiro) ndo se pode exercer uma atividade
sendo na medida em que o sujeito esta em ato em respeito a forma que ¢ o fim da agdo.

Entretanto, anota Garai, “fica por explicar em qué consiste esse ato que ¢ operagdo cognitiva

132 Refere-se ao De Anima 1l, 5, 416b, 32ss
133 Refere-se a De Anima 11, 5 417b, 8-10
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em si mesma porque evidentemente nao consiste em uma fabricagdo externa, em uma
atividade que sai do sujeito para elaborar um objeto externo ao mesmo sujeito, € nem sequer a
mesma poténcia que a realiza (...)".

Garai volta-se a distingdo aristotélica entre agdes perfeitas ou imanentes e agdes
imperfeitas ou transitivas e anota que, assumindo essa distin¢gdo, Sto Tomas analisa a vida do
espirito — conhecimento, vontade, afetividade — e “apdia-se na doutrina das operacdes
imanentes como a sua chave fundamental” e aplica-a a vontade enquanto Aristoteles refere-se
a ela quando fala do conhecimento. A nosso ver, o nticleo da explicagdo de Garai ¢ que na
acdo transitiva ddo-se exterioridades e nela o ato em que consiste a acdo da-se propriamente
no paciente que a recebe e isso implica uma dualidade agente-paciente: “se ndo ha algo sobre
0 que atuar ndo ¢ possivel a atividade”; e na acdo imanente dé-se interioridades ou imanéncias
e o ato que o agente realiza consiste no mesmo agente como perfeicdo sua. E esclarece:
“enquanto o ato que ¢ o movimento se da no paciente ou movido, o ato imanente se da no
agente. Isto ndo se ha de entender simplesmente como imanéncia nos limites fisicos do
agente, mas se refere a mesma poténcia ativa da qual ¢ ato: imanente ao agente enquanto &,
imanente a forma segundo a qual atua: o ato de ver é imanente ao sujeito quanto ao olho”'™.
Se a agdo € transitiva o construido é exterior tanto ao sujeito que constroéi como a acado mesma
de construir considerada como ato em si mesma; quando se alcanga o ato perfeito nesse
momento acaba-se a acdo mesma. O fim ao qual se encaminha a agdo, seu objeto perfeito e
acabado, ¢ exterior a agio mesma'®. Na atividade imanente da-se o contrario: “o perfeito da
acdo, seu objeto e fim — o visto, o entendido, o querido — ¢ tal precisamente no — € somente no
— ato de ver, entender ou querer e ndo fora do ato”'™. Na acdo (transitiva) mesma entdo, ¢
necessaria a dualidade agente-paciente e somente a agdo mesma ¢ como um meio entre elas,
em dois sentidos: “primeiro porque esta entre o agente e o paciente de maneira que chega ao
objeto — o construido — através da agdo — a constru¢do; segundo porque a agao nio ¢ fim em si
mesma mas um meio para obtencdo do objeto. Na acdo imanente, a dualidade sujeito-objeto
ndo se converte (vierte) em dualidade agente-paciente, mas em unidade (aquele que entende e

, . ~ , . . , . , 18 e A
o que é entendido sdo um unico principio do ato que ¢ o entender)”'®’. Essa distingdo, anota

"% Garai, Mikel G. S. Op. cit. Pag. 125/126 .
1% 1dem. Pag. 126

1% 1dem. Pag. 126

%7 1dem. Pag. 74
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Garai, ja havia sido estabelecida em um texto de Aristoteles™ que Sto Tomas ndo chegou a
conhecer e do qual destaca que a “agdo (praxis) ¢ aquela na qual se da o fim”, ou seja, uma
atividade perfeita ndo consiste em mover-se até o fim, mas em te-lo. E refor¢a: “¢ ato do
fim, ndo ¢ uma constru¢do sucessiva, mas é a posse mesmo do fim exercida
operativamente”.

Garai explica que a operagdo imanente maximamente ativa indica que o sujeito ¢
maximamente ativo e essa atividade consiste em “exercer” o objeto conhecido ou amado e
mediante esse conhecimento o sujeito amplia operativamente seu proprio ser, e anota:
“conhecer consiste em “exercer” a forma do conhecido nessa operacdo que é o ato do
conhecimento”. Para ele, Scheler ao estabelecer uma dualidade entre o ato € o objeto como
conexdo essencial e reciproca fecha a possibilidade de conhecer a mesma indole do ato de
conhecimento. E, em realidade, ndo explica como € possivel essa relagdo essencial entre ato e
objeto'™.” (...) sua concep¢io fenomenolégica da realidade como resisténcia ao impulso e
reducdo fenomenoldgica da realidade como caminho para acessar ao conhecimento de valor
absoluto conduzem-no a um horizonte que ¢ absoluto, sim, porém também absolutamente
essencializante (...)"""” Por fim, para Garai, “entender a atividade espiritual como exercicio e
posse imanente do objeto, abre-nos o caminho do aperfeicoamento real-atual do espirito em
seus proprios atos — impensavel no esquema scheleriano — mediante a assun¢do operativa da
forma do objeto nas mesmas poténcias. Surgem assim os hébitos, fruto da intensidade da
unifio imanente entre sujeito e objeto”"”".

Pensamos ser valido anotar que Garai entende que a “ética scheleriana ndo se move no

ambito de uma analise metafisica da realidade, mas no ambito dos contetdos objetivos dos

'8 O texto é relativo a Metafisica, IX, 6, 1048b 18-36: “Posto que, das agdes que tem limite, nenhuma ¢ fim, mas
que todas estdo subordinadas ao fim —por exemplo, do esgarcar o fim € o esgarco, ¢ as partes do corpo, enquanto
esgarcam, estdo assim em movimento, ndo existindo aquelas coisas a cuja consecugdo ordena o movimento —
estes processos ndo sdo uma ag¢do, ou , a0 menos, ndo uma acao perfeita (posto que ndo fim). A¢do (praxis) é
aquela na qual se da o fim. Por exemplo, alguém vé e a0 mesmo tempo viu, pensa e pensou, entende e
entendeu; porém ndo aprende e aprendeu, nem se cura e esta curado. Alguém vive bem e, a0 mesmo tempo viveu
bem, ¢ feliz e tem sido feliz. E se ndo, seria preciso que em um momento dado cessasse como quando esgarga;
porém agora ndo, mas que vive e viveu. Assim pois, destes processos, alguns podem ser chamados movimentos
(kinesis), e outros atos (emnergeia). Pois todo movimento ¢ imperfeito: assim o esgargamento, o aprender, o
caminhar, a edificagdo; estes, com efeito, sdo movimentos, € portanto imperfeitos, pois alguém nao caminha e ao
mesmo tempo chega, nem edifica e termina de edificar, nem devém e ha chegado a ser, ou se move e chegou ao
término do movimento, mas que sdo coisas distintas, como também mover e haver movido. Em troca, haver visto
e ver ¢ 0 mesmo ao mesmo tempo, e pensar ¢ haver pensado. A este ultimo chamo ato, e ao anterior, movimento.
Qué ¢ estar em ato, e qual sua natureza, podemos vé-lo por estas explicacdes e outras semelhantes”. Citado por
Mikel G. S. Garai, Accion, Persona e Libertad: Max Scheler — Tomas de Aquino, pag. 76.

'% Garai, Mikel G. S.. Op. cit. Pag. 77/78

%0 1dem. Pag 80/81.

Pl 1dem. Pag. 81.
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atos intencionais; ¢ uma analise da consciéncia emocional de esséncias, ndo uma metafisica
da estrutura real do ser segundo o ato e a poténcia”'*>. Talvez seja valido anotar também que
Garai ndo se refere aos ensaios schelerianos Trabalho e Etica e Trabalho e Visdo de Mundo,
citando, entretanto, Conhecimento e Trabalho'®® do qual anota que se para Scheler a
“realidade ndo pertence sendo aos trés tipos de centros dindmicos: os centros de forgas, os
centros vitais e os centros pessoais”, ‘“ndo se sabe como poderia compaginar-se essa
afirmacdo da realidade da pessoa com a afirmagdo feita apenas trés paginas depois, de que a
realidade “‘encontra-se, necessariamente, posta pela lei, radicalmente cega ao espirito, do
impulso (Drang)”.

Investigando Scheler por um roteiro sendo inédito pelo menos pouco explorado — a
filosofia do trabalho -, Daniela Verducci propde-se verificar “o trago do segmento ausente
para fins de renovagdo do contato da consciéncia com aquele rio de energia vital que,
configurando-se em atividade de produgdo efetiva ou “trabalho”, conduz a realizagdo escopos
e intencdes” e entende que Aristoteles parece nao ter tido a “exata consciéncia” desse
segmento conectivo entre as duas dimensdes ontologicos — ideal e real — ¢ na Etica a
Nicomaco, por um lado anota uma clara distingao entre agdo e produgdo — “nenhuma das duas
¢ incluida na outra, ja que a agdo (| mpa&il) ndo é producio e a produgdo (] momotl) nio é

194 _ ¢ por outro, reconhece que a atividade produtiva requer o intelecto pratico para

acao
realizar o que ha na cabeca do homem, tnico ser capaz de decidir e deliberar se e como
calcular os meios para realizar os desejos. A partir dessa reflexdo moral de Aristoteles, ¢
possivel extrair elementos para, antropologicamente, delinear uma seqiiéncia completa em
que a teoria confiaria a prdxis € a esta seria subordinada a poiesis, em cujo ambito a técnica

realizadora encontraria um lugar até a concreta materialidade.

2 Idem. Pag. 203 nota 332. Garai anota que segundo G. Krinzlin (Max Schelers phinomenologische
Systematik. Mit einer monographischen Bibliographie Max Schelers, 1934), “apesar do objetivismo
caracteristico da ontologia scheleriana, esse “ser” que descobre € algo distinto do “ser” da filosofia escolastica.
19 Garai cita Conhecimento e Trabalho, nas paginas 23 (nota 14); 27 (nota 25); 28 (notas 26 e 28); 43 (notas 69
e 70).

19 Aristoteles. Etica a Nicémaco. V1, 2, 1140 a 6. Em Os Pensadores esta assim: “(...) nem agir ¢ produzir, nem
produzir ¢ agir”. Os Pensadores, pag. 143.
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Se se inicia a incursdo 4 atitude pratico-poiética'®

do intelecto pelo perfil da filosofia
como investigacdo do principio entre intencionalidade e realizagcdo, tem-se que desde que
Tales (séc. VII a C), voltou o pensar a filosofia interrogando a realidade cosmica, do modo
como antes ja o havia levado a observar as estrelas, ndo se havia visto ainda. Os pontos que se
destacam sdo: a) Tales indagou pela arché — principio de todas as coisas; b) Tales imaginou a
hipétese de esse principio ser a agua; e c) Tales justificou-se “pela constatacdo de que a
nutricdo de todas as coisas ¢ a umidade e que até o calor gera-se pela umidade e vive na
umidade. Ora isso de que todas as coisas sdo geradas ¢, portanto, o principio de tudo. (...)”.
Comegava-se um tipo de conhecimento que, introduzindo a busca pelo principio de todas as
coisas, distinguia-se de todos os outros géneros: o conhecimento filosofico

Pode-se admitir que o que Tales'*® introduziu foi uma novidade de carater intencional.
Por um lado'”: “(...) ndo podemos eximir-nos de observar, mesmo permanecendo a parte da
problematica filosofica transcendentalmente implicada do trabalho, que aquela agua da qual,
segundo Tales, toda a @Oo1l estava invadida podia bem constituir, sem perigo de contradigao,
também o principio teoreticamente explicativo de um eventual ser ativo laborativo. No
decorrer dos séculos seguintes, de resto, a roda da 4gua e dos moinhos de 4gua foram um pilar
da sociedade agricola romana e medieval. E quando Leibniz no século XVIII formulou o

conceito fisico do trabalho como anota E. Cassirer ndao devia ser-lhe desconhecido as

aplicacdes da energia hidraulica; e, por outro lado aquele principio de todas as coisas

195 «A distingfio entre prdxis e poiésis serve, nos capitulos IV e V do Livro VI da Etica a Nicomaco para separar
a arte que constitui a competéncia ou o dominio na ordem da “producdo” e a “prudéncia”, exceléncia da acao,
ou ao menos exceléncia dianoética da agdo (pois a qualidade da agdo depende também da qualidade do éthos).
Esta distingdo ¢ levada a um grau de contraste que ndo € regularmente seguido no conjunto do corpus e ¢é
expressa segundo formulas cuja justificagdo ndo € patente.(...) (1) “Praxis e Poiésis ttm em comum o fato de
possuirem correlatos (0s TpakTd € 0s TomTd) que pertencem ao mesmo dominio, ou antes, a0 mesmo tipo de
realidade (s), a saber, aquelas que podem ser de outro modo (e em cuja descrig@o se pode incluir o fato de tanto
poder ndo ser quanto poder ser) (1140al) (...); (ii)) Na medida em que sdo consideradas como atividades
puramente humanas, praxis e poiésis t€m, como uma das suas causas, sua origem em uma faculdade que ¢ a da
ordem da dianoia (em oposi¢do ao “carater”, éthos), mas que ndo ¢ a maneira teorética de orientar e exercer a
dianoia. (...); (iii) Orientadas uma e outra em vista do tipo de realizagdes que se podem produzir ou nio, que
podem acontecer de tal ou tal maneira, tendo por origem o agente, e, neste, uma disposi¢do da dianoia e uma
disposi¢do adquirida que qualifica uma outra parte da alma (que, no caso, da praxis € o desejo), prdxis e poiésis
diferem entre si pela situacdo de seu ergon em relagdo ao agente e (mas isso ¢ muito mais obscuro) pelo seu tipo
de finalidade e a maneira mediante a qual se pode apreciar seu sucesso. E bastante notavel que, no que respeita a
Etica a Nicémaco, a distingdo dessas duas espécie de atividade é fortemente afirmada (a ponto que se diga, em
1140a5seg., que sdo efetivamente separadas uma da outra) mas pouquissimo explicada”. Bernier, Bernanrd. 4
Distingdo entre Praxis e Poiésis em Aristoteles in Analytica Vol 1 Numero 3, 1996.

1% Referindo-se a Jakob Briicker, registra Daniela Verducci em Il Segmento Mancante, pag 44 o seguinte:
“Temos observado muito que os fundadores das antigas teogonias ndo raro tém confundido a origem da
totalidade das coisas com o nascimento do nosso mundo, comegando por colocar principios gerais e iniciando
depois a descrever a constru¢ao deste mundo. Para evitar isso Tales, preparando-se para filosofar com melhor
ordem, fez da dgua o principio de tudo isso que estd no mundo, e do resto ndo se ocupou’.

7 Verducci, Daniela. Os Exérdios da Filosofia do Trabalho em Max Scheler. Pag 132.
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compatibiliza-se tanto com o que Kant, dois milénios depois postula, ou seja, deve ser dado a
priori, ao focalizar uma perspectiva de totalidade que ndo provem da experiéncia empirica,
quanto com a reflexdo fenomenoldgica, isto ¢, com a redescoberta que cada agdo
empiricamente efetuada pressupde o cumprimento de ato de consciéncia, logicamente
anterior, que lhe constitui o principio. '**

Por sua vez, Aristoteles na Etica a Nicomaco' registra que “com efeito, embora
devamos comecar pelo que ¢ conhecido, os objetos de conhecimento o sdo em dois sentidos
diferentes: alguns para nds, outros na acepcao absoluta da palavra” ou, segundo a acep¢ao
Kantiana na Critica da Razdo Pura®™ de que “se todo conhecimento se inicia com a
experiéncia, isso ndo prova que todo ele deriva da experiéncia.” A essas duas citagoes,
acrescente-se o comentario seguinte de Nietzsche®': “Tales contemplou a unidade daquilo
que ¢ e, quando quis comunicar a sua intui¢do, falou da dgua.” Essa proposi¢do — a agua € o
principio de tudo — fenomenologicamente apreciada, por um lado, marca o inicio de uma nova
disciplina filoséfica com a realizacdo do correspondente ato filosofico a priori e, por outro
lado, registra que no filosofar perpassa um dinamismo de multiplas formas: teodrico, pratico,
poiético e laborativo. Sob esse ultimo aspecto, verifica-se o que pode ser chamado de
“polifuncionalidade que o intelecto assume na filosofia de Aristételes, onde o proprio nous, a
especifica virtude dianoética do conhecimento dos principios, depositado na alma humana ¢
sinalizado tanto como teorico, pratico, sensivel quanto como poiético, se bem que segundo

uma atitude toda particular porque livre de materialidade®**.”

19 Cfr. Daniela Verducci,. O Segmento Ausente. Pag.44.

19 Aristoteles. Etica a Nicémaco. Livro I Cap. 4, 1095 b. In Os Pensadores, pag 51

29 K ant, Immanuel. Critica da Razédo Pura. Pag 36.

2! Cfr. Daniela Verducci, I/ Segmento Mancante, pag 45. A referéncia ¢ a obra de F. Nietzsche Die Philosophie
im tragischen Zeitalter der Griechen, in NWKG III2 p.311. A tradugdo italiana ¢ de G. Colli, La filosofia
nell’epoca tragica dei greci, in NOC 1112 p.285.

22 Cfr. Daniela Verducci. /I Segmento Mancnate, pag. 58/59. Aristoteles. Etica a Nicomaco Livro VI Cap VI,
1141 a: “Se, por conseguinte, as disposi¢cdes da mente pelas quais possuimos a verdade e jamais nos enganamos
a respeito de coisas invariaveis ou mesmo variaveis — se tais disposi¢des, digo, sdo o conhecimento cientifico, a
sabedoria pratica, a sabedoria filosofica e a razdo intuitiva, e ndo pode tratar-se de nenhuma das trés (isto ¢, da
sabedoria pratica, do conhecimento cientifico ou da sabedoria filosofica), so resta uma alternativa: que seja a
razdo intuitiva que apreende os primeiros principios”.In Os Pensadores, pag. 145.

Aristoteles. Anima. Trad Italiana Giancarlo Movia. Rusconi, 1998, Mildo. 430 a. Pag 217. “Dizemos
‘potencialmente’ a0 mesmo modo de uma papel (tavoletta) para escrever sobre o qual ndo se tenha nada escrito.
E precisamente este o caso do intelecto. Além disso é ele mesmo inteligivel como o sdo os objetos inteligiveis.
De fato, no caso dos objetos sem matéria, o sujeito pensante € o objeto pensado sdo a mesma coisa, por isso a
ciéncia teorética e o seu objeto identificam-se (do fato que ndo se pense sempre, dever-se-a investigar a causa).
Ao contrario, nos objetos que tem matéria cada um dos inteligiveis esta presente potencialmente. Como
conseqiiéncia os entes materiais ndo serdo dotados de intelecto (ja que o intelecto € a faculdade de conhecer tais
entes sem a sua matéria) enquanto ele possuira o inteligivel”.
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Aristoteles, “ja no século IV a C, selecionou em sua Etica a Nicémaco e na propria
Metafisica, prOXimo ao ser necessario, objeto da unica contemplagdo, uma area ontologica de
possibilidades, na qual a atividade humana, tanto pratica ou moral quanto poiética ou técnico-
produtiva, encontra a sua apropriada colocagio™” Se se examina o percurso aristotélico que
une metafisica e ética, é possivel dar-se conta de como, em t3o antiga reflexdo, nexos teéricos
e praticos, que em continuagao estiveram juntos em primeiro plano, entre os quais filosofia e

trabalho, mantenham-se até agora implicitos®*.

, . . ~ . . 59205
O “exercicio polimorfo das fungdes intelectuais”

e as operagdes conjuntas do
intelecto e da sabedoria podem resumir assim: O nous distingue (1) Verdadeiro e Falso,
enquanto ¢ pensamento teorético, no ambito do processo cognitivo; distingue (2) bom e mau,
enquanto ¢ pensamento pratico posicionando-se como intelecto que deseja, isto €, assume,
determinando o fim para o qual o desejo cegamente se volta e calcula os meios através dos
quais o conduz a satisfacdo. Essa dinamica intelectiva de individuacdo do fim desejado e do
calculo dos meios envolve aquele desejo que se desenvolve e transforma-se na medida em que
encontra o a sua orientagdo em “desejo que raciocina”. Esse exercicio polimorfo possibilita a
alma sensivel e a alma racional assumir um sistema sinérgico e desenvolver-se em
congruéncia com o principio antropolégico®®® do qual ambos emanam.

Aristoteles, na Metafisica’”’, individualiza dois inultrapassaveis obstaculos metafisico-
epistemologicos, quais sejam, o ser necessario, cognoscivel teoreticamente pela matematica,
fisica e teologia, e o ser acidental pelo quais ndo se ddo nem poténcias produtivas, nem arte,
nem ciéncia. Na faixa intermedidria desses seres ocupada pelo que ndo acontece seja
necessariamente seja por puro acaso, pode ter lugar o saber pratico-poiético. Na Etica a
Nicémaco®™ esse discurso metafisico adquire carater antropologico ou integragdo
antropologica a partir do momento que a area ontoldgica que se desenvolve entre o necessario

e o acidental ou casual ¢ indicada como aquela das “coisas que dependem de nés” e que

29 Cfr. Daniela Verducci, Gli Esordi della Filosofia del Lavoro in Max Scheler, pag.128. Refere-se a obra de J.
Rohls, Storia dell ’Etica.

24 Tdem. Pag. 128.

205 Cf. Daniela Verducci, /1 Segmento Mancante. Pag. 59.

2 Aristoteles. Etica a Nicomaco Livro V1,2, 1139b 5. “f toavtn apys Gudpomoc” (citado por Daniela Verducci).
Em Os Pensadores esta assim anotada: “Portanto, a escolha ou ¢é raciocinio desiderativo ou desejo raciocinativo
e a origem de uma aciio dessa espécie € um homem”.

27 Cfr. Daniela Verducci. Gli Esordi della Filosofia del Lavoro in Max Scheler. pag. 128. Refere-se a Metafisica
livro VI, 1026 b 26-33.

2% Aristoteles. Etica a Nicomaco. Livro III, 1112 a, 31-32: “Deliberamos sobre as coisas que estdo ao nosso
alcance e podem ser realizadas; e essas s3o efetivamente, as que restam”; e, 1112 b, 7-10: “Delibera-se a respeito
das coisas que comumente acontecem de certo modo, mas cujo resultado € obscuro, e daquelas em que este ¢
indeterminado.” In Os Pensadores, pag. 85 e 86 respectivamente.



65

“podem ser concluidas por n6s”. A acdo voluntaria dai resultante consistiria na determinagao
de um setor ontoldgico que teria permanecido na indeterminacao: “Isto vale também para o
intelecto produtivo, j4 que todo aquele que produz alguma coisa o faz com um fim em
vista; e a coisa produzida ndo ¢ um fim no sentido absoluto, mas apenas um fim dentro de
uma operacio particular. S6 o que se pratica é¢ um fim irrestrito; pois a boa acdo ¢ um fim
ao qual visa o desejo.”””

Mas, a acepcdo aristotélica ¢ apenas uma das acepgdes na qual uma consideracio
filosofica do trabalho pode ter lugar. O que se pode observar ¢ que a atividade poiética a qual
se pode aproximar a moderna nogao de trabalho pertence, segundo Aristoteles, ao ser-ativo-

210

humano ainda que sob risco de ostracismo ontoldgico™ . No entender de Daniela Verducci

somente no inicio do século XX, por obra de Max Scheler emana a elaboracdo de uma

filosofia do trabalho.*'!.

2.2 Perfil cristao

Uma das primeiras linhas do inicial*'? perfil cristdo anotado por Scheler para a atividade
laboriosa, acatando a hereditaria condi¢do do pecado original, diz que o homem, no paraiso,
ndo trabalhava a terra, mas de cabeca erguida olhava para Deus e para o céu, que na origem,
conhece-se a alegre forca da alma e do corpo, que essa alegria ainda pode ser encontrada no
trabalho, afastando-se de Deus, mas que se manifesta no jogo e no esporte privado de um
escopo e, na origem, sdo ignorados as fadigas, o sofrimento ¢ a necessidade do trabalho.
Também sao ignoradas a constricdo da vontade individual e a concupiscéncia e a mortificagdo
de si e de outro sob uma lei objetiva.

Na situagdo originaria, estaria valendo os seguintes aspectos’ B sim ao Estado, a
Propriedade ¢ a Livre Criagdo semelhante, em menores proporgdes a Divina; ndo ao Estado
com leis repressivas, a propriedade privada defendida pelo Estado com ameaca de sangao e ao

trabalho igual a fadiga.

299 Aristoteles. Etica a Nicémaco, V1, 2, 1139 b 1-6. In Os Pensadores, pag. 142. Citado por Daniela Verducci
em Gli Esordi della Filosofia del Lavoro in Max Scheler, pag. 129.

219 Cfr. Daniela Verducci, Gli Esordi della Filosofia del Lavoro in Max Scheler, pag. 130, onde refere a Non di
solo lavora de F. Tortaro.

2 1dem. Pag. 130

12 Scheler, Max. Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo. Pag 82

13 1dem. Pag. 82/83.
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Nesses primeiros pontos da concepgao originaria, o trabalho teria, por motivo da queda,
um carater de puni¢ao. Mas a concepcao cristd evolui e a concepcao catolica coloca a vida
contemplativa acima da vida pratica. E na concepc¢do cristd ndo ha renuncia a alegria do

trabalho que ¢ uma alegria indireta e nascida da concepcao espiritual do trabalho®'*

, tanto
quanto da atividade psicofisica mesma. Neste angulo da concepgdo crista, o trabalho nao
seria, sobretudo punicdo, mas um meio de salvagdo e de purificagao para o homem caido: é-
lhe um meio de salvagdo e purificagdo; algo de real, de puro, de grandioso, de livre; acontece
com a realiza¢do do trabalho pelas suas maos. No ato de trabalhar o homem (cristdo) vé-se
como uma alma isenta de culpa, justa, livre de seu proprio eu. Segundo essa concepgao cristd
o homem conquista sua alma e confere-lhe liberdade e independéncia de agir de modo
crescente. O valor do trabalho atribuido pelos chefes espirituais do cristianismo ¢ voltado
antes de qualquer coisa a0 homem mesmo ¢ a sua alma e exige-lhe que se coloque num reino
acima ¢ ao lado do seu trabalho, que como alma e como espirito habite, como membro, o
simultaneo visivel e invisivel reino de Deus: € preciso que o homem que trabalha tenha ocio
suficiente para, liberto e quieto, exercer o ato de recolhimento no qual possa recordar o alto

valor de seu trabalho’!®

. O trabalho ¢ enobrecido por conceitos centrais da fé cristd: o
sacrificio e a humildade:
a. Sacrificio”'®: entendendo-se 0 homem como um colaborador de Deus que
por ele se sacrificou em Cristo, o trabalho ¢ visto como uma agdo de
agradecimento por essa missao;

. 21 r . c i~ . .
b. Humildade®'’: ¢ a diferenca entre o escravo e o cristio livre humilde.

Aquele deve servir sem sequer pensar em comandar; este nao quer

21 1dem. Pag. 87.

13 1dem. Pag. 88

21 Sacrificio: “Destrui¢do de um bem ou renuncia ao mesmo, em honra a divindade. O sacrificio é uma das
técnicas religiosas mais difundidas. Seu objetivo ¢ a purificagdo de alguma culpa ou pecado: neste caso, €
desinteressado, ou seja, ndo tem objetivo utilitario imediato. Seu objetivo também pode ser a consagracdo, que ¢
uma finalidade mais ou menos utilitaria pois consiste em persuadir a divindade a dar garantias a coisa ou a
pessoa que se consagra. (Abbagnano, Nicola. Dicionario de Filosofia. Pag. 866)

217 “Humildade: atitude de abjecio (aviltamento) voluntaria, tipica da religiosidade medieval, sugerida pela
crenca na natureza miseravel e pecaminosa do Homem. Neste Sentido a humildade ¢ ilustrada e exaltada por
Bernard de Clairvaux (S. Bernardo de Claraval): “A humildade ¢ a virtude gragas a qual o homem se avilta com
verdadeiro reconhecimento de si mesmo. Neste sentido, a humildade era desconhecida do mundo antigo. S&o
Paulo, que foi o primeiro a empregar essa palavra, entendeu-a como falta de espirito de competicdo e de
vangloria, vendo seu modelo em Cristo, que, com a encarnagao, rebaixou-se até o0 homem”. (Abbagnano, Nicola.
Dicionario de Filosofia. Pag. 519/520)

“O passo inicial no caminho do retorno a este amor perfeito ¢ a humildade. Esta pode definir-se como a virtude
pela qual o homem adquire um conhecimento verdadeiro de si mesmo e de sua propria miséria (...). A humildade
¢, a0 mesmo tempo, o primeiro grau da verdade e esta nos reconduz a caridade (...)”. (Gilson, Etiene. Historia da
Filosofia Crista. Pag 292)
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comandar, mas ao colocar-se a servico assume o dever de servir e se as
condigdes exteriores € os encargos assim o exigem ou determinam dard
ordens e comandara.

A esses dois aspectos Scheler retine a veneracao, o sentimento de gratidao e o libertar-se
da ansiedade. Este ultimo, por assim dizer, esta ligado ao poder ver, antes de determinar-se a
realizagdo, qual a utilidade que produzirda o trabalho e também de acreditar poder
suficientemente, controlar o destino do produto, programando-se, entdo, de forma coesa e
centralizada a produg¢@o e a distribuicao.

Um ultimo ponto que anotamos € o desenvolvimento da relacdo trabalho e propriedade.
Por um lado ¢ reconhecido o direito de propriedade ao trabalho aplicado as coisas (segundo
Scheler ligado a teoria romana da ocupag@o). Desse modo ¢ fundada uma teoria objetiva do
valor: o valor econémico do produto seria equivalente ao trabalho empregado a produzi-lo.
Scheler, além disso, adverte quatro pontos proprios a doutrina cristd que, diante da sobre-
valorizacdo do trabalho, mantém estaveis determinados limites®'®: reconhece os monopolios
naturais e politicos como fatores determinantes para o valor dos produtos; ndo inclui o “tempo
de trabalho médio socialmente necessario” como denominador comum entre os trabalhos de
alto e baixo valor; entende o principio anterior como lei positiva; e, sabe que o homem
trabalha de modo frutifero, ¢ ndo simplesmente com as proprias forgas, reconhecendo o
conceito de “bendizer” o trabalho que o que Deus agrega, adiciona as operacdes das nossas
maos e do nosso espirito.

A concep¢ao catdlica mantém bem estaveis os limites de uma sobre-valorizacdo do
trabalho e Scheler destaca quatro pontos®’, que assim resumimos: 1) “Néo corresponde a
concep¢do cristd um trabalho que produza ilimitadamente mercadorias, de modo a
desenvolver a producdo somente através de novas necessidades, ou de modo tal que as
mercadorias sejam feitas apenas para criar (com ou sem for¢a) mercados para extensdo em
paises confinados pela poténcia econdmica de um povo como um fim em si mesma”; 2) “O
homem deve permanecer senhor de seu trabalho”. Por forca de sua razdo, o homem tem a
capacidade e o dever de ser consciente de seu fim eterno, que consiste na contemplagdo de
Deus, mediada pela doutrina da Igreja que nivela os mestres e os estados sociais no Corpus
Christi; o trabalho ndo pode ser considerado como “mercadoria” que seja avaliada como custo

de produgdo, de vez que ndo pode desconhecer que cada pedaco do trabalho possui o valor

% Scheler, Max. Burguesia, Socialismo e Intuicdo do Mundo. Pag. 95.
1% 1dem. Pag. 96 ¢ 97.
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econdmico de nutricdo que o torna possivel de reproduzir-se pela forca laboriosa que na sua
forma racional atinge e faz parte integrante do produto no qual estd contida a dignidade do
trabalhador: “por isso o trabalhador manual na idade média via no produto de suas maos
quase uma parte de si mesmo”; e, 4) o limite do trabalho ¢ dado pelo prazer inteligente do
produto do trabalho; “limites que sdo postos quantitativa e qualitativamente pela manutengao
da saude, da familia, da protecao das criancas e das mulheres, e pelo exercicio de funcdes
publicas civis.”

Contraposto a esse perfil de origem cristd, sob confissdo catolica, Scheler descreve a
confissdo protestante cujo espirito da concepcdo do trabalho que registra como liberal e
iluminista’®’, ¢ diverso do anterior e modifica-o fundamentalmente pelo nio reconhecimento
por Lutero de um particular servigo ativo de Deus independente de um servico profissional e
da profissdo laborativa e nega o privilégio da vida contemplativa no confronto com a vida
pratica. Lutero, segundo Scheler, ndo reconhece um particular amor objetivo por Deus.
Algumas conseqliéncias praticas que se podem anotar sdo a supressiao da existéncia
monadstica; a secularizagdo dos claustros e propriedades eclesidsticas; a supressdo das
prebendas; e a supressdo do poder espiritual-religioso e dos controles da Igreja sobre a vida

A s ~ 221
econdmica (formacao de pregos, usura etc)™ .

2% 1dem. Pag. 97.

21 Por ocasido do renascimento religioso, na visio do perfil nominalista adotado por Lutero, a Igreja Catolica (a)
¢ infiel a sua missdo e teria degradado a religido com seus dogmas, regras, ordenangas; (b) contaminou a
doutrina de Cristo com o paganismo helénico; (c) acomoda-se com uma religido superficial (judaismo) de onde o
espirito se encontra ausente; (d) concede absolvigdes precipitadas e manda as pessoas assistir a missa celebrada
numa lingua desconhecida; (d) pretende que s6 o estado regular permite buscar a perfei¢do como se todos os
cristdos ndo tivesses de ser perfeitos como o Pai celeste; e (f), mais grave, pactua com o mundo moderno, admite
a crenca na liberdade do homem e na sua possibilidade de alcangar o bem e pactua com o capitalismo, obra
demoniaca. A Igreja tolera a vida da corte, as artes, o luxo e todos os prazeres. E mente. A Igreja mente: o
homem ¢ concupiscéncia e pecado, incerteza e contradi¢do; o homem nao ¢é livre, ele apenas consegue seguir o
seu prazer. Quando para reconstruir a igreja S. Pedro, o Papa organizou uma venda de indulgéncias, Lutero que
considerava essa venda impia, fixou as 95 teses contra as indulgéncias na porta da Igreja de Wittenberg (1517) e
com este gesto levou o descontentamento a agdo, que se disseminou em varios aspectos. Na supressao
monastica: o0 homem pode casar-se e Lutero o fez esposando uma antiga religiosa; na secularizag¢ao do claustro e
propriedades eclesiasticas: admitia-se ao principe além de seu poder civil absoluto, que vigiasse e governasse,
por direito divino, a Igreja cristd e os bens eclesiasticos, dons da comunidade cristd, deviam pertencer a
autoridade encarregada por Deus de governa-la — os principes luteranos herdaram a influéncia moral do Papa e,
pela laicizagdo ou secularizagdo dos bens eclesiasticos aumentaram sua fortuna; na supressdo das prebendas: ou
seja, supressdo do pagamento de taxas em dinheiro, como a anata — o direito equivalente a um ano de
rendimento pago pelo titular de um beneficio (bispado, abadia ou curato), ou com a reserva ou direito reservado
ao Papa para nomear pessoas para numerosos beneficios ou mesmo a expectativa, antes do lugar ocupado pelo
titular ficar vago; supressdo do poder espiritual-religioso e dos controles da Igreja sobre a vida econdmica
(formacao de pregos, usura etc): condenagdo do capitalismo e da especulagdo, que teve um resultado diverso da
expectativa luterana — a economia foi libertada das restricdes éticas e religiosas e o individualismo, economico e
religioso, encorajada. Resultado esse diametralmente oposto aos ideais, pelo menos em grande parte, de Lutero.
Mousnier, Roland. Os Séculos XVI e XVII. Pag. 42 a44 ¢ 81 a 91.
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Esses setores sdao entregues as autoridades seculares e confiados a legislacao dos puros
instintos naturais, registra Scheler que, em seguida anota mais: “Lutero ensina uma tranqiiila
submissdo e uma capitulagio quase servil ao poder do mundo*2.” Com Lutero cai a nobreza
feudal e o servigco publico honorario e ascende o moderno estado absoluto e seus principios e
o seu funcionario burocratico.

Scheler ainda anota a projecao unilateral de todos os deveres morais e religiosos sobre
as profissdes civis o que impossibilita um profundo e espiritual nivelamento das profissdes
entre si; e a confianga cega no Estado dissidente do poder da Igreja, esquecendo-se que aquele
pode ser constrangido a uma condi¢do de dependéncia das mesmas for¢as que movem a
economia®®.

Segundo Scheler ¢ o que “acontece inevitavelmente quando se renuncia aos controles

.. . .. . A . 224
espirituais e religiosos sobre a vida econdmica™ .

Para a Alemanha, “o resultado do pensamento de Lutero foi a divisdo entre a vida intima do espirito, que era
livre, e a vida exterior da pessoa, subjugada por autoridade inatacavel. Este dualismo do pensamento alemao
estendeu-se de Lutero aos nossos dias”. Bronowski, J. e Mazlish, B. 4 Tradi¢do Intelectual do Ocidente. Pag.
105.

222 Scheler, Max. Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo. Pag. 99

23 «Q Protestantismo, que comegou como movimento popular na mais ampla das bases possivel, ficou agora, na
maioria dos casos, restrito aos soberanos locais e a estes elementos da classe média. Com um faro genuinamente
politico, Lutero parece ter considerado as perspectivas das classes revolucionarias de tal maneira desfavoraveis
que gradualmente se pds ao lado daquelas classes da sociedade cujos interesses se encontravam ligados a
manutencdo da lei ¢ da ordem. Fazendo isso, ndo s6 deixou as massas ao desamparo, mas até mesmo instigou os
principes e os seus sequazes contra a “canalha dos camponeses, assassinos e rapaces”. Como ¢ evidente,
pretendia a todo custo desfazer a impressdo de ter alguma cousa a ver com a revolugo social. (...) A atitude
“sensivel” de Lutero constituia um exemplo aterrador de realismo politico.”. Hauser, Arnold. 4 Historia Social
da Arte e da Cultura Vol 111 Pag 151/152

“Maquiavel foi o primeiro a desenvolver a teoria e o programa do realismo politico; na sua obra encontram-se a
chave de toda concepg¢do do mundo do maneirismo, que desesperadamente luta com esta idéia. Mas Maquiavel
ndo inventou o “Maquiavelismo”, i. é, a separagdo da politica pratica dos ideais cristdos — cada pequeno principe
da Renascenga era um maquiavélico feito a pressa (...). Maquiavel foi, no entanto, apenas o expoente ¢ 0 porta
voz da sua época.(...) Ndo foi a violéncia dos tiranos que causou o choque geral (...) mas a justificagdo dos seus
métodos por um homem que tornou possivel conciliar o evangelho da filosofia da forga, os direitos da
inteligéncia, e a moralidade dos ‘ledes’ com a das ‘raposas’. Desde entdo existiram governantes e governados,
amos e escravos, exploradores e explorados, existiram também duas ordens diferentes de moralidade uma para
os poderosos, outra para os impotentes. (...) foi o primeiro a tornar os homens conscientes desta dualidade moral,
o primeiro a tentar justificar o reconhecimento de diferentes padrdes de conduta, nos negdcios de Estado e nos da
vida privada corrente, ¢ além do mais o reconhecimento do facto de que os principios morais de fidelidade e
lealdade em nada obrigavam o Estado e o principe.(...) Abriu-se entdo, no mundo moral uma fenda semelhante a
que tinha surgido no mundo intelectual: somente desta vez o choque foi maior, pois abrangeu mais valores
cruciais que ficaram em perigo.” Hauser, Arnold. A4 Historia Social da Arte e da Cultura Vol 111 Pag. 157 a 159.
2% Scheler, Max. Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo. Pag. 99

“O que ergueu e inspirou os bons cristdos em toda parte, e além de tudo os idealistas e intelectuais em Italia, foi
o anti-materialismo do movimento da Reforma, a doutrina da justificagdo pela f¢, a idéia de comunhdo direta
com Deus e de poderem oficiar todos os crentes. Mas, agora que o Protestantismo se tornou o credo de principes,
interessados apenas na politica de uma classe média preocupada sobretudo com negdcios, € que estava a
caminho de se tornar numa nova Igreja, estes idealistas e intelectuais que se tinham enamorado dele como um
movimento puramente espiritual, eram certamente os mais desapontados.” Hauser, Arnold. A Historia Social da
Arte e da Cultura. Vol. 111 pag 153.
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O conceito de trabalho e a profissao de Calvino sdao ainda mais forte que em Lutero:
porque na “economia”, num trabalho voltado & posse ilimitada®: se ndo é requerido por
alguma falta ou necessidade, mas realizado para honrar a Deus, é-lhe reconhecido a contra-
senha pratica dos eleitos até que o sucesso aparece na gloria do céu; e se ndo € requerido por
alguma falta ou necessidade, mas realizado para o homem e para o prazer, ¢ proibido tdo mais

rigidamente do que ¢ feito pela concepcgao catdlica ou luterana.

2.3 Perfil Moderno / Contemporaneo do Trabalho

Entre o trabalhar e o produzir instala-se a vontade do homem. A ciéncia, anota Léwith,
estd estreitamente ligada ao “progresso” e o progresso cientifico ndo respeita nada, ¢ uma
poténcia que destroi a natureza e transforma o mundo”*®

Scheler, por sua vez, coloca o que chamou de “agucada e perspicaz indagacdo” do
matematico francé€s Henri Poincaré, ou seja, se se investiga nos céus as leis mecanicas do
universo para construir melhores maquinas ou se construimos maquinas para que o homem
tenha mais comodidade e tempo livre para explorar livremente o céu e outras coisas. Sob a
otica do empirismo e do positivismo o homo sapiens foi substituido pelo homo faber e, desse
modo, é o primeiro ponto de vista que & afirmado””’.

Neste ponto da dissertagdo, cabe agora trazer a discussdo, por um lado a figura do

burgués; e por outro o pensamento do pragmatismo.

2.3.1 Burguesia

Scheler no seu texto publicado em 1914, O Burgués (Der Bourgeois), faz referéncia ao

“admiravel trabalho de Sombart”, Der Bourgeois de 1913**

, no qual o autor tenta oferecer-
nos uma descricdo do “espirito capitalista” e desenvolver o perfil das séries de causas que o

produziram.

225 Scheler, Max. Burguesia, socialismo e intui¢do do mundo. Pag. 99/100.

2261 swith, Karl. Marx, Weber, Schmitt. Pag. 93

27 Scheler, Max.Trabalho e Visdo de Mundo in Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo. Pag. 84.

228 Scheler, Max.O Burgués in Burguesia, Socialismo e Intui¢cdo do Mundo. Pag. 25; e Franco Bosio, Introducao,
in Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo, pag. 14
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Scheler entende que se pode encontrar os “primeiros tracos do “burgués” ja no século
XIII*?, época que em todos os campos das ciéncias histéricas aparece sempre como o
momento de grande desenvolvimento na qual comeca a despontar um homem novo que,
independentemente das suas peculiaridades nacionais, religiosas, confessionais e politicas,
manifesta o seu novo espirito também nas mais antigas institui¢des, como por exemplo a
Igreja Catolica™".

Para Scheler, o mérito de Sombart ¢ ter rompido tanto com aqueles que afirmam que no
homem subsiste um espirito capitalista como conseqiiéncia das formas econdmicas de
organizagdo capitalista e das formas técnicas de produ¢do, quanto com os que supdem no
homem de negdcios um fundo sempre idéntico de satisfazer o impulso de enriquecer além do
nivel de sustentagdo ou um desejo intenso de posse e de trabalho além da simples satisfacao,
ou seja, o capitalismo teria sido gerado como reacdo do homem as relagcdes econdmicas ou ao
progresso da ciéncia e da técnica. Ha segundo Scheler, que distinguir entre dois problemas: o
da origem do capitalismo e o da transformacao e do aperfeicoamento que ele, di volta in volta,
realiza como foi relevado por Sombart e mais agudamente por Weber. No seu entender, uma
vez que a forma empreendedora do capitalismo afirmou-se e tornou-se predominante, os
homens crescem a ela adequando-se e sdo, por assim dizer, pressionados, ainda que nao
pertencam ao tipo de homem capitalista, a caminhar com os outros na mesma dire¢ao e “por
contdgio psiquico também a eles sdo transmitidas as tradigdes das geracdes mais antigas e
mediante os puros representantes deste tipo de homem, o novo modo de regular os impulsos.
Por isso, as formas de organizagdo capitalista sdo mediadoras, di volta in volta, também da

99231

persisténcia do “espirito” capitalista®” . H4 ainda que se distinguir entre dois componentes

fundamentais do espirito capitalista: o espirito empreendedor e o espirito burgués.

229 . . . L
Em complemento as notas 6 e 7 acrescentamos que se a especulagdo faz parte do “espirito do capitalismo”

talvez se possa ver incipientes tragos desse espirito ja em Tales de Mileto, conforme narrativa de Aristoteles
(Pol. T 11, 1259 a): “Pois todas estas coisas sdo uteis para os que apreciam a arte do ganho, como por exemplo a
manobra financeira de Tales de Mileto que atribuiram a sua sabedoria, mas que tem carater universal. Com
efeito, como o injuriavam por sua pobreza e pela inutilidade da filosofia, diz-se que, gracas a seus
conhecimentos astronémicos, pode saber como seria a colheita de azeitonas. Assim, quando ainda era inverno e
tinha um pouco de dinheiro, tomou mediante fianga todas as prensas de azeite de Mileto e de Quios, arrendando-
as por muito pouco pois ndo havia competi¢ao. Quando chegou a oportunidade e todos de uma vez procuravam
prensas, alugou-as como queria, juntando muito dinheiro, para demonstrar como resulta facil ao fildésofo
enriquecer-se quando quer faze-lo”.(Los Filosofos Presocrdticos)

29 Scheler, Max. O Burgués in Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo Pag. 24.

»! Idem. Pag. 28/29
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Para Scheler ¢ ao espirito burgués que Sombart confere o primado genético na formagao
do espirito capitalista®?.

Scheler, por um lado, parece emparelhar-se com a dire¢do de Sombart, e, por um
angulo, procurando descortinar os matizes do quadro da transformac¢do bio-psiquica do
homem capitalista com relagio aos antepassados®”, tece comentarios sobre o que chamou de
paradoxo do capitalismo: homens que sdo providos biologica e espiritualmente das melhores
qualidades que, com seguranga, ndo atingem por si mesmas o empenho na vida econdmica e
produtiva tornam-se de modo proprio dominadores mesmos da economia. No dizer de
Scheler, a guerra, o servigo publico, o servigo eclesidstico, a empresa colonial, sio mais
apropriados e adaptados ao emprego de suas forcas do que o ganho, o comércio e a industria.
Por outro angulo, questiona: se na Antigiiidade e no inicio da era medieval aqueles ramos de
atividades eram desprezados e se até entdo aquelas formas ndo se reverteram a vida
econdmica, como entdo aconteceu que aquele homem de tipo herdico e genial tenha saido do
ambito voltado a valores supra individuais — como o Estado, religido, fé, guerra pela patria,
ciéncia e arte, pelos quais dava a vida — e entrado em um ambito cuja esséncia ¢ constituida
pelo frio calculo e pelo continuo trabalho, pelos negocios e pela empresa (que pertence ao
interesse privado) e que os tenha abracado com uma dedicacdo tdo verdadeira e genial ardor?
Sob a otica de Sombart, as forcas voltam-se a esse novo ambito por uma espécie de coacao
que teria acontecido porque a ordem social lentamente transformada pelo espirito burgués
(sua nova moral, consciéncia juridica etc) impedia que fossem percebidos outros ambitos mais
adequados de explicagdo e ao contrario condenavam-no como fonte de iniqliidade e de pecado
e por isso constrangeram aquelas forgas a tornar proprio o elemento de propulsdo para o
progresso moderno: “as antigas for¢as perderam a sua moral e a nova moral burguesa a tomou
ao seu servico e a atrelou ao seu carro”. Entdo para Sombart, na formagdo do espirito
capitalista ndo estava a frente o espirito empreendedor, mas o pequeno burgués, impregnando

234

de ressentimento™, voltado a maxima seguran¢a da vida e¢ a tudo calcular na sua vida

. . A . 3235
angustiada que desenvolve o novo sistema burgués de valores e de virtu™".

32 1dem. Pag 37

23 Cfr. Franco Bosio, Introducdo in Burguesia, Socialismo e Intui¢io do Mundo, pag. 15

2% Sombart reconhece o inicio do espirito burgués em Florenga (século XIV) e sua expressio humana e literaria
¢, segundo ele, Leon Battista Alberti, conforme pode ser verificado em seu livito Do Governo da Familia.
Sombart declara que “o ressentimento ¢ um dos tragos fundamentais” daquele livro e ali “ele encontra pela
primeira vez de forma clara e distinta, o espirito da moral moderna, muito antes de Benjamin Franklin e Defoe”
Scheler cita uma passagem do livro da qual recortamos o que segue: “... este processo desempenhou um papel
igualmente importante no espirito capitalista e que foi sob sua agdo que os principios de conduta pequeno-
burgueses, nascidos sob a pressdo da necessidade, forma elevados a dignidade maxima de um alcance geral e de
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Para Scheler, entretanto, toda a grandeza quantitativa, todo desejo ardente de poténcia
sobre a natureza e sobre sua forca, toda vontade de dominar, toda selvagem beleza do mundo
capitalista — a secularizacdo do romantismo da técnica e da utilidade — ndo tem origem e ndo
deriva do espirito burgués que por si s6 ndo teria nunca produzido o capitalismo™*. O filosofo
entende que € errdneo estabelecer a origem do capitalismo em analogia com as causas de seu
simples “desenvolvimento”. O “espirito” capitalista pode aparecer antes do seu configurar-se
em algumas “formas” bem determinadas. Reportando-se a Weber, anota que “Benjamim
Franklin foi impregnado pelo espirito do capitalismo numa época em que sua grafica ndo se
diferenciava, pela forma, de uma empresa artesanal”.®>’ Assim, Scheler, por outro lado,
parece aproximar-se da tese de Weber, ao anotar que “o “espirito” originario,que desemboca
no capitalismo, pode também ter tido intencdes, por exemplo inspiradas de modo particular na
transcendéncia, segundo uma dimensao religiosa, e especificamente animadas pela hostilidade
em dire¢cdo ao mundo, inten¢des que mais tarde desapareceram totalmente na configuragao do
“espirito” meramente derivado e modelado a partir das formas ja subsistentes, da
economia”.”® Recortamos de Weber, dois momentos. Primeiro, que a organizagdo racional da
empresa capitalista ndo teria sido viadvel sem, por um lado, o fator da separagdo da empresa do

R 2 . . A .
trabalho doméstico™’ ¢ que domina por completo a vida econdmica moderna, e, por outro

um valor universal; as virtudes puramente burguesas se tornaram, assim, virtudes gerais do homem, sacrossantas
e indiscutiveis. Foram os homens de estratifica¢cdo burguesa, mais freqlientemente de nobres desclassificados,
que, invejosos diante dos senhores e de seu modo de vida, amando no fundo a vida senhorial, mas encontrando-
se excluidos por razdes de ordem interior ou exterior, sairam por ai declarando que ndo havia nada de mais
viciado do que este género de vida, e empreendendo, conjuntamente, uma cruzada contra o mesmo. E o
ressentimento que inspira de uma ponta a outra os livros da familia de Alberti. (...) Mas onde quer que as
corporagdes, nas quais a mentalidade burguesa é um produto da pura necessidade, fagam voluntariamente da
necessidade uma virtude, conseguindo, por um meio ou por outro, adquirir consideragdo e influéncia, ai a sua
maneira de pensar e de considerar as cosias deve necessariamente ganhar o reconhecimento universal e ser
proclamada como a unica valida”. Scheler entende que Sombart confirma a sua teoria da transmutagdo gradual,
oculta e enganadora da moral e das nogdes cristds de virtude, em qualidades humanas e em modos de agdo
adequados aos interesses dos negocios burgueses, ainda que se utilizem do prestigio das palavras e do pathos
cristdo e desse modo, segundo Scheler, quanto a aparéncia teria razdo Wedekind em dizer que o pecado ¢ o
“modo mitolégico de designar um maus negé6cio”. Scheler, Max. O Burgués in Burguesia, Socialismo e Intui¢do
do Mundo, pag 43 e Da Reviravolta dos Valores, pag 145/146, nota 105.

35 Scheler, Max. O Burgués in Burguesia, Socialismo e Intui¢cdo do Mundo, pag. 38/39.

26 [dem. Pag. 39.

27 Idem. Pag. 29. Weber, Max. Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, pag. 34.

28 Scheler, Max. O Burgués in Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo, pag. 29.

239 «A industria inicia-se lenta na Inglaterra e ganha maior impulso apés 1763. Artesdos, meio que camponeses
meio que industriais, eram proprietarios de maquinas e adquiriam e processavam matéria prima com ajuda de
familiares e alguns operarios e vendiam pessoalmente seus produtos (tecidos, facas, armas, quinquilharias,
brinquedos, alfinetes e grande parte do que era exportado). Com a expansdo das fronteiras ultramarinas, da-se a
primeira divisdo do trabalho, aparece o comerciante ou fabricante ou manufatureiro que passa a adquirir ele
mesmo a matéria prima e a vender o produto final, ou seja, fornece a matéria prima e recebe o objeto fabricado e
o artesdo transforma-se de industrial independente em operario assalariado. A divisdo do trabalho e o
fabrico em série também podem ser observados na induistria de 1a: lavagem, desengorduramento,
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lado, e associada a primeira, o fator da criagdo de uma contabilidade racional. Segundo,
aquilo que Weber denomina de “problema dificil” que ¢ “a influéncia de determinadas idéias
religiosas da formacdo do espirito econdmico, ou do ethos, de um sistema econdmico. No
caso, trata-se de ligacdo entre o espirito da vida econdmica moderna com a ética racional do
protestantismo ascético™*.

Scheler e Weber, por sua vez, concordam com o fato que o moderno saber técnico-
cientifico organizado mecanicamente e voltado a producdo de bens conseguiu sucesso
pratico**', mas para Weber “a racionalizagio cientifica — ou, mais exatamente, o agir racional
com respeito ao escopo — significa desencanto do mundo™*.

Shceler entretanto, por seu lado “enxerta a maravilha (Verwunderung) ou o ato-do-
espirito que, efetuando-se no reconhecimento daquilo que por grandiosidade, prodigiosidade
ou estranheza, desta maravilha, torna plausivel seja o poder tornar-se desencantado com
respeito a tudo quanto nos tenha fascinado sem que nos tenhamos dado conta, seja a espera
por um profeta que nos reabra o mundo do sentido.”***

Scheler no inicio de seu texto Arbeit und Weltanschauung (Trabalho e Intui¢do do
Mundo) anota que falard sobre a vontade, a forca e o prazer do trabalho e que “tal questdo
ético-psicologica, radicada em conclusdo em uma problematica religiosa, me parece hoje
colocada de modo insuficiente.”***

No dizer de Scheler, o liberalismo e o racionalismo sdo os herdeiros do perfil
protestante com a diferenca de refutar o controle do Estado e introduzir no lugar da graga o
individuo humano auténomo e soberano. No liberalismo destaca, ainda, a exaltagdo de si
como o foco unico que alimenta a vontade de trabalhar.

Por outro lado, Scheler ¢, talvez, contundente: “Em ambos os pontos toda a concepgao

cristd, no seu conjunto, opde-se a esta perspectiva de um modo radical e sem meios

batedura, cardadura, penteadura, fiacdo, tecelagem e preparativos (tosadura e raspadura). O comércio
cria novos clientes, em novas regides com novos gostos e surgem novos concorrentes. Qualquer desequilibrio
econdmico — um produto mais barato ou a impossibilidade de encontrar capital mais barato, por exemplo —
obriga a inventar processos e maquinas que reduzam os precos de custo. Os inventores sio normalmente
artesios engenhosos que conhecem pela pritica o problema e encontra-lhe a solu¢do e chocam-se com a
resisténcia ou dos fabricantes receosos de perder dinheiro ou com operarios hostis receosos de perder o
trabalho. Com o aparecimento e¢ aperfeicoamento da maquina a vapor que fornecia mais energia, era mais
maleavel e utilizava-se sem perdas comegam a aparecer tanto a concentra¢do de operarios em um mesmo
edificio, o que ja acontecia antes da maquina a vapor, como a concentracdo geografica, a concentragdo
financeira”. Mousnier, B e Labrousse, E. Historia Geral das Civilizagées. O Século XVIII. Pag.137

9 Weber, Max. Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Pag. 14

21 Cfr. Daniela Verducci, 11 Segmento Mancante, pag. 102.

2 Idem. Pag. 102

% Idem. Pag. 102/103.

* Scheler, Max.Trabalho e Intui¢do de Mundo in Burguesia, Socialismo e Intui¢cdo do Mundo, pag. 77.
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termos>*>”.

Tal visao supervaloriza desmedidamente o poder absoluto e a capacidade
construtiva do homem — de um homem que se distanciou da tradi¢ao da historia, do conjunto
autorizador da religido, da Igreja, do Estado, e pela dependéncia organica, comandada por
Deus, pela raca, pelo povo, pela familia, pela classe, pela profissio ou oficio 2**”.

Sobre o socialismo moderno o entendimento scheleriano registra que assumiu na sua
concepgao de trabalho o pressuposto pelo liberalismo, com as seguintes diferengas: ao
trabalho manual concede a supravalorizacdo que o liberalismo concede ao trabalho dos
inventores espirituais, dos empreendedores e da acdo de dire¢do em geral; e em um estado
centralizado, transfere a for¢a construtiva da razao as massas € aos seus representantes, ao
invés de as pessoas singulares e coloca a soma dos interesses individuais, sob a forma de
interesse de classe, no lugar do interesse individual e egoista,

Scheler anota que apesar desses pontos, ndo foram superados nem o interesse egoista
nem o espirito de recompensa. Este ultimo permaneceu ilimitado, sem considera¢do pelo
patrimoénio da empresa, isto ¢, ¢ abandonado o principio de solidariedade que concerne a

manuten¢do da “empresa objetiva” por empreendedores e trabalhadores. E mais: “graves erros

no sistema conceitual do marxismo*’ encontram-se na subvalorizagdo do trabalho espiritual.

* Idem. Pag. 101.

%6 1dem. Pag. 101.

47 «A morte prematura, acontecida em 1928, impediu a Scheler de tomar conhecimento dos escritos marxianos
dedicados a desmistificacdo da ideologia. De fato foram publicados somente em 1932 seja Die deutsche
Ideologie (A Ideologia Alemd), seja Okonomisch-philosophische Manuskripte aus dem Jahre 1844 (Manuscritos
economicos-filosoficos de 1844)”. Verducci, Daniela. Lavoro e Filosofia em Max Scheler, in Lavoro ed Etica,
Péag 28, nota 47.

“E verdade que os socidlogos do saber, e Scheler em particular, conhecem o marxismo sobre tudo na versdo
social democratica da Segunda Internacional, a qual acentuou, em conformidade com o triunfo do marxismo o
determinismo sécio-econdmico — era aquele Vulgarmarxismus, contra o qual se levantaram Lukacs, Korsch e
Gramsci. Nao eram conhecidos ainda muitos dos escritos juvenis de Marx: em particular os Manuscritos
econdmico-filosoficos de 1844 e a Ideologia alema foram conhecidos somente de 1932”. Morra, Gianfranco.
Introducado a Sociologia do Saber (Introduzione alla Sociologia del Sapere). Pag 19/20.

Com referéncia a relagdo Scheler e ideologia, Gianfranco Morra anota o seguinte: “Se Scheler, com a sua
sociologia do saber, ndo intenta s6 analisar as ideologias, mas também desmistifica-las, isso € devido ao fato que
as duas operagdes estarem estreitamente conjuntas: a plena consciéncia do condicionamento social das categorias
espirituais conduz a desvelar as ideologias por isso que elas realmente sdo: idolos voltados a justificar uma
logica-de-classe (no sentido mais vasto que ao termo “classe” , em polémica com o marxismo, Scheler atribui).
O ponto de partida da critica da ideologia conduzida pelo Nosso (filosofo) é a definigdo do condicionamento
social da ideologia burguesa e daquela marxista: certamente Scheler reconhece a Marx o mérito de haver
iniciado a critica da ideologia, mostrando como o complexo das categorias espirituais outra coisa ndo seja, em
uma sociedade burguesa, que a mistificante supra estrutura econdmica caracterizada pelo desfrute, ou
exploragio, do proletirio. E facil evidenciar como a exaltagio do saber cientifico-técnico e da atividade
laborativa, a defini¢do do homem como homo faber, como “um ente que fabrica instrumentos e signos” a
exaltacdo do espirito ‘critico’ (“eu ndo acredito: prova-me”), a mundanizacdo de toda atividade espiritual, o
processo de autonomizagdo de toda disciplina, a refutacdo do ‘mito’ do pecado original, a deducdo do valor do
fato (sociologismo), a historizacdo da verdade — estas e tantas outras categorias mentais do homem burgués
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A funcao de for¢a guia e de condugdo espiritual dos empreendedores nao pode ser

transmutada no calculo do tempo de trabalho®*®”.

2.3.2 Positivismo

Em Trabalho e Etica Scheler anota que “o ideal da logica positivista poder-se-ia com
alguma razdo denominar uma pura ‘ciéncia do trabalho’. Também aqui, entdo falta a
consideracdo de sistemas de fins objetivos, isto €, neste caso, dos métodos e os principios
ultimos fundamentais da ciéncia; também aqui domina a opinido que métodos e principios
fundamentais sao um puro resultado secundario do trabalho cientifico ao invés daquele seu

. 249
pressuposto sob o qual somente se torne possivel um trabalho proficuo.”™”

250 ’ ~ y ,
“o método ndo é suscetivel de ser estudado

Segundo Scheler, no dizer de Comte
separadamente da investigagdo na qual é empregado, ou, quanto menos, trata-se de um estudo
morto, incapaz de fecundar o intelecto que julga. Tudo o que se pode dizer de real quando se
o individualiza abstratamente, reduz-se a idéias genéricas vagas, que nao poderdo ter

nenhuma influéncia sobre o regime intelectual”.

2.3.3 Pragmatismo

outras coisas ndo sdo que a justificacdo ideoldgica de interesses econdmico-sociais (/nteressenideologie).
(Morra, Gianfranco. Introdugdo a Sociologia do Saber. Pag 57/58).

Mais adiante Morra anota o seguinte: “Nao se pode, de resto, ndo reconhecer que a pretensdo de homens capazes
de subtrairem-se ao condicionamento ideolégico ndo foi inventada por Mannheim, mas ¢ propria de todos os
socidlogos do saber, enquanto corresponde a dialética intrinseca & disciplina: para que coisa serviria
desmistificar as ideologias, se ndo fosse possivel um pensamento ndo ideolégico? Vale a pena reassumir os
resultados, cuja sociologia do saber de Scheler e Mannheim alcangou. Em primeiro lugar ela indicou o processo
genético da ideologia, trazendo a luz o seu condicionamento classista: mitos inveterados e inverecundos foram
assim mostrados na sua génese social e na sua finalidade de interesse. Pensou-se — para trazer alguns exemplos —
no mito iluminista-positivista do progresso, necessariamente ligado ao processo de producdo e de venda
capitalista, do qual ¢é idealizagdo; a conexdo estreita que uniu o mito socialista da técnica a pretensdo de
igualdade tipica da ideologia proletaria, da ideologia daquela época que Scheler chama do nivelamento (refere-se
ao escrito de Scheler, O Espirito do Capitalismo e outros escritos); ao condicionamento classista do mito liberal
da iniciativa, imediatamente elevada ao papel intocavel de “liberdade sagrada e inviolavel”: é facil, sob esta
armadura da ‘Religido da liberdade”, distinguir a defesa do sistema liberal (/iberalista), isto €, dos interesses
privados; aos interesses hegemonicos-imperialistas, diversamente motivados pelas diversas classes ‘superiores’,
que se escondem atrds do pomposo tapume para defesa da assim chamada “civilizagdo ocidental’ e o assim
chamado ‘mundo socialista’.” (Morra, Gianfranco. Introdugdo a Sociologia do Saber. Pag 76)

8 Scheler, Max. Trabalho e Intuicdo de Mundo in Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo. Pag. 102.

9 Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag 67.

% 1dem. Pag. 67. A citagio de Comte é do proprio Scheler.
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Scheler indaga em Conhecimento e Trabalho: “o homem é mais homo faber do que
homo rationalis?”>' Haja vista as trés esferas anteriormente apresentadas®> ha que se convir
que esta é uma “inédita alternativa antropologica™".

A resposta pragmatica opta pela primeira alternativa. Charles S. Peirce™ respondendo a
pergunta qual é o sentido e significado de uma idéia? diz que “devemos determinar o modo
de atuar que esta idéia ¢ capaz de produzir” e que “o0 modo de atuar ¢ todo o significado que
encerra a idéia.”*>

A posigdo de William James™°® ¢ que “para atingir a perfeita clareza na nossa concepgao
de um objeto, temos somente necessidade de considerar quais imaginaveis efeitos praticos o
objeto pode implicar, quais sensacdes devemos esperar dele e quais reacdes devemos colocar
em discussdo. A nossa concepcao destes efeitos, sejam imediatos ou remotos ¢ para nds a
totalidade da concepgdo do objeto, se tal concepgdo tem um significado™’. Scheler entende
que para o pragmatismo as conseqiiéncias praticas da idéia coincidiam com seu sentido e
significado e a representagdo dessas conseqiiéncias praticas coincidia com a captacao e
compreensdo do significado”".

Para James, o ponto crucial ¢é: “De que maneira mudaria o mundo se tal ou qual

alternativa fosse certa? Se ndo posso achar algo que mude entdo a alternativa ndo tem

1 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag 19

2 Scheler, Max. A Posicdo do Homem no Cosmos. Pag 9

3 Cfr. Daniela Verducci, /1 Segmento Mancante, pag.120.

2% Charles Sanders Peirce (1839-1914) “O edificio semidtico de Peirce engloba toda a multiplicidade dos
fendmenos significativos(...). Infelizmente a maior parte dos escritos semioticos de Peirce ndo foram publicados
sendo durante o quarto decénio de nosso século (século XX), ou seja cerca de um quarto de século depois da
morte do autor. Decorreu cerca de um século para que fosse estampado alguns destes textos; assim o fragmento
do curso ministrado por Peirce em 1866-67 (“Consciousness and Language”™) foi publicado somente em 1958;
anotemos que da produgdo peirciana restam ainda diversos inéditos. A apari¢do tardia de seus trabalhos,
fragmentados e dispersos no labirinto dos Collected Papers of Charles Sanders Peirce, Vol I-VII, impediu por
longo tempo a compreensdo exata e completa das suas descobertas e da sua eficacia sobre a ciéncia da
linguagem e o desenvolvimento harmonioso da semidtica. Os leitores e comentadores principais de seus escritos
tém freqiientemente se enganado também sobre termos fundamentais introduzidos por Peirce, se bem que estes
sejam indispensaveis para compreender a sua teoria dos signos e eles recebam uma defini¢do sempre muito clara
no texto, algumas vezes podem ser forgados. Assim os termos “interpreter” e “interpretant” tem dado lugar a
confusdes bastantes desagradaveis, ainda que Peirce distinga entre o primeiro, que designa o receptor ou
decodificador da mensagem, e o segundo que é somente a chave de que se serve o intérprete para compreender a
mensagem. Segundo os tradutores (volgarizzatori) o inico papel atribuido ao “interpretant” na doutrina de Peirce
consiste em deixar claro cada signo valendo-se da mediagdo de seu contexto, enquanto o autor propunha ao
contrario “distinguir em primeiro lugar o Interpretante imediato, que € o interpretante qual é mostrado na correta
compreensdo do signo mesmo, e ¢ ordinariamente chamado o significado do signo”.” Jakobson, Roman. Lo
svillupo della Semiotica. Pag. 43/44.

33 Scheler, Max.Conhecimento e Trabalho. Pag. 49/50

2% William James (1842-1910), filosofo e psicologo norte americano.

»7 James, W. Pragmatismo. Pag 31

28 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag. 50.
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sentido™®’. Parafraseando James, pode-se dizer que se algo nio muda na vida e na a¢do com
relagdo a idéias contrapostas, entdo se deve ou pode-se concluir que a alternativa mesma nao
tem nenhum sentido, seja ela verbal ou conceitualmente reproposta e mantida®®.

Scheler, por um lado, anota que esse conceito de pragmatismo — o que proporciona €xito

262

261 . . -
21 ou pode ser uma simplificagio’®, e

a nossos atos ¢ saber e verdade — ¢ uma “tonteria
registra que a Teoria do Conhecimento das ciéncias tedricas e praticas (matemadtica, fisica,
historia) vé surgir uma Teoria do Conhecimento simultaneamente antropologica e metafisica
(biologia, psicologia e varios outros saberes: mito, religido, linguagem etc) que se volta ao
homem, cujo sistema cognitivo ora o faz formar idéias de si e do mundo, ora ¢ movido pelas
pulsdes que emergem da estrutura instintivo-vital e o faz voltar-se ao mundo em busca de suas
satisfacdes.

Por outro lado, ha no pragmatismo dois nucleos ou principios gnoseoldgicos. O primeiro
registra que, “quando uma experiéncia, observagao ou sensacao alterada ¢ considerada como,
ponto final de uma intervengao dos fatos da natureza (...) da-se o fato de que nao somente
dispomos da experiéncia ou observacdao adquirida (...) mas que usemos estes conceitos na
forma indicada.(...) € quando isso sucede essa a¢do ou esse impulso de a¢do que conforma a
condi¢do prévia indispensavel para a concre¢do de uma observagdo, converte-se em ato
destinado a verificar e confirmar a “idéia”. (...) somente com isso se logra definitivamente a
interpretagdo “pragmatica” da idéia de Peirce™®. Scheler entende que o pragmatismo busca
tanto romper com a velha idéia de que o “sentido” de um juizo seja algo distinto do ato desse
juizo identificavel rigorosamente em uma multiplicidade de atos individuais e
interindividuais; quanto terminar com a suposi¢ao de que os fatos a conhecer tém existéncia
previa a esse conhecer. No dizer de Scheler “tanto o ‘“sentido” como os “fatos” sao
virtualmente criados por quem tem o conhecimento deles. O mundo, em que pese ndo ser
conhecido ainda, é uma “massa absolutamente plastica”, e uma ‘“hylé” totalmente
indeterminada. O homem recém a forma mediante o processo dinamico indivisivel de

projeto de idéia e ato — sensacio e observacio — novo ato. Constroi o mundo dos sentidos e

2% 1dem. Pag. 53.

260 Cfr. Daniela Verducci, 11 Segmento Mancante, pag. 120
1 Scheler, Max. Conhecimento e trabalho. Pag. 39/40

262 Cfr. Daniela Verducci, 11 Segmento Mancante, pag. 120
283 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag. 54.
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o dos fatos (o cosmos). Para Scheler, “essa ¢ a razdo pela qual o pensar pragmatico ¢ muito
mais construtivo que o racional e ndo menos™**.

O segundo principio diz respeito a redefinicdo do conceito de verdade: “um axioma,
fundamentado na forma indicada precedentemente, ¢ verdadeiro quando os atos representados
que ele motiva resultam positivos. Isso significa que por intermédio dos atos assim originados
se logrou satisfazer uma inquietude, e se cumpriu um desejo ou uma esperanga”. Scheler
entende que os pragmaticos tém da idéia de verdade um sentido essencialmente pratico,

1. O axioma do

passando a ser uma medida da utilidade ou de beneficio alcancave
pragmatismo como tal somente pode assegurar-se no caso de as leis logicas serem explicadas
geneticamente, isto ¢, que as leis da logica, como vias efetivas do pensar humano nao se
desenvolveram com os objetos mesmos, mas com os simbolos destes objetos>®’.

Nesse caso, ha dois recortes a fazer. O primeiro ¢ que para os pragmaticos a verdade nao
¢ uma adequacgdo da razdo a uma realidade dada ou a uma representacdo dessa realidade; e,
segundo recorte, se a verdade nao ¢ uma adequacdo da razao a uma realidade porque nao teria
sentido uma duplicacdo do mundo e se também ndo corresponde a uma representagdo de uma
realidade transcendente, isto €, existente independente de nossa consciéncia, mas manifesta-se
na coincidéncia de nossas idéias e defini¢des com fatos perceptiveis com os sentido, entdo que
coisas sao os fatos?

O pragmatismo ensina que fato ¢ sempre algo que de uma ou outra forma foi
determinado e conformado por nossa atividade intelectual e que o “fato” cristaliza-se e
sobressai do caos sé a partir do momento em que apresentamos ao dado um problema cuja
reacdo de resposta ¢ precisamente o “fato” e com isso nega que a verdade resida na
coincidéncia de nossos pensamentos com o dado a nossos sentidos. Nossas idéias entdo nao

coincidem de nenhum modo com esse “caos” que reciprocamente é apenas o material com

C g . ~ 2
que as idéias realizam suas transformagdes. **’

264 Tdem. Pag. 55. Negrito nosso.

265 1dem. Pag. 60/61.

66 1dem. Pag. 51.

Cfr. Daniela Verducci. “Com este ajuste seria possivel introduzir no pensamento das ciéncias que o seu sentido
e significado fossem individualizados a partir do modo de agir que as idéias podem determinar ou produzir” //
Segmento Mancante, pag. 120.

7 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag 62.

Cfr. Daniela Verducci que anota que “os fatos entdo ndo sdo originarios, mas sdo produzidos pela incessante
atividade de troca que liga o vivente humano ao fluxo vital que percorre a totalidade do universo e correspondem
aquele nivel de relacdo entre o vivente humano e o ambiente”. I/ Segmento Mancante, pag 121.
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A filosofia pragmatica ¢, no entender de Scheler, “o esforco tendente a referir
conscientemente todo saber unilateralmente ao saber do trabalho. Busca encontrar na possivel
alteracdo do mundo alcancada no sentido de nossos objetos da vontade, a Uinica razdo e o
exclusivo valor do saber™®®. Scheler salvaguarda o “niicleo de verdade” do pragmatismo®®’ -
a verdade ndo ¢ uma adequacdo da razdo a uma realidade dada ou uma representacdao dessa
realidade; a verdade manifesta-se na coincidéncia de nossas idéias ¢ definicdes com fatos
perceptiveis -, e isto requer a formulag¢do de uma filosofia e de uma metafisica da percepcao.

Para Scheler cumpre reconhecer em primeiro lugar, que o “pragmatismo considera
acertadamente que a relagdo primaria do homem — de todos os organismos — com o mundo
ndo é tedrica, mas eminentemente pratica™’’; em segundo lugar, que o pragmatismo vé
acertadamente que as metas supremas de conhecimento da ciéncia natural positiva e da
psicologia explicativa estdo condicionadas de forma pratica.

Com referéncia a primeira perspectiva, qualquer concep¢do “natural” do mundo é
sustentada e orientada por motivos praticos, dai que uma série de conceitos fica condicionada
por seu conteudo pratico. O vivente humano d4 primazia a tese da realidade sobre a tese da
esséncia; a tese das “formas vazias” que representam o tempo e o espago; volta a atencdo mais
aos corpos rigidos e tangiveis do que aos corpos liquidos e gasosos, prioriza a percepgao de
todo ser e acontecimento que parece controlavel e uniformemente transcorrente em
detrimento daqueles ndo uniformes e nio controlaveis®’'. Determinados fendmenos dependem
da economia bioldgica e contrastam com a fisica e a geometria, com respeito a lei da
perspectiva e do angulo visual: vé-se algo proximo maior e algo longe menor que o real. Ha
também condicionamentos referentes a constancia de magnitude, da forma e da cor dos
objetos que sdo inerentes a toda percep¢do material e ndo variam com o estimulo. Também
condicionados em sentido pratico estdo: a “inteligéncia” na esfera da intuicdo natural do
mundo; a perspectiva de interesses dos significados conceituais de um sujeito e de um grupo,
a selecdo das condutas objetivas captadas nos juizos. Por ultimo, o impulso e a direcdo do
pensamento mediado com respeito ‘as “missdes” que nos sao propostas, a partir dos instintos

. A . 272
e necessidades, e que tém de resolver-se praticamente”’.

%% [dem. Pag. 47
%9 Idem. Pag. 47.
7% 1dem. Pag. 89
"I 1dem. Pag. 89/90.
2 1dem. Pag. 89/90.
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Com referéncia a segunda perspectiva, aquela relagdo pratica, motivo central do
pragmatismo, parece perder sua auto-suficiéncia no ambito da ciéncia natural positiva cujo
saber, ¢ verdade, também persegue um fim pratico. Na medida em que se propde conceber
todos os fendmenos do mundo interior e exterior como funcdes dependentes de um
mecanismo, a ciéncia moderna exclui a organizacdo do homem terreno como condigdo da
existéncia e da consisténcia dos objetos deste fendmeno. A ciéncia busca um saber valido para
seres de constituicdo distinta da do ser humano terreno, um saber que se pudesse traduzir na
linguagem de todas as possiveis organizagdes sensoriais. Exclui, assim, da correlagdo
essencial tudo o que somente existe sobre a base de nossa constitui¢éo sensorial psicofisica.””

Com esta meta, a ciéncia positiva separa-se de todo saber antropomorfico-pratico que €
possivel na “intui¢do natural do mundo”, por um lado, e por outro lado, e esse € o ponto, pois
aqui comega a ter razdo o pragmatismo, a ciéncia positiva “elege o que passa a formar parte
de seu saber de acordo com um principio de selecdo, que por sua vez ja estd condicionado
pratica ou primariamente através de uma valoracdo determinada™’*. SO que, esta intuigdo
expressa-se em um sentido biologico essencial ao invés de um sentido pratico-antropomorfico

como na intui¢do natural do mundo. Scheler anota:

“De acordo com sua possibilidade, a ciéncia reduz a “natureza” a um protétipo de
mecanismo formal, ndo porque uma Natureza fosse em si mesma somente um
mecanismo mas porque a natureza em si (e s6 na medida em que é um mecanismo

ou algo suficientemente analogo a ele), é praticamente dirigivel e condutivel por

. . . 275
um ser vivente voluntariamente dominante”™ .

Ou seja, o ser humano estabelece com o ambiente que o circunda duas relagdes. Aquela
em que percebe, conhece ¢ transfere ¢ aquela de dominio: dotado de movimento espontaneo
ele sabe e quer dominar. Para isto preparou um modelo mecanicista no qual tudo se move
segundo leis certas, onde tudo pode ser governado, dominado e evitado por um ser vivente
que conhece essas leis e possa e queira aplicar o mecanismo natural em beneficio proprio.

Ha que se reconhecer duas coisas. Primeiro, reconduzir o conhecimento humano a
condi¢do vital, que permite o conhecer pragmaticamente verdadeiro, ¢ insuficiente. E,

decorrente do primeiro, esse mesmo conhecer pragmaticamente verdadeiro permite observar a

" Idem. Pag. 91.
" Idem. Pag. 91.
3 1dem. Pag. 92.
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diferenca entre os viventes governaveis submetidos ao mecanicismo, € os viventes que
governam porque sao capazes de movimentos espontaneos € a-mecanicos. Dai indagar-se: de
onde deriva a percepg¢do desta diferenga em um universo exclusivamente pragmatico?

Scheler anota que por um lado ndo ¢ errdneo supor que o pragmatismo atribui as
ciéncias exatas uma razio pratica de dominio; mas € errébneo no pragmatismo o fato de que
intencione deduzir “pragmaticamente” tanto o saber das coisas, mas também a idéia do saber,
a idéia do conhecimento e da “verdade” e faze-la compreensivel’’°. Para Scheler o saber deve
ter um valor e um sentido 6ntico final*”’.

Entretanto ha algumas qualidades essenciais do sujeito humano que além de viver,
conhece, sabe e quer dominar. Scheler acredita que ha trés metas do devir, as quais o saber
pode e deve servir: saber cultural, saber de salvacdo e saber do dominio ou do rendimento. O
caminho a percorrer parte, sem duvida, do saber de dominio que altera o mundo praticamente,
passa ao saber cultural com qual amplia-se e desenvolve-se o ser e o “ser assim” da persona
espiritual que ha em nos até formar o microcosmo proprio e, finalmente, chega ao “saber de
salvacdo”, ou seja, aquele saber mediante o qual nosso nucleo individual mesmo trata de
participar no supremo Ser e na Razdo das Coisas, ou pelo menos receber essa participacao

2
desse ser mesmo”'". Scheler entende que:

“aquele saber, inclusive o que ha sido fixado pragmaticamente, somente pode ter

éxito pratico porque ¢é participagdo ‘“verdadeira”, porque seus juizos sdo

formalmente certos e coincidentes com a realidade.?””

No capitulo Contribui¢do a Filosofia da Percep¢io™’, Scheler apresenta as profundas
mudangas que sua concepgao teorética da percepgdo e da sensacdo experimentou.

Segundo Scheler, ha trés conceitos fundamentais diferentes de estimulo. Primeiro ¢ o
conceito bioldgico: se ougo uma campainha posso denominar de “estimulo” a essa campainha
que soa, isto €, a este objeto do mundo circundante. O segundo ¢ o conceito fisico-quimico:
as ondas de ar para os tons e os sons ou as ondas de éter ou de luz para a visdo. Segundo
Scheler hd que se convencer de que ndo se pode mesclar estes dois conceitos de estimulos:

aquele objeto do mundo circundante chamado campainha nao emite ondas de ar que chegam

76 1dem. Pag. 39.

77 Idem. Pag. 37.

8 1dem. Pag. 38/39.

" Idem. Pag. 39.

%0 1dem. Pag. 157 em diante.
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aos ouvidos, assim como a esfera celeste nao emite ondas de éter (se € que existe) ou de luz
que chegam aos olhos. Onde existem ondas de ar e de luz ou de éter nao existem em absoluto
objetos chamados campainha ou esfera celeste: ha “um sistema complexo de moléculas,
atomos, elétrons que no espaco ndo-intuitivo objetivo correspondem — como modelo
mecanico-formal aos objetos do mundo circundante que “motivam” ao sujeito”. Para Scheler,
“menos ainda existem nesta ordem de objetos os “olhos” ou os “ouvidos” que, em seu carater
de unidades, com todas as partes que o anatomista e o fisidologo descrevem, sdo somente
objetos do mundo circundante”. O terceiro conceito de estimulo ¢ o metafisico: ¢ o
ordenamento nao-intuitivo de forcas que fundamenta todas essas imagens, inclusive 0s
“estimulos” mecanicos-formais no segundo sentido. Aquilo sobre que atuam “ndao ¢ o
organismo corporal, que inclusive ¢ uma imagem entre imagens, mas o sistema que
fundamenta ao organismo mesmo, sistema este de fatores de instinto ou de for¢a inanimados e
eventualmente vital **'.” E acrescenta: “de nenhuma maneira os estimulos mecanico-formais
que integram o segundo conceito determinam ao objeto visivel chamado “esfera celeste” ou
“campainha”. Estes estimulos mecanicos formais determinam logicamente (porém nao de
maneira causal) somente as fun¢des do sentir, do ver, do ouvir e, finalmente, do “perceber”
dos objetos do mundo circundante em sua correspondente totalidade”. E conclui: “o estimulo
nao determina a imagem — entendida como fendmeno objetivo — mas sempre o conteudo
inadequado da percepgio da imagem.” Em A Posi¢cio do Homem no Cosmos™*, Scheler

resume essa sua concepgao ou entendimento assim:

“O que designamos neste mundo de objetos como unidade, incluindo as moléculas,
os atomos ¢ os elétrons, é exclusivamente dependente de nosso poder de dividir os
corpos de maneira real ou através do pensamento. Toda e qualquer unidade
corporea inorganica s6 € relativamente a um determinado aparato de leis de sua
acdo sobre outros corpos. Os centros de forcas nido espaciais, mas
posicionadores do fendmeno da extensio no tempo, os centros de for¢a que
temos de colocar metafisicamente na base das imagens corpdreas sido centros
de pontos de forca que atuam mutuamente uns sobre os outros. Destes centros
para o interior convergem linhas de forca de um campo. Em contrapartida, um

ser vivo é constantemente um centro éntico e jamais deixa de formar por ele

2! Idem. Pag. 167. Daniela Verducci em sua parafrase anota que “cada organismo depois do inicio do processo
funcional que tem lugar em ambito metafisico, como a n6és homens ¢ dado saber, percebe e reage de acordo com
a propria medida”. Cfr. Il Segmento Mancante, pag. 125

2 Scheler, Max. A Posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 40/41. (Negritos nosso)
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mesmo “sua “ unidade e individualidade espaco-temporal; estas ndo surgem,
como no caso da conformacdo inorganica, por obra e graca de nossa sintese,
condicionada biologicamente. Ele € um X que limita a si mesmo; ele tem
“individualidade” — dividi-lo significa aniquila-lo, suspender sua esséncia e sua
existéncia. (...) Por for¢a de seu espirito, porém, o homem ¢é dado a si mesmo

ainda uma terceira vez na autoconsciéncia € na objetivacdo de seus processos

psiquicos e de seu aparato sensoério motor. A “pessoa” no homem precisa ser
pensada como o centro que é superior a oposicio entre organismo e meio

ambiente”.

Entende que uma dimensio meta pragmatica™ ¢ aberta pela consciéncia natural através
da convic¢do imperturbavel de que o tinteiro que tenho diante de mim segue sendo tal como ¢
na plenitude de suas determinagdes objetivas, na sua qualidade de dado fenomenologico.
Permanece entdo inalterado, ja que ndo ha razio para admitir o contrario, o fato de que minha
percepcao do tinteiro nada adiciona nem retira deste ser, e que ele em seu carater de objeto ¢
sempre mais rico em amplitude do que toda possivel percepgdo. Se eu “espero” voltar a ter a
mesma imagem — em forma de percepg¢ao ou de recordagdo - sob determinadas condigdes isto
se explica com o fato de que o seu ser e sua esséncia fixam-se sobre a base de uma percepgao.
Scheler anota que “isto ndo significa a aceitagao deste ser e desta esséncia com o significado
de “possibilidade de uma percep¢do” no sentido de Berkeley e J. S Mill” **.

Assim a imagem (do tinteiro)™ —seja percepcio, seja recordagio — ndo pode constituir
um “efeito” sobre nosso sujeito, porque tanto o ser consciente como 0s movimentos e
processos do estimulo sdo seres ideais e sdo, eles mesmos, imagens. O ser consciente ou “ter
consciéncia” somente estd em relagdo intencional com aquilo de que se € consciente e nunca
estd numa relacdo causal. A relacdo causal somente existe entre seres reais, ou seja, entre
forcas e campos de forcas. As “imagens” (e aqui entendemos tanto a imagem do tinteiro a

nossa frente quanto as imagens do ser consciente, dos movimentos ¢ dos estimulos) sdo os

2 Cfr. Daniela Verducci, Il Segmento Mancante, pag. 124.

2 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag. 165. Em Idealismo Realismo (pag, 16), Scheler enfatiza que “o
erro de Berkeley, percipi=esse, e a afirmagdo de que todo ser que pensamos, por ser pensado nido pode ser
pensado como existindo independentemente do pensar encerra um desconhecimento da caracteristica consciéncia
da transcendéncia que é propria de todo ato intencional. (...) desconhece-se ndo s6 o pensar (...) mas também
toda a intelec¢@o em geral (...) assinalam mais além do ato e do contetdo atual do ato, tém algo alheio ao ato (...)
“Intentio” significa justamente um movimento apontando a algo que ndo ‘tem’ ou que se ‘tem’ s6 parcialmente
(...). Segundo Scheler, Locke e Berkeley convertem a representagdo em uma coisa, em algo imaterial pensado
em forma de substancia e ndo distinguem o ato, o conteudo do ato e o objeto, e por isso Berkeley além de chegar
ao percipi=esse confundia o ser dos objetos com o ser—objeto do ser, que esta vinculado em forma mui varidvel
com o ser do objeto..

% Idem. Pag. 164/165.
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% & em parte inclusive constituem os contetidos da

objetos idénticos unitarios da intengao
mesma percep¢ao. Essas imagens ndo sdo nem causas nem ponto de partida para processos
causais ou estimulos que “determinam” a percepcdo. Vé-se entdo que as “imagens” em
absoluto representam a percepgdo como algo distinto das imagens (movimentos, processos de
estimulo etc)*®’.

Em A Posicdo do Homem no Cosmos, Scheler recomendando ao leitor conferir o seu
ensaio Conhecimento e Trabalho, fala-nos da dissipacdo da oposicdo que se mostrou
dominante durante tantos séculos: a oposicdo entre uma explica¢do “teleologica” e uma
explicagdo “mecanica” da realidade efetiva do mundo. Scheler entende que “no ambito do
conceito de sublimagdo, a génese do homem apresenta a mais elevada sublimag¢do que nos €
conhecida — e a0 mesmo tempo, a mais intrinseca unificagdo de todas as regioes essenciais: 0
homem, escreve o filésofo, retine em si todos os estagios essenciais da existéncia em geral,
em particular da vida — ao menos segundo suas regides essenciais (...)"*.

Scheler reconhece tragcos ou componentes do pragmatismo arraigados na histéria da
filosofia cientifica® (Bacon, Comte, Berkeley, Hobbes, Marx, Fichte, Kant, Sigwart,
Schopenhauer, Nietzsche, Locke), mas como um todo o pragmatismo ¢ um produto

2 . . .
1. De acordo com o pragmatismo a vontade influi no

relativamente novo e origina
desenvolvimento intimo da razao e isso suprime qualquer barreira entre nossa vida animica e
impulso®’'. Sob este ponto de vista, o pragmatismo destaca fendmenos até entdo descuidados
pela reflexdo filosofica intelectualmente implantada, quais sejam aqueles da esfera a-racional

tanto do 4mbito sentimental quanto do ambito volitivo, da atividade e a¢do e do trabalho.***

2% Na parafrase de Daniela Verducci, “esses “objetos de intengdo da percep¢io” sio aqueles que trazem
identidade e unidade ao ato perceptivo mesmo e por isso somente em parte coincidem com os conteudos
perceptivos que valem para preenchimento do pélo noematico”. Cfr. Il Segmento Mancante, pag. 124.

% Na sua parafrase, Daniela Verducci anota que “as imagens podem entreter com a consciéncia a dupla flexdo
de Bewusst-sein e Bewusst-haben, relagdes exclusivamente intencionais, aquelas proprias da dimensao ideal do
ser a qual pertencem, e nunca ser portadoras de efeitos causais, que tem lugar somente no ser real, onde agem
forgas e campos de forga”. Cfr. I/ Segmento Mancante, pag. 124

%8 Scheler, Max. A Posi¢io do Homem no Cosmos. Pag. 67

2% Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho Pag. 63 em diante.

20 1dem. Pag. 63/64.

1 «“No pragmatismo (...) a vontade influi, por assim dizer, no desenvolvimento intimo da razio. Deste modo fica
suprimida qualquer barreira existente entre nossa vida animica e impulsiva, por um lado, e nossa razdo por outro

(...)". Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho, pag. 66.

2«0 nucleo do espirito humano, para o pragmatismo ¢, em primeiro lugar, atividade, empenho e agdo. O
conhecimento ndo nos chega através de uma imersdo afetiva nos fatos do sensorialmente dado, mas através de
uma conformagao autoritaria ativa do caos sensorial. Esta ¢ também a razdo pela qual convida-nos a formular
teorias aventuradas e nos leva a construgdo.” Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag. 64
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Em assim sendo, hd que se observar que a concep¢do pragmatica, liberada de sua
unilateralidade podera desatar a relagdo entre teoria e pratica, mundo ideal e mundo real e,
integrada aquele novo perfil ou angulo da percepcdo e as nocdes metafisicas pertinentes,
podera ser proficuamente inserida no circuito cultural.

Em nosso entender, talvez para se realizar uma leitura mais exata ou proxima do sistema
de Scheler, ha que se ter presente também aquela mudanga de paradigma em que ele afasta-se
daquele que denomina de paradigma mecanicista-atomistico — em vigor desde Democrito™” —
para o paradigma que se poderia chamar talvez einsteiniano-quantico. E em que pese a
distancia temporal entre a Etica (1913) e Conhecimento de Trabalho (1926), talvez no
primeiro ja se encontre algo do novo paradigma o que poderia ajudar no entendimento de
algumas interpretagdes schelerianas. A autorizacdo para esse possivel angulo de visdo (ou
analogia) vem do opusculo Visdo Filosdfica do Mundo (publicado em 5 de maio de 1928)**:
“os conhecimentos da esséncia ndo sdo independentes de qualquer experiéncia, mas sao

29 9

independentes do quantum da experiéncia ou daquilo que chamamos “indugdo”.

3 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag. 160 em diante. “Tudo o que a filosofia e a psicologia
denominam de sensac¢do hoje em dia ndo é vivido como sensagdo, mas se trata de uma estrutura hipotética de
pensamento. (...) Resulta singular que ndo se tenha quase nenhuma seguranca de que aquilo que motivou em
primeiro termo esta ampliagdo ndo tenha sido de nenhuma maneira “certas experiéncias”, determinados
“experimentos” de tipo fisiologico ou psicologico. Pelo contrario foi uma hipdtese metafisica sobre os
“verdadeiros” processos absolutos da natureza que transcorrem fora nossa consciéncia. Trata-se do
conhecimento mecanicista da natureza em uma concep¢do metafisica. Demdcrito foi o primeiro que estabeleceu
tal tipo de hipotese e foi também o primeiro que estabeleceu uma teoria da natureza subjetiva e secundaria das
qualidades como conseqiiéncia racional pura de sua metafisica (...). A trama dessa tradi¢do, apesar das
inacreditaveis mudangas que hio sofrido nossas representacdes fisicas, fisioldgicas e psicologicas, encobre ainda
os problemas filosoficos da percepgao e sensacdo. Faz muito tempo que nossa fisica descartou como um traste
velho a “substancia extensa”. (Pag. 160/161)

% Scheler, Max. Visdo Filosdfica do Mundo. Pag. 12.
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Capitulo IIl - TRABALHO E ETICA.

3.1 Da Palavra a Ontologia

Daquele fenomeno originario que se representa pelo som e pela grafia Arbeit, lavoro,
work ou trabalho, Scheler mostra e analisa a luz do idioma alemdo as cisdes tanto da
compreensdo e dicgdo do estado de coisas quanto da compreensao do sinal e da palavra. A
analise lingiiistico-fenomenlégica passa pelos seguintes momentos®>: 1°) aquele em que
analisa o substantivo Trabalho (Arbeif); 2°) aquele em que traz a reflexdo os verbos trabalhar
(arbeiten) e elaborar (bearbeiten), produzir (schaffen) e criar (erschaffen); e, 3°) aquele em
que registra a mudanca da sintaxe da regéncia verbal de trabalhar.

Ha trés usos para o substantivo trabalho, que no dizer de Scheler ndo seriam apenas um
caso caprichoso da linguagem: pode indicar uma atividade (7dtigkeit) — esta maquina trabalha
bem; pode indicar o produto material (dinglich) daquela atividade — este medalhdo ¢ um bom
trabalho; e pode indicar um dever a ser seguido, no sentido efetivo de perseguicdo da
realizacdo de uma finalidade, um escopo no seu puro e simples ser representado — este escrito
¢ um trabalho apurado, ha um trabalho que satisfaz espiritualmente.

Scheler declara que essa palavra, esse substantivo, ¢ caso unico de dupla aplica¢do de
uma mesma palavra ao contetido de duas categorias diversas de ‘coisa’ e ‘ag¢do’ € 0 uso
lingiiistico sob esses trés aspectos, indica que quando se usa essa palavra pensa-se uma

. ~ - . . , 206 - .
ligacdo intima e um nexo indissoluvel entre fim™", acdo e coisa, de modo que para cada parte

%5 Scheler, Max. Lavoro ed Etica. Pag 60 a 63.

2% Sobre os dois termos Ziel (fine) e Zweck (escopo) anotem-se as seguintes observagoes:
a) O fim (il fine): Ziel é o termo que “indica a finalidade intrinseca no sentido da causa final aristotélico-
escolastica”;
b) O escopo: Zweck ¢ o termo pelo qual “se entende a finalidade extrinseca que se atinge empregando os
meios oportunos”;
¢) A finalidade (ou a conclusao) (la fine): Ende é o termo que “significa a finalidade como conclusao”.
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ou fase individual pode-se colocar um unico e idéntico conceito. E nesse conceito, fim, agdo e
produto transcorrem um sobre o outro ininterruptamente: sdo pensados como um inteiro,
como um todo. Assim, parece que nem o fim que guia a acdo a sobrepde, nem a a¢do que da
forma a coisa a domina. No conceito de trabalho a ordem temporal e logica dessas
determinagdes ¢ completamente cancelada; e a coisa determina na mesma medida a agdo e o
fim, como a agdo determina o fim a partir do momento que este processo de determinagdo
reciproca transcorre em sentido inverso.

Visando clarificar algumas notas psicologicas do conceito™’, Scheler traz ao centro da
reflexdo os verbos trabalhar e produzir.

No “produzir”, entende-se “um efeito com dire¢dao univoca da acao sobre a coisa™”®, ou
seja, no “produzir”, o material aparece mais débil ou maleavel e a acdo mais livre, mais ampla
e mais forte. Isto é, a transcorréncia®® um sobre o outro do escopo, agio e coisa que é peculiar
ao substantivo trabalho, estdo ausentes no produzir e no criar que no entender de Scheler € o
produzir mais auténtico.’”

No “trabalhar” haveria uma interacdo entre a¢do e coisa: a uma transformacao da coisa
por parte da acdo ocorreria uma transformacdo da agdo como parte da natureza propria da
coisa.’®' Ou seja, um fazer mediado®®*.

Ao conceito de produzir, que também indica uma atividade produtiva voltada ao objeto,
entende Scheler que lhe falta aquele liame, ou lago, entre acdo e coisa. Assim em nosso
entender, Scheler anota para esses termos o que mais tarde em Para a Idéia de Homem
registraria para as palavras em geral: a mudanca historica da representagdo e aplicacdo de uma
palavra; o pseudo-problema que a afasta de sua “verdadeira” constincia € ou posicao
metafisica.

A distingao entre produzir (schaffen) e trabalhar (arbeiten) poder-se-ia dizer do seguinte

modo:

“Para referir-se a finalidade implicada pelo substantivo Arbeit, Scheler usa sempre o termo Zweck que,
sublinhando o carater extrinseco € em certa medida arbitrario do fim do trabalho, alude também a finalidade do
processo laborioso que lhe é (ou estd) conexo e que realiza produtos variaveis em fun¢do das atividades que de
quando em vez se nos estabelece. A extrema plasticidade necesséria do trabalho, diversamente dos outros tipos
de agoes, para oferecer no real as transformacdes e as produgdes continuamente requeridas, coligou entdo, o
triplice significado do substantivo Arbeit que sem variagdes morfoldgicas vale no campo das coisas, das agdes e
dos fins”.Scheler, Max. Lavoro ed Etica, nota de tradugio n° 2, pag. 53 e Il Segmento Mancante, pag. 142.

#7 Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag 61

2% 1dem. Pag. 62.

%% 1dem. Pag. 60.

3% [dem. Pag. 62.

! Idem. Pag. 60/61.

302 «¢(...) “trabalhar” é um fazer mediado em tudo e por tudo (...)” Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 91.
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a. Produzir — a relagdo e a direcao sdo univocas, diretas e a acao
expressa a intencdo, a representacdo e o finalismo do produto; tempo e
efeito estdo co-presentes na dire¢do univoca;

b.  Trabalhar — absorve e mantém o liame e a co-presenca dos trés
significados do substantivo trabalho (Arbeit); tempo e lugar estdo ausentes;
tem na coisa, acdo e fim um entrelagcamento reciproco, uma transcorréncia
de um sobre o outro em ambos os sentidos da relagao.

Assim, ao se falar de produzir — entende-se uma seqiiéncia ativa que mira e centra,
direta e exclusivamente, o “produto”; e ao se falar de trabalhar — entende-se o procedimento
intermediario realizador, deixando-se ao fundo o momento do cumprimento definitivo. Dai

Scheler também anota, com relac¢do ao trabalhar que:

“O liame entre o objeto e o ser ativo ¢ caracterizado, entretanto, como fugaz
(labile) tanto quanto o ¢ a relagdo espacial variavel de uma coisa em relagdo a uma

outra”.

3.2 Da Ontologia a Experiéncia

O transito da palavra (trabalho) a ontologia (esséncia) e destas a experiéncia (estado de
coisas ou objetos no mundo) recebe uma analise de Scheler na qual procura separa-lo das
notas psicoldgicas (ou numa linguagem mais scheleriana: da funcionalizagdo do fendmeno
originario), face aquela singular caracteristica do verbo trabalhar (arbeiten).

Um ponto ¢ aquele em que Scheler anota, assim como antes Meinong e von Ehrenfehls,
o envolvimento da investigacdo filosofica voltada as principais categorias econdmicas € nas
quais evidencia-se simultaneamente, por um lado, o contetido 16gico-lingiiistico-psicologico
e, por outro, as posicdes assumidas nas visdes disponiveis através da historia mundial. Refere-
se Scheler a interacdo entre o trabalho como fato lingiiistico e a doutrina ou teoria socialista
do valor. H4 aqui dois angulos: 1) a declaragdo de ser o “trabalho o criador de toda riqueza e

de toda cultura’®”

como registrado no Programa de Gotha da social democracia; e 2) a
designacao da forca-trabalho como “mercadoria”. Ha que se observar o trabalho/trabalhar sob

dois aspectos: a) o aspecto racional; e b) o aspecto a-racional.

3% Idem. Pag.64.
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No entender de Scheler, aquela doutrina, embora criticando a doutrina liberal do valor
do trabalho como exposta por Locke e Ricardo™ defendendo a transicdo para uma sociedade
sem classes, prefigurou-se ao uso de “trabalhar” e do “trabalho” como ser ativo
intrinsecamente dotado de racionalidade e valor: “o trabalho parece agora um “produtor” e o
“trabalhar” um produto no sentido por nos indicado™*”.

O aspecto psicologico, a nosso ver, aprofunda-se ao expressar a for¢a trabalho como

29 C¢

mercadoria e entende-la como “trabalho coagulado™ ou “cristalizacdo do trabalho”, “que viaja
até onde ndo ha falta, uma vez neste sistema de fim, outra vez naquele outro®*®”.

Entretanto, se o produzir leva a um acabamento, o trabalhar ndo o faz: o pedreiro, anota
Scheler, ndo terminou seu trabalho quando uma determinada constru¢cdo chega ao final; ele
deve continuar a incorporar sua atividade ao sistema. Faz parte do trabalhar aquele sempre-
de-novo-predispor-se a acio™”’ que, por sua natureza, aparece aberta, aparece ndo fechada.
Scheler ainda clarifica: “ndo é o “trabalhar” em si mesmo que cria valor, mas aquele
“trabalhar” determinado que satisfaz faltas reais; a quantidade de valor de um bem econdémico
ndo ¢ entdo o trabalho nele contido mas a sua utilizabilidade (utilizzabilita) que coloca os seus
fins e seus objetos naquela atividade em si a-racional denominada “trabalhar”.” **®

Ha dois pontos ainda a anotar. Se no trabalho, “fim (zweck) e o objeto estdo imersos na

309”, e se trabalhar

acdo externa como se fossem uma coisa objetiva que pertence a natureza
significa “também um ser ativo regulado em conformidade a coisa e ndo um ser ativo segundo
nossa disposicdo de animo ou inclinagdo individual, mas um ser ativo determinado pela
medida e pelo modo daqueles sistemas (instituigdes economicas e politicas por exemplo)

310”, entdo, o estar trabalhando em uma fabrica

objetivos de fins (...) nos quais trabalhamos
determinada faz com que se espere receber o escopo que define a completagdo tanto do

produto quanto da atividade mesma. Por outro lado, quando se tem que cumprir uma tal

3% John Locke ( 1632-1704), filésofo inglés. Escreveu Dois tratados sobre o Governo, onde apresenta a tese do
carater natural do direito a propriedade enquanto fundado sobre o trabalho pessoal e a legitima posse de seus
frutos. David Ricardo (1772-1823) economista inglés. Escreveu Principios da Economia Politica e dos
Impostos (1817). No esfor¢co de determinar o produto e os “insumos” produtivos em termos homogéneos nio
influenciados pela variagdo dos precos foi levado a pesquisar uma medida invariavel de valor na produgdo de um
bem. (Enciclopédia Garzanti di Filosofia.)

3% Idem. Pag. 64.

3% [dem. Pag. 63.

7 Idem. Pég. 66.

3% Idem. Pag. 64.

% Idem. Péag. 63.

319 [dem. Pag. 70.
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atividade nao se da ou nao se daria o prazer que estd presente quando se cumpre uma
atividade de livre escolha.

A inferéncia scheleriana anota, entdo, por um lado que trabalhar nao significaria apenas
aquele ser ativo regulado temporalmente conforme a coisa— aspecto transitivo —, nem aquele

11
31 e, por outro lado, que

ser ativo segundo a nossa disposi¢cdo — aspecto induzido do trabalho
“nao podemos pretender uma espécie de ‘harmonia pré-estabelecida’ entre as exigéncias do
objeto e dos sistemas objetivos de fins e as nossas inclinagdes, nem consegue que o
‘trabalhar’ fosse definido como indiferente em relacdo ao prazer e ao desprazer”.312

Ha, entretanto, teorias que afirmam que trabalhar pode e deve ser um prazer. Scheler
cita Fourier — que o coloca como base axiomatica de seu sistema; e Adolf Wagner — que
analisando o agir economico do homem coloca-o em quarto lugar dentre os cinco motivos
guias e especifica-o sob trés aspectos: no ser ativo contido no trabalho, no trabalho como tal e
nos resultados do trabalho.

Em principio, a Scheler’"” lhe parece admissivel deliberar se se deve entender o trabalho
como uma acdo prazerosa ou ndo. Se a acdo ¢ mais “espiritual” e “diretiva”, encontra-se o
momento de prazer em primeiro plano e o momento de peso em um plano de fundo, entdo
mais ela perde o proprio carater do “trabalhar”. Se para realizar um produto as condig¢des
requerem ou coincidem com as “forgas objetivas” - quais sejam maquinas € organizacao na
industria; instrumentos e métodos nas ciéncias; direito positivo e objetivo na administragdo da
justica; suicidio técnico e do estilo na arte — entdo as condig¢des parciais do ser ativo objetivo
assumem o perfil do trabalho e, em decorréncia, perfil desagradavel.

Ante esse cenario, o homem que se ocupa com as tarefas ou fungdes ou encargos
agricolas e industriais sdo indicados com a palavra trabalhador e neste uso lingiiistico
aparece a convicgdo de que essa ¢ a classe de homens que “trabalha”, de homens cuja
atividade configura-se “um ordenar em um sistema de fins previamente dados” e isso submete
0 movimento subjetivo aos fatores objetivos.

A solicitagio de substantivar verbos indicadores de a¢des humanas para designar o
sujeito humano ativo, Scheler anota dois casos: primeiro, se agdo parece decidir sobre valor e

» »

desvalor de uma vida inteira, por exemplo, no caso de “homicida”, “salvador”, “redentor”; e,

segundo, se a “substancia parece-nos viver totalmente na a¢cdo continua indicada pelo verbo,

311
312

Idem, pag. 70.
Idem, pag. 71.
31 Idem, pag. 73.



92

por exemplo, jogador, bebedor, corredor”. A diferenga ¢ sutil: assim como uma pessoa que
bebe todo dia ndo ¢ um bebedor, ou um que corre ndo ¢ um corredor, assim também uma
pessoa que trabalha nessa medida ndo ¢ um trabalhador.

Ou seja, o sujeito ¢ definido através da agdo que executa e que pode identifica-lo,
porque a agdo ou ¢ portadora de um valor qualificador da sua vida inteira ou permeia a maior
parte do tempo de sua vida.

Sob este angulo entdo, um homem, se trabalha todos os dias, ndo pode ser chamado de
trabalhador, mas, se despende sua vida “no ativo e regular dispor-se em um sistema de fins

95314

que lhe provenha de algures™ ™ pode ser chamado de trabalhador.

3.3 Da Experiéncia a Esséncia

O significado de Arbeit sublinhado pela incipiente sensibilidade fenomenologica de
Scheler, veicula também aquilo que o seu feeling filosoéfico recolheu: “o estatuto ontoldgico
do fendmeno laborativo, surgido na ribalta da historia, com crescente pretensdo hegemonica
sobre todas as outras atividades, a partir da idade moderna™"’.

Em Trabalho e Etica (Arbeit und Etik), Scheler reporta-se a divisdo do trabalho e anota
que do triplo sentido da palavra trabalho — agdo, produto, tarefa — apenas a tarefa nao pode ser
dividida em tarefas mais simples e adverte que “a divisdo mais simples de uma tarefa que se
pode verificar também no individuo é aquela entre meio e fim (Zweck)™'® que, por sua vez,
ndo ¢ suficiente para falar de trabalho. Scheler expde que para poder falar de trabalho ha que
0s meios tornarem-se fins, através de uma regulamentacdo objetiva intermedidria entre o
procurar ¢ o encontrar, com a qual os meios se tornam fins (Zweck) relativamente
independentes, desenvolvendo-se ulteriormente entdo a divisdo das tarefas, ainda que seja
referida a a¢do de uma unica pessoa. Esta tese, entdo, ja valeria para o caso mais elementar de
trabalho: “... devendo também este inico trabalhador saber como as suas varias agdes simples
devam ao final referir-se ao Unico fim (Zweck), todavia ele ndo pode ter presente no seu
espirito durante o efetivo ‘trabalhar’ este estado de atencdo do fim ltimo, mas apenas do fim

r . . r . 1
proximo, (pois) de outro modo antepora ‘cada passo sucessivo ao precedente’.’'””

34 Idem. Pag. 75.

315 Verducci, Daniela. /1 Segmento Mancante. Pag. 147.
316 Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 80.

317 Idem. Pag. 80.
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Assim destaca Scheler, que o fim (Zweck), se por si mesmo ndo pode submeter-se a
cada instante ao exame de uma discussao interna (durante o trabalho) tem, todavia, para o seu
‘trabalhador’ uma espécie de carater axiomdtico que esta presente tanto nas divisdes da tarefa
em um fim (Zweck) intermedidrio a ele, como nos casos mais elementares, em que pese o fim
(Zweck), enquanto um saber, estd presente na consciéncia como um saber, semelhante saber
nao estd, porém, disponivel durante o trabalho; em que pese o proprio sujeito que ‘trabalha’
ter determinado o fim (Zweck) e conforme a ele conhecer o trabalhar enquanto tal, o fim
(Zweck) resulta qualquer coisa de objetivo que estd pressuposto a todo ‘trabalhar’ e que ao
mesmo tempo age sobre ele a partir do exterior como uma forga determinante.

Para configurar o entendimento, tomamos emprestado o experimento mental’'®
(Gedanken-Experiment) seguinte: imaginemos que um artesdo deseje produzir um prato a
partir de um pedago de madeira in natura ou bruta e para tanto o artesdo deve ter a idéia de
que coisa ou objeto deseja realizar o que ndo ¢ suficiente para iniciar o trabalho porque se o
artesdo contentar-se com a esfera ideal do fim, cessa todo motivo para iniciar o processo de
execugio do objeto. E com a inten¢io de proceder além da posse da mera idéia do prato que
pode manar ou brotar ou surgir o por a mao no trabalho (o popular “maos a obra”).

A expressao de Scheler € a seguinte: “Também neste caso, no qual o proprio sujeito que
‘trabalha’, ha determinado o fim (Zweck) e conformemente a ele conhece, com respeito ao
‘trabalhar’ enquanto tal, o fim (Zweck) resulta qualquer coisa de objetivo que € pressuposto a
todo ‘trabalhar’ e que ao mesmo tempo age sobre ele a partir do exterior, como uma forga
determinante™"”.

Na verdade, ja o primeiro golpe do formao comporta uma modificagdo total no quadro
psicolégico do artesdo: “o confinamento do saber intencional do prato em um lugar mental do
qual ele ndo seja obstaculo ao efetivo desenvolvimento do processo laborativo”, ou seja, com
o primeiro golpe a atencgdo do artesdo deve se afastar do fim ultimo (o prato) que continua a
estar presente em sua consciéncia, para se aproximar ao fim que orientou o primeiro golpe do
formao; para o segundo golpe do formao a atengdo devera afastar-se do novo fim proximo e
assim sucessivamente até o ultimo golpe que obterd o prato completo. Dessa forma a
execucdo do prato comportou da parte do artesdo dois niveis co-presentes: por um lado,

mentalmente o artesdo deve manter a idéia do prato como fim ultimo que orienta

318 Verducci, Daniela, Trabalho e Filosofia em Max Scheler, in Trabalho e Etica, pag. 24; 1l O Segmento
Mancante, pag 146 2 148.
319 Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 80/81
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unitariamente o processo € que assume aquele “cardter ‘praticamente axiomatico’ a partir do
momento que, como acontece com o axiomas nas dedugdes matematicas, coloca-se numa
posicdo externa ao processo a que se pode referir sem ser impedido” e, por outro lado e no
mesmo tempo executivamente, deve ter lugar a subdivisdo do tnico processo ideal em vérias
fases parciais, cada uma com o seu préprio fim particular funcionando como meio da fase
sucessiva.

Ha, entretanto, até aqui, apenas um nivel psicolégico da vivéncia laborativa. E a partir
de agora tentemos fixar o ponto de mutagdo ou pré-condigdes que até agora foram observadas
para o agente da acdo laborativa (ou o artesdo) passar do propdsito de realizar um prato a
partir de um pedago de madeira a sua efetiva producdo através do trabalho: operar em si um

desdobramento e distinguir no proprio ser ativo um “fim (Zweck) praticamente

99320 99321

axiomatico” ", e operar um “certo procurar intermediario conforme a este fim

Mas, para “colher a consisténcia ontoldgica do trabalho ¢ necessario atirar-se mais a

fundo e explorar a processualidade interna laborativa, mesmo que seja continuando a utilizar

A .. 322
suportes de vivéncia ou do vivido™ .

Assim, durante o processo de preparar o prato (ciotola) a partir da madeira bruta, a

atencdo do artesdo esta voltada a idéia do prato apenas minimamente, isto €, “o fim (Zweck)

na sua inteireza pertence ainda propriamente a sua consciéncia como um saber™*; cle

estad mais voltado aos escopos parciais de cada gesto seu que imediatamente transforma-se em
meio para o novo escopo do gesto sucessivo, ou seja, o artesdo “sabe como as suas varias
acoOes singulares devem referir-se ao unico fim (Zweck), todavia ele nao pode ter no seu

espirito durante o efetivo ‘trabalhar’ este estado de atencio voltado ao fim ultimo, mas

99324

somente ao fim proximo e antepora cada passo sucessivo ao precedente””". E ¢ “neste

intimo mecanismo, incessante e repetitivo, de divisdo do trabalho (Arbeitsteilung) ou neste

N 3259

“sempre-de-novo_voltar-se a acio (que) reside, fisicamente, a poténcia produtiva do

trabalho, que, porém, seria ineficaz e vao, ou praticamente auto-contraditorio, se resultasse

320 [dem. Pég. 81.

2! Idem. Pag. 81.

322 Cfr.Daniela Verducci, I/ Segmento Mancante. Pag. 147/148.

323 Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 80.

324 Idem. Pag. 80.

32 Idem. Pag. 66: “Faz entdo parte do “trabalhar” também um sempre de-novo-voltar-se a agdo, a qual por sua
natureza aparece aberta, (anzi) ndo-fechada.”
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cego com relacdo ao escopo ultimo, visto que (foi) mesmo para realizar tal escopo final que se
o empreendeu’?®, (...)

Assim, ao artesdo a idéia do prato que estd confinada na sua mente deve guiar-lhe a mao
na execucdo e permanecer a vista ante os olhos do espirito, e firme e distinta durante o
revezamento continuo das fases do processo manual.

Ha, entdo, uma dupla divisdo no trabalho: (a) internamente - em escopos proximos
parciais que continuamente transformam-se em meios; e, (b) externamente — em processo-de-
trabalho e ultimo escopo dado.

E ¢ nessa dindmica divisdo do trabalho que consiste a estrutura ontologica da atividade
laborativa apesar de, a primeira vista, poder parecer sucessiva ao trabalho mesmo. A divisdao
do trabalho (Arbeitsteilung), por um lado funda a ilimitada poténcia realizadora do trabalho e
por outro individualiza a condi¢do 6tima de funcionamento.

Essa passagem ou ultrapassagem do ponto de mutagao do trabalho em produzir ¢ assim,

a nosso ver, anotada por Scheler:

“Se agora, no curso da sucessiva divisdo das tarefas, o fim (Zweck) unitario
desaparece completamente da consciéncia da atividade do individuo, o ser ativo
continua a ser um ‘trabalho’, mas obviamente em um sentido totalmente diferente:
o fim que antes era objetivo s6 para parte do processo psiquico, ao qual, porém
continuava, todavia, sempre a pertencer, torna-se agora objetivo per [’intero
soggeto. O nexo que se desenvolvia cada vez mais frouxo dilacerou-se enfim
completamente. Por certo, num primeiro momento, apenas na modalidade para a
qual os fins objetivos, para aqueles que trabalham, permanecem também fins

subjetivos: subjetivo para quem dirige o conjunto™?’.

As passagens de Arbeit und Ethik (Trabalho e Etica)m, que, assim o entendemos,

contribuem para esse argumento, sdo as seguintes:

“O nimero dos fins que sdo objetivos para o grande nimero de subordinados e
tornam-se subjetivos, por exemplo, para poucos senhores feudais, no curso do
processo de desenvolvimento afastam-se destes sujeitos para finalizar em um sé

sujeito, nos monarcas absolutos, cuja natural impoténcia para controlar meios assim

326 Cfr. Daniela Verducci. Il Segmento Mancante. Pag. 148.
327 Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 81
328 Idem. Pag. 81/82
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multiplos estd apoiada na teoria da harmonia prépria do deismo, relativamente a sua
conseqiiéncia para a doutrina do estado”.

“Certamente com isso, o fim objetivo, que antes concernia aos individuos nao é
reconhecido como tal ¢ a conseqiiéncia é que o fim objetivo ¢ interiorizado na
estrutura dos instintos dos sujeitos singulares. Esta ¢ a visdo do mundo do
liberalismo. A consideracdo da vida econdmica como um mecanismo racional-

natural: quem trabalha so para si, ja com isto, sem fazer nada demais d4 forma a um

estado “6timo’ da sociedade humana™?’.

Ha que se perguntar: quem deve entdo estabelecer o plano objetivo? Seriam os homens
individuais investidos de autoridade? Scheler detecta aqui uma antinomia: os fins objetivos
devem estar em todos os individuos por que ndo podem estar em um so6; € devem ndo estar em
um s6 sujeito porque devem ser fins objetivos mesmo para estes individuos™.

Entdo, a partir da interpretacao do trabalho desde o ponto de vista ontoldgico, Scheler, a
seu juizo, entende que os problemas econdmicos, politicos e éticos, caracteristicos do século
XX, legados ao trabalho, decorrem do abandono da correta dindmica do trabalho pela pratica
laborativa contemporanea. Nessa sua analise a busca ¢ pela superacdo das absolutizagdes

tedricas modernas. Nocdes estas unilaterais tanto objetiva quanto subjetivamente.

3% Idem. Pag. 82.
330 Idem. Péag. 83.
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Capitulo 1V - TRABALHO, PESSOA E MUNDO

Em correspondéncia ou correlacdo estreita com o problema da pessoa, Scheler coloca o
problema do mundo como unidade do mundo, em resposta a indagacdo: se as esséncias
objetivas haverdo de passar ao ser € ndo ao estar nessa ou naquela coisa, em qual classe de
unidade enlagam-se, ligam-se? O procedimento de redugdo ¢ o mesmo aplicado ao ato:
prescinde-se da realidade e da irrealidade dos objetos e estudam-se as conexdes de sentido e
esséncia de suas essencialidades puras — formais e materiais — que se posicionam em regides
especiais de objetos (por exemplo: os valores)>'.

Ha, entdo, que se demarcar fronteira entre o psiquico e o fisico, pessoa e mundo, ato e
mundo? Se a idéia de ato corresponde a idéia de objeto (ou se a idéia do ser fisico e psiquico
corresponde, no exemplo de Scheler, a percepcdo interior e exterior) poder-se-ia declarar ou
deduzir que a pessoa corresponde um mundo, falando-se na regido das esséncias. Mas, Max
Scheler adverte: “fisico e psiquico representam aqui exclusivamente duas formas de ser, de
um unico mundo, determinadas ambas a priori por duas formas radicalmente distintas da
diversidade”.*** E mais, a esséncia é psicofisicamente indiferente, tanto na esséncia da pessoa
mesma (quando desaparece a antitese da percep¢do interna e externa); € no ser do mundo
(quando se reduz a forma desse ser).

A cada pessoa individual, declara Scheler, corresponde um mundo individual®>. A
correlacdo da-se por uma lei de esséncia: se cada ato pertence a uma pessoa, cada objeto
pertence a um mundo. Na visdo scheleriana dd-se, em um nosso entender, uma espécie de

transcorréncia: no mesmo tempo que, a priori, cada mundo estd unido estruturalmente a

conexoes de esséncia e conexdes de estrutura que ha entre as esséncias objetivas, cada mundo

31 Scheler, Max. Etica II pag 170/171.
32 Idem. Pag 171.
33 Idem. Pag 184.
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¢ um mundo concreto exclusivamente como o mundo de uma pessoa. E a pessoa € o correlato
daquele mundo no qual ela vive.***

No dizer do filésofo, um s6 ato de uma pessoa qualquer, de acordo com aquela estrutura
a priori, encerra tanto todas as esséncias possiveis de atos quanto o seu correlato objetivo
encerrara todos os fatores essenciais do mundo, dentre estes o eu individual, o mundo
exterior, temporalidade, efeitos etc. A estrutura a priori tem validade para todas as possiveis
pessoas, para o mundo real e para todos os mundos possiveis.

Ha, entretanto, que considerar que nos conceitos de esséncias que se referem as
essencialidades gerais ndo se pode captar a qualidade essencial original que ¢ propriedade

exclusiva e unica do mundo dessa pessoa e de nenhuma mais, e essa peculiaridade, se existe, ¢

3% Em nota n° 33, na pagina 13, de O Segmento Ausente, Daniela Verducci faz o seguinte comentario: “E pouco
ou nada observado que a expressdo com que Scheler designa o “mundo da vida” ndo é Lebenswelt como em
Husserl, mas Lebewelt em analogia com Lebenwisen, “ser vivente”.(cfr. M. Scheler, Wesen und Formen der
Sympathie, in GW pp.59 e 83). Scheler, parece querer sublinhar o carater individual da relagdo dos viventes com
o mundo circunstante (circostante): Lebewelt = “mundo do[eu] vivo” ou ‘mundo do vive [tu] (imperativo)”, ao
contrario de Lebenswelt = “mundo do viver” ou da vida em geral. A particularidade lingiiisticamente pouco
relevante, ndo ¢ obviamente assinalada na tr. It. di L. Pusci, Essenza e forme della simpatia, Citta Nuova, Roma
1980, pp.105 e 137. Verducci, Daniela. O Segmento Ausente. Pag. 13.

De Esséncia e Forma da Simpatia anote-se o seguinte, da pagina 85: “Por egocentrismo entendo a ilusdo
consistente em ter o “mundo circundante(*)” de cada qual pelo “mundo” mesmo, quer dizer, o dar-se
ilusoriamente o mundo circundante de cada qual como o “mundo”. O egocentrismo ¢é, com respeito a apreensao
da realidade de objetos, “solipsismo”’; com respeito a vontade e a conduta pratica, “egoismo”; com respeito a
atitude no amor, “auto erotismo”. Porém a raiz comum e idéntica do solipsismo, do egoismo e do auto erotismo ¢
0 egocentrismo timético, pois a atitude ante os valores ¢ a base comum de nosso conhecer (em imagens) e de
nosso querer. Pelo mesmo chamarei ao egocentrismo timético, quer dizer, & propensio a identificar os valores
proprios com o mundo de valores circundante e 0 mundo de valores circundante de cada qual com o
mundo dos valores, o egocentrismo pura e simplesmente.” (negrito nosso)

Mais adiante encontramos, na pagina 117/118, apds Scheler ter feito referéncia ao estudo sobre a emocao
amorosa do cristianismo realizado em Da Reviravolta dos Valores o seguinte: “Fagamos aqui somente algumas
observacdes. Frente a antiguidade grega, produz-se por obra da doutrina, tomada aos judeus, que Deus é o
invisivel e o espiritual “Senhor Criador” do mundo (ambos atributos, “senhor” e “criador”, faltavam a idéia
grega do deus, estranha a vontade) uma enorme desvitalizagdo e desanimagdo da natureza inteira, em favor de
uma poderosa exaltagdo do homem como ser espiritual individual acima da “natureza”, que estigmatizou como
“pagd” toda unifica¢do afetiva com a natureza durante séculos — em rigor até o movimento franciscano que
comecgou a despertar de novo, fugazmente, a relagdo de irmandade do homem com a planta, o animal, o vento a
nuvem. Ao sentir-se fora da natureza, energicamente o homem, por obra do Deus invisivel e da alma espiritual
(...), para recolher unidas todo o conjunto de forcas assim postas em liberdade no ato (...) converte-se de pronto a
“natureza”, porém também o homem, enquanto é natureza e carne (sarx), mas ndo alma espiritual imagem e
semelhanga de Deus (...) por principio em um objeto (...) de dominagdo para a vontade espiritual do homem —
primeiro no ascetismo, mais tarde na domina¢do material constantemente progressiva da natureza por meio da
técnica. A materializagdo (o fazer-se coisa morta) da natureza e a espiritualizacdo ¢ exaltagdo do homem a
categoria (rango) de um ser posto por Cristo em uma relagdo filial com Deus, o Criador e Pai, ¢ o fruto, comum
de um e mesmo processo. Somente o homem ¢ aqui “irmao” do homem, ndo as coisas naturais, que sdo mais seus
“escravos natos”, sobre os quais ele exerce andlogos direitos de senhor e rei que Deus sobre a natureza”.

* Na edigdo espanhola estd mundo circundante (circundante = expressdo familiar de circundar, cercar, rodear),
em que pese haver o termo circunstante que significa (1) que estd alrededor; (2) Se dice de las personas que
estan presentes cuando ocurre cierta cosa.
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muito mais um trago essencial geral a todos os mundos possiveis do que uma circunstancia
empiricamente constatada.

Ao mundo Unico, idéntico e real Scheler denomina macrocosmos e, anota que, caso
exista, a sua estrutura essencial a priori que a fenomenologia expde ¢ algo dele e nele que nao
nos ¢ estranho. Esse macrocosmos, ja que vale para a esséncia geral do mundo, é valido
também para todos os mundos possiveis.

Ao mundo que corresponde a cada pessoa Scheler denomina de microcosmos e existem
tantos microcosmos quantas forem as pessoas. E todos os microcosmos, todos esses mundos

individuais sdo, partes do macrocosmos, sob condi¢ao de que este ultimo exista.

4.1. Pessoas que dizem o “mundo” ou “Ethoi”

Para Heidegger, “Scheler definindo ao homem enquanto ‘intencdo e gesto da
‘transcendéncia’ mesma’ ou como ‘o que busca a Deus’, ndo se distingue fundamentalmente
do ‘ter respeito para com’ de Kant, que € o estar aberto ao dever, o modo de ocorréncia da
lei*”.

Para Karl Lowith™, por um lado, “Heidegger ndo adotou uma postura expressa com
respeito ao esforco que Scheler dedicou durante toda a sua vida para desenvolver uma

3375

antropologia filosofica (...)"""”, e, por outro lado, “segundo o Ser e o Tempo, nem sequer se

pode perguntar o que ¢ o homem, como se este tivesse um fundo invariavel de qualidades

3385 Para

naturais que se conservasse idéntico em todas as transformacdes historicas
Heidegger, acrescenta Lowith, a palavra humanismo estd desgastada e ¢ inutil, porquanto
qualquer humanismo deve-se a uma metafisica que, desde Platdo até Nietzsche esqueceu o
que ¢ o ser. Sobre Max Scheler, Lowith escreve que combate a concepcao do ser humano
como animal racional produtor de ferramentas; entende que ndo hd uma evolucdo cientifica
demonstravel desde o animal até o ser humano e declara que o humanismo que entende o ser
humano a partir da distingdo comparativa com respeito ao animal supde uma “visdo

metafisica pequeno burguesa™.

335 Heidegger, Martin. Ontologia Hermenéutica da Faticidade. Pag 47.

336 Karl Lowith (1897-1973), filosofo e historiador da filosofia alemi. Discipulo de Husserl ¢ Heidegger, desde
1936, por causa da perseguigdo racial, transferiu-se ao Japdo, depois em 1941, aos Estados Unidos. Retornou a
Alemanha em 1952 e ensinou na Universidade de Heildelberg até¢ 1964.

337 Lowith, Karl. O Homem no Centro da Histéria. Pag 181.

3% Idem. Pag. 179.

39 Idem. Pag. 182.
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A Lowith, a humanidade do ser humano ndo lhe parece uma categoria natural, mas seu
‘destino’, cuja origem, alcance e interpretagdao nao lhe estdo dados, mas que representam uma
tarefa e um problema. Por outro lado, aquilo que faz de um ser humano um ser humano vai
mais além do fato tdo banal como assombroso de que sempre somente um ser humano ¢ quem
faga a outro ser humano.

Lowith anota ainda que “o transcender natural seria, pois a capacidade de o ser humano
liberar-se das ataduras que o ligam ao meramente humano e admirar e investigar a totalidade
do cosmos fisico®*”; lan¢a-nos o seguinte questionamento: “a questdo nio é se o homem
supera tudo quanto lhe é dado por natureza - pois é o que faz sempre indo mais além da
pergunta — mas sobre a base de qué se supera”, e diz-nos que se partimos da base de que “o
ser humano ndo ¢ nem uma alma sem corpo, nem um espirito carente de natureza nem um
mero estar existente, mas uma natureza humana, com todos seus paradoxos e ambigiiidades, o
seu transcender também devera ser algo natural para que se corresponda com sua natureza”.

O homem pode apropriar-se do mundo, capta-lo e adotar frente a ele uma atitude,
entretanto o mundo nunca sera propriedade do homem: ¢ o homem quem pertence ao mundo
ainda quando o supera apropriando-se dele e pondo-o a seu servico por amor de si mesmo.
Ainda que seja por natureza capaz de perguntar a natureza e fazer-se uma idéia do universo,
nisto distinguindo-se do animal. O mundo, escreve Lowith, enquanto totalidade vai mais além
de todo transcender animal e humano. E “o transcender natural seria, pois, a capacidade de o
ser humano liberar-se das ataduras que o ligam ao meramente humano e admirar e investigar a
totalidade do cosmos fisico”.

Por outro aspecto, segundo Daniela Verducci, “Karl Lowith, que toma explicitamente
em considerag@o o argumento ‘trabalho’, nega que os acenos schelerianos a propdsito tenham

apelo filosofico, rendendo-lhe os devidos tributos sob o ponto de vista sociologico™'”

4.2 “Mundos” ou “Ethoi” que dizem a pessoa

Aquele momento pré pré-socratico de Os Erga/O Trabalho e os Dias conteria ou seria,

a nosso ver, sendo o ou um mecanismo do processo de construgdo talvez o ou um primeiro

30 Lowith, Karl. O Homem no Centro da Histéria. Pag 213
! Cfr. Verducci, Daniela O Segmento Ausente. Pag 139. A autora reporta a citagio ao livro De Hegel a
Nietzsche, de Karl Lowith.
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ponto ou trago ou esbogo de resposta aquela indagacao scheleriana — como ¢ possivel que se
dé que um homem enquanto “trabalhador” forme politica e juridicamente os fins objetivos.

Esta ¢ uma questdo social*** de natureza filosofica que vincula a pratica laborativa a
esséncia do trabalho: a andlise ontologica individualizou de fato que para o desenvolvimento
otimo da atividade executiva do trabalhar ¢ necessaria uma precedente atividade moral que
tenha colocado os fins para conduzir a realizagdo segundo aquele primado da ética sobre a
poiética por ja Aristoteles afirmado.**?

Os escopos do trabalho da relagao trabalho-sujeito assumem os aspectos seguintes. Nas
glebas, o servo ou artesdo encontrava-os fora de si, obedecendo ao unico imperador e ao unico
Deus, através do vigario na terra, e postos imediatamente pela vontade do senhor feudal; nos
sistemas de estados absolutos, no curso moderno, era o rei — sujeito ético ndo trabalhador -
quem os recolhia em si ainda que com crescente dificuldade para realiza-los com o trabalho
social; e, no sistema de constituicdo politica burguesa e liberal, as dimensdes subjetivas
sofreram tanto uma progressiva quanto dramatica ocultagdo em vista da énfase sobre as
dimensdes objetivas determinantes do processo executivo do trabalho: “a medida que o
trabalhador, conquistando direitos eleitorais, tornava-se, enquanto trabalhador, sujeito
politico, encontrou-se sempre mais na condi¢ao problematica de dever estabelecer os fins para
0 proprio trabalho como faz um sujeito moral, mesmo sendo ou estando dedicado a uma
atividade exclusivamente objetivante como aquela laborativa™**.

Scheler observa que o trabalho ¢ visto como “o criador de todo valor e de toda

4 . ~ . . , .
37 ¢ que “trabalhar deveria ser nio somente o primeiro, mas o Gnico entre todos os

34655

cultura
deveres morais” e que ¢ indiferente, por um lado, quais “especificos interesses economicos
os trabalhadores tenham e se deles estdo conscientes”, e, por outro lado, se e quantos estdo
inseridos na organiza¢do: todos tém de cumprir o seu dever nas condi¢cdes dadas.” No

L. . . . o - 4
entender de Scheler, sob essa 6tica, renunciar ao trabalho deveria ser imoral e pr01b1d03 7

342 Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 83.

343 Cfr. Verducci, Daniela. Il Segmento Mancante. Pag 151.

3% Idem. Pag. 151.

3% Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag 94.

346 Idem. Pag. 94.

37 Idem. Pag. 94

“O trabalho tornado entdo uma atividade exclusivamente objetivante ndo encontra alternativa sequer na proposta
marxista de vez que “a reconducdo de toda atividade ao trabalho e a assimilacdo de todo sujeito ao trabalhador,
tornava a situagdo diretamente privada de aberturas solucionadoras. Dar-se-ia entdo, a nosso ver duas auséncias:
a primeira, do Zweck que, por um lado, ainda que deslocado devera estar co-presente na repeti¢do do gesto
sucessivo que rege a agdo laborativa e, por outro lado, vem a ser o resultado a ser atingido pelo empreendimento
do trabalho; a segunda, da autoridade politica ndo laborativa — personalizada pelo rei — tanto na democracia
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Scheler diz-nos sobre isso quando nos fala do aspecto axiomatico do Zweck e da
sucessiva divisdo do trabalho para atingi-lo e chama nossa atengao para o fato de que aquele
fim que era objetivo sé para parte do processo psiquico e ao qual continuava a pertencer
torna-se objetivo para o sujeito total, conforme j4 registramos.***

Com relacdo aquela observacao de Karl Lowith de que aquilo que faz de um ser
humano um ser humano estd mais além do fato tdo banal quanto assombroso de que ¢
somente um ser humano quem faz outro ser humano, remete-nos a uma pergunta’*:

e Se a dimensdo ética, depositaria de finalidades objetivas, abriga sujeitos que por um
lado interpretam a propria vida como trabalho e, por outro lado, transcorrem a parte
preponderante da vida a trabalhar;

e Se por esse motivo, esses sujeitos parecem incapazes de afastar-se desse seguro
mecanismo do simples realizar e transformar sobre o qual modelam sempre mais
outros seres ativos;

e (Como, entdo, reintegrar, sobre a escala social, a dindmica laborativa correta
evidenciada no caso mais elementar do trabalho - por exemplo, o artesdo que trabalha
um sé objeto ou os trabalhadores rurais gregos — e na qual, dindmica, tem lugar aquele
desdobramento entre sujeito moral e sujeito laborativo, a partir do qual,
desdobramento, o trabalho extrai a sua validade (ou proficuidade) antropologica?

A nosso ver faz-se eco e amplia o alcance daquela indagacdo (ja& citada) de Scheler em
seu ensaio Trabalho e Intui¢do do Mundo sobre a maneira de se poder ou se dever suscitar na
alma do povo alemdo novas e vivas forgas motrizes que lhe déem alegria e prazer de retornar
ao trabalho.

Mas, o que o “mundo” liberal diz as pessoas € que “quem trabalha s6 para si, ja com isto
sem nada mais fazer d4 forma a um estado 6timo da sociedade humana”.**°

A proposta scheleriana em Trabalho e Etica é com uma instrugio e uma formagio

qualificada pela filosofia pratica voltada a disciplinas ético-juridico-politica, desenvolver a

consciéncia ética dos sujeitos trabalhadores de modo que “os fins reconhecidos por todos os

liberal quanto na gestdo socialista do Estado para “constituir a condig¢do indispensavel da proficuidade
antropologica do trabalho, haja vista que da essencial qualidade de “a-racionalidade” deste ultimo especificada
processualmente como “divisdo do trabalho” e “exterioridade do fim” depende ndo somente a eficacia
realizadora da atividade laborativa mas também o seu sentido social positivo”. Cfr. Verducci, Daniela. //
Segmento Mancante. Pag. 151.

¥ Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 80, 81.

%9 Cfr. Daniela Verducci. Il Segmento Mancante, pag. 151/152.

%0 Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 80
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cidadaos como objetivamente validos para todos, retornem sobre todos os cidaddos na forma
de uma totalidade sistematica”.*”!

Mas a subjetividade laborativa em vigor leva Scheler a duvidar da validade de tal ajuste
tanto formal quanto aparente porque dessa subjetividade vigente — individual, de alguns ou de
todos — ndio ¢ extraido um principio objetivo (de valor moral) com nenhum filtro magico.”*.

Dentre os ethoi que dizem as pessoas, Scheler, a nosso ver, encontra no ethos cristdao a
expressao e ou exposi¢cdo que melhor registra e/ou expde a agdo e/ou movimento do trabalho e
do amor.

No texto O Ressentimento na Constru¢do das Morais (moral entendida como as regras

de preferéncia dominantes em épocas € povos mesmos>>

), Scheler anota, que 0 movimento
do amor grego da-se como “um aspirar do mais baixo ao mais alto” e o movimento do amor
cristdo mostra-se “no fato de o nobre inclinar-se de onde estd para baixo, onde se encontra o
plebeu (...) Isto da-se contudo, sem que se perca o medo antigo de tornar a si mesmo plebeu,
mas ganhando o mais elevado na convic¢ao particularmente religiosa, na execugao ativa desta
“inclinag@o”, neste deixar-se escorregar para baixo, neste perder-se: o via a ser igual a

Deusn354

. Essa inversdo do movimento do amor e sua conseqiiéncia, a formagao da idéia de
Deus que desce espiritualmente e torna-se servo e morre na cruz, torna 0 amor um ato de
valor, ndo uma coisa de valor: “o proprio valor do amor enquanto amor ¢ o summum bonum
agora; ndo enquanto o que ele efetua e realiza, mas de modo a que toda a realizacdo tenha
valor apenas enquanto simbolo, fundamentos do conhecimento de seu ser na pessoa’™>>.

No texto Trabalho e Intuigdo do Mundo, Scheler anota o perfil delineado pelo ethos
cristio para o trabalho®®: “A Deus (...) lhe é prazeroso dotar o homem de um reflexo,
pequeno, da propria forga livre criadora, tornando-o, em certo sentido, seu colaborador”. Essa

“assuncdo” de uma dimensdo ou perfil metafisico serve para o devir do poder de sua alma e

! Idem. Péag. 83.

332 Idem. Pag 102.

No entender de Daniela Verducci a exaltagdo social do trabalho evidencia, por um lado, a sua incapacidade de
determinar o crescimento moral e, por outro lado, desnuda o consistente empobrecimento da dimenséo espiritual
do nosso tempo que ndo sabe perceber ou alcangar outra objetividade que néo seja simplesmente massificada e
processual. Referindo-se a tese de habilitagdo de Scheler, em 1900, Die Transzendentale und die psychologische
Methode, a autora registra que ndo por acaso Scheler entende o Geist como uma X ndo mais notada em si, mas
cognoscivel s6 através do suceder-se dos produtos configurativos, sempre parciais e historicamente
condicionados pela sua atividade formadora, ou pelo tramite dos mundos-de-seu-trabalho (Arbeitswelte): com
respeito a isso, porém o Geist de Scheler, diferente daquele hegeliano, conserva uma ulterioridade ¢ uma
distancia absolutamente impercorrivel. (Pag 152)

353 Scheler, Max. Da Reviravolta dos Valores. Pag 89

% Idem. Pag. 92

3% Idem. Pag. 93

336 Scheler, Max. Trabalho e Intui¢do do Mundo in Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo. Pag 89
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para o devir do possivel sentido racional, objetivo e acabado, desse mundo como uma
totalidade.

O homem, no entendimento de Scheler da perspectiva cristdo, €, por um lado, algado ao
posto de “um executor ativo, um libertador do sentido racional, adormecido ao nivel potencial

na substancia e na forca criada™’

, €, por outro lado, é-lhe exigido, observando a regra
beneditina — ora et labora — que™® “habite um reino que esteja acima e ao lado de seu
trabalho”; “habite (enquanto ou como espirito) em um reino, de Deus, simultaneamente
visivel-invisivel, como seu membro e como seu cidadio”; e, ‘tenha suficiente otium, liberdade
e paz para aquele ato de recolhimento no qual possa recordar-se deste altissimo valor de seu
trabalho”.

Ha que se anotar, nesse perfil da colaboragdo do homem com Deus, para aqueles dois
aspectos —visivel-invisivel que utiliza, por um lado, instrumento que em relagdo as suas
caréncias e falta vital, por um lado expressa-os e, por outro, supre-os; € a palavra que indica
objetos no mundo e estados de coisas.

Essa relagdo visivel-invisivel, a nosso ver, caracteristica do trabalho, encontra no texto

de Scheler a seguinte descrigdo:

“Detras do assiduo e humilde trabalho das suas maos se al¢a levemente, quase
espontaneamente, na interioridade propria do homem, alguma coisa de real, de
puro, de grande, de livre, e isso acontece tanto mais quanto menos a ele se mira no
de ato de trabalhar: uma alma sempre mais justificada e sempre mais livre do
proprio eu, que se torna cada vez mais livre dos liames das sensagdes e dos
impulsos do aleitamento do “ventre” e do ‘“apaixonamento” exclusivo para
aparéncia cintilante da criatura, que originariamente representou aquela aversio a
deo e conversio in creaturam, por motivo da qual foi imposto por Deus ao homem

o dever do trabalho”.>%

Assim, o trabalho cristdo’®’, por um lado, coopera com a felicidade do sujeito que o
exercita (...) por motivos externos e por forca do significado que possui aos olhos do espirito
e, por outro lado, ultrapassando os limites da ética assume também dimensdo metafisica. Ali

as motivagdes metafisicas (executor ativo, libertador do sentido) sdo validamente integradas e

37 Idem. Pag 89

% Idem. Pag 88.

%% 1dem. Pag. 87/88. Na citagdo de Daniela Verducci, em I/ Segmento Mancante, pag 154, a frase em latim esta
assim anotada: “aversio a deo e conversio ad creaturas”.

360 Cfr. Verducci, Daniela. Il Segmento Mancannte, pag 154.
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sustentadas sob aquelas motivagdes “ético-religiosa e aqueles interiores absolutos™”" e sob tal

estrutura possibilita produzir uma transmutacao vasta e profunda na vontade de trabalhar.

4.3. Trabalho e metafisica

Voltemos ao paragrafo inicial de Trabalho e Etica®”

(Arbeit und Ethik) e anotemos, em
favor ou em defesa da metafisica as seguintes observagdes schelerianas, tendo como “ponto
de mutacdo” a passagem da era medieval para a moderna. Na modernidade o trabalho
desenvolve a sua natureza de Arbeitsteilung (divisao do trabalho) e perde-se de vista aquilo
que ¢ eterno e ultimo; e, como conseqiiéncia, a ética contenta-se em exercitar sua tarefa
avaliadora nos limites das circunstancias dadas com o escopo de iniciar condi¢des de vida
moralmente desejaveis e, assim, procede-se “a dissolu¢do dos grandes sistemas de fins
(Zwecksysteme) por obra dos meios a eles incorporados” por entender-se que s6 assim a agao
podera conjugar validade moral e eficacia pratica; porque, a historia econdOmica mostra que a
passagem da Idade medieval 2 moderna®® nio aconteceu a partir de transformagdes de caréater
teleologico-metafisico, mas, ao contrario, que foi a partir da divisdo das tarefas laborativas
conduzidas ou induzidas (1) por motivos de eficiéncia executiva, ou seja, a poténcia técnica
material aliada a capacidade de colocar os fins para produzir os meios e selecionar meios
para os fins’®*; e (2) a partir do aumento dos grupos profissionais e de mestieri dedicados ao
trabalho, que aconteceram o desenvolvimento de especificas finalidades de vida
(Lebenszwecken) e praticas morais auténomas.*®’

O entendimento scheleriano reconhece, por um lado que na revolugdo dos modos ou
métodos da atividade econdmica que pds o mundo do telos de ponta cabeca, o trabalho,
alcancada a maturidade ontoldgica de sua estrutura essencial de Arbeitstelung (divisao do
trabalho), exerceu a funcdo de alavanca para tal inversdo que enquanto elevava ou colocava
em primeiro plano a poténcia artificialmente finalizadora do meio, afastava da panoramica
espiritual do tempo a faculdade de selecionar os meios correspondentes a natureza das coisas,
propria até aquele momento de todo escopo (zweck) e, por outro lado, a ele, Scheler, ndo lhe

escapa a orientagdo cultural ocidental voltada ou orientada a tornar-se ou transformar-se “em

36! Scheler, Max. Trabalho e Intui¢do do Mundo in Burguesia, Socialismo e Intui¢do do Mundo. Pag. 102
362 Scheler, Max. Trabalho e Etica Pag. 53, 54.

363 Idem. Pag. 54.

364 Idem. Pag. 54.

365 Idem. Pag. 54.
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saber do trabalho”: a eficacia pratica do pensamento positivista’ e pragmatista™ conquistou

o mundo, ainda que sobre uma aporia teorica, como evidenciada pela descrigdo
fenomenologica do trabalho™®.

Para o funcionamento 6timo do trabalho, faz-se necessario que sua estrutura e/ou
requisitos ontologicos seguintes sejam observados: (1) a divisdo-do-trabalho; (2) a auto-
reproducao para (a) conseguir o escopo em vista do qual foi ativado e (b) realizar o produto
requerido; e, (3) o respeito para que o processo torne-se rigorosamente distinto do escopo que
lhe ¢ inoculado em dire¢do ao qual é protendido, estendido. Desrespeitando-se essa triplice
estrutura ontoldgica, pode-se cair em uma situagdo de contradi¢do pratica. Por um lado, o
escopo externo, em razao do qual ¢ ativado o processo laborativo, resultaria ser ao mesmo
tempo escopo interno, para cuja obten¢do ndo se requereria nenhum processo. Por outro lado,
o procedimento laborativo contemporaneo recebe (a) a ativacdo em vista do escopo
intencionado; e (b) a interrupgdo a partir do momento em que nao se intenciona por um fim ao
processo realizador, mas nos contentamos com aquele (processo) intencionado desde o inicio.
Somente com aquele procedimento anotado no Gedanken Experiment em que o fim
intencionado ¢ visto como fim praticamente axiomatico, o escopo ultimo pode assegurar a
unidade dos multiplos momentos da divisdo interna do trabalho e garantir a eficacia daquele
intimo mecanismo de continua subdivisao meio-fim, com relagcdo ao produto que se quer
realizar. E situando-se na dimenséo pratico-ideal do sujeito trabalhador que o escopo tltimo —
confinado em um lugar mental ndo apenas externo ao processo laborativo, mas também
terminal com respeito a ele — pode manter-se estavel e evitar, por sua vez, ser processualizado
ou dissolvido como um segmento qualquer do procedimento. Ao contrario disso, Scheler
observa que modernamente o trabalho ¢ sempre cada vez mais considerado como atividade
auto-suficiente, capaz de produzir, processualmente, também os proprios escopos e dessa
forma substituir adequadamente toda outra atividade teorética ou pratica. Essa banalizagdo da
eficacia especifica do trabalho ¢ o primeiro efeito da contradi¢do dessa concepg¢ao do
trabalho. O segundo efeito ¢ a perda, pelo trabalho, do seu proprio sentido, resultando entdo
para a vontade dos trabalhadores como um objeto improponibile: “nem a necessidade nem os

incentivos foram capazes de reestimular nos alemies de Weimar a vontade de trabalhar™®.

366 [dem. Pag. 67 a 69.

367 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho.Pag. 49 a 155

368 Cfr. Daniela Verducci. Il Segmento Mancante. Pag. 162.

369 «“W. Sombart demonstrou amplamente em qual medida inaudita ainda em diregdo ao fim do século XVIII
grandes massas de homens preferiam uma vida de vagabundagem a um trabalho ainda que muito bem
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A cortada sobre a Arbeitwissen — que a nosso ver teve poucas chances de defesa —
depauperou o espirito e, simultaneamente, impediu o homem de subtrair-se ao fascinio do
primeiro requisito ontoldgico e impeliu 0 homem, simultaneamente também, a, por um lado
acolher o segundo requisito, qual seja atingir o escopo em vista do qual foi ativado, e, por
outro lado, a introduzir na pratica laborativa corre¢cdes auto-referenciais que ja sinalizavam a
carga nihilista. Sem referéncias laborativas as quais apelar, o horizonte espiritual foi
inteiramente submetido ao trabalho que devora todas as suas componentes na incessante
processualizagdo de si. E ¢ nessa ocasido que a delineagdo da conjunta questdo cultural e
pratica, levantada pelo trabalho ¢ colhida por Scheler no seu nicleo metafisico, ao perceber
que o ser humano esta profundamente comprometido.

E este ¢ o ponto. O ser humano tem suas expressdoes — tedricas, afetivas, politicas,
produtivas — comprometidas em sua totalidade e absorvidas ou concentradas apenas no

trabalhar: e esta é a questdo metafisica que Scheler’”

, observando, recolhe em sua carga ou
perfil radical.

No perfil das teorias sobre a concepgio do espirito — a classica e a negativa® ' - Scheler
recusa-se a aceitar ambas. Entretanto, a teoria cldssica atribuia ao espirito essencialidade e
autonomia, mais for¢a e atividade (vovg mottikdc)’ 2. Esse universo assim estruturado no qual
as forgas mais elevadas exercitavam a agdo causal, teve colocado no seu vértice, pelos
pensadores cristdos, um Deus onipotente, porque espiritual, e resultava regulado por uma
ordem eterna e imutdvel: essas metafisicas revelaram-se insuficientes para dar o sentido
aquelas transformagdes recém chegadas ao mundo ou com o mundo moderno.

Nessa mutagado ou crise ou deslocamento do eixo ou angulo central de visao da condicao
de estada no mundo, o desequilibrio faz-se presente em ambos os lados — o velho e o novo
horizonte apresentam-se desfocados em varios graus: o primeiro sucumbiu, grosso modo, ao

mecanicismo incipiente ¢ o segundo confundiu o voluntarismo tedrico cognitivo com o

verdadeiro querer:

“O espirito humano ndo possui de modo algum essa for¢a construtora do mundo
que Kant lhe atribui. Esta representacao confunde-o com o espirito divino. Nem

sequer o querer e o fazer, os inicos que podem produzir, podem ser vistos ja em

remunerado. Werner v. Siemens nos da em sua autobiografia um quadro das dificuldades de fixar no trabalho a
populagdo do Caucaso”. Scheler, Max. Trabalho e Intui¢do do Mundo, pag 87.

°7%'Scheler, Max. Trabalho e Etica. A nosso ver algumas dessas expressdes estdo analisadas a partir da pag. 94.
' Scheler, Max. A Posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 54 em diante.

372 Idem.. Pag 55 Em grego no texto.
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sua verdadeira significacdo se se atribui ao conhecer e ao pensar uma energia
criadora”. Em nota de rodapé a esse comentario Scheler acrescenta: ““(...) a todos os
que fazem ao conhecimento “formar”, “produzir”, “configurar”, adverte-se que a
maioria das vezes falta-lhes todo contato pratico com o mundo. (...) Seu
voluntarismo gnoseoldgico suprime o querer auténtico.”*".

“O espirito (...) determina pura e exclusivamente a esséncia dos contetidos da
cultura que podem, enquanto estdo assim determinados, chegar a ser. Mas o
espirito enquanto tal ndo tem originariamente em si ou por sua natureza nenhum
indicio de ‘for¢a’ ou de ‘eficiéncia causal’ para dar existéncia aqueles contetidos. O
espirito é um ‘fator de determinacdo, mas ndo um fator de realizagdo do possivel

374
percurso da cultura™ ",

Por outro lado, hd que se concordar que, afetado por patologias debilitantes —

ressentimento, auto ilusdo, pratica desviadora da ética do dever e do trabalho que modifica a

auténtica forca moral da alegria e do amor — o espirito do século XX, o espirito da idade da

crise ndo ¢ mais aquela irresistivel energia, voltada a submeter a sua razao a totalidade do ser.

Na Teoria da Weltaschauung >, Scheler, aquela conclusdo de Max Weber “sobre a

ciéncia como profissdo com a esperanca escatologicamente colorida pelos profetas” e, ao

mesmo tempo, com a resignacdo dolorosa a “escuriddo” e a “noite” que, desde o ponto de

vista da questdo referente ao significado do viver, circunda-nos, observa que ¢ muito mais do

que um document humain, € “o impressionante documento de todo um tempo — e este tempo ¢

justamente 0 nosso”.

4.3.1 O trabalho da metafisica

No entender de Scheler a filosofia que em alguns periodos foi serva ora das ciéncias ora

da religido, nas ultimas décadas modificou-se e conquistou “métodos s6lidos e rigorosos para

aproximar também os chamados problemas metafisicos de uma solu¢do em conjunto com as

ciéncias positivas, mas nao sob sua direcdo

23376

373 Scheler, Max. O Eterno do Homem Pag 176, 177.

37 Sexheler, Max. Sociologia do Saber. Pag. 14/15

7 Cfr. Daniela Verducci, Il Segmento Mancante. Pag 165 a 169. Este texto, Teoria da Weltanschauung é
indicado na Gesammelte Werk VI, com tradugio italiana sob titulo “Teoria della Weltanschauung”, sociologia e
posizione della “Weltanschauung”, in Lo spirito del capitalismo e altri saggi pp 125-44. Este texto ndo consta

de nossa bibliografia.

376 Scheler, Max. Visdo Filoséfica do Mundo. Pag 8
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Para Scheler sao as indagagdes de sociologia do saber que permitem preencher a
distancia que separa a filosofia — saber de significados — dos saberes executivos, cientificos e
de trabalho. Ou seja, segundo Scheler haverd que necessariamente tocar as relacdes da
sociologia do saber com a ciéncia da origem e da validade do saber (teoria do conhecimento e
a logica), com os estudos do saber evolutivo tanto genéticos como psicolégico e com as
restantes partes da sociologia cultural — sociologia da religido, da arte, do direito — e com a
sociologia real — sociologia dos grupos étnicos, politicos e econdmicos e suas mutaveis
instituigdes.

Segundo Scheler ¢ com a utilizagdo do ponto de vista da descrigdo socioldgica, que
“pode-se recuperar a experiéncia unitaria que objetivamente esta na origem dos varios saberes
e, reconhecendo pela via genealdgica o carater proprio de cada saber, apreender para cada um
aquilo que ¢ adequadamente entendido, evitando sobrepor aos processos cognitivos reais,
“ideologias” ou “construgdes historicas propicias a agdes sub-repticiamente e inscientemente
(inconsapevolmente) guiadas por interesses de classes”.”’

Da exposi¢do sobre a Teoria da Weltanschauung, recortamos o que nos parece ser a
dindmica das relagdes entre os componentes.

Scheler chama de Weltanschauung absolutamente natural uma constante imutavel
voltada ao mundo, a si e a Deus, na qual ¢ vivido como “presentemente intuivel” e resulta
inconsciente e desconhecido, enquanto tradicdo a quem dele é portador. Sobre esse fluir de
vivéncia cognitiva insere-se o que Scheler chama de Weltanschauungen relativamente
naturais, que nao sao constantes nem historicamente, nem sociologicamente, mas sao diversas
por unidade de grupos quais sejam circulo cultural, nagdes, povos. Apesar de até agora nao ter
sido investigada, mas estd sendo depositada nos meandros mais profundos da evolugdo
biologica da psique humana, essa diversidade que estd no “complexo das formas de
disposi¢des, de avaliagdes, de concepgdes vitalistas das ragas” assumem elementos na sua
tradicdo vivente semelhantes ao processo de cristalizagdo. O conhecimento do dominio
cognitivo desse nivel ¢ a obviedade: acredita-se e sente-se tudo como um quid que ndo tem
necessidade de nenhuma demonstragado e que ndo € objeto de nenhuma possivel prova.

As Weltanschauungen cultivadas (visao do mundo, de si e de Deus) sdo fundadas sobre
a cultura e surgem em estreita e necessaria conexao com as precedentes visdes-do-mundo

relativamente naturais. Essas ndo podem nem reverter nem mudar a validade e a consisténcia,

377 Cfr. Daniela Verducci, Il Segmento Mancante. Pag. 166.
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a partir do momento que desaparecem como estruturas organicas por definhamento. Aquelas
constituem-se gracas a uma atividade espiritual dos “poucos” lideres e modelos e dos
“muitos” seguidores e imitadores.

Frutos de Weltanschauung cultivada sao a ciéncia do mundo (metafisica) e a filosofia
(axiologia). A primeira foi gerada pelo mundo ocidental e no seu desenvolvimento tende
essencialmente a recusar os tragos da dimensao cognitiva de procedéncia. A segunda assume
os tracos da dimensdo cognitiva podendo-se produzir a filosofia sobre tudo “através de um
(dificil) pelar/despelar das tradigdes “puras” e “vivas”, sempre entrancadas a cada
Weltanschauung concreta de grupos” e a eleva, tornando-se a filosofia mesma enquanto
metafisica, Weltanschauung poente (ou Weltanschauung que se poe).

Ao remanejar os saberes cientificos e de trabalho sobre um fluxo unitario de experiéncia
cognitiva e moral, uma base real e vivente de desenvolvimento e exercicio ¢ requisitada por
Scheler. Se uma entidade na qual essencialmente se confundam e se misturem religido e
filosofia e as suas fontes de conhecimento, ndo pode existir, menos ainda pode ser de ajuda a
quem busca uma vivente espiritualizacdo da ciéncia. Para esse escopo pode usar a filosofia na
sua plenitude metafisica agora também Weltanschauung poente que de fato sabe operar a
integracao das fontes de conhecimento da qual emana, de vez que (a) equipara as suas formas
as formas de existéncia dos objetos da Weltanschauung natural, da qual rejeita porém o
conteudo antropocéntrico-existencialmente-relativo; (b) obtém os predicados materiais de
seus juizos e as premissas principais de seus silogismos do conhecimento do mundo
ephochizzato de esséncias; (¢) assume os sujeitos dos seus juizos e as premissas secundarias
dos seus silogismos, a partir do conhecimento de realidade da ciéncia positiva.

A metafisica surge, sempre, nessa perspectiva scheleriana, sobre o pressuposto de uma
doutrina das categorias ou teoria das formas de existéncia, da eidologia e da ciéncia.

A evolugdo da metafisica, por este seu composito aparato de enraizamento, ‘“nao
procede nem segundo a continuidade progressiva, impedida pelas primeiras das duas fontes,
que comportam “uma quantidade limitada de tipos de sistemas metafisicos, que retornam
sempre”, nem segundo a constante desvalorizagdo do estadio precedente para afirmacao do
sucessivo que ¢ propria do desenvolvimento da ciéncia”.

A evolugdo ou crescimento do saber filoséfico “advém por um lado do incremento das
relacdes da esséncia e das formas de existéncia, que ¢ a priori com respeito a experiéncia

indutiva e histérico-cumulativa e, de outro lado, no curso da tentativa, sempre renovada, por
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parte de cada um dos seus possiveis tipos, de (a) informar, espiritualmente, o estado de vez
em quando aumentado pela ciéncia positiva e de (b) assumir, no seu edificio, o que foi
cientificamente adquirido”.

O aspecto historicamente condicionado da metafisica, isto €, “ser expressdo do tempo”,
manifesta-se naquilo, mas funda-se sobre o conhecimento metafisico essencial que ¢ a
philosophia perennis, esteja ela simplesmente “em uma multiplicidade de tipos, os quais

({2l

pretendem ser “a” unica filosofia.”

A juizo de Scheler’”™

, “Hegel em sua Fenomenologia do Espirito havia tentado
“assinalar a “metafisica ponente Weltanschauung” a tarefa de avaliar a partir de si, no seu
valor de conhecimento, todas as visoes-do-mundo: realizando descrigoes de sentido, tal
metafisica adquire e conserva em si os seus componentes de verdade, que dispde em um
completo e continuo crescimento, enquanto descreve-lhe as ilusdes e corrige-lhe os erros,
fazendo interagir a propria e as suas visdes e posi¢oes”.

No entender de Daniela Verducci, “tal intengdo metafisica ¢ aquela que também Scheler
pretende assumir e salvaguardar, além de suas proprias aplicagdes na filosofia hegeliana, que,
a ele, Scheler, parece-lhe afastada ou desviada da unilateral ocidentalizagdo do espirito
universal, pela obstrugdo sistematica, pelo absolutismo histérico e dialético: todas as quedas
ou desastres provocados, segundo Scheler, pelo enraizar, por parte de Hegel, a variedade das
correntes de pensamento no pensamento mesmo ao invés de “na relagdo intuitiva e avaliadora
do espirito pessoal com o mundo”.”

Ao contrario das visdes idealista ou racionalista, a “metafisica ponente
Weltanschauung” corretamente desenvolvida no interior de uma visdo personalista fornece-
nos uma axiomadtica da compreensdo valida para toda compreensdo do sentido e do ato da
Weltanschauung positivamente dada e descrita, registra Daniela Verducci, e traz ao texto os
exemplos schelerianos que propde a observagdo alguns plexos “idealtipici” na sua co-
existéncia historicamente sistematica como o0s seguintes que recortamos entre outros:
nominalismo-individualismo social; liberalismo-teoria do livre escambo; utilitarismo dos
valores (Wertutilismus).

Com relagdo ao problema que estd no fundo do levantamento efetuado, de acordo com a

interpretagdo de Daniela Verducci, ha que se anotar duas observagdes:

3™ Cfr. Verducci, Daniela, I/ Segmento Mancante. Pag. 168
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a. Somente podemos coloca-lo por meio das qualidades de metafisicas: se tal plexo além
da constatacdo da sua co-existéncia constante ou relativamente constante faz também
necessariamente parte de um conjunto;

b. Somente colocando-nos a partir do ponto de vista de uma axiomatica da compreensao,
de fato, podemos indagar-nos ou rogar-nos isso que estd no coragao, ou se ¢ possivel e
até que ponto, reconstruir a partir de pedagos de uma Weltanschauung positiva, a sua
totalidade, a partir da pouca concordancia afirmada em um grupo, todo o seu ethos: o
ordenamento preferencial de valor reconhecido e praticado, que sustenta e condiciona
aquelas avalia¢des-de-valor.

Ha que se registrar que essa nova metafisica, por um lado, oferece também respostas,
fazendo-nos “ver” “o fazer parte de um conjunto” que buscamos e ensinando-nos os
principios de tal “ver”; por outro lado abre-nos o conhecimento das “possibilidades ideais” do
ulterior desenvolvimento das formas culturais de uma €poca, e que isso significa que podemos
dar-nos verdadeiramente conta de como operaram os fatores reais (relacdes e situagdes de
poder; de sangue e econdomicos): confrontando as possibilidades disponiveis para a realizacao
com aquelas que se realizaram estamos de fato em condi¢des de discernir as a¢des dos fatores
reais seja enquanto exclusdo das relagdes de algumas possibilidades, como colocada em
movimento por outras possibilidades até leva-la a luz, retarda-la ou acelera-la.

Scheler espera que isso “nos restituird novamente uma liberdade superior para
configurar uma historia melhor que aquela que foi até agora”, anota Daniela Verducci e
acrescenta: Scheler colheu a possibilidade de que um percurso cognitivo e pratico seja
restabelecido na sua completude, desde a mais inferior apreensao inconsciente até as alturas
teoricas mais refinadas e estd convencido de que a filosofia adquiriu novamente métodos
fundamentais e rigorosos para conduzir a uma solucdo os assim chamados problemas
metafisicos, em colaboracdo com as ciéncias positivas, mas ndo sob a dire¢do delas. A
refutacdo total e definitiva das razdes que o positivismo, o neokantismo e o historicismo
tiveram para confrontar a metafisica permite repropor a questdo que o trabalho e a
Arbeitwissen na sua agitagdo desorientada sobrelevam: “Como devem ser configurados o
fundamento do mundo e a causa originaria da totalidade mundana para que seja
possivel um “algo” (un tale) — uma tal estrutura essencial do mundo? (...)que coisa deve

ser isso que em geral chamou 2a existéncia esta ou aquela coisa desta esséncia?”
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Até aqui, poder-se-ia dizer que Scheler postulou e ou propos o trabalho da metafisica.
Doravante poder-se-ia dizer, que apontou, indicou percursos ou trilhas que levam ao caminho

de uma metafisica do trabalho ou de uma metafisica para o trabalho.

4.3.2 A metafisica do trabalho.

O trabalho em se tornando atividade hegemonica, impos-se a0 mundo humano e
sobrepds ao cosmo natural um mundo-do-trabalho. Para Scheler o trabalho impede de
entender o fundamento do mundo tanto quanto o Deus espiritual onipotente do teismo, como
de aceitar a espiritualidade perfeita ab origine em contradicdo com a historica praxis
transformadora do trabalho: o Deus teista, para Scheler estd no fim e ndo no inicio do
processo do devir divino, do processo do mundo®””.

Com relagdo a praxis transformadora do trabalho, nem o pragmatismo ou o positivismo
tornam razoavel: intentam uniformiza-la “para dotar de eficacia vital suas teorias e
consideram um obstéaculo a isso toda reflexdo que, querendo conhecer a natureza do trabalho,
deva dele distanciar-se’™.

Segundo Scheler, o homem nao tem op¢ao de formar ou ndo formar a idéia de um Ens
per se: ele tem sempre necessidade de uma tal idéia e de tal sentimento, seja consciente ou
inconscientemente, seja por aquisi¢do propria ou por hereditariedade. Desse ponto de vista,
também para o trabalho, ao buscar-se-lhe um fundamento adequado hd que se adentrar na
experiéncia metafisica, ou seja , naquela idéia ou sentimento de que é sobretudo gragas a si,

Ens per se, desde o qual entdo depende outro essente, seja outro homem seja o mundo. A

37 Max. Scheler, As Formas do Saber e da Cultura in Visdo Filoséfica do Mundo, na pag 38-9, nota 16: “O
Deus onissapiente, infinitamente bom e todo-poderoso no teismo esta para nés no fim do processo do devir
divino — nfo no principio do processo do mundo; ele significa um objetivo ideal, que € possivel alcangar somente
na medida em que o mundo [...] se torna o perfeito corpo de Deus”.

Cfr. Daniela Verducci, Il Segmento Mancante, pag. 169, nota 118: Ali sobre o texto Die Formen des Wissens
und die Bildung, registra o que segue: “Der allweise, allgiitige und allméchtige Gott des Theismus steht uns am
Ende des gottlichen Werdeprozess — nicht am Anfang des Weltprozesses; er bedeutet ein ideales Ziel, das nur in
der Masse erreicht wird, als die Welt [...] der volkommene Leib Gottes wird”.

30 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho, pag 39: “Porém resulta erréneo no pragmatismo o fato de que
intente deduzir “pragmaticamente” o mesmo saber das coisas, em lugar de ver na “possivel” fixagdo técnica da
meta s6 o principio seletor dos possiveis objetos do saber. E ndo somente intenta captar o saber das coisas, mas
em definitivo também a idéia do saber, a idéia do conhecimento e da verdade, mais a logica pura, etc e faze-la
compreensivel.”

Cfr. Daniela Verducci, /I Sgmento Mancante, pag 169-170, nota 119. Ali a autora registra essa passagem do
texto Erkenntnis und Arbeit, como segue: “Falsch am Pragmatismus aber ist es, dass er — anstat in dem Prinzip
“moglicher” technischer Zwecksetzung nur ein Auswah/prinzip der moglichen Gegenstinde des Wissens zu
sehen — das Wissen der Gegenstinde selbst, schliesslich die /dee des Wissen iiberhaupt, die Idee der Eckenntnis
und “Wahrheit”, ferner die reine Logik usw., “pragmatisch” abzwecken und also erst verstindlich machen will”.
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referéncia a uma esfera de um ser absoluto “pertence a esséncia do homem e forma uma tnica
estrutura indestrutivel com a consciéncia de si, a consciéncia do mundo, a linguagem e a

cA .5y 381
consciéncia”.”” .

2 ¢ tratar coisas ou bens finitos

Existe a possibilidade de incorrer-se no fetichismo™®
(dinheiro, nacdo, pessoa querida) “como se” fossem um Absoluto e transforma-los em idolos.
Isso ocorreria quando nos nutrimos “do involucro sensivel do mundo” e pode-se registrar que
isso aconteceu na modernidade tanto com relacdo a unilateral supervalorizagdo da atividade
laborativa quanto pela consciéncia-de-si (Selbsterkenntnis). Para superar essa condi¢do
reduzida da alma humana Scheler aponta dois caminhos. O primeiro deles seria conquistar,
via auto andlise, a consciéncia de quais idolos entraram na posi¢ao que pertence a um ser € a
um bem absolutos. O segundo deles ¢ fragmentar aqueles idolos, de modo que, uma vez que o
objeto muito amado seja recolocado na sua posi¢ao relativa no contexto mundano, seja
possivel fazer novamente emergir a esfera do Absoluto. E entdo aqueles precedentes e
fugidios resultados metafisicos que sempre lhe escapavam, sdo por Scheler indicados no
conjunto de sua reflexdo que teve o trabalho entre os temas principais ainda que enlocado ou
subterraneo. Um desses aspectos fugidios pode ser detectado em Do Eterno no Homem outro
em Morte e Sobrevivéncia cujos resumos apresentamos.

Em Do Eterno no Homem (Vom Ewigen im Menschen) partindo de uma investigacao de
axiologia fenomenologica, afirma que “como em todos os dominios do conhecimento, o ser e
0 objeto estdo dados ao homem antes do conhecimento do ser e ainda mais do modo e da
maneira como esse conhecimento chega a ele, assim também os objetos da esséncia do
“divino” — Deus e os deuses — pertencem antes de tudo ao primariamente dado da
consciéncia humana mesma”.*® Ou seja, o ato religioso colhe aquele ser (ein Seiendes) que ¢
conjuntamente absoluto e santo. Scheler anota também algumas diferencas e semelhancas
entre metafisica e ato religioso, para se atingir ou alcangar a idéia de Ens a se coincidente com
aquela idéia do divino®®, e entende que o ato religioso (a) sabe instaurar uma relagdo de si
imediata com o absoluto, através da qual alguma coisa dele mostra-se no ser relativo no qual
se revela (visivel e sensivel de modo andlogo a como o artista estd presente na obra de

385

arte” "); e (b) dele derivam-se “axiomas Ontico-sintéticos” (“o valioso e somente o valioso por

1 Scheler, Max. Visdo Filosofica do Mundo. Pag 9.

%2 Idem. Pag. 9.

3% Scheler, Max. Do Eterno no Homem, pag 110.

3% Idem. Capitulo II 4 Fenomenlogia Essencial da Religido, itens 2 e 3, da pagina 110 em diante.
3% Idem, idem. Pag. 115/116.
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»38%) que podem, por um lado, ser aprofundados

si € em si tem que possuir também existéncia
na descri¢ao fenomenologica da esséncia; e, por outro lado, feitos objetos de “compreensao”
(Begreifen) em sentido metafisico.

Ha aqui uma passagem delicada®®’. Ou seja, ainda que a idéia metafisica de um Ens a se
coincida com a idéia religiosa do divino, a via de conhecimento de ambas ¢
fundamentalmente distinta: “o ato religioso correlativo admite um ente que se manifesta,
que se apresenta a si mesmo (em outro); o ato metafisico de conhecimento sai-lhe ao
encontro espontaneamente mediante operacgoes l(’)gicas”.388

Assim, para Scheler, a metafisica conceitual ndo pode absorver a religido natural nem
reté-la como a mais alta forma de conhecimento de Deus e, se assim o fez, o gnosticismo
incorreu em erro porque “desconhece a natureza somente analoga, por essencial necessidade,
de todas as determinagdes positivas (do santo, do infinito, omniativo e ens a se) de Deus. Faz
dos predicados positivos de Deus, tomados categorialmente, partes abstratas ou “metafisicas”
de Deus™*’. Como conseqiiéncia (a) desconhece, por um lado, a essencial transcendéncia por
principio ou essencial de Deus frente as categorias finitas do entendimento ou intelecto, e por
outro, a diversidade essencial de todos os atributos divinos positivos aos analogos termos

390
humanos

(como razdo humana e razdo divina), e (b) reconhece s6 uma distin¢ao
quantitativa de infinito e finito. E ¢ esse excesso de racionalismo decorrente desses
desconhecimentos que, a juizo de Scheler, incita ou precipita Spinoza, Hegel, Fichte e
Hartman no antropomorfismo™".

Em Morte e Sobrevivéncia e seus anexos, A — Meétodos no Estudo do Problema da
Sobrevivéncia e B - Onus Probandi (respectivamente, Tod und Fortleben; A. Methoden im
Studium der Frage nach dem Fortleben e B. Onus probandi), sdo também detectados outros
aspectos fugidios em refor¢o a inquietagdo scheleriana, sobre metafisica: a descri¢ao eidética

da experiéncia da morte, enquanto passagem a uma dimensao outra que aquela mundana, nao

permitiu a Scheler satisfazer seja a tendéncia natural a metafisica seja realiza-la como ciéncia.

36 Idem, idem. Pag 120/121.

%7 Daniela Verducci comenta que a metafisica conceitual ndo pode apossar-se nem reter aqueles resultados; e
serve-se de conceitos de relacdo e operagdes de pensamento indutivo e dedutivo de éxito incerto. Cfr. 7/
Segmento Mancante. Pag 170.

% Scheler, Max. Do Eterno no Homem. Pag 112.

% Idem. Pag. 138

3% Idem. Pag 138/139.

! Idem. Pag 138/139. Na parafrase de Daniela Verducci, essa precipitagdo incapacita-os de “colher o humano
na sua plenitude fenomenolégica compreensiva do ultra humano que lhes aparece”. Cfr. Il Segmento Mancante,
pag. 171
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Fazendo referéncia ao método analdgico de Fechner’®?, Scheler anota a ajuda das
intuicdes eidéticas que “obtemos na existéncia das coisas que nos sdo acessiveis pela
experiéncia”: com elas podemos alargar, no conhecimento, a esfera desta existéncia a esferas
de existéncia mais amplas, que ndo se encontram em contato existencial, direto ou indireto
conosco”.

No entender de Scheler, a sensibilidade de Fechner voltou-o para aquela intuigao
fundamental que ¢ decisiva para o sentido e existéncia de uma metafisica, qual seja: 1) “a
nossa intuicdo pura da quididade e da esséncia do mundo (...) excede infinitamente este
dominio”, e, 2) “que ndo podemos ainda conhecer o contexto essencial de uma existéncia que
nos estd vedada enquanto existéncia particular.”””> Ou seja, com a ajuda de intui¢des
eidéticas “podemos alargar, no conhecimento, a esfera desta existéncia a esferas de
existéncias mais amplas, que ndo se encontram em contato existencial, direto ou indireto,
conosco™”*,

Scheler, ainda sobre Fechner, anota os pontos do que entende ser “uma das verdades
mais profundas que j foram algumas vezes pensadas em filosofia™*’:

a. Ultrapassar a experiéncia mediante a experiéncia (mas ndo através de principios
racionais a priori no sentido kantiano);

b. No proprio conteudo da experiéncia encontram-se as indicagdes empiricas para sua
ultrapassagem (direcdes e vetores, que se percorridos em toda extensdo permitem que
ela possa e deva ultrapassar); e,

c. E a propria experiéncia (nfo uma exigéncia racional que nela colocamos) a dar a
entender a sua insuficiéncia e o contexto mais vasto.

Entretanto, com toda essa observagdao ou apesar de toda essa observagdo, Daniela
Verducci referindo-se ao texto scheleriano Absolutsphdre und Realsetzung der Gottesidee, in
Gesammelte Werk X **° anota a observacio seguinte: “Mas se ficou sempre no dmbito de
uma metafisica indutiva, que Scheler considera ao final contraditoria: ela deveria, de fato,
por um lado constituir o conjunto (Inbegriff) do saber-de-juizo que pertence ao ser humano

e de outro oferecer um saber de nexos essenciais intuitivos como convém ao Absoluto que

ndo tolera por definigdo de ser subordinado a manipulagoes.”

%2 Scheler, Max. Morte e Sobrevivéncia. Pag. 90

3% Idem. Pag. 91.

% Idem. Pag. 91.

3% Idem. Pag. 92.

3% Cfr. Daniela Verducci. I1 Segmento Mancante, pag 171, nota 133. (deste texto ndo ha tradugdo em italiano e
nao consta de nossa bibliografia)
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Desse texto, ressalte-se os seguintes aspectos:

a. Com a metafisica indutiva mantém-se o ganho cognitivo no campo da esfera eidética,
que exalta um valor normativo com respeito a esfera do existente ja dado;

b. Os objetos continuam, portanto a ser “dados” a partir do momento que o carater
“ativo” da intui¢do eidética resulta incapaz de atingir o verdadeiro objeto da
metafisica, ou seja, o reino disso que € em si e por si na esfera absoluta.

O caréter ativo da intuigdo eidética era aquele sobre a qual Scheler acreditava poder
fundar a sua tentativa de uma metafisica fenomenologica. Sob esse ponto de vista a
essencializagdo predominante em Scheler conforme anotada por Garai seria decorréncia ou
decorrente do método?**’:

Na sentenca final de Trabalho e Etica®”®

(1899) Scheler anota: “assim também o nosso
problema como todo auténtico problema, busca ao final a sua esperada solucdo metafisica,
sem a qual as doutrinas éticas estardo sempre privadas de uma conclusdo ou final l6gicos e da
for¢a alegre de uma fé vivente”; e no prefacio de Conhecimento e Trabalho (Erkenntnis und
Arbeit-1926), Scheler adverte que esse trabalho em concordiancia com as demais
publicacdes do autor e seu desenvolvimento espiritual:
a. Tem a importante missdo de constituir um acesso que facilite um conhecimento
metafisico e um pensar rigorosamente metodico;
b. Deve ser considerado como introducio a sua metafisica, na medida em que esta
vem amadurecendo e clarificando-se lentamente, ndo sem produzir graves
alteracdes no mundo espiritual e no sentir religioso do filosofo; e,

c. Investiga o “trabalho” segundo a medida de sua forca formal frente ao conhecimento

do mundo (...).

%7 1dem, idem. Pag 172. A autora tece os seguintes comentarios: “A intuigio eidética e a conseqiiente descri¢io
fenomenoldgica — assim devia concluir Scheler — utilizam sempre e sobretudo um mundo de esséncias, nao
estdo em posicio de colher a priori a existéncia de modo diferente ao que foi “dado”: ndo obstante tenha
sido inteiramente escancarado o campo de indagacdo fenomenologico, permanece todavia a cesura que separa a
estrutura transcendental da consciéncia, voltada ao mundo, pela metafisica que observa o mundo, ¢ em
decorréncia a consciéncia eficaz do mundo fica confiada de modo cego e automatico ao Arbeitwissen sem que se
entreveja a possibilidade que seja investida de um significado complexo. Remota aparece aquela metafisica
filosofica, na qual o absolutamente real ¢ o bem absoluto sdo apreendidos através de um conhecimento
“espontaneo” que procede da evidéncia e verdade (eine spontane, auf Evidenz und Warheit ausgehende
Erkenntnis des absolut Realen und des absoluten Gutes) ao invés de operativamente, como Kant havia ensinado.
De outra parte, Scheler ja esta convencido que somente uma livre investigacio metafisica esteja em posigao de
iniciar o conhecimento, imperfeito, mas, verdadeiro e compreensivel, de um fundamento que seja igual para
todas as coisas, compreendido o trabalho, e de promover a participagdo viva a ele do nticleo pessoal de cada
homem, como trabalhador”. (Negrito nosso)

3% Scheler, Max. Trabalho e Etica. Pag. 105.
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Naquele texto, apesar das reservas que, como registramos, nutre ao pragmatismo,
Scheler retne-o ao caminho fenomenologico da metafisica que percorreu até aqui € aproxima
as fungdes da intuicdo eidética e sua manifesta espontaneidade com a teoria instintivo-motora
da percepgio anotada pelos pragmaticos®”’.

Por intermédio dessa interpretacdo da percep¢ao e da sensacao, o filésofo “explicita as
condigdes de possibilidade para que a subjetividade com as suas formas possa
espontaneamente encontrar-se com o objeto que se lhe torna presente, ambos resultando
pertencer a0 mesmo fluxo indiferenciado de vivéncia, como W. James ensinava e como
também na fenomenologia scheleriana sempre ¢ indicado caracteristicamente, no cuidado da
continuidade entre os varios niveis da experiéncia vivida pela qual nada de experimentado
ainda que de grau elementar ou infimo, possa ser perdido ou deva ser censurado™".

Se no enfoque fundamental da teoria instintivo-motora ou motriz-impulsiva da
percepgao “as fungdes sensoriais € seus 6rgaos correspondentes ndo sdo instrumentos de um
saber teorético desinteressado da natureza, mas processos de regulagdo e modificacdo de

401
nosso trabalhar sobre ela”

, entdo “a assim chamada teoria da imagem do saber” ¢ uma

duplicagdo desnecessaria e arbitraria do mundo” e que o pragmatismo combate firmemente*"”.
o 403,

Ha entdo que se marcar e ou demarcar e ou remarcar o saber que se busca™:

a. Nao ¢ ou nao seria aquele saber que decorre ou que ¢ entendido exclusivamente de
modo pragmatico que, voltado as conseqiiéncias praticas, ndo ¢ capaz de governar a
atividade e o trabalho;

b. E ou seria aquele saber que promove uma verdadeira participagdo do nosso ser no ser-
assim do mundo e que, originaria ¢ ou indubitavelmente sirva ao chegar a ser ou ao
mudar para ser distinto ou ao transformar-se do ser e do qual, portanto possa “derivar

todo saber-de-transformacao eficaz ou “ja que o saber ¢ uma relacdo de ser (...) (e por

isso) nao pode ser outro saber”.

3% Scheler no Apéndice de Conhecimento e Trabalho, El Problema de La Realidad, anota que “(...) a esséncia,
técnica e método da “reducdo fenomenologica” — expressdo de E. Husserl — (é) fundamental para fodo
conhecimento filosofico. Mas para adquirir clareza sobre a técnica e o método (...) que consiste em suspensdo
temporal dos modos da realidade (...) ¢ sem duvida uma primeira suposicéo a inteleccdo de qué é o momento da
realidade em que consiste os objetos e como nos é dado.” Scheler, Max. El Problema de la Realidad, in
Idealismo Realismo, pag.99.

40 Cfr. Daniela Verducci, Il Segmento Mancante, pag. 172. Scheler explicita essa jungdo, a nosso ver, no ensaio
Fenomenologia e Gnoseologia, onde anota que a psicologia necessita também de uma fundamentacdo
fenomenoldgica e onde anota trés conceitos para a consciéncia: Consciéncia de algo, fendmenos da percepgao
interior ¢ vida animica real. Cfr. Pag. 71.

1 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag 158

2 1dem. Pag 72

9 1dem. Pag 27,38,72.
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r

c. Talvez seja como anota Sigwart em sua Logica, seguindo Fichte: “o saber ¢ “parte do
bom” e de nosso “ideal moral” que nds nos “fixamos por vontade prépria”. Mas, no
entender de Scheler, por um lado, ndo nos “fixamos” livremente nosso ideal moral, e
por outro lado, Sigwart ndo nos indica “por qué devemos incorporar esse saber ao
nosso ideal”, e acrescenta que o que se comprova ¢ que o saber serve a um devir,
restando saber: devir de qué, de quem e para qué.

Scheler pretende aprofundar seu procedimento e sob a 6tica da teoria instintivo-motora
ou motriz-impulsiva da percep¢do; v€ nesta ultima tanto o inicio do desenvolvimento psico-
fisico e espiritual quanto um éxito e um fim***.

Scheler admite duas dimensdes para as coisas*: por um lado, que a existéncia (Dasein)

406 1z
""", além do saber e da

de uma coisa permanece sempre € necessariamente “trans-intelegive
consciéncia e que estdo interessadas apenas na sua relatividade vital e ndo absoluta; por outro
lado, que “o ser-assim (Sosein) de uma coisa porém, pode penetrar — por principio, ele memo
em nosso espirito sem a necessidade de servir-se de imagens. Porque se converte em objeto de

407 .
7' Em assim sendo, o saber, como

uma inten¢do, que ndo ¢ uma imagem, mas um ato.
atividade espontanea néo é um “retratar” ou saber estatico, nem das coisas mesmas, nem das
suas relagdes; €, antes de tudo, “participacdo formal de um ente no ser-assim de outro ente,
sem alteragdo ou modificacdo deste ser-assim".**®. Resultam, dessa forma, para Scheler*”,

erroneos:

%4 Cfr. Daniela Verducci, O Segmento Ausente. Pag 173.

495 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag 70 a 73 Cfr. Daniela Verducci, I/ Segmento Mancante, pag.
173.

496« Realsein é tdo inacessivel a todo (...) nosso comportamento intelectual, representativo pensante (...) como
a cor ¢ ao ouvido ou o numero trés ao paladar e ao olfato” (Max Scheler, Conhecimento e Trabalho GW 8 pag
363-364, Ed espanhola pag 280) citado por Mikel G. S. Garai na pag 27. E remetendo a nota 25 comenta: “Em
Idealismo Realismo Scheler precisa que esta doutrina sua ndo deve entender-se no sentido de impossibilidade ou
exclusdo do conhecimento dos entes reais, como afirmava Hartmann. O objeto real ndo tem “uma langa em sua
mao com a qual rechagasse todo o conhecimento de si mesmo. Porém, que o objeto real possa devir objeto
intencional quer dizer, “ser in mente” parece que a realitas do objeto quer dizer, sua existéncia (Dasein) entre
também in mente? Jamais! A realidade ¢ frans-inteligivel para todo espirito cognoscente possivel. Somente o
qué (Was) do Dasein € inteligivel, ndo o Dasein do Was” (Idealismo Realismo, GW 9 203-204, Ed espanhola
pag. 26) citado por Mikel G. S. Garai, pag 27.

“7'Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag. 71/72. Cfr. Daniela Verducci. Il Segmento Mancante. Pag 173.
%8 1dem. Pag. 71

Verducci, Daniela. Il Segmento Mancante.. A autora registra assim em alemao: “Teilhabe eines Seienden na dem
Sosein eines anderen Seienden ohne Verdnderung dieses Soseins” Pag. 173

4 Idem. Pag. 72

Em consonédncia com o que foi anotado, registremos os comentarios de Franco Bosio: “Um outro motivo
importantissimo na teoria do conhecimento de Scheler, que serve de guia para a elaboragdo da sua antropologia
filosofica e da sua tultima sistematica metafisica, consiste na precisa distingdo entre o “ser ai” (Da-sein) real e
determinado, e o “ser-assim” (So-sein) nas coisas mesmas. A este propdsito o filosofo empenha-se em uma sutil
e cerrada controvérsia seja com o “idealismo”, seja com o “realismo”. Seja um ou seja outro, segundo Scheler
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e O realismo critico, “por colocar exclusivamente mais além da consciéncia ndo s6 a
existéncia, mas também o So-sein das coisas, retido apenas como imagem ‘in mente’”’;

e O idealismo de consciéncia que coloca “in mente” tanto o ser das coisas como a sua
existéncia e que “nega toda a realidade transcendente do saber e da consciéncia”;

e O pragmatismo que “desconhece esta concepgdo do saber”, negando deste modo nada
menos que a mesma “razao humana”.

Para Scheler “o proton pseudos de ambas as teorias (realismo e idealismo) ¢ a
indivisibilidade de ser-assim (Sosein) e existéncia (Dasein) relativo a sua figuracdo “in
mente”, isto ¢, no que diz respeito a relagdo de ambas com o espirito”, e afirma ainda:
“quando a totalidade do fendmeno intuitivo de um objeto e a totalidade do sentido espiritual
coincidem, entdo esta coincidéncia se converte no critério que permite afirmar que o ser-
assim mesmo do objeto ilumina nosso espirito. A evidéncia do saber ndo é mais que o saber
reflexivo dessa “iluminagio” proporcionada pelo objeto.”*'°
No dizer de Scheler, trata-se de ampliagdo e aprofundamento de nossa relagdo essencial

com o mundo; e sublimacdo das coisas até seu significado objetivo que objetivamente

corresponde-lhes, e corresponde-lhes antes ainda que o assinalemos conceitualmente: o

estdo de fato em erro. O “realismo”, que tem em conta o ponto de vista do senso comum, retém que a realidade
objetiva das coisas precede o nosso conhecimento e o condiciona. O idealismo, ao contrario, pensa que somente
enquanto conhecido e percebido por um “sujeito” pensante e cognoscente as coisas sao isso que sdo, ¢ fora desta
dependéncia e relatividade ndo t€ém nenhum significado como realidade em si mesma. Contra o realismo,
Scheler observa que a realidade das coisas conhecidas ¢ sempre obra de um “ato” mental, porque o
conhecimento volta-se a “imagens” que ndo sdo de fato resultantes da aproximacao de toda as datidade materiais
existentes em si e per si nas coisas.Por isso sob este aspecto ¢ o idealismo a ter razdo e ndo o realismo. De outra
parte, ao idealismo Scheler objeta que identifica de modo dogmaticamente pressuposto o ser na mente disso que
¢ conhecido com o ser na realidade. De tal modo desconhece todo o aspecto da “realidade” disso que €, enquanto
apresenta-se irredutivel ao pensamento e ao conhecimento. Assim em substincia tanto o idealismo quanto o
realismo compreendem as avessas completamente o conceito de “realidade”. Para Scheler a realidade ndo
consiste em ser cognoscivel em forma de “imagem”, de “figura”, qualquer coisa de existente. A “realidade” € o
momento de “resisténcia”, de “pressdo”, de “a¢do”, de “causa eficaz” sobre o nosso organismo psicofisico.
Trata-se de um momento fundamental que deve ser rigorosamente distinto do momento da imagem e da figura
que ao contrario resulta cognoscivel sobretudo & mente, ao pensamento, a percepgdo. Se bem que enquanto o So-
sein, 0 ser-assim, esta “na mente”, in mente, o Da-sein, o “ser-ai” real é extra-mentem. Por ter confundido as
duas ordens de realidade, passando insensivelmente de uma a outra, o idealismo e o realismo forneceram-nos
versdes opostas e igualmente erroneas do conhecimento”. Bosio, Franco. Convite ao Pensamento de Scheler.
Pag. 51/52

“Agudamente Scheler observa que ambos, juntamente com o pragmatismo “sonegam” (ou “escamoteiam”)
[unterschlagen] a “razéo humana” (“menschliche Vernunft”) na sua peculiaridade de referir-se de modo distinto,
mantendo-se separadas as duas dimensdes, essencial e existencial, dos objetos de conhecimento”. Verducci,
Daniela. I/ Segmento Mancante. Pag. 173/174.

419 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag. 72.

Daniela Verducci anota a seguinte tradugdo para este trecho: “Quando a totalidade do fenomeno intuido (das
volle Auschauungspjdnomen) de um objeto e a totalidade do sentido espiritual (der volle Gedankensinn)
coincidem, entdo esta descoberta (Deckung) [desta coincidéncia] e o critério do fato que o ser assim do objeto
ilumina-se (hereinleuchtet) “por si” (selbsf) no nosso espirito; e evidéncia (“Evidenz”) do saber ¢ sobretudo o
saber deste “ser evidente” (Einleuchten) do objeto” (Il Segmento Mancante, pag. 174)
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conhecimento espontaneo ¢ a adequagdo do espirito ao saber e assim, uma participagao
verdadeira de nosso ser no ser-assim do mundo ndo seria, no dizer do filésofo, nem
desnecessaria nem arbitraria, ainda que na pratica nao resulta “de utilidade” porque, segundo
Scheler, “o saber ndo pode ser nem certo nem falso. Nao existe saber erroneo. O saber ¢
evidente ou ndo evidente, adequado ou inadequado”; e acrescenta: “verdadeiros ou falsos sdo,
em troca, 0s axiomas, ou seja, os correlatos intelectuais ideais imanentes a nossos juizos”. E
os axiomas sdo verdadeiros, acrescenta, quando “coincidem” com o ser-assim evidente e
intuitivamente adequado de um objeto do saber, e falsos quando se opdem a ele. *'',

Scheler entende que esse estado de coisas ¢ tergiversado pelo pragmatismo para quem a
“melhor intuicdo de um objeto, a mais adequada, ¢ aquela que permite a melhor realizagao de
nossos atos e intervengdes sobre esse objeto™*'?,

Para Scheler o mero saber das coisas ndo deve ser para o conhecedor de alguma
utilidade, seja esse conhecedor um organismo psico-fisico qualquer — por exemplo, plantas e
animais inferiores — ou um ser provido de conhecimento absoluto ou todo-sapiente: ambos, no
seu entender, reagem aos estimulos ao seu redor de modo que asseguram a meta perseguida e
n3o dispde do saber ou conhecimento dos objetos dos quais emanam os estimulos.*'?

Entdo, qual esfera absoluta serve de fundamento ao trabalho e ao saber do trabalho? Em
nosso saber humano, por um lado, talvez o lado racional - temos o ato finalizado ¢ a
intencionalidade cognitiva; e por outro lado, talvez o lado emocional - temos atos de
sentimento e atos de vontade que se cumprem dispondo-se e/ou desenvolvendo-se sobre a
estrutura intencional da consciéncia, sobre a polaridade noético-noematica*'?, segundo a
faculdade propria de cada uma das faculdades. Dentre as teses que Scheler defende na

. < : . AlS
Filosofia da percep¢do e que destaca, selecionamos as duas seguintes™ :

! 1dem, idem. Pag. 72/73

Cfr. Daniela Verducci: “Instaura-se a relagao ontoldgica de participacdo ndo manipulativa entre o ser-assim de
entes diferentes que constitui a estrutura essencial do conhecer a partir da qual pode brotar/emanar o “servigo”
(Dienst) do saber ao devir do ser, em particular do ser humano e, com o trabalho deste tltimo, do cosmo

12 Scheler, Max. Trabalho e Conhecimento. Pag 73

13 1dem, idem. Pag. 73/74.

414 «Ser consciente ja ¢ estar voltado para, ja é visar algo que se situa no ambito da visdo, mas que com a visio
ndo se confunde. A metafora de um foco luminoso ilustra essa verdade. Uma coisa é o foco que ilumina, outra os
objetos iluminados. Assim, a consciéncia, respeitando-se a intencionalidade que a caracteriza essencialmente, €,
como ato (noésis), o que visa, ilumina, focaliza, e, como referéncia implicita a objetos que se delineiam na orla
do proprio ato, ¢ o que ¢ visado, iluminado e focalizado (noéma). Foi atendendo a esse duplo aspecto que
Husserl falou na estrutura noético-noematica das vivéncias (...)”. Nunes, Benedito. 4 Filosofia Contemporanea.
Pag. 84

15 Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag 273.
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a. “A percep¢do, quanto mais pura, possui um conteudo que (a) nao € reprodugdo
imaterial; (b) ndo é um efeito de quaisquer movimentos de objeto e corpos; (c) €
parcial e aspecto das imagens mesmas”;

b. “As qualidades, o material de construcdo das imagens, sdo tdo originarias que em cada
coisa uma parte destas qualidades objetivas pode ser também contetido das fungdes
sensoriais’.

A elas, Scheler também relaciona a sua tese relativa ao carater primitivo da atividade da
fantasia em todas os niveis que considera como ‘“forma mais primitiva” da atividade
representativa em geral*'®. A partir desta reflexdo, Scheler coloca a seguinte indagagdo que
vem a ser a forma corrente do problema metafisico, ou seja, como ¢ possivel que um conteudo
intuitivo - que essencialmente ¢ tdo subjetivo, condicionado exclusivamente pelo centro vital
e pelo ser vivente, psicofisico unitario - seja ndo somente da mesma espécie que a imagem,
mas até parcialmente idéntico. *'’

Scheler apresenta dois niveis de resolucao para essa questao.

Num primeiro nivel, é o mesmo espirito que, como um atributo do ser absoluto*® (a)
determina a estrutura do “mundo possivel”’, do mundo essencial, com suas idéias e
fendmenos; (b) participa nos diversos centros individualizados ou pessoais dos seres humanos
alcancando a funcionalizacdo de seus pontos de vista essenciais; e, (¢) ensina a sintetizar o
diversamente subjetivo e, através de nossa tipica estrutura espiritual acerca-se lentamente a
plenitude do espirito divino. Scheler que nos diz que s6 a suposi¢do de identidade possibilita
solucionar o problema, antigo e famoso, aquele da coincidéncia de contingente e absoluto,
descarta tanto a solugcdo do teismo antigo que adapta as formas essenciais no sentido de
formas contingentes da realidade (cita como exemplo, o sensualismo e o empirismo de
Spencer), como a “revolugdo copernicana” pela qual o entendimento humano prescreve leis a
objetividade do fenomeno; e registra que s6 a suposi¢do de identidade possibilita solucio a

esse antigo e famoso problema, e admite que s6 a suposicdo ou assungdo de identidade,

41 No comentario de Daniela Verducci, “o patriménio de intengdes “ideais” e de imagem que a fantasia
pulsional (triebschwere Phantasie) produz, ¢ compativel com a “realidade”, que como indistinta resisténcia da-se
sobretudo na experiéncia pratica da vontade no agir e no trabalho” e que resulta confirmado no confronto pratico
(in der praktischen Auseinandersetzung) de homem e mundo. /I Segmento Mancante, pag. 175.

7Scheler, Max. Conhecimento e Trabalho. Pag 274;

Na parafrase de Daniela Verducci, como ¢é possivel que formas e leis do pensamento (Denkenformen und-
gesetze), formas intuitivas do nosso espirito (Anschauungsformen unseres Geistes) encontrem coincidéncia com
as formas do ser (Seinsformen)? Il Segmento Mancante, pag, 175.

18 Scheler, Max Conhecimento e Trabalho, pag 274/275, que registra “ente absoluto”, e nio “ser absoluto” (des
absolut Seienden) como Daniela Verducci em Il Segmento Mancante. Pag 175.
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possibilita solucao ao problema e “nela s6 uma identidade reciproca na qual ndo somente o
homem “aprende” in Deo mas também Deus in homine et per hominem, (...) uma identidade
funcional constante em relagdo a esséncia mais geral do espirito, porém em desenvolvimento
b
. - 1 52 419
ou devir tanto na estrutura quanto no contetido”.

Num segundo nivel, o espirito e suas idéias — fendmenos primitivos, valores etc — seja
infinito ou finito, ndo alcanca nem a existéncia (Dasein) nem, a consisténcia contingente de
qual objeto (ser-assim). Afirma Scheler: “A realidade como fato subjetivo é uma experiéncia
do principio instintivo ndo espiritual existente em nos, uma experiéncia do impulso vital

e, . , . v oq. ~ 994D
unitario em nos, qualquer que seja a especializagio”™**. Scheler esclarece que “somente 70
transcurso do trabalho exercido sobre o mundo o homem aprende a conhecer o mundo

.. . . 5421
objetivo casual das imagens e suas leis”

. Ou seja, explica, ¢ somente ao converter-se estas
imagens em simbolos para os pontos de ataque de seu fazer e de seu dominio, que busca com
eles as sensagdes, e aprende a esquecer lentamente o conteudo de seus sonhos instintivos e
desejos. Nesse sentido, declara o filosofo, €, em realidade, o trabalho e ndo a contemplagao a
raiz mais essencial de toda ciéncia positiva, de toda indugdo e de todo experimento***.

Scheler identifica na percepcao sensorial outra possibilidade de conhecimento: a atitude
filosofica cognitiva que surge pela supressdo consciente da atitude pratica frente as imagens
contingentes e do desenvolvimento de atragdo e repudio, realizando uma atitude consciente de
desrealiza¢do deste mundo de imagens em duas outras direcdes: a primeira, 0 mundo das
essencialidades ou dos fendmenos primitivos e das idéias para as quais estas imagens sao
apenas “exemplos” ou “exemplares” mais ou menos auténticos — chega-se a ela pelo
assombro, humildade € o amor espiritual até o essencial -; a segunda, a corrente dos
instintos, impulsos, forcas que somente se manifestam nessas imagens — chega-se a ela pela
dedicagdo dionisiaca*” na identificagio com o impulso, cuja parte ¢ também todo nosso ser
impulsivo, nosso desejo e nossa atividade.

Entretanto Scheler ¢ contundente e, poder-se-ia dizer, talvez definitivo: “o verdadeiro
conhecimento filosdfico somente nasce na maxima tensdo entre ambas as atitudes e através

5 ~ . 424
da superagdo desta tensdo na unidade da pessoa”.

19 1dem. Pag. 275.
20 1dem. Pag. 275.
! 1dem. Pag. 278.
2 Idem. Pag. 278.
2 Idem. Pag. 279.
4 Idem. Pag. 279.
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Em assim sendo o fildésofo oferece-nos um territorio intermedidrio para ser explorado e
que se situa entre o ser natural e o ser absoluto e que se constitui objeto da antropologia
filoso6fica, porque “o proprio ser do mundo ¢ seguramente independente da existéncia
contingente do homem terreno e de sua consciéncia empirica, mas ja que existem ao mesmo
tempo rigorosas relagoes de esséncia entre certas classes de atos espirituais e determinadas
regioes do ser as quais estas classes de ato nos dao acesso, deve ser atribuido ao fundamento
de todas as coisas fudo que diz respeito a atos e operagdes que possibilitam este acesso a nos
seres transitorios”.**

Por outro lado, em contraposi¢cdo ao discutido na parte IV do escrito O Homem e a
Historia®® (Mensch und Geschichte), na qual é anotada a exposicdo do homem, por alguns
pensadores, como um ser débil e impotente, a fenomenologia dos atos do ser humano,
movendo-se “a partir da imagem da esséncia do homem” vem dizer que “¢ possivel chegar a
uma conclusdo quanto aos verdadeiros atributos do fundamento supremo de todas as coisas,
conclusdao que ¢ um prolongamento inverso do ato do espirito que teve sua origem no centro
do homem™**".

A eficaz transformag@o do mundo privilegiada pela for¢a laborativa do homem, se ndo
“evidencia” pelo menos “insinua” que a metafisica **® moderna ndo é mais uma cosmologia ¢
metafisica do objeto, mas, assim o entende Scheler, “¢ meta-antropologia e metafisica da

~ 29429
acao”

. E com essa “insinuac¢do” Scheler busca um “trampolim” para repensar o fundamento
do mundo a luz de uma identidade dinamica e em devir. Este ¢, a nosso ver, um momento
(1922) nevrdlgico da obra ou do sistema scheleriano, se assim nos podemos expressar: qual

“trabalho” ou quais “partes” do trabalho torna ou transforma um ser humano em pessoa?**".

23 Scheler, Max. Visdo Filosdfica do Mundo, Pag 16.

26 Scheler, Max. O Homem e a Histéria. Pag. 89 a 92, in Visdo Filosdfica de Mundo.

7 Scheler, Max. Visdo Filosdfica do Mundo. Pag 15.

*Daniela Verducci pontua, a nosso ver com precisdo, o desafio dai decorrente: A exigéncia de elaborar uma
metafisica na qual se encontre o fundamento teorético tanto daquilo que ¢ e que devém entelechialmente ou da
necessidade, quanto atinja o ser e suporte transformagdes decorrentes de atos humanos que, provendo-se ou
guarnecendo-se de oportunos procedimentos executivos, introduzem no fluxo natural finalidades e produgdes
artificiais. Essa metafisica deve, além disso, encontrar possibilidades de enraizamento seja da atividade espiritual
que forma idéias seja da for¢a do impeto da vida pulsional do homem, ambas implicadas no ser ativo psico-fisico
do trabalho. Il Segmento Mancante. Pag 177

29 Scheler, Max. Visdo Filosdfica do Mundo. Pag. 16.

40 No dizer de Daniela Verducci, Scheler, em 1922, na segunda edig¢do de Esséncia e Forma da Simpatia,
encontrou-se tentando fundar a real constituicdo do Eu e do Tu sobre procedimento de ato pratico poiético,
rompendo com a descri¢do eidética-fenomenologica, até entdo mantida em dire¢do metafisico-realizadora ¢ em
poucas linhas delineou, para a génese do Eu ¢ do Tu, uma teoria dos vortices que postula a cosmogonia dos
antigos atomistas mas também o Descartes do Principia philosophiae (em latim no original) e personalistas mais
recentes (Maine de Birarn, Renouvier, Blondel, Mounier), Teilhard de Chardin. Verducci, Daniela. I/ Segmento
Mancante. Pag. 177.
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A nosso ver, ao declarar que o “fundamento supremo” nao pode existir como objeto,
nao pode ele proprio ser objeto, mas “¢ apenas uma pura atualidade realizdvel como atributo
do ser que se recria eternamente”, Scheler, a exemplo de Copérnico que “retirou” a Terra do
centro do universo, retira “Deus” ou os “Deuses” do centro da objetivagdo contemplativa ou
da contemplagao teorica, “recupera” o fenomeno originario Deus e declara que o unico acesso
¢ o engajamento pessoal e ativo do homem com Deus (fenomeno origindrio) e com o devir
(operar com Deus de modo autonomo) de sua auto-realiza¢do (dele homem). O provével
rompimento de Scheler com a descricdo eidético-fenomenoldgica e a sua aproximagdo ao
procedimento pratico-poiético talvez possa ser entendido como aparente, se se admite que
ambos sdo “ferramentas” ou “instrumentos” (no sentido scheleriano do termo) que permitem
o entendimento (no sentido scheleriano do termo) da relacdo Geist-Drang e desta com as
coisas ou outra/s pessoa/s € vice versa.

A pista para isso talvez esteja na referéncia que Daniela Verducci recorta do texto
Manuskripte zur Erkenntnis- und Methodenlehre der Metaphysik als positive Erkenntnis
(GW XI-1979)%': (a) elaborar a nova metafisica significa assim “empenhar-se
(hineinversestzen) no interior da producio eterna e temporal da natureza e da historia
mesma e reproduzir e co-produzir (nach- und miterzeugen) tudo isso que ¢ transformado; (b)
para realizar tal tarefa concorrem dois procedimentos: a especulacdo (Spekulation) ou
reproducdo das esséncias na qual se persegue a metafisica, sobretudo do lado da sua
idealidade (nach ihrer ideenhaften Seite), e a “técnica” (Tecnik) dionisiaca que sustenta a
precedente com o conteudo da realidade (nach jener der Realitqt).

A pedra de toque para essa espécie de reviravolta ¢, assim o entendemos, o ato de
ideacdo que analogicamente, assim como “retira” do nimero concreto de coisas o fendmeno
originario nimero abstrato e opera com ele de modo autéonomo, “retira” ou “recolhe” outros
fendomenos originarios quer estejam no Geist, no Drang, nos objetos, nas coisas ou nas

pessoas e opera com eles a exemplo dos camponeses gregos que “retiraram” e reivindicaram a

Em nota de rodapé (nota 159, pag 187/188), a autora refere-se a obra de G. Cusinato, Katharsis. La morte
dell’ego e il divino come apertura ao mondo nella prospettiva di Max Scheler, que “traca uma analise profunda,
detalhada e exaustiva da trajetoria e dos éxitos metafisicos da reflexdo de Scheler. Ali, “a interpretacdo proposta
assume e utiliza positivamente a tese scheleriana da impoténcia (Ohnmacht) do espirito para obter a razdo da
compenetracdo (Durchdringung) do elemento ideal (Geisf) com o elemento pulsional/vital (Drang). Daquele
processo originam-se os centros de forga, os centros vitais, 0s centros pessoais que constituem, metafisicamente,
a realidade.

1 Cfr. Daniela Verducci. Il Segmento Mancante, pag 171, nota 133 (deste texto ndo ha tradugio em italiano e
nao consta de nossa bibliografia)
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idéia de direito, de justica a partir de sua lida diaria, ainda que com ajuda da estética poética.
Cada “homem” seria, talvez e a se pesquisar mais profundamente, “golpe do formado” que
prepara o “prato” do retomar-se por si mesmo e recolher-se ou voltar-se ao (seu) fendmeno

originario.

4.4 Tornando-se pessoa

E importante ou interessante anotar que “impulso” e “espirito” como atributos do “Ens a
se” — fundamento metafisico do mundo — tém também forma sem existéncia®>. Desse ponto
de vista, pode ser observado que se se refere aos principios, deve-se falar de “impulso” e
“espirito”; e se se refere a forma na qual estes principios aparecem ou existem deve-se falar

- 433
em “vida” e “pessoa”

. Desse ponto de vista ha, pelo menos, trés aspectos a ser enfocados: o
ato de ideagdo, a impoténcia do espirito e a relagdo espirito e pessoa.

Se em sua antropologia, Scheler se tivesse detido no mesmo ponto das ciéncias
descritivas que tratam o homem ou o fendmeno humano a partir de uma perspectiva biologica
ou psicologica a resposta sobre a diferenca entre 0 homem e o restante dos seres vivos seria
que o ser humano ¢ apenas o produto sofisticado da evolucdo da vida. Mas, o filosofo
perguntou-se sobre a esséncia do homem e ¢ do exercicio fenomenoldgico que nos veio a
resposta e como vimos Scheler afirma que aquilo que contém a peculiaridade do ser humano ¢é
um principio oposto a toda vida em geral, inclusive a do homem, e este principio, que foi
chamado pelos gregos de razdo, e que o filésofo chama de espirito, e que assume trés
caracteristicas essenciais: primeiro, a sua independéncia do organico permite ao ser humano
perceber a realidade externa como um mundo de objetos dotados de um ser-assim; segundo,
ndo se subordinando a realidade das necessidades organicas permite ao ser humano conhecer
o ser-assim (por exemplo, a ‘esséncia’ da agua) separando-o do ser-para-mim (elemento ou

objeto que uso para matar a sede); e, terceiro, tendo sido percebido e conhecido, o ser-assim

2 Antonio de la Cruz Valles registra esse entendimento a partir da citagio seguinte de Manfred S. Fring:
“Drang und Dasein, Geist und Sosein, sind deshalb in der Phdnomenologie und Metaphysik Schelers korrelative
Begriffe. Die Existenform des Dranges, das Leben, und die Existnzform des Geistes, die Person, treffen sich im
Menschen” [Manfred S. Fring, Max Scheler: Drang und Geist, pag. 36]. Valles acrescenta o seguinte
comentario: “Como ‘forma existencial (“Existenzform”) de algo caberia entender aquilo que ‘aparece nas esferas
do ser finito’, isto é, como aquilo que aparece em nosso mundo. Porém ‘impulso’ e ‘espirito’, como atributos do
“Ens a se” —“esfera do ser infinito” ou “fundamento metafisico do mundo” — tém também forma sem existéncia”.
Valles, Antonio C. O Conceito de espirito na Antropologia de Max Scheler: Um Estudo sobre “A Posi¢do do
Homem no Cosmos”.

#3 Cfr. Antonio de la Cruz Valles, O Conceito de espirito na Antropologia de Max Scheler: Um Estudo sobre “A
Posi¢cdao do Homem no Cosmos”.
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das coisas recebe uma identidade para o ser humano, gragas a independéncia do espirito, a
realidade ou meio se transforma em um mundo de objetos: sem o espirito o mundo seria um
mundo de centros de resisténcias.

Prosseguindo sua exposi¢do sobre o espirito, Scheler refere-se a um ato espiritual

4 : . ~ 434
especifico, qual seja, o ato de ideagio™*:

“Idear significa co-apreender as qualidades essenciais e as formas de constru¢ao do
mundo em meio a um exemplo oriundo da regido em questdo. Todavia, o saber que
conquistamos assim, apesar de ser alcancado através de um exemplo, vale na
infinita universalidade de todas as coisas possiveis que sdo desta esséncia, e, de
modo totalmente independente de nossos sentidos humanos ligados ao acaso e do
tipo e da medida de sua excitabilidade, para todos os sujeitos dotados e espirito que
pensam sobre o mesmo material. Inteleccdes que conquistamos desta maneira
valem para além dos limites de nossas experiéncias sensiveis; elas ndo valem

apenas para este mundo realmente existente, mas para todos os mundos possiveis.

. .., 435
Na linguagem escolar, nos a chamamos de a priori”.

Em que pese o a priori ser um conceito kantiano, Scheler o critica de vez que as formas

a priori estariam em principio submetidas a mudanca historica, e anota:

“S6 a razdo mesma ¢é constante enquanto disposicdo e aptiddo para formar e
configurar sempre novas formas de pensamento e intui¢do, de amor e de valoragdo
através de funcionalizagdo de novas intelec¢Oes essenciais — intelec¢des que

pioneiros dirigentes da humanidade encontram junto aos fatos experienciaveis e que

sdo acompanhados e realizados concomitantemente pela massa”™**.

Como entdo se d4 o ato de ideagdo? Como nos representar a trama dos atos que
conduzem ao ato de ideacdo? No ato de ideagdo intervém o impulso e o espirito. Para Scheler
a vivéncia originaria da realidade, dada pela “impressdo vivenciada de resisténcia” ou como
vivéncia de resisténcia do mundo, precede toda con-sciéncia, toda re-presentacao, toda per-
cep¢do. Dai que, se um impulso vital condiciona conjuntamente as sensagdes € percepgoes,
entdo as resisténcias que os centros € os campos de forca situados a base das imagens

corporais do meio ambiente exercem sobre o nosso impeto vital ja podem ser vivenciadas em

% Scheler, Max. O Lugar do Homem no Cosmos. Pag. 48.
3 Idem. Pag. 48. Italico do texto
¢ 1dem. Pag. 49. Italico do texto.
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um ponto do processo temporal da percepg¢dao, mesmo aonde ndo se chegou a uma percepcao
‘imagética’ consciente. E entdo para Scheler a vivéncia da realidade ¢-nos dada antes de toda
nossa representagao. Idear o mundo, para Scheler, ¢ ir além do juizo existencial, mas ¢ “muito
mais suspender o proprio momento de realidade a titulo de ensaio, aniquilar toda aquela
impressdo indivisa e poderosa de realidade com seu correlato afetivo (...)”*’. Esse ato de
desrealizagdo ¢ feito pelo ser que Scheler denomina espirito e que “em sua forma de
“vontade” pura pode realizar (...) a desatualizacdo daquele centro do impulso afetivo que
reconhecemos como o acesso ao ser real do que é real”™**®.

A impoténcia do espirito ¢é registrada por Scheler na seguinte passagem da Sociologia do

Saber:

“O espirito (...) determina pura e exclusivamente a esséncia dos contetidos da cultura,

os quais podem, enquanto assim determinados, chegar a ser. Porém o espirito como

tal ndo tem originariamente em si ou por sua natureza o menor rudimento de ‘forga’
(3 1A . 2 o A . \ 14 r..e r

ou de ‘eficiéncia causal’ para dar a existéncia aqueles seus contetidos. O espirito ¢ um

‘fator de determinacdo’, porém ndo um ‘fator’ de realizacdo do possivel curso da

439
cultura™” .

Indagando-se sobre o que pode o espirito receber como impulso, Scheler declara que
autores como Platdo, Spinoza, Kant, Fichte ou Hegel defenderam sempre a suposi¢do de que
“(...) este mundo em que vivemos ¢ assim ordenado natural e constantemente e que as formas
de ser mais elevadas crescem ndo apenas em sentido e valor, mas - aqui comega o erro -
também em forca e poder, quanto mais elevada elas sdo”**. Para Scheler acontece justamente
o contrario (...) o poderoso & originariamente o mais baixo, o impotente o mais elevado™**'.
Ha que se ter em conta que Scheler parte do espirito como principio oposto a vida (em

nosso modo de ver, mantendo-se no paradigma democritianno) ¢ agora, essa oposi¢ao existe

em certo sentido de vez que o espirito ¢ a vida ou impulso complementam-se explicando a

7 Idem. Pag. 52.

¥ Idem. Pag. 52

9 Scheler, Max. Sociologia do Saber. Pag. 14.

#0 Scheler, Max. A Posicdo do Homem no Cosmos. Pag. 62

! T1dem. Pag. 63. Nesse sentido, poder-se-ia parafrasear anotando ser as particulas sub atdmicas mais poderosas
que a matéria inorgéanica e o gene mais poderoso que o organismo.
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estrutura do mundo (em nosso modo de ver, mudando para o paradigma que se poderia

chamar de einsteiniano-quéntico*?). O resumo que Scheler faz é o seguinte:

“A forma de ser mais elevada ‘determina’, por assim dizer, a esséncia e as regides
essenciais na configuracdo do mundo — mas ela ¢ realizada através de um outro
principio que € tdo originariamente proprio ao ente primevo quanto o principio
espiritual: através do principio que determina as imagens criadoras de realidade e as

imagens continentes e que noés chamamos ‘impulso’ ou ‘fantasia impulsiva’

criadora de imagens™**.

Na relacdo espirito e pessoa pode-se considerar duas perspectivas para analisar o
dualismo impulso versus espirito***: (a) uma perspectiva abstrata: espirito e impulso seriam
principios que permitiram explicar a realidade completa. Nao haveria entre eles nenhuma
relacdo ativa. A relagdo a ser pensada entre eles ¢ uma relagdo enquanto atributos do
“fundamento metafisico do mundo” isto ¢, do ‘Ens a se’. E isso significa que sem a
participacdo do impulso o espirito ndo tem nenhuma energia para realizar-se e nesse caso “o
‘espirito’ do ‘Ens a se’ ¢ somente um predicado necessario do primeiro fundamento”; e (b)

uma perspectiva concreta: espirito e impulso encontram-se no ser humano e mediante esse

#2 Scheler insinua a necessidade, em nosso entender, de mudar o enfoque paradigmatico em alguns momentos
de sua obra. Na Sociologia do Saber pag 189: “Nao menos fundamentais para a teoria do conhecimento e a
metafisica filosofica sdo as transformagdes da idéia de causalidade requeridas por um desenvolvimento rigoroso
da teoria dos quanta”; em Conhecimento e Trabalho, pag 161/162 e 167, referindo a trama da tradicdo mecénico
atomista e ao encubrimento dos problemas filos6ficos da percepgdo e da sensagdo anota que “faz muito tempo
que nossa fisica descartou como traste velho a substancia extensa e do mesmo modo a divisdo em qualidades
primarias e secundarias no sentido ontico” (...) “Os centros ¢ os campos de for¢a que fazem surgir em forma
causal certas imagens e sua forma, sua extensdo, seu ordenamento temporal e espacial, sdo em realidade as
causas comuns (...) e aquilo sobre o que atuam ndo ¢ o organismo corporal, que inclusive é uma imagem entre
imagens, mas o sistema que fundamenta ao organismo mesmo, sistema este de instinto ou de for¢a inanimado e
eventualmente vitais”; e em A Posi¢cdo do Homem no Cosmos, pag. 64: “O mais poderoso que ha no mundo sao
os centros de for¢a ‘cegos’ em relacdo as idéias, as formas e figuras, os centros de forga caracteristicos do
mundo inorganico como o ponto de atuagdo mais baixo desse impulso supracitado. Segundo uma concepcao que
se difunde cada vez mais intensamente em nossa fisica teorética atual, estes centros parecem ndo estar
submetidos em suas relagdes mutuas a nenhum conjunto de leis Onticas, mas apenas a um conjunto de leis
contingentes de um género estatistico”: e na pag. 67: “Como ja disse, no ambito de vigéncia deste conceito de
sublimagdo, a génese do homem apresenta a mais elevada sublimag@o que nos é conhecida — e, a0 mesmo tempo,
a mais intrinseca unificacdo de todas as regides essenciais. Pois o homem reine em si todos os estagios
essenciais da existéncia em geral, em particular da vida — a0 menos segundo as suas regides essenciais, ndo
segundo a sua casual configuragdo e ainda menos segundo sua distribui¢do quantitativa. Diante de uma imagem
do mundo como a que aqui estd insinuada, dissipa-se a oposi¢do que durante tantos séculos se mostrou
dominante: a oposi¢do entre uma explicagdo “teleologica” e uma explicagdo “mecanica” da realidade efetiva do
mundo”.

3 Scheler, Max. 4 Posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 64

4 Cfr. Antonio de la Cruz Valles. O Conceito de espirito na Antropologia de Max Scheler: Um Estudo sobre “A
Posi¢cdo do Homem no Cosmos”, pag 10
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ser humano estabelecem uma relacdo ativa: “o ‘espirito’ introduz suas idéias e valores no
‘impulso’ e o ‘espirito’ subministra sua energia ao espirito. Gragas a esta energia o ‘espirito’
pode realizar-se e manifestar-se no mundo”.

Pode-se entdo admitir que espirito e impulso, por um lado, conformam o centro vital (do
qual dependem todas as fun¢des psiquicas) e, por outro lado, um centro espiritual, que Scheler
denomina pessoa que, enquanto centro espiritual, “ndo ¢, portanto, nem um ser objeto nem um
ser coisificado, mas apenas uma estrutura ordenadora de atos (essencialmente determinada)
que leva a termo constantemente a si mesma. A pessoa sé & em seus atos e através deles™*.
Alguns conceitos de ato espiritual devem ser anotados ou referidos para entender-se o
conceito de pessoa. Assim, primeiro, ao lado do ato espiritual da ideacdo, encontra-se “uma
determinada classe de atos volitivos e emocionais tais como a bondade, o amor, o remorso a
veneracdo, a ferida espiritual a bem aventurangca e o desespero, a decisdo livre (..,
segundo, identificar a diferenga entre ato espiritual e fungdo psiquica que nosso fildésofo anota
assim: “Nao obstante essas ‘fun¢des’ no homem nao tem nada que ver com os ‘atos’. Todas as
funcdes sdo, em primeiro, lugar fungdes do eu, porém nunca algo pertencente a esfera da
pessoa. As funcdes sao psiquicas, mas os atos niao sao psiquicos. Os atos sdo executados;
as funcoes se auto-executam. Com as fungdes € colocado necessariamente um corpo € um
contorno ao qual pertencem suas ‘manifestagdes’; com a pessoa € o ato ndo ¢ colocado
nenhum corpo ¢ a pessoa corresponde um mundo, mas ndo um contorno. Pertencem as
fungdes, por exemplo, ao ver, ouvir, gostar, cheirar, todas as classes do atender notar,
observar (mas ndo a chamada atencdo sensivel), do sentir vital etc (...)”**’; terceiro, “a
indiferenca psicofisica dos atos**® apresenta-se claramente na possibilidade propria de todos
os atos e as diferencas de atos para ter por objeto igualmente tanto o psiquico como o fisico”

Aerad ~ , . 449
de vez que a esséncia do ato ndo tem nada a ver com seu conteudo concreto pois € abstrato™;

5 Scheler, Max. A Posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 45.

¢ Tdem. Pag. 35. Eis o texto: “(...) Nés preferimos usar uma palavra mais abrangente para aquele X, uma
palavra que certamente abarca concomitantemente o conceito de “razdo”, mas que, ao lado do “pensamento das
idéias”, também abarca concomitantemente um determinado tipo de “intui¢do”, a intuicdo dos fendmenos
originarios ou dos contetidos essenciais e, mais, além, uma determinada classe de atos volitivos e emocionais tais
como a bondade, o amor, o remorso, a veneragdo, a ferida espiritual, a bem aventuranga e o desespero, a decisdo
livre: a palavra ‘espirito’.”

7 Scheler, Max. Etica II. Pag 178.Em continuagido Scheler anota: “(...) as fun¢des podem ter com respeito ao
ato uma dupla relagdo. Podem ser primeiramente objetos de atos, como, por exemplo, quando trato de conseguir
que meu ver mesmo me seja dado intuitivamente. E podem ser aquilo ‘através do qual’ um ato dirige-se a algo
objetivo, sem que por isso a fungdo mesma se haja convertido em objeto”.

¥ 1dem. Pag. 177 “(...) atos, por exemplo, julgar, representar, sentir etc. (...)”

9 1dem. Pag. 181. Eis o texto: “A psicologia nido pode ter nada a ver nem com a esséncia (abstrata) do recordar,
do esperar, do amar etc nem tao pouco com esses atos como partes abstratas de um ato pessoal concreto (...)”.
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quarto, ¢ em sendo abstratos, os atos necessitam de um complemento e este é a pessoa™"; por
fim, existem diferentes tipos de atos, e cada um deles ha que ter um sujeito logico diferente;
mas, esses diferentes sujeito logicos dos diferentes tipos de atos tém uma identidade que ¢
possivel gragas a sua pertenga a um centro de atos que Scheler chama de ‘pessoa”;*", Para o
filésofo “pertence a esséncia das diversidades de atos existir em uma pessoa e somente em
uma pessoa”45 2,

Ha, entretanto, que se indagar qual tipo de unidade ¢ essa, que garante a unidade de atos
diferentes. A solucdo Scheleriana aponta em duas dire¢des: primeira — “enquanto que essa
teoria atualista da pessoa nega que a pessoa seja uma ‘coisa’ ou uma ‘substancia’, que realiza
atos no sentido de uma causalidade substancial, tem, desde logo, toda a razao”; e, segunda, —
“porém ¢ totalmente ildgica a conclusdo: portanto a pessoa deve ser a ‘conexdo’ — ainda que
seja somente a conexdo intencional de sentido — de seus atos™*.

Nesta fronteira, anota-se a proposta de Maurice Dupuy™* para quem assim como a arte
de um escritor ndo ¢ redutivel as palavras que emprega, a pessoa nao ¢ redutivel a seus atos.

Dessa irredutibilidade, a nosso ver, “ndo estaria excluida a possibilidade de
“sublimac¢do” para todos os acontecimentos do mundo. A sublimag¢do teria entdo lugar em
todo e qualquer processo fundamental, pelo qual for¢as de uma esfera mais baixa do ser
seriam paulatinamente colocadas a servico de um ser ¢ de um devir mais elevadamente

configurados em meio ao processo do mundo; como, por exemplo, as forcas que perpassam os

elétrons a servigo da configuragdo do atomo, ou as forgas ativas no interior do mundo

40 Tdem. Pag. 174. “A pessoa ndo € um vazio ‘ponto de partida’ de atos, mas € o ser concreto, sem o qual,
quando se fala de atos, ndo se alcanga nunca o modo de ser pleno e adequado de um ato, mas s6 uma esséncia
abstrata: os atos concretizam-se, deixando de ser esséncias abstratas para passar a ser esséncias concretas, mercé
unicamente de sua pertenga a esséncia desta ou daquela pessoa. Por isto, nunca se pode captar plena e
adequadamente um ato concreto sem a intengao precedente da esséncia da pessoa mesma”.

! Idem. Pag 172: “Se houvesse alguns seres (...) que somente participassem do saber (conceitual e intuitivo) e
dos atos (especificamente teoréticos) pertencentes a esfera do saber (...) ndo haveria entdo nem o ser, nem o
problema da ‘pessoa’. (...) Estes seres seriam sujeito (logicos) que realizam atos de razdo, mas nao seriam
pessoas. (...) Exatamente o mesmo pode dizer-se dos seres a quem seus conteudos todos lhes foram dados
simplesmente como projetos em sua vontade. Seriam sujeito (16gicos) de vontade, porém ndo pessoas. Pois
pessoa ¢ justamente aquela unidade que existe para atos de todas as possiveis diversidades essenciais (...)”

2 Idem. Pag. 172.

3 Idem. Pag. 174. Em A Posi¢do do homem no Cosmos, Scheler anota: “Espirito e vida estdo mutuamente
coordenados (...)”, ou seja, conexdo seria uma ligacdo de uma coisa na outra, coordenar seria dispor ou arranjar
na ordem devida ou na posigdo propria relativa.

#% Cfr. Antonio de a Cruz Valles O Conceito de espirito na Antropologia de Max Scheler: Um Estudo sobre “A
Posi¢cdo do Homem no Cosmos”, quem cita de Maurice Dupuy o seguinte comentario: “Quand Scheler parle de
subtance d’actes, il veut designer l’identité de sens ou d’inspiration qui, immanente aux diferentes actes d 'une
personne, les rattache lés uns aus autres ef confére a leus ensemble um caractere original. Des lors la personne
n’ets pas une substance extériure a ses actes, pas plus qu’un style n’a réalité en dehors des phrases par exemple
qui I’anime et qu’il rythme; mais elle n’est pdas non plus sés actes pris em eux-memes, ou consideres das leus
caractere générique, pas plus que ’art d’um écrivain n’est réductible aux mots qu’il emploie.”
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inorganico a servico da estrutura da vida. A génese do homem e a génese do espirito

precisariam ser neste caso consideradas como a ultima ocorréncia até aqui da sublimagdo da

natureza — um movimento que se manifestaria concomitantemente: a) na aplicagdo cada vez

maior das energias externas acolhidas pelo organismo aos processo mais complicados que

conhecemos, os processo de excitacdo do cortex cerebral, e b) na ocorréncia psiquica analoga

da sublimacéo pulsional como conversio da energia pulsional em atividade “espiritual™*>.”

Isto porque

“Nédo ¢é a lei que reside por detras do caos do acaso e¢ do arbitrio em sentido
ontologico, mas é o caos que se acastela por detras da lei de um género mecanico
formal! Se a doutrina de que todas as leis naturais s6 possuem em Ultima instancia
uma significagdo estatistica, de que todos os processos naturais (mesmo na esfera
micro) ja sdo processos conjuntos que resultam da agdo reciproca de unidades de
forca arbitraria, se impusesse, entdo toda a nossa imagem conjunta da natureza
experimentaria uma mudanga descomunal: as assim chamadas leis de configuragdo,
isto ¢é, leis que prescrevem um certo ritmo temporal do acontecimento e,
independentemente deste ritmo uma vez mais, certas figuras estaticas da existéncia
corporea, se mostrariam como as leis onticas verdadeiras. E como no interior da
esfera vital, tanto da fisiologica quanto da psicologica, s6 valem certamente leis do
tipo das leis de configuragdo (apesar de ndo necessariamente apenas as leis
materiais da fisica), o conjunto de leis da natureza se tornaria, de acordo com essa

concepgio, um conjunto rigorosamente unitario™*°.

A pessoa seria entdo, em nosso entender, talvez como uma espécie de “conjunto” de

possibilidade de todos os atos cujo ‘ato’ principal € conter a todos os outros atos ou a todas as

possibilidades de outros atos e, simultancamente, colocar-se ¢ colocar cada ato em

correspondéncia consigo, pessoa enquanto possibilidade, € com os outros atos (assim no ato

de pensar estaria incluido o pensar propriamente, mas também o ‘sentir’ pensar, o ‘perceber’

pensar etc; assim como no sentir estaria o ‘pensar’ sentir, o ‘perceber’ sentir etc).

3 Scheler, Max. A Posi¢do do Homem no Cosmos. Pag. 65 (Italico do texto, negrito nosso). Sobre sublimagio

conferir também nota 45.
8 1dem. Pag. 64/65.



CONCLUSAO

A nossa proposta de trazer a reflexdo dois temas Schelerianos, quais sejam,
personalismo e trabalho voltados para um ambito metafisico da passagem do estado de
natureza ao estado cultural e de buscar mostrar os caminhos que o filésofo percorreu nessa
sua trajetoria, chega ao fim.

A solugdo Scheleriana, as indagagdes como o trabalho leva o homem a tornar-se ou
poder tornar-se pessoa e quais caracteristicas devem reunir o fundamento e a origem da
totalidade do mundo para que esse “algo”, essa estrutura essencial do mundo, resulte possivel
ou o que ¢ que facilitou a existéncia de tal ou qual objeto munido de tal esséncia, que ele nos
disse apontar para um ambito metafisico, conforme procuramos descrever, encontra nele, o
homem, o ser aberto para o mundo, o elemento que proporciona a realizagdo da
compenetracao espirito e vida, na passagem (metafisica ou nao) do estado de natureza para o
de cultura.

A pessoa e o trabalho que se situam no centro de grandes mudangas no perfil ético
humano e cientifico, encontraram na obra de Scheler uma reflexdo desafiante, desafiadora, na
exposicdo e analise dessa passagem, seja pelo enfoque inicialmente metafisico
fenomenoldgico-eidético, seja por aquele metafisico pratico poiético a que se volta no final de
seu percurso filosofico. Os comentérios que apresentamos mostraram os caminhos que 0s
intérpretes percorreram em sua analise e entendimento do filosofar scheleriano e sob esse
aspecto nosso objetivo foi atingido também. O dizer como o homem torna-se ou pode tornar-
se pessoa passa pelas cisdes de interpretacdo e compreensao que, superaveis ou insuperaveis,
desenham a inquietacdo do filésofo em sua contribui¢do ao pensamento.

Max Scheler insinuou mudancas de paradigmas ou de angulos de visdo, sem deixar
escapar o fendmeno origindrio homem na sua inteireza racional ¢ emocional. E isto ¢ um
grande desafio — sai do emaranhado racionalista, desfuncionaliza cristalizagdes de estados de
coisas e objetos no mundo, ultrapassa cisdes de compreensdo, utiliza conhecimento como
instrumento e (re)coloca o homem no centro de sua reflexdo para dele fazer simultaneamente
— ¢ talvez com todas as honras — seja um “trabalhador na vinha do Senhor” seja um
colaborador do Ens a Se: entende que ¢ no transcurso do trabalho exercido sobre o mundo que

o homem aprende a conhecer o mundo objetivo casual das imagens e suas leis e que a



134

experiéncia apontando a sua propria insuficiéncia, ultrapassa-se mediante as proprias
indicacdes empiricas em busca de um contexto mais vasto.

Inserindo, no homem, a pessoa como unidade ‘concreta’ de seus atos e que precisa ser
pensada como o centro que € superior a oposicdo entre o organismo € meio ambiente,
movimenta-se, com destreza, entre diferentes visdes de mundo observando-lhes as
recomendacoes e os desempenhos. Um deles € que o trabalho sobrep0s ao cosmo natural um
mundo de trabalho e que ¢ no transcurso desse trabalho exercido sobre o mundo que alguns
fundamentos chamam a existéncia essa ou aquela esséncia.

Para Scheler, as idéias ndo sdo antes, ndo sdo em, ndo sd0 depois das coisas, mas
juntamente com elas.

E o anhropos, dotado da palavra, do entendimento e do instrumento, ¢ um ser/ente

suscetivel de uma expansao ilimitada.
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