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Nur die tage laufen weiter,
Lassen unseren Zeit vorstreinchen.
Stets dieselben duklen Zeichen
Wird die Nacht uns stumm bereiten.

Sie muss stets dasselbe sagen
Auf den Ton berraren
Zeiget auch nach neuen wagen
Immer nur, was wir shon waren.

Laut und freud veralockt der morgen,
Bricht den dunklen stummen blick
Gibt mir tausend neuen sorgen
Uns dem bunten Tag zuriick.

Doch die schatten werden bleiben.
Um den Tag sich scheu zu schliessen,
Lassen wir auf raschen pliissen
Uns zu fernen Kiisten treiben.

Unsere Heimat sind die Schstten —
Und wenn wir zutiefst ermatten,
In dem néichtlich dunken Schoss

Hoffen wir auf leisen Trost.

Hoffend kénnen wir verzeihen
Allen schrecken, allen Kummer
Unsere Lippen werden stummer —
Lautlos bricht der Tag herein.

' Consultado no site da Library of Congress:

http://memory.loc.gov/cgi-

bin/ampage?collld=mharendt pub&fileName=05/053
370/053370page.db&recNum=27&itemLink=%2Fam
mem%2Farendthtm]%2FmharendtFolderP05.html&li

nkText=7

CANCAO DA NOITE

Apenas os dias seguem em frente,
Deixam nosso tempo passar.
Sempre 0s mesmos sinais obscuros
Vai a noite sem voz preparar.

Sempre o mesmo ela tem de dizer
Sobre 0 mesmo tom se manter
Aponta também para novos ramos
Incessantemente apenas o que ja éramos.

De modo alto e estranho atrai a manha,
Rompe o obscuro mudo olhar
Devolve-nos com mil novas preocupagdes
Para o multicolorido dia a raiar.

Mas as sombras permanecerao.
Para que se feche timidamente o dia,
Deixem-nos em rios velozes
Em diregdo a costas distantes navegar.

Nossa patria sdo as sombras —
E se profundamente nos cansamos,
No colo noturno da noite
Esperamos por um suave consolo.

Esperando podemos perdoar
Toda dor, toda afligao.
Nossos labios come¢am a se fechar —
Sem som o dia inicia sua ascensao.

(Hannah Arendt. Inverno de 1925/1926.)



Esclarecimento (Aufklarung) é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele
proprio € o culpado. A menoridade ¢ a incapacidade de fazer uso do seu entendimento sem a
direcdo de outro individuo. O homem ¢ o préprio culpado dessa menoridade se a sua causa
dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se
a si mesmo sem a direcdo de outrem. Sapere Aude! Tem coragem de fazer uso do teu proprio
entendimento — tal ¢ o lema do esclarecimento.

(KANT, Immanuel. Resposta a Pergunta: que é
“Esclarecimento”? Petropolis: Vozes, 2005, p. 63)



RESUMO

Este trabalho objetiva estudar o resgate da politica a partir dos modelos de ética presentes nas
filosofias de Hannah Arendt e Habermas. Os pressupostos politicos da antiguidade grega sao
utilizados por Arendt para articular seu exame das atividades humanas (vita activa/vita
contemplativa) com uma filosofia politica caracterizada pela busca de um sensus communis e
de uma interagdo entre os homens que os permita estabelecer a politica enquanto o novo e o
imprevisivel. Enquanto que Habermas, afastando-se da teoria critica da escola de Frankfurt,
desenvolve sua teoria da acdo comunicativa adotando a ética formal kantiana ¢ as
contribuicdes advindas da virada lingiiistico-pragmdtica como principais referenciais,
construindo uma teoria procedimental do discurso que visa resgatar o carater emancipatério da
racionalidade. Ambos os pensadores fazem o diagndstico do predominio da violéncia e da
instrumentalidade na esfera publica, contudo, divergem fundamentalmente quanto a propria
compreensdo da politica. Habermas critica a distin¢cdo que Arendt faz entre poder e violéncia,
pois a concepgao de politica livre de qualquer forma de violéncia decorrente desta dicotomia
seria inaplicavel e excéntrica. Como Habermas estabelece a dicotomia entre ‘“‘sistema” e
“mundo da vida”, que equivale a distingdo arendtiana entre violéncia e poder, sdo os seus
modelos de resgate da esfera politica que lhes sdo decisivos. A teoria da acdo comunicativa se
apresenta sob a forma de um procedimentalismo vazio que mantém as contradi¢des do
sistema, enquanto que o republicanismo de Arendt, calcado na experiéncia da polis e no
desenvolvimento das virtudes civicas, ¢ idealista e carente de elementos que permitam uma
maior aplicabilidade.

Palavras-chave: 1. Politica; 2. Etica; 3. Filosofia de Hannah Arendt; 4. Teoria da Acgdo
Comunicativa de Jiirgen Habermas; 5. Racionalidade.




ABSTRACT

This paper aims to analyze the policy buyback from the models of ethics present in the
philosophies of Hannah Arendt and Habermas. The assumptions of the ancient Greek
politicians are used by Arendt to articulate the examination of human activities (vita activa/
vita contemplativa) with a political philosophy characterized by the search for a sensus
communis and an interaction between the men that permits the policy can be established as
new and unpredictable. While Habermas, distancing from critical theory of the Frankfurt
School, developed his theory of communicative action adopting the formal kantian ethics and
contributions from the linguistic-pragmatic turning as references, building a theory of
procedural discourse that aims to rescue the emancipatory character of rationality. Both
thinkers make the diagnosis of the predominance of violence and instrumentality in the public
sphere, however, differ fundamentally on their own understanding of policy. Habermas
criticizes Arendt’s distinction between power and violence because the conception of policy
free from any form of violence arising from this dichotomy would be inapplicable and
eccentric. As Habermas establishes the dichotomy between "system" and " life-world ", which
equates to Arendt distinction between violence and power, their models of policy rescuing are
decisive. The theory of communicative action is presented in the form of an empty
proceduralism that maintains the contradictions of the system, while the Arendt’s
republicanism, based on experience of the polis and the development of civic virtues, is
idealistic and precarious of elements enabling a greater applicability.

Key-words: 1. Politics; 2. Ethics; 3. Hannah Arendt’s Political Theory; 4. Communicative
Action Theory by Jiirgen Habermas; 5. Racionality.
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INTRODUCAO

Nosso trabalho versa sobre a relagdo entre o pensamento de Hannah Arendt e
Habermas, tratando especificamente do projeto de resgate da politica que identificamos na
obra de ambos. A conturbada época em que viveram por si sO ja& seria um motivo para
acreditarmos que suas filosofias se aproximariam, mas percebemos que escolheram caminhos
bem distintos. Arendt, que foi influenciada pela filosofia de Kant, por Heidegger e Jaspers,
além do modelo politico da pdlis grega, analisou quais seriam as atividades inerentes ao
homem, as quais fariam parte da vita activa ou da vita contemplativa, procurando resgatar a
partir destas a politica enquanto exercicio da liberdade. J4 Habermas, se baseando nas
contribuigdes de varias correntes filosoficas, tais como a teoria critica, o kantianismo ¢ a
filosofia da linguagem, procurou desenvolver um sistema de procedimentos racionais, que
seriam proprios a linguagem, e que ao serem seguidos pelos sujeitos do discurso possibilitaria
um consenso democratico.

O filosofo alemao nasceu no mesmo ano da fundagdo da Escola de Frankfurt, em 1929,
na cidade de Diisseldorf. Estudou filosofia, psicologia, literatura e economia em Ziirich,
Gottingen e Bonn, embora tenha comecado sua carreira como jornalista. Em 1954, defende
sua tese sobre Schelling, intitulada “O Absoluto na Historia: uma pesquisa sobre a filosofia do
velho mundo de Schelling” (Das Absolute in der Geschichte. Eine Untersuchung zu
Schellings Weltalterphilosophie), trabalho que posteriormente lhe possibilitaria se tornar
assistente de Theodor Adorno — que havia retornado do exilio nos Estados Unidos — no
Instituto de Pesquisa Social, no qual permaneceu entre 1956 e 1959. Habermas passou a
lecionar filosofia na universidade de Heidelberg a partir de 1961, mas acabou voltando a
Frankfurt em 1964 para assumir a vaga de Max Horkheimer no Instituto de Pesquisa Social.
Em 1961, apresenta sua tese de livre-docéncia na Universidade de Marburg, intitulada
“Mudanca Estrutural da Esfera Publica” (Strukturwandel der Offentlichkeit). Lecionou na
New School for Social Research em 1968, em Nova York, ¢ em 1972 voltou para a Alemanha
para assumir a dire¢do do Instituto Max-Planck, em Starnberg. Sua principal obra, a Teoria da
Acdo Comunicativa foi publicada em 1981. Aposentou-se em 1994, mas ainda continua em
atividade, dando palestras e mantendo a producao intelectual.

E provavel que Hannah Arendt tenha tido uma vida bem mais dificil que a de
Habermas, pois o regime totalitario foi para ela mais do que um fendémeno histérico sem

precedentes, foi 0 motivo do exilio de sua terra natal, do aprendizado de novas linguas e do
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inicio de suas reflexdes sobre a politica. Em certa medida, Arendt teve experiéncias mais
proximas daquelas vividas pelos mestres da Escola de Frankfurt do que aquelas vividas pelo
proprio Habermas, e isso iria se refletir em sua filosofia. Nasceu em Hannover, em 1906, e foi
apatrida durante dezoito anos, entre 1933, ano em que foi para Paris fugindo da perseguicao
nazista, ¢ 1951, quando recebeu a cidadania americana. Quebrou tabus ao ser a primeira
mulher a ser entrevistada por Giinter Gaus”, a lecionar os seminarios Christian Gauss em
Princeton, ao criticar polemicamente a guerra do Vietna, o modelo educacional, 0 movimento
sionista, o feminismo, o movimento estudantil. Nao queria pensar como os fildésofos
profissionais (Denker Von Gewerbe), que teriam tornado a filosofia hostil a politica. Queria
olhar para politica com “os olhos limpos da Filosofia”, fugindo da tradicdo que havia
dissociado o pensamento da agdo. Por isso sua filosofia ¢ marcada por um convite ao
selbstdenken, a um pensar por si mesmo, que possibilita um espanto (thaumadzein) e um nao
conformismo perante o mundo. Lecionou nas universidades de Berkeley, Princeton,
Columbia, Brooklyn College, Aberdeen (Escécia) e na New School for Social Research, até
1975, ano de seu falecimento.

Os dois pensamentos apresentam diagnosticos com relagdo as distor¢des aprofundadas
durante a Modernidade, identificando fenomenos como a alienagdo, a violéncia estrutural do
sistema, o surgimento das massas, o consumismo ¢ o predominio do uso da racionalidade
instrumental. E interessante como as solu¢des propostas sio antagdnicas, a comegar pela
compreensdo acerca da propria politica, que para Arendt ocorreria somente quando os homens
agem em concerto e estdo excluidas todas as formas de dominacdo, e dai resulta a sua
polémica dicotomia entre violéncia e poder. Ha na obra de Habermas apenas um ensaio (O
conceito de poder em Hannah Arendt) dedicado especificamente a analisar a obra de Arendt.
Como foi publicado em 1976, ndo houve oportunidade de uma resposta de Arendt, ja que esta
havia falecido um ano antes. A controvérsia surge porque Arendt escolheu chamar de politica
a situagdo em que estao excluidas todas as formas de dominacao e Habermas acredita que essa
concepe¢do radical acabou por excluir da esfera politica os elementos estratégicos, ao defini-
los como violéncia. Também sustenta que Arendt teria isolado a politica dos contextos
econdmicos e sociais na qual estaria inserida por meio do sistema administrativo, além de nao
compreender as manifestacoes da violéncia estrutural. A critica de Habermas ¢ também uma

defesa por sua teoria da acdo comunicativa, uma apologia a procedimentalizacdo da

% A conhecida e premiada entrevista (Prémio Adolf Grimme) intitulada Was Bleibt? Es bleibt die Muttersprache
foi transmitida pela televisdo da Alemanha Ocidental em 1964, e posteriormente transcrita. A tradugdo para o
Portugués (O que fica? E a Lingua Materna que fica.) se encontra na seguinte coletinea de ensaios: ARENDT,
Hannah. Compreenséo e Politica e Outros Ensaios: 1930 — 1954. Lisboa: Antropos, 2001.
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linguagem e ao seu poder emancipatorio. Nao pretendemos imaginar qual seria a resposta de
Arendt as criticas de Habermas, mas apenas buscar no pensamento arendtiano elementos que
possibilitem a contraposi¢do dos dois conceitos de politica apresentados, identificando
algumas das dificuldades e incongruéncias encontradas. Também ndo ¢ nosso objetivo
defender uma das teorias, pois ambas possuem elementos importantes para a compreensao do
status da politica contemporanea, embora em nosso ultimo capitulo seja perceptivel que a
filosofia de Arendt se encontra em melhor posi¢do de fazer jus a nossa condigdo politica atual,
marcada pela violéncia, instrumentalidade e imposi¢ao de discursos.

O texto foi dividido em trés partes, sendo dedicados dois capitulos para cada
pensamento, enquanto que o quinto capitulo foi reservado para dialogarmos com seus
argumentos e concepg¢des de politica. Os dois capitulos concernentes a cada pensador
possuem referéncias conceituais que se relacionam, de modo que os primeiros capitulos das
duas primeiras partes tratam das rupturas empreendidas pelas duas filosofias, dando inicio a
descricdo dos pensamentos, enquanto que os segundos capitulos procuram fechar esse
desenvolvimento tedrico com as implicagdes e criticas a estes modelos de ética. Portanto,
nosso trabalho tem duas vertentes, a do estudo comparativo do resgate da politica proposto
pelas filosofias de Hannah Arendt e Habermas, e a da analise critica dos seus modelos de
¢ética. Poderiamos ter utilizado no titulo deste trabalho o termo “esfera publica” no lugar de
“politica”, mas percebemos que este ¢ um termo mais amplo para Arendt e possui um
significado diferente. O que Habermas quer assegurar primordialmente ¢ a esfera publica, um
espaco onde os sujeitos utilizam de procedimentos racionais visando alcangar o consenso — o
que ele quer reabilitar ¢ a racionalidade —, enquanto que Arendt objetiva o resgate da politica,
enquanto possibilidade dos homens instaurarem o novo. Escolhemos entdo o termo “politica”
por ndo se limitar ao espaco de trocas e do discurso, por ser mais abrangente e possibilitar
uma maior desvinculagdo em relagdo a ambas as teorias.

No primeiro capitulo, iremos partir das caracteristicas e distingdes entre as trés esferas
da vita activa (labor, fabricagdo e acdo), para em seguida abordarmos a relagdo que ha no
pensamento de Arendt entre a degeneracdo da esfera publica aprofundada durante a
Modernidade, devido a ascensdo do social, e a ruptura com a tradi¢do que culminou com o
totalitarismo. O exemplo de Eichmann serd fundamental para compreendermos os efeitos das
ideologias que induzem os sujeitos ao ndo-uso do pensamento e a auséncia de criticidade. O
segundo capitulo foi estruturado para fazermos uma articulagdo com o primeiro, de modo que
apos estudarmos a vita contemplativa (pensar, querer e julgar) possamos identificar suas

conexdes com a Vita activa e o mundo. Na segunda parte vamos expor e discutir a teoria da
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acdo comunicativa de Habermas. O terceiro capitulo objetiva descrever os passos que levaram
o alemdo a romper com o solipsismo e criar uma teoria que se apropria das contribui¢des da
¢tica formal kantiana e da filosofia da linguagem. Neste sentido, decidimos utilizar a teoria
dos jogos de linguagem de Wittgenstein e a teoria dos atos de fala de Austin enquanto recorte
teorico. O quarto capitulo apresenta o nucleo da teoria da agdo comunicativa, ao discutir a
situagdo ideal de fala e seu procedimentalismo, passando pelo momento em que incorpora o
Direito enquanto medium da tensdo entre facticidade e validade, até a elaboragdo de uma
teoria da argumentacao juridica que constitui uma radicalizagdo do projeto habermasiano de
controle racional do discurso. O ultimo capitulo possui apenas dois topicos. O primeiro visa
delinear a distingdo que Arendt faz entre violéncia e poder, um passo indispensavel para
posteriormente podermos analisar criticamente as duas filosofias — que representam o embate
entre o republicanismo e o procedimentalismo democratico — e fazermos uma tentativa de
selbstdenken, de pensarmos por nés mesmos “o lugar da politica”.

Na medida do possivel, utilizamos os textos originais escritos por Arendt, visando
evitar imprecisdes e interpretacdes polémicas de alguns termos. Remeter-nos-emos as
dificuldades nas tradu¢des quando for necessario. Os titulos de obras citadas no corpo do texto
aparecerdo em italico, mesmo que o mesmo ndo se encontre em um idioma diverso do
Portugués. O poema “Para a Noite” e a cartas de Hannah Arendt a Meier Cronemeyer foram
consultados na Library of Congress, ao qual agradecemos a disponibilidade dos arquivos
originais. A esses escritos se somam os ensaios e cartas presentes em The Jewish Writings e
em The Jew as Pariah — Jewish identity and politics in the Modern Age, que ainda nao
possuem tradugdo para o Portugués. Gostariamos de ter utilizado os livros O que é Politica,
Sobre a Violéncia e LicOes sobre a Filosofia Politica de Kant em sua versao original na lingua
inglesa, mas infelizmente o acesso a estas obras nao foi possivel. Escolhemos entdo as versoes
das editoras Bertrand Brasil e Relume-dumaréd respectivamente. As tradugdes feitas neste

trabalho sdo de inteira responsabilidade do autor.
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PARTE I

CAPITULO I. ARUPTURA COM A TRADICAO: MODERNIDADE E POLITICA
NA FILOSOFIA DE HANNAH ARENDT.

1.1 As Trés Esferas da Vita Activa: Labor, Fabricagao e Agao.

No inicio era a agdo.’
(Goethe)

No ensaio Labor, Work and Action, publicado por Arendt em meados da década de
1960, apresenta-se a seguinte questdo: “Em que consiste uma vida ativa? O que fazemos
quando estamos ativos?””* Foi a pergunta que ela procurou elucidar desde a obra A Condig&o
Humana (1958), onde vai analisar as condigdes da existéncia humana na terra, a relacao entre
a esfera publica e a privada, a formacao de uma sociedade de consumidores, a alienagao,
anunciando que teria havido a partir da modernidade um predominio da atividade que ¢
propria do animal laborans, o homem do labor, em detrimento da esfera politica. No prélogo
do livro, Arendt afirma que n3o buscou oferecer respostas a estas preocupagdes, mas que
queria propor uma reconsideracao da condigdo humana a luz das novas experiéncias e temores
mais recentes.” Para compreendermos o que ela quis dizer ao afirmar a vitéria do labor e seu
dominio no dmbito dos negodcios humanos, devemos analisar anteriormente o que ¢ essa
condigdo humana que Arendt chamou de vita activa e que foi dividida em trés atividades

fundamentais, as quais seriam: o labor (labor), a fabricagdo (work) e ac¢io (action).’

3 GOETHE, Johann Wolfgang Von. Fausto. Rio de Janeiro: Ediouro, 1984, p. 77.

* ARENDT, Hannah. Trabalho, Obra, A¢do. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica. n. 7, 2/2005, p. 175.

> ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 5.

% Encontramos divergéncias quanto a tradugfio dos conceitos relativos a vita activa. A propria autora observa a
dificuldade em diferenciar seus significados, pois todas as linguas européias, antigas ou modernas, conteriam
duas palavras etimologicamente independentes para a mesma atividade; o grego distinguiria ponein de
ergazesthai, o latin laborare de facere ou fabricare, o francés travailler de ouvrer, o alemao arbeiten de werken.
Em todos os casos, os equivalentes de labor teriam a conota¢do de experiéncias corporais, de fadigas, penas e
tribulagdes, ou dores do parto. (ARENDT, Hannah. Trabalho, Obra, Agdo. In: Cadernos de Etica e Filosofia
Politica. n. 7, 2/2005, p. 179) Os verbos travailler e arbeiten teriam quase perdido seu significado original de
dor e sofrimento, enquanto que Work, oeuvre e Werk tenderiam a ser utilizado em relagdo a obras de arte.
(ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 81) Roberto Raposo,
tradutor de A Condi¢do Humana, preferiu traduzir Labor, Work e Action de forma literal, como labor, trabalho e
acdo. Adeodato pondera que o verbo obrar ndo é adequado, preferindo utilizar fabrica¢@o ou produgio de objetos
para Work. A confusdo se da porque ndo temos uma palavra especifica no Portugués para Work, além de que ha
uma identificagdo peculiar entre “trabalhar”, e seu produto final, o “trabalho”. (ADEODATO, Jodo Mauricio. O
Problema da Legitimidade — No rastro do pensamento de Hannah Arendt. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 1989, pp. 178-179) Dentre os criticos da tradugdo de Roberto Raposo encontra-se Theresa Calvet
de Magalhaes, que argumenta que com a tradug@o literal “Fica dificil compreender toda a polémica antimoderna
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Os trés termos teriam sido compreendidos de formas diversas ao longo da historia. Na
Grécia antiga teriam sido hierarquicamente arrumados de um modo diferente dos cristaos
medievais. A agdo, a forma mais elevada de atividade entre os gregos, era menos valorizada
entre os cristdos que a fabricacdo, enquanto o labor permanecia no final da lista em ambos os
casos. Ja na idade moderna, o labor teria sido posto acima tanto da fabricacdo quanto da acao,
pois o homo faber’, o homem da fabricacio, teria dado lugar ao homo laborans. Essas
transformagoes teriam relagdo com as mudangas nos espacos destinados a essas atividades. A
distingdo entre espago publico e privado, tdo fundamental para os gregos e os romanos, teria
se tornado quase obsoleta, permitindo o aparecimento de uma esfera hibrida, que Arendt
denominou “sociedade” ou “o social”, uma espécie de espaco doméstico tao estendido que
abarcaria nagdes inteiras. Seria a forma na qual o fato da dependéncia mitua em prol da
subsisténcia adquiriu importancia publica, e na qual as atividades que dizem respeito a mera
sobrevivéncia seriam admitidas em praca publica. Teria havido historicamente um
desprendimento do labor da esfera privada em direcao a sua publicizagdo — notadamente,
segundo Arendt, na organizacdo da sua atividade através na mecanizacdo e aumento da

produtividade do labor através da divisio do trabalho® — ao ponto do termo perder seu

de Hannah Arendt, sua critica ao conceito de trabalho de Marx e a importancia atribuida, na época moderna, ao
conceito de trabalho produtivo.” Em varios trechos da tradugdo de Roberto Raposo haveria uma confusdo entre
os termos, como por exemplo, na segunda divisdo do terceiro capitulo [labor, no original] e na primeira divisao
do quarto capitulo [work, no original]. (MAGALHAES, Theresa Calvet de. Hannah Arendt e a Desconstrugio
Fenomenolédgica da Atividade de Querer. In: Transpondo o Abismo — Hannah Arendt entre a Filosofia ¢ a
Politica. Rio de Janeiro: Forense, 2002, p. 10) Esta discussdo ¢ indireta em nossa pesquisa e por isso escolhemos
utilizar respectivamente, labor (Labor), fabricagdo (Work) e agdo (Action). Acreditamos que o mais importante
em qualquer tradugdo ¢ que seja respeitada ao maximo a inten¢do do autor ao atribuir determinado sentido aos
termos utilizados.

7 Arendt explica que a palavra latina faber, que se relaciona provavelmente com facere (fazer alguma coisa, no
sentido de produc¢ao), aplicava-se originalmente ao fabricante e artista que trabalhava com materiais duros, como
pedra ou madeira, e era também a palavra usada como traduc@o do grego tekton, que teria a mesma conotagdo. A
palavra fabri, designava especialmente os operarios de constru¢do e carpinteiros. Quanto ao termo homo faber,
que certamente tem origem moderna e pos-medieval, ela diz que ndo pdde determinar onde e quando a expressdo
surgiu pela primeira vez. (ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago: Chicago University Press,
1998, p. 136)

¥ Se tomarmos como critério para definirmos o tipo da atividade - labor ou fabricagdo - 0 que move o sujeito, ou
seja, o fato de estar inserido numa atividade em que ha divisdo do trabalho para a producdo de bens pela
necessidade de manutengdo da sua vida, poderiamos afirmar, segundo Arendt, que esta atividade ¢ o labor,
porque visa a subsisténcia do individuo. Porém, como dizer que ¢ labor quando o produto da mesma divisao do
trabalho produz bens duraveis? Qual o critério para separar o que ¢ labor do que ¢é fabricacdo? Arendt ndo deixa
claro neste ponto se o critério deveria ser algo relacionado ao mobil do sujeito — a sua necessidade de sua
manutencdo da vida - ou a algo inerente a propria atividade, neste caso, seu produto. Certamente ¢ bastante
comum — principalmente no atual estagio da economia capitalista — que ambas as caracteristicas estejam
presentes na mesma atividade desenvolvida. Outra dificuldade ¢é saber quando o produto da atividade ¢ fruto do
labor ou da fabricagdo, ja que a propria Arendt afirma que no mercado de trocas podem ser comercializados
tanto os “produtos do labor” quanto da fabricagdo: “Pois é somente no mercado de trocas, onde as coisas podem
ser trocadas por outras, que todas elas se tornam valores, quer sejam produtos do labor ou da fabricagdo, quer
sejam objetos de uso ou de consumo, necessarios a vida do corpo, ao conforto da existéncia ou a vida mental.”
(ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 163) E inerente aos
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significado original ligado ao sofrimento e a dor.” Com a ascensdo do social ndo seria mais
possivel a separagdo clara entre o que € privado e o que ¢ publico. O advento da sociedade,
com a admissdo das atividades privadas e da economia doméstica a esfera publica, teria como
caracteristica a tendéncia ao crescimento e de mitigacao da esfera do politico.

O capitulo dedicado ao labor em A Condicdo Humana ¢ iniciado com o
reconhecimento por parte de Arendt de que a distingdo entre labor e fabricagdo ¢ inusitada, e
que nada existe na tradicdo pré-moderna do pensamento politico ou no vasto corpo de teorias

modernas sobre o trabalho para corroboré-la. O motivo desta distingdo ter sido ignorada nos

tempos antigos para ela pareceu ser 6bvio:

O desprezo pelo labor, originalmente resultante da acirrada luta do homem contra a
necessidade e de uma impaciéncia ndo menos forte em relagdo a todo esforgo que
ndo deixasse qualquer vestigio, qualquer monumento, qualquer grande obra digna de
ser lembrada, generalizou-se na medida em que as exigéncias da polis consumiam
cada vez mais tempo dos cidaddos e com a énfase em sua abstengdo (skhole) de
qualquer atividade que ndo fosse politica, até estender-se a tudo quanto exigisse
esforgo.'’

A principal prova da necessidade dessa distingdo se daria pela circunstancia de que
todas as linguas européias possuem duas palavras diferentes para designar aquilo que
normalmente ¢ visto como a mesma atividade. O labor corresponderia a atividade do homem
para com a natureza decorrente do proprio processo bioldgico ao qual o homem ¢ submetido,
visando a satisfagdo das permanentes exigéncias do metabolismo, que vai do nascimento a
morte. O produto dessa atividade ndo ¢ duradouro, se esvai a medida que ¢ desenvolvido,
produzido e consumido. Os bens de consumo, o resultado imediato do processo do labor,
seriam as menos duraveis das coisas tangiveis. Depois de uma breve permanéncia no mundo,
retornariam a natureza seja por deterioracao ou pela absor¢do no processo vital humano. Por
isso o labor produziria um ciclo incessante de consumo que faz com que o homem viva sob o
signo da “necessidade”. A poténcia laboriosa do homem ¢ tal que ele pode produzir mais bens

de consumo do que lhe ¢é necessario, e esta abundancia permitiu que seus semelhantes fossem

bens que estes também possuam um valor de “uso” e de “consumo” mutavel, que certamente ndo pode ser
definitivamente estipulado ou sedimentado, e esse valor depende deste mercado de trocas e das instaveis relacdes
entre os homens. Para uns um bem pode ser de consumo, para outros de nada servir, para outros ser vitalmente
indispensavel.

? ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, pp. 46-48.

1% Contempt for laboring, originally arising out of a passionate striving for freedom from necessity and a no less
passionate impatient with every effort that left no trace, no monument, no great work worthy of remembrance,
spread with the increasing demands of polis life upon the time of the citizens and its insistence on their
abstencion (skholé) from all but political activities, until it covered everything that demanded an effort.
(ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 81)
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escravizados, libertando-os do fardo da vida. Contudo, mesmo essa “produtividade”
especificamente humana seria parte integrante da natureza. A propria vida seria a condig¢ao
particular que corresponde ao labor, pois os processos biologicos do corpo humano, incluindo
o crescimento e sua decadéncia, estariam ligados as necessidades das quais decorre a atividade
do labor.

Contudo, o homem, que estaria sempre envolvido com outros por meio da fala, nao
seria de nenhum modo um ser puramente natural, pois fabricaria uma infinita variedade de
coisas feitas para se prolongar no tempo e cuja soma total constituiria o artificio humano, o
mundo em que vivemos. Tais coisas ndo seriam bens de consumo, mas objetos de uso —
porque ndo os consumimos, oS usamos -, € sua utilizagdo adequada ndo causaria seu
desaparecimento. A fabricagdo seria uma atividade que escapa ao sentido puramente bioldgico
do ciclo vital da espécie, pois produz um mundo artificial de objetos que possuem
durabilidade, que inclusive tendem a durar mais do que a propria existéncia de seus criadores.
Esses objetos meramente se desgastam, mas ndo seriam destruidos pelo consumo humano, e
por isso sdo dotados de certa independéncia com relacdo ao homem que a produz, enquanto
que o produto da atividade do animal laborans ndo permaneceria tempo suficientemente no
mundo para adquirir este atributo.'' Estes objetos de uso dariam ao mundo a estabilidade e a
solidez indispensdveis para o abrigo da criatura instavel que ¢ o homem. Mesmo quando nao
usamos estes objetos eles tenderiam a se degradar e retornar ao processo natural da qual foram
retiradas: “A cadeira, se abandonada a propria sorte ou expelida do mundo humano,
converter-se-a novamente em madeira, e a madeira se deteriorara e retornard ao solo do qual a
arvore brotou antes que fosse derrubada para se tornar o material sobre o qual operar (work) e
com o qual construir.”’?> Arendt explica que embora o uso ndo deixe de desgastar estes
objetos, este ndo ¢ o fim da atividade desenvolvida, ao contrario do labor, em que ha
inevitavelmente a destruicao, o consumo do bem.

Diferentemente do labor, a marca da fabricacao ¢ ter um comeco e um fim previsivel

que pode ser determinado pelo homo faber, que seria por isso senhor e mestre da natureza. O

"' Na esfera da fabricagdo existiria apenas um tipo de objeto ao qual nio seria aplicado o utilitarismo, a obra de
arte, que seria “a coisa mais inttil e a0 mesmo tempo mais duravel que as maos humanas podem produzir. Sua
caracteristica propria ¢ seu distanciamento de todo o contexto do uso ordinario, de modo que no caso de um
antigo objeto de uso, digamos um moével de uma época passada, ser considerado uma “obra-prima” por uma
geragdo posterior, ele ¢ colocado em um museu e destarte cuidadosamente afastado de qualquer possivel uso.
Assim como o propoésito de uma cadeira é realizado quando se senta nela, o propdsito intrinseco de uma obra de
arte — quer o artista saiba ou ndo, quer o propoésito seja atingido ou ndo — ¢é alcangar a permanéncia através das
eras.” A agdo seria uma atividade extremamente pessoal, enquanto que uma obra de arte conservaria seu valor
independente de sabermos quem foi o autor. (ARENDT, Hannah. Trabalho, Obra, A¢do. In: Cadernos de Etica
e Filosofia Politica. n. 7, 2/2005, p. 189)

'2 ARENDT, Hannah. Trabalho, Obra, A¢do. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica. n. 7, 2/2005, p. 183.
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processo de fabricacao ocorreria segundo preceitos utilitaristas, nos quais o fim justificaria os
meios, incluindo a violéncia feita a natureza para se conseguir o material para o bem de uso:
“O processo de “fazer” ¢ inteiramente determinado pelas categorias de meio e fim. A coisa
fabricada ¢ um produto final no duplo sentido de que o processo de produgdo termina com ela
(“o processo desaparece no produto”, como dizia Marx) e de que ¢ apenas um meio de
produzir esse fim.”"®> A condi¢io humana da fabricacdo é a mundanidade segundo Arendt, ja
que os homens erigem um mundo sobre a terra que se torna parte da sua propria condi¢ao
humana.

A agdo, que era considerada uma atividade mais elevada por estar ligada a esfera
politica na antiguidade pré-platonica, seria a unica atividade que se daria diretamente entre os
homens sem a necessidade qualquer mediag@o de objeto natural ou artificial, e corresponderia
a condi¢do humana da pluralidade: “A pluralidade ¢ a condicdo humana pelo fato de sermos
todos os mesmos, isto ¢, humanos, sem que ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa
que tenha existido, exista ou venha a existir.”'* Na polis grega, o 4mbito doméstico era o
espaco onde predominava o despotismo, o dominio de uns sobre os outros (do chefe de
familia sobre a esposa, os filhos e os escravos), enquanto que o espago politico surgiu como
um lugar em que aqueles que tinham se libertado da preocupagdo para com suas necessidades
vitais podiam agir de forma livre e construir um mundo comum através de feitos e palavras. A
tradicdo teria sedimentado de forma distorcida a idéia de que liberdade ¢ igual a livre-arbitrio
e de que ela ndo estaria nem na a¢do nem na politica, mas que existiria apenas quando o
homem se retira do mundo evitando a politica. As proprias linguas classicas trariam a
oposi¢do a esta concep¢do, na medida em que archein significava tanto comegar como
conduzir, ou seja, ser livre, e o verbo latino agere significa colocar algo em movimento,
desencadear um processo.”” A politica estaria, portanto, no sentido grego, centrada na

liberdade, entendida como o estado de quem nao é dominador nem dominado, existente

13 The process of making is itself entirely determined by the categories of means and end. The fabricated thing is
and end product in the twofold sense that the production process comes to an end in it (““the process disappears
in the product™, as Marx said) and that it is only a means to produce this end. (ARENDT, Hannah. The Human
Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 143)

' Plurality is the condition of human action because we are all the same, that is, human, in such a way that
nobody is ever the same as anyone else who ever lived, lives, or will live. (ARENDT, Hannah. The Human
Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 8)

!5 Como explica Celso Lafer, no prefacio de Entre o Passado e o Futuro, a agdo provém de agere — por em
movimento, fazer avangar — e gerere — trazer, criar — cujo sentido, para essa analise, pode ser captado pelo
participio passado gestum, de onde se origina gesta. Agir traduziria um movimentar-se para trazer gestas. O
sentido original de agere exprime uma atividade de exercicio continuo enquanto que facere exprime uma
atividade executada em determinado instante. Portanto, a politica seria o continuo renovar, a criatividade, e as
institui¢des politicas dependeriam para subsistirem da ag@o, e ndo do labor e do trabalho. (ARENDT, Hannah.
Entre o Passado e 0 Futuro. Sao Paulo: Perspectiva, 2005, p. 22)



21

somente no espaco onde os homens podem andar entre seus pares. Devemos compreender que
Arendt ndo queria transpor a experiéncia grega para o mundo contemporaneo, na medida em
que a propria pensadora reconhecia que a politica nestes moldes ocorreu em uma 4area bem
limitada e durante um curto espaco de tempo, entretanto, queria propor a recupera¢do do

sentido da acdo na esfera publica a partir deste modelo:

[...] somente as comunidades politicas antigas foram fundadas com o proposito
expresso de servir aos livres — aqueles que ndo eram escravos, sujeitos a coergdo por
outrem, nem trabalhadores sujeitados pelas necessidades da vida. Se entendermos
entdo o politico no sentido da polis, sua finalidade ou raison d’étre seria estabelecer
¢ manter em existéncia um espaco em que a liberdade, enquanto virtuosismo pudesse
aparecer.'

A agdo seria o ato de instaurar algo novo. Para Arendt a frase de Agostinho sintetiza
bem essa concepgao: Initium ergo ut esset, creatus est homo, ante quem nemo fuit (O homem
foi criado para que houvesse um comego, ¢ antes dele ninguém existia).'” A liberdade seria o
milagre dessa capacidade de comecar, inerente a todo ser humano pelo simples fato de nascer
em um mundo que ja existia antes dele, e ser um novo comego. Por isso, para Arendt, a agao

corresponde a natalidade:

O que faz do homem um ser politico é a sua faculdade para a agdo; ela o capacita a
reunir-se a seus pares, agir em concerto ¢ almejar objetivos e empreendimentos que
jamais passariam por sua mente deixando de lado os desejos de seu coragdo, se a ele
ndo tivesse sido concedido este dom — o de aventurar-se em algo novo.
Filosoficamente falando, agir ¢ a resposta humana para a condi¢do da natalidade.
Posto que todos adentramos o mundo em virtude do nascimento, como recém-
chegados e iniciadores, somos aptos a iniciar algo novo; sem o fato do nascimento
jamais saberiamos o que ¢ a novidade, e toda “a¢@0” seria ou mero comportamento
ou preservacdo. Nenhuma outra faculdade distingue-nos tao radicalmente de todas as
outras espécies animais, agir € comegar ndo sao a mesma coisa, mas sao intimamente
ligados."®

O milagre que salvaria o mundo, a esfera dos negocios humanos, de sua ruina seria o
fato do nascimento, no qual a faculdade da a¢do se radicaria ontologicamente. Fluindo para a
morte, o ser humano levaria consigo inevitavelmente todas as coisas humanas para a
destruicdo. A agdo seria uma perene adverténcia aos homens de que embora devam morrer,

ndo nascem para morrer, mas para comecgar.

' As regards the relation of freedom to politics, there is the additional reason that only ancient political
communities were founded for the express purpose of serving the free — those who were neither slaves, subject to
coercion by others, nor labors, driven and urged on by the necessities of life. If, then, we understand the political
in the sense of the polis, its end or raison d’étre would be to establish and keep in existence a space where
freedom as virtuosity can appear. (ARENDT, Hannah. What is Freedom? In: Between Past and Future.
London: Shocken Books, 2005, p. 153)

' ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago:University of Chicago Press, 1998, p. 177.

'8 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p. 59.
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Para Arendt, com a possibilidade aberta pelo espaco publico, ¢ através da palavra e da
acdo que o homem adquire sua individualidade, na medida em que sd@o os modos pelos quais
os seres humanos se comunicam uns com 0s outros ¢ se inserem no mundo. Nenhum ser
humano jamais teria existido no singular, o que daria a acdo e ao discurso sua importancia
especificamente politica, como as Unicas atividades que sdo ndo apenas afetadas pelo fato da
pluralidade, como todas as atividades humanas, mas completamente inimaginaveis fora dela."’
Para ela, a ag@o e o discurso estariam intimamente ligados: “Sem o discurso, a a¢do deixaria
de ser acdo, pois nao haveria ator; e o ator, o agente do ato, s6 e possivel se for, ao mesmo
tempo, o autor das palavras.”*’ Como esclarece Mujica, a pluralidade seria a condigdo béasica

da acdo e do discurso, e que possuiria o duplo aspecto da igualdade e da diferenca:

A agdo supde sempre interagdo, pelo qual se requer sempre a presenga de varios que
se encontram em condi¢des de igualdade. Ao mesmo tempo, esta esfera confirma a
pluralidade da experiéncia e personalidade unicas e estabelece um mundo comum
que relaciona e separa os atores humanos. Este mundo comum ¢é a esfera publica.”!

Se nao houvesse uma igualdade entre os homens, estes seriam incapazes de
compreender-se entre si e se ndo fossem diferentes ndo precisariam do discurso ou da agdo
para se fazerem entender. Devido a esse duplo aspecto da pluralidade, Abreu acredita que ¢
possivel identificar na obra de Arendt dois modelos, o comunicativo e o expressivo. Segundo
o modelo comunicativo os atores politicos apareceriam em publico para se comunicarem
mediante seus discursos, enquanto que no modelo expressivo os atores ocupariam a esfera
publica para se revelarem e desfrutar da gloria decorrente desta revelagdo, na medida em que
seriam feitos para fazerem parte da histéria.’? Neste aspecto particular, os modelos
comunicativos de Arendt e Habermas se aproximam, pois para ambos a esfera publica ¢ o
lugar do discurso.

A acdo possuiria duas caracteristicas principais, a imprevisibilidade e a
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irreversibilidade.” A imprevisibilidade da acdo seria seu proprio carater de inovacao,

' ARENDT, Hannah. A Promessa da Politica. Rio de Janeiro: Difel, 2008, p. 108.

2% gpeechless action would no longer be action because there would no longer be na actor, and the actor, the
doer of deeds, is possible only if he is at the same time the speaker of words. (Hannah. The Human Condition.
Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 179.)

2l MUJICA, Pedro. Participacién Ciudadana y Esfera Publica segin Hannah Arendt. In: Totalitarismo,
Banalidad y Despolitizacion — La actualidad de Hannah Arendt. Santiago: LOM, 2006, p. 42.

22 ABREU, Maria Aparecida. Hannah Arendt e os Limites do Novo. Rio de Janeiro: Azougue, 2004, p. 39.

# Segundo Arendt, para compreendermos bem a politica deveriamos diferenciar o seu significado, fins e
objetivos: “O significado de uma coisa, por oposi¢do ao seu fim, estd sempre contido na propria coisa, € 0
significado de uma atividade so6 pode existir enquanto dura a atividade. Isto vale para todas as atividades, como
para todas as agdes, quer elas persigam ou ndo um fim. O contrario se d4 com os fins; um fim s6 comeca a se
tornar realidade quando a atividade que o produziu tiver sido concluida — da mesma forma como a existéncia de
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decorrente da inconfiabilidade fundamental entre os homens, que jamais poderiam garantir
quem serdo amanhad e da impossibilidade de prever as conseqiiéncias de um ato em uma
comunidade de iguais. Teriamos, segundo Arendt, efetivamente o direito de esperar por
milagres: “Nao por acreditarmos supersticiosamente em milagres, mas porque os seres
humanos, saibam eles ou ndo, na medida em que sdo capazes de agir, estdo aptos a realizar, e
realizar mesmo, constantemente, o improvavel e o imprevisivel.”** Como resultado da acdo
surgiriam as historias, que seriam um fruto totalmente distinto da reificacdo do processo de
fabricagdo, pois ndo seriam produtos. Nessas historias a verdadeira significacdo de uma vida
humana se revelaria. A razio pela qual cada vida humana conta sua histéria e pela qual a
Historia se torna o livro de historias (storybook) da humanidade, com muitos atores e oradores
¢ que ambas resultam da agdo. Diferentemente da fabricagdo, em que o modelo do produto ¢
percebido de antemdo pelo artifice, os processos da acdo sO apareceriam quando eles
terminam, sé se revelando para o olhar retrospectivo.

Outra caracteristica da acdo seria a sua irreversibilidade, a incapacidade de se desfazer
o que ja se fez: “Os processos de a¢do ndo sdo somente imprevisiveis, mas também
irreversiveis; ndo ha autor ou fabricante que possa desfazer ou destruir o que fez, caso ndo o
agrade ou as conseqiiéncias se mostrarem desastrosas.”> O perdio seria a redencio possivel
contra a irreversibilidade e a capacidade de fazer e de cumprir promessas seria o remédio
contra a imprevisibilidade. Seriam mecanismos de controle inclusos na propria atividade de

iniciar processos novos e sem fim. Sobre o perddo, Arendt comenta:

Se ndo fossemos perdoados, eximidos das conseqiiéncias daquilo que fizemos, nossa
capacidade de agir ficaria, por assim dizer, confinada a um unico ato do qual jamais
nds nos recuperariamos; permaneceriamos vitimas de suas conseqiiéncias para
sempre, a semelhanca do aprendiz de feiticeiro que ndo dispunha de formula magica
para desfazer o feitico. Se ndo nos obrigdssemos a cumprir nossas promessas, nos
nunca seriamos capazes de conservar nossa identidade; nos seriamos condenados a
errar desamparados e sem dire¢do nas trevas do coragao de cada homem, enredados
em suas contradigdes e equivocos - trevas que s6 a luz derramada na esfera publica
através da presenca de outros, que confirmam a identidade entre aquele que promete
e 0 que cumpre, poderia dissipar.”

qualquer objeto produzido comeg¢a no momento em que seu produtor lhe deu o toque final. Os objetivos pelos
quais nos orientamos estabelecem os parametros pelos quais tudo que se faz deve ser julgado; eles ultrapassam,
ou transcendem, o que ¢ feito no mesmo sentido em que toda régua transcende o que ela deve medir. Os
objetivos das agdes t€ém em comum com os fins o fato de residirem fora da acdo e terem existéncias
independentes de quaisquer agdes empreendidas, embora possam, ao contrario do significado, continuar a existir
depois da conclusdo de quaisquer ag¢des particulares. (ARENDT, Hannah. A Promessa da Politica. Rio de
Janeiro: Difel, 2008, p. 259)

* Ibid., p. 168.

> ARENDT, Hannah. Trabalho, Obra, A¢do. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica. n. 7, 2/2005, p. 193.

%% Without being forgiven, released from the consequences of what we have done, our capacity to act would, as it
were, be confined to one single deed from which we could never recover; we would remains the victims of its
consequences forever, not unlike the sorcerer’s apprentice who lacked the magic formula to break the spell.
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Seria muito complicado viver um mundo onde ndo se pode prever exatamente o que se
vai fazer e nem se pode desfazer aquilo que ja foi feito. O perdao diria respeito ao passado e
serviria para desfazer o que foi feito, enquanto que o compromisso selado pela promessa
poderia estabelecer uma seguranga no futuro — o que ela chama de “ilhas de certeza” —, sem a
qual ndo seria possivel a relacdo ente os homens. A imprevisibilidade e a irreversibilidade da
acdo teriam incomodado Arendt, na medida em que ameacariam a estabilidade da esfera
politica em que se realizam os negocios humanos. Entretanto, segundo Abreu, ela ndo deixa
claro como se materializaria essa capacidade de fazer promessas, ja que se basearia em uma
confianga mutua, e também ndo indicaria quais os limites dessa certeza, que nao poderia ser
absoluta, pois eliminaria a propria imprevisibilidade.*’

Durante a modernidade, teria havido um novo arranjo na configuracdo da existéncia
humana em virtude da ascensdo do social, que teria feito do atendimento das necessidades
individuais e do trabalho elementos indispensaveis ao que ocorria na esfera publica. Se antes,
na Idade Média, a idéia de agdo enquanto exercicio da liberdade teria sido substituida pela
introspeccao e isolamento, na modernidade puseram de lado o fundamento teologico dessa
concepg¢do exigindo a liberdade ndo porque desejavam salvar sua alma ou mesmo exercer o
poder, mas porque ndo quereriam que esse atrapalhe suas vidas privadas. Abriu-se espago
para a formagao de massas, o que criou uma tendéncia para o totalitarismo que se manifestaria
apenas no século XX, ja que este ¢ um regime que se desenvolve a partir da exacerbagao da
vida privada, como acompanharemos a seguir ao tratarmos da relacdo entre modernidade e

esfera publica.

1.2 Esfera Publica e Modernidade na Concepcéo de Hannah Arendt

A 1idéia de esfera publica possui no pensamento de Arendt um carater dindmico e
mutavel, no sentido de que ndo ¢ algo que existe de per si, mas que faz parte do mundo
comum a todos, e por isso € passivel de se desenvolver ou declinar — assim como ela fala do

declinio da esfera publica dos franceses durante a modernidade pelo encantamento pelas

Without being bound to the fulfillment of promises, we would never be able to keep our identities; we would be
condemned to wander helplessly and without direction in the darkness of each man’s lonely heart, caught in its
contradictions and equivocalities — a darkness which only the light shed over the public realm through the
presence of others, who confirm the identity between the one who promises and the one who fulfils, can dispel.
(ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago:University of Chicago Press, 1998, p. 237)

*” ABREU, Maria Aparecida. Hannah Arendt e os Limites do Novo. Rio de Janeiro: Azougue, 2004, pp. 125-
129.
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“pequenas coisas” do espago entre suas quatro paredes (o espaco entre o armario € a cama,
entre a cama e a cadeira), que acabaria por fechéa-los na esfera privada. O termo publico
denotaria dois fendmenos intimamente ligados, mas distintos. O primeiro diria respeito ao fato
de que tudo que vem a publico poderia ser visto e ouvido por todos. Por este motivo so
haveria publico quando estivéssemos na companhia dos outros (inter homines esse). Quando
trouxéssemos para essa esfera as coisas que sao experimentadas somente na privatividade elas
assumiriam o carater de uma realidade diferente da que existia antes, e seria a presenca de
outros, que véem e ouvem o que ¢ dito, que sustentaria essa realidade. Em segundo lugar o
termo publico denotaria o proprio mundo, que ndo seria idéntico a natureza, mas teria a ver
com os negdcios realizados entre os homens.

O puiblico entendido como o proprio mundo, como artefato construido por nos, seria ao
mesmo tempo um lugar em que nossa existéncia ¢ garantida, pois somente em pluralidade
poderia o homem construir um mundo que cria as condigdes ontoldgicas para a sua existéncia.
Segundo Assy, cada espaco publico — cada Lebensform, cada comunidade, com sua cultura e
especificidade politica — garantiria as condi¢cdes e estabeleceria as estruturas do mundo de
seus membros. Seria um mundo fabricado pelas maos humanas, mas que nao coincidiria com
o mundo fisico, ou ciclos organicos, pois 0 mundo como um espago publico possibilitaria que
homens se relacionem entre si e possuam diferentes posi¢des e percepcdes.™

O espago publico ndo se formaria apenas nas instituicdes politicas oficiais, mas
poderia encontrar-se em todas as outras esferas da atividade humana. No entanto, o0 dominio
publico — no sentido restrito do termo — seria o Unico a ser instituido expressamente em torno
da questdo politica por exceléncia, a questdo do mundo enquanto mundo comum. O debate
politico ndo seria apenas o debate sobre 0 mundo comum, seria o proprio estabelecimento da
comunidade ao revelar o mundo a si proprio. Por conseguinte, poderia formar-se um espago
publico em qualquer lugar onde varios individuos se encontrem reunidos.”” E a distin¢io que
encontramos quando Arendt fala sobre o mercado de trocas, que constitui uma esfera publica
para o homem que fabrica, embora para ela esta ndo seja uma esfera propriamente politica.
Mesmo que possa existir um espaco publico onde os individuos se revelam, s6 apareceria o
espaco politico quando os homens agissem em concerto e exercessem sua liberdade. O espago
politico aparece no pensamento arendtiano como uma espécie do género “esfera publica”, de

modo que este s6 poderia surgir em condicdes especificas - quando no encontro entre os

* ASSY, Bethania. Prolegomenon for an Ethics of Visibility in Hannah Arendt. In: Kriterion. Belo Horizonte,
n. 110, Dez./2004, p. 302.

* ROVIELLO, Anne-Marie. Senso Comum e Modernidade em Hannah Arendt. Lisboa: Instituto Piaget,
1987, p. 187.
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homens ha discussdo para que surja um consenso € nao ha qualquer forma de dominagao ou
violéncia.

Como ja vimos, durante a era moderna teria havido um triunfo da necessidade, da
atividade do labor, fazendo com que o animal laborans ocupasse o locus da esfera publica. E
isso que representa a ascensao do social, um conjunto de atividades privadas que passam a ser
uma preocupacdo e uma exigéncia publica. E quando h4 uma inversdo na vita activa, pois se
antes, na antiguidade grega classica, a acdo era considerada a atividade mais elevada em
detrimento do labor, na modernidade ¢ o labor que vai ocupar o lugar que antes pertencia a
acdo: “A agdo logo passou a ser, e ainda ¢, exclusivamente entendida em termos de fazer e
fabricar, s6 que o fazer, dada a sua mundanidade e inerente indiferenca a vida, era agora visto
como apenas outra forma de labor, uma fun¢do mais complicada mas ndo mais misteriosa do

1% A glorificagdo do labor acaba por inserir 0 homem num circulo vicioso de

processo vita
reproducdo material que tem como objetivo a manutengdo de sua vida, a custa da perda da
politica e em favor da légica do consumismo e da acumulagdo de riquezas. Se antes os gregos
eram convictos de que o maximo que o homem pode atingir ¢ o aparecimento e a realizacao
de si mesmo na esfera politica, na modernidade o homo faber teria consagrado a idéia de que
os produtos feitos pelo homem poderiam vir a valer mais que o proprio homem.”'

A auséncia da propria identifica¢do da existéncia da vita activa na época moderna seria
um reflexo dessas mudangas. Arendt se pergunta por que ela ndo foi descoberta mesmo apds a
ruptura moderna com a tradicdo e a inversdo final de sua ordem hierarquica, apds a “re-
valoragdo de todos os valores” realizada por Marx e Nietzsche. A resposta para Arendt estaria
no fato de que ¢ da propria natureza da famosa inversao dos sistemas filosoficos e hierarquias
de valores que o proprio quadro conceitual anteriormente adotado permaneca intacto. E isso
seria especialmente valido no caso de Marx, que estaria convencido que virar Hegel de cabega
para baixo seria suficiente para encontrar a verdade, que seria a propria natureza dialética da
historia. Correia explica na apresentagdo de sua tradugdo do ensaio Labor, Work and Action,
que a hipotese de Arendt desenvolvida em A Condigdo Humana ¢ a de que a ruptura de Marx
com a tradi¢ao da filosofia, partindo da theoria, ou contemplagao, em dire¢do a praxis, ndo se

. - , . a - 3D ~ . ~
traduziu em uma recusa da compreensio da praxis como poiésis®, da agdo como fabricagdo,

30 Action was soon and still is almost exclusively understood in terms of making and fabricating, only that
making, because of its worldliness and inherent indifference to life, was now regarded as but another form of
laboring, a more complicated but not a more mysterious function of the life process. (ARENDT, Hannah. The
Human Condition. Chicago:University of Chicago Press, 1998, p. 322)

3! ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 208.

32 Segundo Besnier, ao comentar a origem etimolégica dos termos a partir da obra de Aristoteles: “A distingfio
entre praxis e poiésis apareceria nos capitulos IV e V do Livro VI de Etica a Nicomaco para separar a arte, que
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nem redundou no reconhecimento da dignidade prépria ao dominio politico. A confusdo da
acdo com a producao da historia remontaria a Marx, que influenciado por Hegel esperava
poder produzir o futuro da humanidade — segundo Arendt, a verdadeira meta da revolugdo em
Marx ndo seria meramente a emancipagdo da classe trabalhadora ou operaria, mas a
emancipa¢ao do homem em relagdo ao labor. Na visdo marxiana o trabalho produtivo seria o
criador do homem e a violéncia a parteira da historia. Seria essa identificagao da acdo com a
“producao” da historia que teria tornado o marxismo passivel de ser desdobrado
posteriormente em uma ideologia totalitaria.”> No 4mbito da historia do pensamento moderno,
a compreensdo marxiana da praxis como Ppoiésis se revelaria como uma expressdo do
fendmeno da ascensdo do social e da substituicao da acao pelo labor.

Posteriormente, no conjunto de ensaios que compdem Between Past em Future, Arendt
teve o cuidado de deixar bem claro que a tentativa de grandes filosofos como Hegel, que
tentaram escapar dos milenares padroes de pensamento ocidentais, pode ter prenunciado o
evento totalitario, mas ndo constitui sua causa: “responsabilizar os pensadores da idade
moderna, especialmente os rebeldes contra a tradicdo do século XIX, pela estrutura e pelas
condigdes do século XX é ainda mais perigoso que injusto.”** Seu principal mérito foi ter
percebido os problemas de seu mundo com os quais a tradi¢do ndo era capaz de lidar. Os
rebeldes, Kierkegaard, Marx e Nietzsche, situar-se-iam no fim da tradigdo, exatamente antes
de sobrevir a ruptura. O salto de Kierkergard teria sido o de inverter a relagdo tradicional entre
razdo e fé, o de Marx o de sair da teoria para a a¢do e da contemplagdo para o trabalho,
enquanto que Nietzsche teria tentado por de cabega para baixo a tradicdo com seu “platonismo
invertido” ou transvaloragio de todo os valores.*

A ascensdo da sociedade ndo teria trazido somente o declinio das esferas publica e

privada, mas um eclipse do proprio mundo comum, trazendo consigo a formagdo de uma

constituiria a competéncia ou dominio da ordem da produgdo, e a prudéncia, que seria a exceléncia da agdo.”
(BESNIER, Bernard. A Distingdo entre Praxis e Poiésis em Aristoteles. In: Analytica. Vol. 1, n. 3, 1996, p.
127.) Torres explica que “O fato € que se a agdo politica fosse produto da fabricagao, se, no sentido Aristotélico,
fosse poiesis e ndo praxis, se tivesse um objetivo exterior & mesma, criando assim um resultado que passaria a ter
existéncia por si proprio, ndo dependendo mais do processo produtivo que o gerou, tal como as obras de arte, ndo
haveria necessidade de novas acdes, de constante recordacdo, de reencenagdes do momento inicial para a
manutencao das proprias institui¢des politicas [...].” (Cf. TORRES, Ana Paula Repolés. O Sentido da Politica em
Hannah Arendt. In: Trans/Form/Acdo. vol.30, n. 2, Marilia, 2007, p. 121) Consultado em 30/11/2008, no site:
www.scielo.br/pdf/trans/v30n2/a75u30n2.pdf

33 ARENDT, Hannah. Trabalho, Obra, A¢do. In: Cadernos de Etica e Filosofia Politica. N. 7, 2/2005, p. 191.)
3 To hold the thinkers of the modern age, especially the nineteenth-century rebels against tradition, responsible
for the structure and conditions of the twentieth century is even more dangerous than it is unjust. (ARENDT,
Hannah. Tradition and the Modern Age. Between Past and Future — Eight exercises in political thought.
London: Penguin, 1968, p. 26)

> ARENDT, Hannah. Tradition and the Modern Age. Between Past and Future — Eight exercises in political
thought. London: Penguin, 1968, p. 29.
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mentalidade alienada desse mundo, fator relevante para a existéncia dos movimentos
ideoldgicos de massa: “O que torna tao dificil suportar a sociedade de massas nao ¢ o numero
de pessoas que ela abrange, ou pelo menos ndo ¢ este o fator fundamental; antes, ¢ o fato de
que o mundo entre elas perdeu a forca de manté-las juntas, de relaciond-las umas as outras e
de separa-las.”*® Na visdo de Arendt, as mudangas aprofundadas na modernidade caracterizam
um processo de ruptura para com a tradicdo do pensamento politico.”” O fio da tradi¢do teria
sido rompido e ndo seria mais possivel reatd-lo, na medida em que a politica havia sido
esquecida: “Com a perda da tradig¢do, teriamos perdido o fio que nos guiava com seguranga
através dos vastos dominios do passado, ameacando-nos de esquecermos a dimensdo de

»3¥ Como ressalta Duarte, o traco marcante da

profundidade da existéncia humana.
modernidade seria o esquecimento da politica, seja em funcdo do crescente emprego dos
meios tecnoldgicos da violéncia, aspecto em relacdo ao qual o totalitarismo constitui uma
situacdo-limite, seja por causa da transformagdo da esfera publica em mero espaco de trocas
econdmicas de uma sociedade de trabalhadores e consumidores.*

A experiéncia do holocausto e do regime totalitario inspirou Arendt a escrever Origens
do Totalitarismo, obra onde vai refletir sobre aquilo que considerou o grande sintoma do
esfacelamento da tradicdo. Esse fendmeno inédito na histéria da humanidade representaria
uma forma de organizagdo que almejaria a dominagao total dos individuos, eliminando sua
liberdade e a espontaneidade do agir, através do isolamento, que destruiria a possibilidade de
uma vida publica, e através da desolagdo, que impediria a vida privada. Como
acompanharemos no topico a seguir, a analise profunda deste evento, iniciada em Origens do
Totalitarismo e que se estende até Eichmann em Jerusalém, permitiu a Arendt a consolidagao

da idéia de que possuimos atividades que ndo prescindem da presenca dos outros, mas que sao

indispensaveis para a existéncia da a¢cdo no mundo, enquanto atividade propria a vita activa.

36 What makes mass society so difficult to bear is not the number of people involved, or at least nor primarily,
but the fact that the world between them has lost its power to gather them together, to relate and to separate
them. (ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago:University of Chicago Press, 1998, p. 52)

7 Em A Promessa da Politica Arendt explica o que entende por ruptura da tradigdo: “Quando falamos em fim da
tradi¢do, obviamente ndo queremos com isso negar que muita gente, talvez até a maioria (embora eu duvide
disso), ainda vive de acordo com padroes tradicionais. O que importa é que, desde o século XIX, a tradi¢do
manteve um impenetravel silencia sempre que confrontada com questdes especificamente modernas e que a vida
politica, em todos os lugares onde é moderna e passou por processos de industrializacdo e igualdade universal,
desconsiderou constantemente os seus proprios pardmetros. (ARENDT, Hannah. A Promessa da Politica. Rio
de Janeiro: Difel, 2008, p. 85) A analise detalhada desta tematica no pensamento de Arendt ndo ¢ objetivo do
nosso trabalho.

3 ARENDT, Hannah. What is Authority? Between Past and Future — Eight exercises in political thought.
London: Penguin, 1968, p. 94.

* DUARTE, André. Hannah Arendt e a Modernidade: Esquecimento e redescoberta da politica. In: Transpondo
0 abismo: Hannah Arendt entre a filosofia e a politica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002, p. 55.
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1.3 Cura Posterior: A banalidade do mal e o Caso de Eichmann

Para a Noite

Inclina-te, tu consoladora, suavemente sobre meu coragio
Da-me, silenciosa, o alivio das dores.
Cobre com tuas sombras sobretudo a claridade —
Déa-me o cansacgo ¢ a fuga frente ao deslumbramento.

Deixa-me teu siléncio o refrescante desprendimento
Deixa-me no escuro ocultar o mal
Se a claridade me atormenta com novas faces,
Dé-me tu a forga para constante agdo.*

Durante a vida de Hannah Arendt, esta silenciosa noite consoladora que alenta, alivia
as aflicdes e da forgas para a acdo, pareceu pairar fragilmente sob um sempre presente
espectro luminoso, que revela novas faces. A noite apazigua enquanto que a claridade ¢
ameagadora e atormenta com a visdao de um futuro incerto. Mas é o confronto com a claridade
que permitiria a Hannah ver com lucidez alguns dos desafios da contemporaneidade, como o
“antigo filosofo” que se deixa soltar das cadeias para buscar a verdade, essa luz que ofusca e
machuca. Neste profundo e intimo poema do inverno de 1925/26, Hannah pareceu intuir os
inimaginaveis fendmenos que marcariam o século, as guerras, o totalitarismo, o holocausto, o
mal, revelando que desde a juventude suas reflexdes permaneceriam como ecos que
reverberam, exortando a humanidade a ndo desconsiderar os terriveis acontecimentos politicos
que fizeram parte da sua vida. Entre as obras Origens do Totalitarismo (1951) e Eichmann em
Jerusalém (1963), ha uma mudanga conceitual fundamental no seu pensamento, o que ela
costumava chamar de cura posterior. Antes, a experiéncia do totalitarismo, desconhecida até
entdo na histdéria, levou Hannah a acreditar que existiria uma espécie de mal ainda ndo
considerado pela humanidade, esse mal seria radical. Entretanto, com a cobertura do caso
Eichmann para o New Yorker, realizada em 1961, Arendt percebeu que por tras da figura
pretensamente perversa do nazista, havia um homem aparentemente normal, mas que
possibilitava o surgimento do mal na medida em que nas situagdes-limite em que estava
inserido ndo fazia uso do pensamento.

Nao ¢ inerente a tradigdo filosofica e teoldgica a idéia de um mal radical. Para Arendt

* An die Nacht. Neig Dich, Du Tréstende, Leis meinem Herzen; Schenke mir, Schweigende, Lindrung der
Schmerzen. Deck Deine Schatten vor Alles zu Helle — Gib mir Ermatten und Flucht vor der Grelle. Lass mir
Dein Schweigen, die Kuhlende Lése, Lass mich im Dunkel verhallen das Bdse, Wenn Helle mich peinigt mit
neuen Gesichten, Gib Du mir die Kraft zum steten Verrichten. Poema escrito por Hannah Arendt no ano de
1925/1926, consultado  no site da Library  of  Congress: http://memory.loc.gov/cgi-

bin/ampage?collld=mharendt_pub&fileName=05/053370/053370page.db&recNum=26&itemLink=%2Fammem
%?2Farendthtml%2FmharendtFolderP05.html&link Text=7). Acesso em: 15/07/2008.
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i1sso constituia uma dificuldade, na medida em que nao havia parametros conhecidos para a
compreensdo deste fendomeno. Para a teologia cristd o mal ¢ determinado, ¢ demoniaco, e
Lucifer, um anjo caido do céu, ¢ sua encarnagdo. J4 a filosofia vérias vezes procurou, como no
caso de Kant, racionalizar a crenca humana no mal, fugindo das explicagdes que comumente
se baseiam em argumentos de autoridade ou na fé. Hannah abandonou a pretensdo de explicar
o mal segundo a tradicao, buscando uma nova compreensao a partir da perplexidade diante
dos acontecimentos marcantes do século XX. Ela ndo estava preocupada em criar uma
ontologia do mal, mas o aborda através da analise dos fenomenos em que ele se mostra,
através de sua manifestacdo. O proprio termo “inferno” ¢ utilizado por Arendt ndo para se
referir a um local metafisico existente de per Si, mas para se referir ao aparecimento do
controle das multiddes, dos amontoados de pessoas nos campos de concentracdo, na “solucao
final”, nas novas formas de dominagdo politica, enfim, no mal trazido pelo totalitarismo.*!
Arendt viu no fenémeno totalitario o surgimento do inferno na terra.

E em As Origens do Totalitarismo onde ela fala que nos “trés pilares do inferno” —
anti-semitismo, imperialismo e totalitarismo — estariam presentes as raizes principais de sua
interpretacdo do mal radical, expressdo que foi inicialmente utilizada pela autora em Total
Domination, mas que foi introduzida na literatura filoséfica por Kant. Este nega o
determinismo da existéncia a priori de uma natureza maligna (fundamento de determinagao)
do homem, mas defende que lhe ¢ inato no sentido de que ¢ posto na base anterior de todo o
uso da liberdade dada na experiéncia. Entretanto, acredita que possa existir uma propensao
(propensio) adquirida para o mal moral. Quando o homem inverte os mobeis do livre-arbitrio
diz se que ha malignidade (vitiositas, pravitas), ou um estado de corrupgdo (corruptio) do
coragdo humano, ou ainda perversidade (perversitas). Para Kant, o homem mau seria aquele
que adota maximas contrarias a lei, que infringe o dever: “[...] o fundamento do mal nao pode
residir em nenhum objecto que determine o arbitrio mediante uma inclinagcdo, em nenhum

impulso natural, mas unicamente numa regra que o proprio arbitrio para si institui para o uso

" Arendt chamou seu método filosofico de “analise conceitual”, a tarefa era descobrir “de onde vém os
conceitos”, o que ela também denominava Perlenfischerei, a pesca de pérolas perdidas no oceano. Com a ajuda
da Filologia ou andlise lingiiistica, ela retragava o caminho dos conceitos politicos até as experiéncias historicas
concretas e geralmente politicas que davam origem a tais conceitos. Era entfo capaz de avaliar a que ponto um
conceito se afastara de suas origens e mapear a misceldnea de conceitos sob o curso do tempo. (YOUNG-
BRUEHL, Elisabeth. Hannah Arendt — For Love of the World. Yale: Yale University Press, 2004, p. 318) Essa
espécie de fenomenologia que a pensadora fez do “Mal” havia sido inaugurada desde A Condi¢cdo Humana, onde
ela analisa as trés atividades fundamentais da existéncia humana que constituem a vita activa: labor, fabricagio e
acdo. Na andlise conceitual de Hannah ha clara influéncia da caracteristica abordagem fenomenologica da
analitica existencial de Heidegger. Nao ¢ objetivo deste trabalho explorar as influéncias do pensamento de
Heidegger exercidas sobre Hannah Arendt e se aprofundar nas analises desta com relagdo ao pensador alemao.
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da sua liberdade, i.e., numa maxima.”* O exercicio do mal, para Kant, se fundamenta na
vontade livre contra o imperativo categorico, idéia que Arendt rejeita.

Nos campos de concentracdo o ser humano perderia, na visao de Arendt, sua condi¢do
de sujeito de direitos e de pessoa moral, morrendo interiormente ao reduzir-se ao nivel das
“reagdes idénticas”, mas mantendo-se vivo fisiologicamente: “A dominagdo completa
consuma-se quando a pessoa humana, que ¢ de algum modo uma mistura particular de
espontaneidade e condicionamento, for transformada num ser completamente condicionado

43
77 Esse

cujas reagdes podem ser calculadas mesmo quando for conduzido a morte certa.
radicalismo destituiria o0 homem de sua existéncia auténtica, transformando os elementos que
o constituem (pluralidade, natalidade e individualidade), e retirando-lhe a individualidade e
proprio significado da vida e da morte. Para Arendt, o surgimento de um mal radical pds fim
a nocdo moderna de progresso gradual dos valores. No totalitarismo, o mal radical

4

configurava um movimento onde “tudo é possivel”, ultrapassando o niilismo do “tudo ¢
permitido”. *

No seguinte comentario do diario de Hannah, anterior a publicagdo de Origens do
Totalitarismo, ja visualizamos implicitamente a sua preocupagdo em como evitar o mal: “Ha
mal radical, mas ndo bem radical. Mal radical sempre aparece quando um bem radical ¢

desejado.” ¥

Quando o bem absoluto encontra o mal, acaba por transformar-se num mal,
porque precisaria eliminar radicalmente o mal do mundo para ser condizente consigo mesmo.
Arendt vé no conto Billy Budd, de Herman Melville, um exemplo deste paradoxo. A
personagem encarna a bondade absoluta, mas tem que matar Claggart, a encarnagdo do mal,
de modo que o ato violento seria a unica forma de fazer o bem reinar de forma absoluta. Ao
final, o capitdo Vere acaba por condenar Billy Budd, pois precisava preservar uma justica

relativa ja que o absoluto ndo ¢ deste mundo. Arendt confessava admirar algumas das grandes

figuras historicas pela tentativa de fazer o bem, tal como Jesus, que teria trazido ao mundo

2 KANT, Immanuel. A Religi&o nos Limites da Raz&o. Lisboa: Edi¢des 70, 1992, p. 27.

# ARENDT, Hannah. Social Science Techniques and the Study of Concentration Camps. In: Essays in
Understanding: 1930 -1954 — Formation, Exile, and Totalitarism. New York, Schocken Books, 2005, p. 240.

* Em Pesadelo e Voo (Nightmare and Flight), publicado em 1945 e destinado a comentar o livro The Devil’s
Share de Denis de Rougemont, Hannah Arendt demonstra preocupagdo quanto ao problema do mal, alertando
que apos a experiéncia nazista o mal se tornou um problema da humanidade: “A realidade é que os nazistas sdo
homens como nds; o pesadelo ¢ que eles tém mostrado, tém provado além da davida de que o homem ¢é capaz.
Em outras palavras, o problema do mal sera a questio fundamental da vida intelectual do pos-guerra na Europa
como a morte se tornou o problema fundamental apés a ultima guerra.” [TRADUCAO LIVRE] (ARENDT,
Hannah. Nightmare an Flight. In: Essays in Understanding: 1930 -1954 — Formation, Exile, and Totalitarism.
New York, Schocken Books, 2005, p. 134.

* There is radical evil, but not radical good. Radical evil always appears when a radical good is desired.
(Hannah Arendt, Denktagebuch, 1950-73, p. 341.) BROKE, Edna. Afterword: “Big Hannah — My Aunt. In: The
Jewish Writings. New York: Shocken Books, 2007, p. 512.
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um principio de amor desinteressado, embora o critique por ndo ter atuado politicamente,
pois so seria um homem politico se tivesse agido ndo em funcdo da salvagdo da alma. Ja
Gandhi ndo teria se preocupado apenas com a salvacdo da alma, teria dado abertura a
persuasdo dos adversarios, uma caracteristica fundamentalmente politica. Mas Hannah
observa que se Gandhi tivesse se confrontado com um regime totalitario, teria sido um
sonhador que teria levado uma multidao para a catastrofe, ou ainda teria sido obrigado a usar
da violéncia.*®

Ap6s esta compreensdo inicial do mal, em sua espécie radical, exposta em 1951 em
Origens do Totalitarismo, a propria pensadora reconhece uma mudanga na compreensdo do
fendmeno, passando a empregar o termo “banalidade do mal”: “Vocé€ esta absolutamente
certo: Eu mudei de idéia e ndo falo mais em “mal radical”[...] E de fato minha opinido que o
mal nunca ¢ radical, que ¢ apenas extremo, € que ndo possui nem profundidade nem
dimensio demoniaca.”’ A banalidade do mal estd desvinculada das manifestacdes e
explicacdes oferecidas pela tradicdo, ndo provindo de forgas demoniacas e tdo pouco tem
raizes identificaveis. O mal como raiz poderia ser cortado, impedido de se propagar, o que foi
constatado historicamente com o termo do proprio totalitarismo, mas o mal banal ¢
praticamente sem limites, pois “pode crescer e devastar todo o mundo porque ele se alastra
como um fungo sobre a superficie.”*® Essa substancial mudanca na interpretagio do mal
aparece na obra Eichmann em Jerusalém, publicado em 1963, a partir da cobertura do
julgamento de Karl Adolf Eichmann para o The New Yorker, responsavel pela deportacio de
milhares de judeus para campos de concentragdo, conhecido como o “executor chefe do
Reich”. A pensadora diria que o mal banal® ¢ um “fenémeno de superficie”, porque
Eichmann ndo era um homem mau por natureza, por tentacdo ou vontade, ndo tinha sinais de

firmes convicgdes ideoldgicas, nem tdo pouco havia estupidez, mas sim irreflexdo, a auséncia

% ROVIELLO, Anne-Marie. Senso Comum e Modernidade em Hannah Arendt. Lisboa: Instituto Piaget,
1987, p. 37.

*" You are quite right: | changed my mind and do no longer speak of “radical evil”[...] It is indeed my opinion
that evil is never “radical, that it is only extreme, and that it possesses nether depth nor any demoniac
dimension. (ARENDT, Hannah. The Jew as Pariah — Jewish identity and politics in the Modern Age. New
York: Grover Press, 1978, p. 251.)

* Em carta a Gershom Scholem, estudioso do misticismo judaico, escrita em 24 de Julho de 1963: It can
overgrow and lay waste the whole world because it spreads like a fungue on the surface. (Hannah Arendt. The
Eichmann Controversy — a letter to Gershom Sholem. In: The Jewish Writings. New York: Shocken Books,
2007, p. 471)

* Hannah Arendt distingue ainda o “banal” do “lugar-comum” (commonplace). O lugar-comum é uma coisa
trivial, que acontece freqiientemente, com constancia, enquanto que alguma coisa pode ser banal mesmo sem ser
comum, mas que ocupa seu espaco. Dessa forma, Eichmann banalizou o mal ao fazé-lo ocupar o locus do que ¢é
comum. (Hannah Arendt. Answers to questions Submitted by Samuel Grafton. In: The Jewish Writings. New
York: Shocken Books, 2007, p. 479)
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de pensamento.”’ Segundo Figueiroa, o motivo primordial da mudanca de um conceito
ontologizante de mal para compreendé-lo enquanto um fenomeno de superficie foi evitar uma
incompreensao histdrica, ética e politica do totalitarismo, presente na visdo de que os crimes
cometidos escapavam da escolha humana por estarem ligados ao demoniaco, ao satanico.
Arendt evitou assim a isen¢do de responsabilidades ¢ uma mitificagdo que diluiria uma
compreensio auténtica do fendmeno.’' Ela ndo acredita que exista um Eichmann em cada um
de nds, mas suas caracteristicas ¢ que se multiplicam em sociedades de massa, inclinadas ao
nio exercicio do pensamento e a falta de profundidade.’® Quanto maior a auséncia do
pensamento, maior seria a suscetibilidade ao cometimento do mal, e a ocorréncia do
holocausto teria sido um produto direto de uma sociedade alemad massificada por meio da
propaganda ideologica nazista.

Como observamos, a privatividade, o consumismo, a alienagdo e outros fendmenos
que ganharam espago durante a modernidade culminaram com o advento dos regimes
totalitarios, que representa o apice da ruptura para com a tradicdo. O caso de Eichmann ¢
paradigmadtico no sentido de compreendermos as conseqiiéncias da supressao do publico pelo
social, embora essa fuga do mundo comum, de acordo com Arendt, esteja ligada a um fato
marcante da antiguidade, que seria a decepcdo de Platdo com relagdo a condenacdo de
Socrates. A condenagdo indicaria que a politica ndo era mais segura para garantir a atividade
filosofica e devido a isso ele deveria se refugiar num mundo ideal — uma fuga que seria
marcante na filosofia platonica. Esse perigo fez com que substituissem o desejo de
imortalidade — tdo importante para a cultura grega pré-socratica — pela busca da convivéncia
junto as coisas eternas, ¢ para isso, o filésofo deveria se ausentar da polis ndo apenas para
pensar, mas para poder contemplar as coisas eternas. Como explica Aguiar, a filosofia passou
a ser entendida como um tipo de saber capaz de determinar a causa que estd por tras de
determinada realidade, ja que tudo possuiria uma causa (nihil ex nihil, nihil sine causa). Na

quietude da contemplagdo o filosofo seria capaz de enxergar as conexdes causais que

% ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York:
Harcourt, 1982, p. 6.

S FIGUEIROA, Maximiliano. Totalitarismo, Banalidad y Despolitizacion — La actualidad de Hannah Arendt. In:
Totalitarismo, Banalidad y Despolitizacion — La actualidad de Hannah Arendt. Santiago: LOM, 2006, p. 11.

%2 No julgamento de Eichmann, Hannah percebeu que quanto mais se ouvia o acusado mais dbvio ficava sua
incapacidade para pensar do ponto de vista do outro. A todo o momento ele tropegava na lingua alema, usava
clichés e frases feitas para se esquivar da realidade, se apoiando na repeticdo, na rotina. A auséncia de criticidade
lhe era peculiar, chegando até mesmo a afirmar: “Minha tnica lingua ¢ o oficialés [Amtssprache].” (ARENDT,
Hannah. Eichmann em Jerusalém — Um relato sobre a banalidade do Mal. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1999, p. 62)
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escapariam as percepgdes sensoriais.” Esse abandono da vita activa em direcdo a vita
contemplativa seria a principal caracteristica da tradi¢do, o que ela chama em A Condicao
Humana de “inversao hierdrquica” entre os dois tipos de atividades.

O pensamento de Arendt foi deixado em aberto quando da sua morte em 1975, mas
tudo indica que a sua tentativa era de propor uma reconciliacdo entre as duas esferas das
atividades humanas, e assim reunir novamente a teoria e a praxis, a politica e a filosofia. E
por isso que seus Ultimos escritos revelam mais que uma volta para a filosofia, revelam uma
reconciliagdo da pensadora com a propria filosofia, j4 que a mesma afirmava que havia
abandonado a filosofia e se considerava uma tedrica da politica. E principalmente em A Vida
do Espirito ¢ nas Licdes sobre a Filosofia de Kant onde encontramos o substrato para
demonstrar que ha uma conexdo entre a agdo, enquanto atividade propria da vita activa, ¢ a
vita contemplativa. No objetivo de fazermos essa ponte, estudaremos no préoximo capitulo o
pensar, o querer ¢ o julgar, as atividades que compdem a vita contemplativa. Como
tentaremos demonstrar, a vita contemplativa aparece no pensamento de Arendt como uma

condicdo de possibilidade da propria politica.

> AGUIAR, Odilio Alves. Filosofia e Politica no Pensamento de Hannah Arendt. Fortaleza: EUFC, 2001, p.
35.
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CAPITULO II. A VIDA DO ESPIRITO E A ACAO ENQUANTO FUNDAMENTO DE
UMA ETICA DO AMOR AO MUNDO

2.1 A Vida do Espirito enquanto Condicdo para a Politica

Assim como ha uma fenomenologia da vita activa em A Condicdo Humana, um
conjunto de atividades que corresponderiam a vita contemplativa ¢ apresentado por Arendt em
A Vida do Espirito, obra incompleta ¢ publicada postumamente. Na introdugéo ela relata que a
sua preocupagdo com as atividades espirituais tem duas fontes, sendo a primeira o julgamento
de Eichmann, a decorrente percep¢do da sua auséncia de pensamento e conseqiiente
banalizagdo do mal. O segundo motivo seria o surgimento de duvidas em relacdo a questdes
morais que teriam origem na experiéncia real e que entrariam em confronto com a sabedoria
de todas as épocas — duvidas, tais como, “o que € pensar?” e, “seria o pensamento capaz de
evitar o cometimento do mal?”. As incertezas sobre as atividades humanas continuaram apos
concluir A Condi¢cdo Humana: “O que me perturbou foi que o proprio termo que adotei para
minhas reflexdes sobre o assunto, a saber, vita activa, havia sido cunhado por homens
dedicados a um modo de vida contemplativo e que olhavam deste ponto de vista para todos os
modos de vida.>* Ponto de vista que ela confirmou certa vez em um coléquio realizado em
Toronto, em 1972, onde a propria Arendt afirmou que o principal defeito de A Condicao
Humana ¢ que a teria escrito considerando a vita activa a partir do ponto de vista da vita
contemplativa, sem jamais dizer algo sobre o que seria a vita contemplativa.> O retorno a vita
contemplativa em A Vida do Espirito representou também seu regresso a filosofia, que ela
costumava chamar de seu “primeiro amor”.

A vita contemplativa é composta, segundo Arendt, pelo pensar, querer e julgar, bem
como por seus substantivos correspondentes, pensamento, vontade e juizo. Seriam atividades
que, embora tenham caracteristicas comuns, nao poderiam ser derivadas entre si. Isso significa
também que seriam atividades autonomas em relacdo umas as outras, embora seja a mesma
pessoa que pense, quer e julgue. Devemos destacar que a contemplatividade ndo possui para
Arendt um sentido de passividade ou inatividade — apesar de se constituir quando ha uma
“tranqiiilidade desapaixonada” (Leidenschaftslose Stille), como diria Hegel, uma quictude que

lembra a ataraxia dos antigos céticos -, mas esta expressa enquanto um modo de ser proprio

> ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York:
Harcourt, 1982, p. 6.
> COURTINE-DENAMY, Sylvie. Hannah Arendt. Lisboa: Instituto Piaget, 1994, p. 321.
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ao homem. Como assevera Adeodato, a vita contemplativa é o lugar onde “o homem se
abstrai por alguns momentos de seu condicionamento pelo mundo das aparéncias e realiza sua
vida interior.”*® Sua principal caracteristica seria portanto a invisibilidade, que provocaria um
desligamento momentaneo do mundo das aparéncias.

Arendt ndo chegou a completar sua analise sobre as atividades contemplativas, pois
faleceu antes de concluir o terceiro volume sobre o julgar. Foi sua amiga e inventariante
literaria Mary McCarthy que reuniu os textos e os publicou sob o titulo The Life of the Mind,
em 1978. O capitulo “O Pensar” e a parte inicial de “O Querer” foram apresentados de forma
resumida nas Gifford Lectures, na Universidade de Aberdeen, em 1973 e 1974, e
posteriormente expostos na New School for Social Research.”” O volume “O Julgar”, nio
chegou a ser sistematizado pela autora, sendo extraido de aulas expositivas sobre a filosofia

politica de Kant, ministradas em 1970 na New School. Passemos a atividade do pensar.

2.1.1 O Pensar (Thinking) e o Dois-em-um Socratico

Pode o problema do bem e do mal, nossa faculdade de distinguir o certo do errado,
estar conectado com nossa faculdade de pensar?™®
(Hannah Arendt)

[...] uma vida desprovida de pensamento seria sem sentido.*’
(Hannah Arendt)

A ruptura para com a tradicdo deixa Heidegger, um dos mestres de Hannah Arendt,

perplexo: “Um dos grandes perigos de nosso pensamento hoje ¢ precisamente que o

6 ADEODATO, Jodo Mauricio. O Problema da Legitimidade: no rastro do pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989, p. 133.

7 A New School for Social Reseach foi fundada em 1919 por intelectuais, alguns dos quais lecionavam na
universidade de Columbia durante a primeira guerra mundial. Em 1933, com a chegada de Hitler ao poder, Alvin
Johnson, seu primeiro presidente, criou a Universidade no Exilio com ajuda do filantropo Hiram Halle e da
Fundagao Rockefeller, acolhendo estudantes e artistas que estavam sendo ameagados pela ascensdo do nacional
socialismo. A New School for Social Research tornou-se um centro de estudos interdisciplinares que possibilitou
a continuidade da produgdo intelectual de muitos pensadores judeus que imigraram devido a segunda grande
guerra, e fugindo da perseguicdo nazista. Hannah Lecionou nesta universidade de 1967 a 1975, ano em que
faleceu. Em sua homenagem, uma catedra foi criada com seu nome, ocupada por Agnes Heller, e todos os anos,
semindrios trimestrais sdo realizados para discussdo de sua obra. Em 2000, foi inaugurado o Hannah Arendt
Center, dedicado a preservar seu legado. Importantes intérpretes da obra de Hannah Arendt mantém pesquisas ou
ja estudaram na New School for Social Research, dentre eles: Richard Bernstein, Elisabeth Young-Bruehl, Agnes
Heller, Margaret Canovan. Para mais informagdes sobre os estudos relativos a obra de Arendt realizados na New
School confira o site a seguir: www.socialresearch.newschool.edu/centers/research-centers.htm.

>¥ Might the problem of good and evil, our faculty for telling right from wrong, be connected with our faculty of
thought? (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New
York: Harcourt, 1982, p. 6)

> ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York:
Harcourt, 1982, p. 178.
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pensamento — eu o entendo no sentido do pensamento filoséfico — ndo tem uma relagao
verdadeiramente originaria com a tradi¢do. Ninguém sabe qual serd o destino do

60
pensamento.”

Diante do esfacelamento da tradicdo e da ruptura moderna com a politica,
qual seria o destino do pensamento? Em A Condicdo Humana, Arendt ja ensaiava uma
resposta a esta questdo reconhecendo a importancia do pensamento para que os homens vivam
em condicdes de liberdade politica, idéia que iria aparecer claramente em seus ultimos
escritos. Mas isso ndo impediu certo pessimismo da autora frente os rumos da modernidade
com relagdo ao futuro do pensamento, como encontramos nos comentarios sobre a atividade
do pensar que finalizam A Condicdo Humana, quando ela afirma que “Como experiéncia
vivida, sempre se supds, talvez erradamente, que a atividade de pensar fosse um privilégio de
poucos. Talvez ndo seja presuncoso demais acreditar que estes poucos sdo ainda mais

. 61
reduzidos em nosso tempo [...].”

E quando afirma que “Infelizmente, e ao contrario do que
geralmente se supde quanto a proverbial torre de marfim dos pensadores, nenhuma outra
capacidade humana ¢ tdo vulneravel; de fato, numa tirania, ¢ muito mais facil agir do que
pensar.”®® Mas com estas reflexdes finais ela ja indagava se ndo seria o pensar uma pura
atividade, abrindo as portas para se juntar “as fileiras daqueles que, ha algum tempo, tém
tentado desmantelar a metafisica ¢ a filosofia com todas as suas categorias, como nos as
conhecemos desde o seu inicio na Grécia até hoje.”®

Em A Vida do Espirito, o pensar passa a visto como uma retirada (withdrawal)
consciente ¢ momentanea do mundo, permitindo a descoberta e criagao de significado para o
mesmo. Embora o exercicio do pensamento constitua um fim em si, possuiria um lado
perigoso, pois aqueles que nele se engajam seriam transportados para o mundo invisivel das
idéias, onde as fidelidades a codigos de conduta seriam gradualmente dissolvidos, e todas as
coisas estdveis seriam postas em movimento. O pensar seria uma atividade paradoxal, pois

permitiria ao espirito, que pertence ao mundo, se distanciar desta esfera intrancendivel. Essa

% Em entrevista a Der Spiegel, realizada em 1966 e publicada postumamente, Heidegger comenta seu texto “O
Fim da Filosofia ¢ a Tarefa do Pensamento”, distinguindo a Metafisica, em seu sentido tradicional, e¢ o
pensamento, que exigiria um novo cuidado para com a linguagem, um retorno ao contetido originario que perece
continuamente, ¢ ndo a inven¢do de novos termos, como pensara outrora. Confira a entrevista no site:
http://209.85.215.104/search?q=cache: AVGBeWUAjUQJ:web.ics.purdue.edu/~otherl/Heidegger%2520Der%25
20Spiegel.pdf+theidegger+der+spiegel&hl=pt-BR&ct=clnk&cd=2&gl=br&client=firefox-a. Consultada no dia
30/08/2008.

' As a living experience, thought has always been assumed, perhaps wrongly, to be known only to the few. It
may not be presumptuous to believe that these few have not become fewer in our time. (ARENDT, Hannah. The
Human Condition. Chicago:University of Chicago Press, 1998, p. 324)

2 ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago:University of Chicago Press, 1998, p. 324.

%1 have clearly joined the ranks of those who for some time now have been attempting to dismantle
metaphysics, and philosophy with all its categories, as we have known them from their beginning in Greece until
today. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New
York: Harcourt, 1982, p. 212)
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atividade permitiria que ndo nos trancafiassemos em realidades superficiais nem em dogmas
incontornaveis, na medida em que desestabilizaria os critérios estabelecidos, valores e
medidas de bem e de mal, pois teria o poder de dissipar toda certeza. Por isso, dizia a filosofa
que, em certo sentido, o proprio pensar ¢ uma atividade perigosa: “Nao ha pensamentos
perigosos; o proprio pensar é perigoso.”®*

Arendt defende que o pensamento ndo seria prerrogativa de poucos, mas uma
faculdade sempre inerente a todos, e a inabilidade para pensar ndo seria uma imperfei¢ao
daqueles muitos a quem falta inteligéncia, mas uma possibilidade sempre presente nos
individuos. A atividade do pensar, ndo mais restrita ao oficio do filésofo, permitiria olhar a
moralidade sob uma nova 6tica, ao atribuir a todos a responsabilidade de suas agdes, mesmo
nos casos em que o Direito — como no caso do ordenamento juridico vigente na época da
Alemanha nazista — prescreva o desrespeito aos direitos humanos. A questdo que se colocaria
com a crise dos padrdes tradicionais de valor ndo seria apenas a da fragilidade dos cédigos até
entdo vigentes, mas o risco de se conduzir segundo regras prévias e externas que retiram
daquele que age a prerrogativa de pensar para decidir o que fazer em cada situacdo que se
apresenta.®”” Essa capacidade para agir conscientemente estaria intimamente ligada a atividade
do pensar.

O regime totalitario, pano de fundo das reflexdes de Hannah, realizaria de modo
extremo a separacgdo entre o pensamento e a experiéncia sensivel, promovendo uma ideologia
da irrealidade. Aqueles que raciocinam imergidos nesta ideologia ndo teriam uma relagdo
adequada com o mundo, porque ndo conseguiriam ver como o mundo se revela ou porque nao
identificariam a sua propria revelagdo no mundo através da visibilidade proporcionada pelo
mesmo. Mas nem os que vivem sob uma atmosfera de terror e sdo indbeis para pensar
poderiam se eximir de cometer o mal de acordo com Arendt, pois nestes casos ainda haveria
liberdade de decisdo e acdo. Assim teria ocorrido com os assassinos da SS, que possuiam

alternativas possiveis, embora limitadas. Eles poderiam sempre dizer:

Eu desejo ser substituido de minhas fung¢des assassinas, e nada aconteceria a eles.
Desde que noés estamos negociando em politica com homens, € ndo com herdis ou
santos, é esta possibilidade de “néo-participa¢do” (Kirchheimer) que é decisiva se
ndés comecarmos a julgar, ndo o sistema, mas o individual, suas escolhas, seus
argumentos.*

% There are no dangerous thoughts; thinking itself is dangerous [...]. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind
— The groundbreaking investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 176)

6 CORREIA, Adriano. O Pensar ¢ a Moralidade. In: Transpondo o Abismo: Hannah Arendt entre a filosofia e
a politica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002, p. 140.

% They could always say: ““I wish to be relieved of my murderous duties”, and nothing would happen to them.
Since we are dealing in politics with men, and not with heroes or saints, it is this possibility of
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Eichmann seria um exemplo-modelo de alguém que desistiu de compreender o
sentido de suas acdes no mundo. Nao pensar seria também negar a si a responsabilidade pelos
seus atos. Seria justamente quando deixamos de pensar sobre o mal que poderiamos realiza-lo
melhor, quando anestesiamos a criticidade.

Desde Pensamento e Consideragdes Morais que Arendt reconhece em Socrates um
modelo ideal de cidadao-filésofo, como aquele que historicamente deu inicio ao pensamento
critico.”’” Socrates desejava estabelecer um espago de compreensio em um momento em que a
polis, em crise desde a morte de Péricles, era assolada pelo individualismo e pela competi¢ao
de todos contra todos (aéi aristetiein), o que tornava dificil a manuteng¢do da unidade da polis.
Ele pretendia resgatar a amizade (philia politike) demonstrando que haveria uma esfera de
convivéncia politica possivel, onde todos pudessem expressar sua doksa — dokei moi, daquilo
que aparece para mim - a sua verdade, em um mundo compartilhado. Dessa forma, Socrates
acreditava que uma vez fundada a politica ndo haveria necessidade de distingdo entre
governantes e governados.”® Para Socrates, o homem nio seria ainda um “animal racional”,
um ser dotado da capacidade da razdo, mas um ser pensante cujo pensamento se manifestaria
na forma do discurso. A identidade entre o discurso € o pensamento se manifestaria como
logos, um conceito que ja existia entre os pré-socraticos, entretanto, a inovagdo de Socrates
teria sido acrescentar a essa identidade o didlogo comigo mesmo como uma condigdo para o
proprio pensamento. A relevancia politica desta descoberta estaria no fato de que a solidao,
vista como o habitus exclusivo do filésofo e considerada anti-politica, seria a condigdo
necessaria para o bom funcionamento da poélis e uma garantia contra o mal, melhor que
qualquer lei ou forma de coer¢do.” Por isso Hannah toma emprestado de Socrates a forma de
pensamento dois-em-um como argumento para fazer a conexao entre o pensar e a ndo pratica
do mal:

Ao que parece, Socrates ndo tinha nada mais a dizer sobre a conexdo entre mal e

auséncia de pensamento que, as pessoas que ndo amam a beleza, a justica e a
sabedoria sdo incapazes para o pensamento, enquanto que, reciprocamente, aqueles

“nonparticipation”(Kirchheimer) that is decisive if we begin to judge, not the system, but the individual, his
choices, and his arguments. (Hannah Arendt. The Eichmann Controversy — a letter to Gershom Sholem. In: The
Jewish Writings. New York: Shocken Books, 2007, p. 469)

7 ARENDT, Hannah. Thinking and Moral Considerations. In: Responsibility and judgment. New York:
Schocken Books, 2005, p. 168.

% ARENDT, Hannah. On Revolution. New York: Viking Press, 1963, p. 30.

% ARENDT, Hannah. A Promessa da Politica. Rio de Janeiro: Difel, 2008, p. 66.
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que amam a investigacdo e assim “fazem filosofia” seriam incapazes de fazer o
70
mal.

Para que exista o pensar, deve haver concordancia do pensamento consigo mesmo,
deve haver harmonia. Sécrates, ciente da diferenca entre consciéncia e ego pensante, observou
que o pensamento produz uma dualidade no sujeito. Por isso o pensar implicaria sempre em
um “estar s6”, mas ndo em solidao completa, pois o estar s6 ¢ 0 momento em que me faco
companhia. Dai a escolha por concluir A Condicdo Humana ressaltando o quanto eram
verdadeiras as palavras de Catdao: “Nunca ele esta mais ativo do que quando nada faz, nunca
estd menos sO6 que quando a s6s consigo mesmo (Numquam se plus agere quam nihil cum
ageret, numguam minus solum esse quam cum solus esset.).””' A atividade do pensar sugeriria
que a diferenca e a alteridade, caracteristicas do mundo das aparéncias tal como ¢ dado ao
homem, sdo condigdes da propria existéncia do ego pensante do homem, enquanto um didlogo
silencioso e antecipado com os outros. Segundo Hannah, ndo ha atividade do pensamento sem
dialogo:

De todas as necessidades humanas, apenas a “necessidade da razdo” ¢ a Uinica que
jamais poderia ser adequadamente satisfeita sem o pensamento discursivo, € o
pensamento discursivo é inconcebivel sem palavras ja significativas, antes que um
espirito viaje, por assim dizer, através delas — poreuesthai dia logon (Platdao). A
linguagem, sem duvida, serve também para a comunicagdo entre os homens, seres
pensantes que sdo, tém a necessidade de comunicar seus pensamentos; 0s
pensamentos, para acontecer, ndo precisam ser comunicados; mas ndo podem

acontecer sem ser falados — silenciosa ou sonoramente, em um dialogo, conforme o
72
caso.

0 It looks as though Socrates had nothing more to say about the connection between evil and lack of thought
than that people who are not in love with beauty, justice, and wisdom are incapable of thought, just as,
conversely, those who are in love with examining and thus ““do philosophy’” would be incapable of doing evil.
(ARENDT, HANNAH. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York:
Harcourt, 1982, p. 179) Neste trecho, discordamos da tradugdo de Antdnio Abranches, César Augusto de
Almeida e Helena Martins, que verteram a expressdo incapable of thought por “incapazes de pensar”, o que vai
de encontro a idéia arendtiana de que todos possuem a faculdade do pensamento, embora alguns tenham uma
inabilidade para essa atividade. Desde o inicio da obra a autora preferiu utilizar o termo thoughtlessness,
traduzido por “auséncia de pensamento” ou “irreflexao”, que possui o sentido de uma nao utilizagdo da atividade
e ndo na negacao total da sua existéncia - como se alguém nao tivesse essa capacidade presente em todos. Porque
embora alguns sujeitos ndo a usem, ainda possuem a capacidade de uséd-la. No contexto do referido trecho
preferimos traduzir a expressao por “incapazes para o pensamento”. Confira a tradugdo brasileira em: ARENDT,
Hannah. A Vida do Espirito — O Pensar, o Querer, o Julgar. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1992, p. 135.

"' ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago:University of Chicago Press, 1998, p. 325.

72 Of all human needs, only “the need of reason” could never be adequately met without discursive thought, and
discursive thought is inconceivable without words already meaningful, before a mind travels, as it were, through
them — poreuesthai dia logon (Plato). Language, no doubt, also serves communication between men, but there it
is needed only because men are thinking beings and as such in need of communicating their thoughts; thoughts
do not have to be communicated in order to occur, but they cannot occur without being spoken — silently or
sounding out in dialogue, as the case may be. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking
investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 99)
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O critério do didlogo espiritual ndo seria a verdade, mas a conformidade do ser
consigo mesmo, a coeréncia. E o que se reflete na afirmativa socratica: “Eu preferiria que
minha lira ou um coro por mim regido desafinasse e produzisse ruido desarmonico, e que
multidoes de homens discordassem de mim do que eu, sendo um, viesse a entrar em
desacordo comigo mesmo ¢ contradizer-me.”” Ou seja, o dois-em-um Socratico ¢ uma forma
de evitar a alienacao pelo didlogo consigo mesmo, que levaria a um julgar consciente por si
proprio:

Na realidade, o que ele fez foi tornar publico, no discurso, o processo do
pensamento — aquele didlogo que se d4 dentro de mim consigo mesmo; ele atuou no
espago do mercado, assim como o flautista atua num banquete. E pura atuagdo, pura
atividade. E assim como o flautista tem que seguir certas regras para atuar bem,
Socrates descobriu a tinica regra que governa os rumos do pensamento — a regra da

consisténcia (como Kant a chamaria na Critica do Juizo), ou, como mais tarde a
chamamos, o axioma da ndo-contradi¢do.”

A consciéncia moral estaria ligada ao dois-em-um, que se identificaria com o
imperativo categorico de Kant — aja apenas segundo uma maxima tal que vocé€ possa ao
mesmo tempo querer que ela se torne uma lei universal - na medida em que importa em uma
ndo contradicdo. Neste sentido, o pensamento seria um pressuposto para o exercicio da razao
pratica, ja que reivindica uma consisténcia nos processos espirituais do pensar, empreendidos
pelo sujeito, perante a coletividade.

Arendt afirma que os homens ndo se tornam justos por saber o que ¢ a justica, mas por
amarem a justica. Idéias abstratas como as de liberdade, igualdade e justi¢a ndo subsistiriam
se ndo estivessem previamente investidas da paixdo dos homens, de um eros que lhe confere
presenca. Seria na auséncia desse €ros, que acaba por degradar a relacao entre o pensamento e
uma ¢ética e que resulta na incapacidade de articular o particular com o geral, que se
instauraria o mal.” Este para Hannah Arendt, assim como para Kant, nio possuiria um
estatuto ontoldgico, mas se constituiria justamente no ‘“vazio do pensamento”, numa
negatividade, na auséncia. O pensamento, que ¢ a retirada do mundo das aparéncias e a
reflexao sobre o significado das coisas, seria uma condi¢do necessaria mas nao suficiente para
se resistir ao mal:

Nos resistimos ao mal por ndo sermos arrastados a superficie das coisas, por
pararmos a nds mesmos € comecarmos a pensar — isto €, por alcangar outra

 GORGIAS, 474b, 483a, b. Apud. ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking
investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 181.

" ARENDT, Hannah. Ligdes sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 50.
”» ROVIELLO, Anne-Marie. Senso Comum e Modernidade em Hannah Arendt. Lisboa: Piaget, 1987, p. 191.
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dimensdo daquele do horizonte da vida cotidiana. Em outras palavras, quanto mais
superficial alguém é, mais provavelmente vai estar susceptivel ao mal.

A pensadora conclui em resposta a sua duvida inicial sobre se o pensar poderia impedir
os homens de cometer o mal que, se houver mesmo essa propriedade do pensamento, esta
deve ser algo inerente a propria atividade, e que independeria do objeto pensado.”” Esse
mecanismo de garantia ética na atividade do pensar seria o dois-em-um socratico, o dialogo
consigo mesmo. Como veremos adiante, para uma presenga ética no mundo nao basta apenas
o pensar, mas todo um encadeamento de processos espirituais, que se da entre as faculdades,

que possuem uma relagdo de continuidade para com a vita activa.

2.1.2 O Querer (Willing)

Ambas as atividades, de pensar e querer, tornam presente algo ausente, porém, para
Arendt, as experiéncias do eu que pensa sdo diferentes das do eu que quer. A primeiro estd
vinculado a ndo-contradi¢do, enquanto que a segunda ao futuro, na forma de projetos. Assim
como o pensar, o querer pressuporia também um afastamento do mundo dos fenémenos, e por
1sso que Arendt volta no inicio do volume sobre o querer a questdo da relagao entre o tempo e
as atividades do espirito, para sabermos onde estamos quando pensamos ou queremos.
Quando o homem adentra em atividades contemplativas o constante fluxo entre o passado e o
futuro sofreria uma ruptura, uma espécie de hoje duradouro (todayness), un présent qui dure,
como dizia Bergson, ou ainda o ‘“agora permanente” (nunc stans) dos medievais. Neste
instante o espirito suprimiria nao s6 a espacialidade mas também a temporalidade, indo de
encontro a idéia habitual do tempo visto a partir do ponto de vista da espacialidade, como uma
sucessdo de agoras que possui uma extensdo passivel de ser medida. Como conseqiiéncia
desta concepcdo de tempo tradicional é que determinariamos o passado como algo que se
estende atras de nds e o futuro como aquilo que vem a nossa frente. Arendt se remete a
pardbola metaforica de Katka que faz parte de um conjunto de aforismos intitulado “Ele”,

para ilustrar a experiéncia de suspensdo do continuum do tempo que ¢é propria das atividades

76 We resist evil by not being swept away by the surface of things, by stopping ourselves and beginning to think —
that is, by reaching another dimension than the horizon of every day life. In other words, the more superficial
someone is, the more likely he will be to yield to evil. (Hannah Arendt, Answers to Questions Submitted by
Samuel Grafton. In: The Jewish Writings. New York: Shocken Books, 2007, p. 479)

77 ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York:
Harcourt, 1982, p. 180.
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do espirito. Na parabola kafkaniana, o personagem luta contra duas forgas contrarias que o

empurram para uma lacuna entre o passado e o futuro:

Ele tem dois antagonistas: o primeiro o empurra de tras a partir da origem. O
segundo veda o caminho a frente. Ele luta com ambos. Na verdade, o primeiro lhe da
apoio na luta contra o segundo, pois ele quer empurra-lo para gente; e, da mesma
forma, o segundo apoia-o na luta contra o primeiro, pois ele empurra-o para tras.
Mas isso ¢ assim apenas teoricamente. Pois ndo sdo somente os dois antagonistas
que estdo 14, mas também ele; e quem conhece realmente suas intengdes? Todavia, o
seu sonho ¢ que, em um momento de desatencdo — e isto, é preciso admitir, exigiria
uma noite tdo escura como nenhuma ja foi — ele pulasse para fora da linha de batalha
e, gracas a sua experiéncia em lugar, fosse promovido a posi¢do de arbitro da luta de

seus adversarios entre si.

Essa parabola traduziria metaforicamente a relacdo do ego com o tempo, o seu estado
interno de retirada quando se reserva para as atividades espirituais. Assim o ndo-mais do
passado seria transformado em algo que estd atrds de nds enquanto que o ainda-ndo se
aproximaria pela frente (Zukunft). “Ele” se encontra em um campo de batalha em que se
digladiariam os dois antagonistas e para manter sua posi¢ao ele luta com ambas as for¢as no
intervalo do agora imovel do presente. Os dois antagonistas na metafora representariam o
proprio tempo e a mudanca que ele implica seria 0 movimento inexoravel do devir que destroi
incessantemente seu estar-presente.

O exame da natureza do querer se inicia com a investigacdo do conceito aristotélico de
proairesis, passando ao intervalo entre a filosofia pos-classica e pré-moderna, que vai da
epistola de Paulo aos romanos até o questionamento de Duns Scotus a posi¢do de Sdo Tomas
de Aquino. Por ultimo, adentra no tratamento conferido a vontade nas filosofias de Nietzsche
e Heidegger. No segundo volume de A Vida do Espirito, dedicado especificamente a
faculdade da vontade — ou como ela denominou certa vez como a “mola da acao” —, Arendt
reconhece que existem dificuldades em isolar esta faculdade, principalmente porque nenhuma
outra capacidade do espirito foi tdo refutada na historia da filosofia. O conceito de vontade
teria sido encoberto ao longo dos tempos por uma série teorias e argumentos que impediram a

descoberta da propria atividade do querer. Na Grécia antiga essa faculdade era ignorada, e

8 He has two antagonists; the first presses him from behind, from his origin. The second blocks the road in front
of him. He gives battle to both. Actually, the first supports him in his fight with the second, for he wants to push
him forward, and in the same way the second supports him in his fight with the first, since he drives him back.
But it is only theoretically so. For it is not only the two antagonists who are there, but he himself as well, and
who really knows his intentions? His dream, thought, is that some time in an unguarded moment — and thus, it
must be admitted, would require a night darker than any night has ever been yet — he jump out of the fighting
line and be promoted, on account of his experience in fighting, to the position of umpire over his antagonist in
their fight with each other. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on
how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 202)
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mesmo na era cristd, quando a vontade foi descoberta, havia o problema de conciliar a fé em
um deus todo-poderoso com a idéia de uma vontade livre. Mais tarde esse conflito se daria
entre a vontade livre e a causalidade, e ainda entre a vontade livre e a concep¢do de um
progresso histdrico inexoravel. Dai para ela ndo ser possivel compreender a vontade
dissociada da liberdade, pois a vontade seria a faculdade da livre espontaneidade: “A vontade,
ao que parece, tem uma liberdade infinitamente maior que o pensamento, que mesmo em sua
forma mais livre, mais especulativa, ndo pode escapar ao principio da nio-contradigio.””

Na ética aristotélica, o conceito de phronesis, ou o nous prakticos como ele chamou
em Sobre a Alma, aparece como um tipo de sagacidade — que ndo seria nem sabedoria nem
inteligéncia — necessaria aos assuntos humanos. A phronesis seria uma exigéncia em qualquer
atividade que envolvesse coisas cujo alcance esteja em poder do homem. Quando se age bem
no sentido da exceléncia dessa agdo, diz-se que houve eupraxia, uma agao bem feita. Haveria
também a proairesis, que estaria ligada a um plano anterior a agdo, indicando uma preferéncia
entre as alternativas possiveis que se apresentam ao sujeito, que agiria segundo seu liberum
arbitrium. O pathos, paixdo ou emogao, seria o contrario da proairesis justamente por esta ser
uma escolha deliberada, racional. O fim dos atos decorrentes dessa escolha, na perspectiva de
Aristoteles, seria aquilo que todos desejam, a felicidade no sentido de bem-viver, a
eudamonia. Um dos problemas para se alcangar este estado estaria naquelas situagdes em que
ha um conflito entre o desejo e a razdo enquanto fundamento da agdo. A solugdo nestes casos
seria 0 uso da razdo — e ndo o nNOuUs, que diz respeito as coisas que sdo para sempre € nao
mudam -, na forma da proairesis, a faculdade da escolha. Se antes 0 homem estava entregue a
duas forcas — de um lado a auto-evidéncia da razdo e do outro a forca dos apetites e das
paixdes — passou entdo a recorrer a um arbitro que lhe possibilitava uma sele¢do racional
segundo sua livre escolha. Embora a vontade nao tivesse sido descoberta ainda como uma
faculdade autonoma, Arendt afirma que devido a inovagéo trazida pelo conceito de proairesis
¢ tentadora a conclusdo de se considera-la a precursora da vontade.*

Somente na era cristd que Sdo Paulo iria descobrir a faculdade da vontade, como
consta na epistola aos romanos (escrita entre 54 ¢ 58 D.C.). Em conflito perante uma lei e a
submissao ao pecado, o individuo perceberia que “o mal estd a mao” e que se existe a lei ¢

porque ha concupiscéncia. Esse conflito so seria resolvido através da gracga divina. O insight

7 Willing, it appears, has an infinitely greater freedom than thinking, which even in its freest, most speculative
form cannot escape the law of non-contradiction. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The
groundbreaking investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 5)

% ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York:
Harcourt, 1982, pp. 55-62.
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de Paulo, diverso da antiga compreensao sobre o cumprimento da lei, foi afirmar que o agir do
homem conforme ou ndo a lei exigiria uma submissao voluntaria: “A prépria lei ¢ entendida
como a voz de um senhor exigindo obediéncia; o “tu-deves” da lei exige e espera um ato
voluntario de submissdo, um “eu-quero” de assentimento. A velha lei dizia: ndo faras. A nova
lei diz: “ndo quereras”.*! A antiguidade grega ndo teria conhecido o fato de que ha no homem
uma faculdade da vontade que lhe da liberdade para dizer “sim” ou “nao” perante o que ¢
dado factualmente e que pode determinar o que ele ir4 fazer. Entretanto, seria Agostinho o
primeiro filosofo da vontade, ao afirmar a existéncia de um conflito entre um eu-quero e um
eu-nao-quero. Ja nos seus primeiros escritos Agostinho discutia o que chamava de o “livre-
arbitrio da vontade” (liberum arbitrium voluntatis), e apods trinta anos, retoma o tema do
“proposito da vontade” em Cidade de Deus. Nesta obra, defende que Deus criou o mundo
para que houvesse novidade, e o homem, criado a imagem e semelhanca do criador, teria
manifestado a sua individualidade através da vontade e da capacidade de comegar, por ele
mesmo um comego (initium ut esset homo creatus est). Posteriormente, Arendt analisa a
vontade nos pensamento de Sdo Tomas de Aquino e Duns Scot, que diferentemente de
Agostinho, se interessavam menos pela estrutura problematica da vontade do que com suas
relagdes com a razdo e o intelecto, procurando determinar qual das duas faculdades teria
precedéncia sobre a outra.®” Para Sdo Tomas haveria a primazia do intelecto enquanto que
para Duns Scot a primazia seria da vontade.

Na conclusdo do volume sobre o querer, quando Arendt analisa o idealismo alemao,
afirma que o Unico grande pensador que seria verdadeiramente irrelevante abordar em seu
contexto ¢ Kant, pois “sua vontade ndo ¢ uma capacidade especial do espirito distinta do
pensamento, mas sim razdo pratica, um Vernunftwille ndo muito diferente do nous praktikos
de Aristoteles; a afirmagdo de que “a razdo pura pode ser pratica ¢ a tese central da filosofia
kantiana [...]”.*> Arendt também prefere se abster de analisar mais profundamente a questio
da vontade no pensamento de Fichte, Schelling e Hegel, preferindo nao atravessar o que ela
chamou de “ponte arco-iris de conceitos”. Preferiu, pois, deter-se nos casos de Nietzsche e

Heidegger, que segundo ela, teriam se confrontado com a vontade enquanto uma faculdade

81 Law itself is understood as the voice of a master demanding obedience; the Thou-shalt of the law demands and
expects a voluntary submission, an I-will of agreement. The Old Law said: thoug shalt do; the New Law says:
thou shalt will. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we
think. New York: Harcourt, 1982, p. 68)

2 COURTINE-DENAMY, Sylvie. Hannah Arendt. Lisboa: Instituto Piaget, 1994, p. 393.

8 His Will is not a special mental capability distinct from thinking, but practical reason, a Vernunftwille not
unlike Aristotle’s nous praktikos; the statement that “pure reason can be practical is the chief thesis of the
Kantian moral philosophy [...]. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation
on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 149)
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humana e ndo como uma categoria ontolégica — Schelling sintetiza bem essa concep¢ao
quando disse que “ndo ha outro Ser que ndao a vontade.” —, o que os teria instigado
inicialmente a repudiar esta faculdade mas posteriormente depositar nela toda sua confianca.
Arendt considera Nietzsche e Heidegger os dois tltimos pensadores ainda proximos o
bastante da heranga filos6fica do ocidente para reconhecer a vontade enquanto umas das
faculdades importantes do espirito. Ela lembra que Nietzsche jamais escreveu um livro com o
titulo “Vontade de Poténcia”, e que a publicacdo postuma da colecdo de fragmentos, notas e
aforismos teve como resultado um caos de dizeres desconexos e muitas vezes contraditorios.
A vontade seria distinta do desejo devido ao elemento de ordem que se produz na mente do
sujeito, que deveria administrar a luta interna entre a parte que lhe ordena e a que resiste a
obedecer. O comando seria algo inerente a atividade do querer. O sucesso do Eu que ordena
produziria prazer e sensagdo de superioridade, devido a uma antecipa¢do do poder-fazer que
suplanta o que Eu que se recusa a obedecer. Esta operacdo da vontade que se daria na
consciéncia seria ilusoria segundo Nietzsche, um truque para se escapar do conflito e da
dualidade entre o eu que comanda e o que obedece. Nietzsche teria saido do “eu-quero-e-ndo-
posso” de Sao Paulo e introduzido um “eu-posso”, que se traduziria no eterno retorno e na
vontade de poténcia — para um niilismo ativo no qual é melhor querer o nada a nada querer.
Por fim, Arendt nota que o nome de Nietzsche ndo aparece em Ser e Tempo, e que o conceito
de vontade de nao-querer de Heidegger proviria diretamente dos dois volumes consagrados a
ele, sendo o primeiro volume nitidamente mais polémico que o segundo — Arendt nota que a
reviravolta no pensamento heideggeriano (Kehre) ocorreu precisamente entre a redagdo dos
dois tomos de Nietzsche. A vontade seria interpretada por Nietzsche como vontade de
dominar, e a alternativa a essa dominagdo, segundo Heidegger, consistiria num deixar-ser
(sein lassen) que ele chamou de serenidade (Gelassenheit), quando o homem nao se deixasse
monopolizar pelo emprego inevitavel da técnica: “[...] a propria natureza da tecnologia ¢ a
vontade de querer, ou seja, de sujeitar o mundo todo a dominagdo e jugo, cujo fim natural s
pode ser a destruicdo total. A alternativa a esse jugo ¢ “deixar-ser, ¢ o deixar-ser como
atividade ¢ o pensamento que obedece ao chamado do ser.” **
Enquanto o pensar seria uma atividade ligada ao passado, o querer estaria voltado para

o futuro e lida com projetos, com particulares, diferentemente do pensamento, que tende a

8 1...] technology’s very nature is the will to will, namely, to subject the whole world to its domination and
rulership, whose natural end can only be total destruction. The alternative to such rulership is “letting be”, and
letting-be as an activity is thinking that obeys the call of being. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The
groundbreaking investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 160)
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generalizar ou universalizar. Haveria no pensamento ainda uma certeza oferecida pelo

passado, mas o querer seria uma atividade em que impera a incerteza:

No momento em que voltamos nosso espirito para o futuro, ndo estamos mais
preocupados com “objetos”, mas sim com projetos, ¢ ndo importa se eles sdo
formados espontaneamente ou como reagdes antecipadas a circunstancias futuras. E
assim como o passado apresenta-se ao espirito sempre com o aspecto da certeza, a
caracteristica principal do futuro ¢é sua incerteza basica, por mais alto que seja o grau
de probabilidade a que se possa chegar em uma previsdo. Em outras palavras,
estamos lidando com o que nunca foi, o que ainda ndo é e o que pode muito bem
nunca vir a ser.*

A vontade seria uma faculdade que ndo parte de um comego sendo aquele instaurado
por ela propria, sendo uma atividade radicalmente livre. A historia da filosofia seria marcada,
segundo Arendt, pela predominancia de “pensadores profissionais” (Denken von Gewerbe)
que consagraram seus estudos ao bios theorétikos, e que acabaram por negar ou atrofiar a
vontade — fazendo-a um mero apéndice do ego pensante, por exemplo. Esse obstaculo existiria
porque os filésofos ndo seriam homens de agdo e estariam mais aptos a “interpretar o mundo”
do que “muda-lo”. Deixando os pensadores profissionais de lado, Arendt procura deter a
atencdo na ultima se¢do de “O Querer” sobre os homens de acdo e a liberdade que ¢ propria a
sua atividade, voltando a questdo da natalidade como a capacidade do homem de instaurar o
novo, e concluindo que esta bem consciente de esse argumento ¢ um tanto opaco € nao nos
parece dizer nada mais que estamos condenados a ser livres porque nascemos. O impasse sO
poderia ser desfeito ao se apelar para outra faculdade do espirito ndo menos misteriosa que a

faculdade do comegar, a faculdade do juizo.*

2.1.3 O Julgar (Judging)

A terceira faculdade da vida do espirito constitui uma dificuldade para os estudiosos
do pensamento arendtiano, pois tudo que temos ¢ um conjunto de textos sobre a filosofia de
Kant em que ela interpreta a atividade do julgar, transcritos a partir das aulas ministradas em

um curso New School, no outono de 1970. Mesmo assim, ndo podemos saber até que ponto as

% The moment we turn our mind to the future, we are no longer concerned with “objects™ but with projects, and
it is not decisive, whether they are formed spontaneously or as anticipated reactions to future circumstances.
And just as the past always presents itself to the mind in the guise of certainty, the future’s main characteristic is
its basic uncertainty, no matter how high a degree of probability prediction may attain. In other words, we are
dealing with matters that never were, that are not yet, and that may well never be. (ARENDT, Hannah. The Life
of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 13)

% ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York:
Harcourt, 1982, p. 217.
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LicOes sobre a Filosofia de Kant — titulo que recebeu a obra que reuniu as treze notas das
aulas de Arendt — seriam o substrato para o terceiro volume de A Vida do Espirito, mas
independentemente da sua possivel inclusdao na sua obra final, sdo suficientes para provocar
polémica entre os kantianos mais ortodoxos. Segundo Courtiny-denamy, Arendt tinha
programado um novo curso sobre a Critica da Faculdade do Julgar para a primavera de 1976,
mas faleceu repentinamente em dezembro de 1975. Na sua méquina de escrever encontrou-se
apenas o titulo “Julgar”, seguido simplesmente de duas epigrafes. A primeira, devida a Catdo:
“Victrix causa deis placuit, sed victa Catoni.” (A causa vitoriosa agrada aos deuses, mas a
causa vencida agrada a Catdo); a segunda, extraida do Fausto, de Goethe: “Konnt'ich Magie
Von meinem Pfanden entfernen/ Die Zauberspriche ganz und gar verlernen/ Stand’ich,
Natur! Vor dir ein Mann allein/ Das wéar’s der Miihe wert, ein Mensh zu sein.” (Nao possa eu,
Magie, afastar-te do meu caminho/ Desejaria desaparecer todos os sortilégios/ Se eu pudesse,
natureza, perante ti, ndo ser senio um homem s6/ A humana condicdo valeria entdo a pena.)®’
Acreditamos que ela escreveria sobre a ultima faculdade a partir das notas de suas aulas, como
era de seu costume, e portanto, as Li¢cBes sobre a Filosofia Politica de Kant, em conjunto com
A Vida do Espirito e alguns outros ensaios, nos fornecem um substrato relativamente seguro
para falarmos da compreensdo de Arendt acerca da atividade do julgar.

Apos as duas primeiras atividades da vita contemplativa ja estarem bem delinecadas em
A Vida do Espirito, Arendt passou a se ocupar com o fato de que muitas vezes necessitamos
avaliar e decidir sem o apoio de regras gerais as quais possamos subsumir o particular, tal
como se apresentou no caso de Eichmann, em que o fenomeno do totalitarismo dissipou e
tornou precarios os parametros anteriormente existentes para avaliar a situacao. A questdo que
Arendt, assim como Kant, tentou enfrentar é: como julgar um particular para o qual ndo existe
previamente o dado de um universal? Certamente tal julgamento corre o risco de privilegiar
um dos dois aspectos, e por isso, talvez a maior dificuldade que Arendt tenha encontrado ao
estudar o juizo foi descrever uma faculdade que precisa manter o significado do particular sem
perder de vista os horizontes regulatdrios mais gerais. Portanto, a pergunta da terceira critica
¢: “como eu julgo?”. Veremos adiante que Arendt minimiza o peso desse julgamento ao
inscrever o juizo sob o signo da pluralidade e ndo do solipsismo — algo que, como veremos
posteriormente, Habermas também tentard fazer ao sair de uma “razdo centrada no sujeito”

para uma “razdo descentralizada”, calcada na intersubjetividade. Assim como a ag¢do, o juizo

¥ COURTINE-DENAMY, Sylvie. Hannah Arendt. Lisboa: Instituto Piaget, 1994, p. 405.
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seria uma atividade que se daria inter homines esse, mesmo sendo uma atividade propria ao
espirito.

No inicio das LicOes sobre a Filosofia Politica de Kant, Arendt afirma que ¢ dificil
investigar e discorrer sobre a filosofia politica de Kant porque este nunca a escreveu, tao
pouco teria se dedicado especificamente a atividade do juizo em suas primeiras criticas, que se

distinguiria da razao pratica:

Pois o julgamento do particular — isso ¢ belo, isso ¢ feio; isso € certo, isso € errado -
ndo tem lugar na filosofia moral kantiana. O juizo ndo ¢é razdo pratica; a razdo pratica
“raciocina” e diz o que devo e o que ndo devo fazer; estabelece a lei e ¢ idéntica a
vontade, e a vontade profere comandos; ela fala por meio de imperativos. O juizo, ao
contrario, provém de um “prazer meramente contemplativo ou satisfagdo inativa
(untatiges Wohlgefallen).*

A nogdo kantiana de pratica, de acordo com Arendt, ¢ aquela da razdo pratica, que nao
lida nem com o juizo nem com a ag¢do, pois em questdes praticas o juizo ndo seria decisivo,
mas sim a vontade que segue as maximas da razdo.*” O carater controverso das Lic6es sobre a
Filosofia Politica de Kant consiste justamente em isolar o juizo enquanto pura atividade na
tentativa de demonstrar que hd um forte elemento politico que lhe ¢é inerente. Para
fundamentar seu posicionamento polémico, Arendt analisa rapidamente algumas das obras
que poderiam suscitar esse carater politico da filosofia kantiana, chegando a conclusdo que ¢
tentador afirmar que somente no fim da vida que Kant se tornou consciente da “politica
enquanto distinta do social” — a revolu¢do americana e francesa que teriam o despertado,
assim como Hume o fez de seu sono dogmatico, e Rousseau o despertara do sono moral. Duas
questdes teriam sido deixadas em suspenso por Kant em sua obra: a primeira seria o fato da
“sociabilidade” do homem, pelo qual os homens seriam interdependentes ndo s6 quanto as
suas necessidades, mas também em suas funcdes espirituais, o que para Arendt ¢ uma das
chaves para desvendar a filosofia politica kantiana. A outra questdo seria uma falta de unidade
entre as duas partes da Critica do Juizo, embora houvesse dois liames que estariam “mais
intimamente relacionados com o politico do que com qualquer outra coisa nas outras
criticas.”” O primeiro liame diria respeito a primeira parte da critica, que falaria dos homens
no plural, de como eles sdo e vivem em sociedades, enquanto que a segunda parte trataria da
espécie humana. O segundo liame residiria no fato de que a faculdade do juizo lida com

particulares que contém algo de contingente em relagdo ao universal. Esses particulares

% ARENDT, Hannah. LicOes sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 22.
89 11.:

Ibid., p. 78.
% ARENDT, Hannah. Ligdes sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 20.
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poderiam ser os objetos de juizo propriamente dito, tais como um objeto que chamamos de
“belo” sem que estejamos aptos a subsumi-lo a categoria geral da beleza. Por exemplo,
quando disséssemos: “Que bela rosa!”, ndo teriamos chegado a esse juizo dizendo “Todas as
rosas sao belas, esta flor ¢ uma rosa, logo, ela € bela”. Ou, inversamente: “O belo s3o as rosas,
esta flor ¢ uma rosa, logo, ela € bela”. O outro tipo de particular seria o da impossibilidade de
se derivar qualquer produto particular da natureza de causas gerais — como posso compreender
que haja grama em geral e, portanto, esta folha de grama em particular?.”’’ Arendt ndo esta
interessada nesta parte da filosofia kantiana que lida com a natureza, mas com a possibilidade
de reconhecer no pensamento de Kant o substrato politico que certamente a ajudaria a concluir
“O Julgar”, conectando assim as atividades do espirito entre si ¢ a vita activa.

Quando Kant se voltou para suas antigas preocupagdes pré-criticas, percebeu que por
trds do gosto, um dos temas favoritos do século XVIII, haveria uma faculdade humana
inteiramente nova, o juizo.”> S6 que Kant, conclui Arendt, teria subtraido as proposicdes
morais da competéncia dessa nova faculdade. * E a partir da oitava licdo que Arendt parece
iniciar realmente o percurso que a levaria a chegar no juizo enquanto uma atividade politica,
mas ¢ especificamente na nona ligio, iniciada com comentario sobre A Paz Perpétua de Kant,
onde encontrariamos uma das caracteristicas do julgar, retirada da idéia ja existente na
filosofia antiga de que interagem no mundo atores e espectadores. O espectador, por ndo estar
envolvido, poderia perceber o que estd oculto para o ator, e por outro lado, enxergaria o
“sublime” do evento que contempla. Arendt analisa as interpretacdes de Kant sobre a
Revolugdo Francesa e sobre a guerra, chegando a conclusdo que dois fatores estavam
presentes na mente de Kant na sua visdo acerca desses dois momentos historicos: “Em
primeiro lugar, hd a posi¢do do observador. O que ele vé ¢ o que mais conta; ele pode
descobrir um sentido no curso tomado pelos eventos, um sentido ignorado pelos atores; € o
fundamento existencial para o seu vislumbre ¢ o desinteresse, sua nao participagdo, seu nao

envolvimento.” O ator seria parcial por defini¢do, enquanto que o espectador, um terceiro

' Ibid., p. 21.

%2 Adeodato explica que Arendt mantém a distingdo kantiana entre o juizo determinante e o juizo reflexivo. O
juizo seria determinante quando hé um principio geral ao qual se pode relacionar o particular, e reflexivo quando
este principio ndo existe. E neste Gltimo que a faculdade se revela mais independente, mesmo sob o risco da
passagem do particular para o geral. O juizo determinante nio se confunde com o silogismo, que resulta de um
atributo do intelecto presente em todos os homens, enquanto que o juizo, produto de uma faculdade auténoma,
ndo esta sempre presente. O intelecto produziria conhecimento e consisténcia logica, enquanto que o pensar, que
nada produziria, se manifestaria publicamente no mundo das aparéncias através da faculdade de julgar.
(ADEODATO, Jodo Mauricio. O Problema da Legitimidade — No rastro do pensamento de Hannah Arendt.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989, p. 146)

% Ibid., p. 17.

* ARENDT, Hannah. Licdes sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 71.
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imparcial, poderia analisar o evento sem comprometimento: “A vantagem que o espectador
leva € que ele v€ o jogo como um todo, enquanto cada um dos atores sabe apenas a sua parte,
ou, se tivesse que julgar da perspectiva do agir, saberia apenas a parte do todo que lhe

concerne. O ator ¢ parcial por definigdo.””

Dai viria a concep¢do de que o modo
contemplativo de vida (bios theorétikos) ¢ superior, porque possibilita a aqueles que se abstém
de agir a revelacao da verdade. Kant nos levaria de volta ao ponto de vista do observador, mas

agora na posi¢ado de juiz:

Kant teria dito: alcancei um ponto de vista geral, aquela imparcialidade que se supoe
que o juiz deva exercitar quando estabelece seu veredicto. Os gregos teriam dito:
abandonamos o dokei moi, o “assim me parece”, ¢ o desejo de aparecer para os
outros; abandonamos a doxa, que é tanto opinido quanto fama.’®

Arendt acredita que, no pensamento de Kant, ¢ na Critica do Juizo Estético que
poderiamos encontrar uma filosofia politica, na medida em que nessa obra ele discute a
producdo de obras de arte em relagdo com o gosto, que julga e decide sobre elas. Ela percebe
que Kant se confronta com uma questdo similar aquela dos atores e espectadores dos jogos
olimpicos de que falava Pitagoras, mas partindo agora da relagdo entre o artista, o criador ou o
génio e sua audiéncia. Kant distingue o “génio” do “gosto”: “Requer-se génio para a produgao
de obras de arte, enquanto para julga-las, para decidir se sdo ou ndo objetos belos, “nada
mais” (diriamos nos, mas nio Kant) se exige além do gosto.”” E tarefa do génio expressar o
“elemento inefavel do espirito” que certas representagdes despertam em nds mas que para as
quais nao temos palavras. Sua funcdo seria a de tornar este estado de espirito “comunicavel
em geral”. A faculdade que guiaria esta comunicabilidade seria aquela que Graciano chamou
de gosto, ou juizo:

A condigdo sine qua non da existéncia de objetos belos é a comunicabilidade; o juizo
do espectador cria o espago sem o qual nenhum desses objetos poderia aparecer. O
dominio publico ¢ constituido pelos criticos e espectadores, ndo pelos atores e
criadores. E esse critico e espectador subsiste em cada ator e fabricante; sem essa
faculdade critica de julgar, aquele que age ou faz estaria tdo isolado do espectador
que nem seria percebido. Ou, para colocar de uma outra forma, ainda em termos
kantianos: a propria originalidade do artista (ou a propria novidade do ator) depende
de que ele se faga entender por aqueles que ndo sdo artistas (ou atores). E se
podemos falar do génio no singular, por sua originalidade, nunca se pode falar do
mesmo modo, como fez Pitdgoras, sobre o espectador. Os espectadores existem

apenas no plural. O espectador ndo esta envolvido no ato, mas esta sempre envolvido
com seus companheiros espectadores. Ele ndo compartilha com o criador a faculdade

% ARENDT, Hannah. LicOes sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 88.
% Ibid., p. 72.
7 Ibid., p. 79.
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do génio, a originalidade, ou, com o ator, a faculdade da inovacao; a faculdade que
eles tém em comum é a faculdade do juizo.”®

A propria Arendt se surpreende com a relagdo que se estabeleceria entre a faculdade
espiritual do juizo e o gosto, se perguntando o porqué dessa atividade ndo ser derivada de
sentidos mais objetivos como a visdo, a audicdo ou o tato. O problema estaria no fato de que
tanto o gosto como o olfato sdo sentidos internos ndo mediados por qualquer pensamento ou
reflex@o e discriminadores por natureza. O seu critério seria o “isto me agrada ou desagrada”.
Como sao sentidos internos, imediatos e subjetivos, as questdes de gosto ndo seriam
comunicaveis. Como entdo dizer que o gosto constitui um elemento politico na filosofia de
Kant? A solucdo, segundo Arendt, estaria em duas outras operagdes do espirito incluidas na
faculdade do julgar: a imaginagdo e o senso comum (Menschenverstand).

A imaginagdo seria a faculdade de tornar presente aquilo que estd ausente, fazendo
com que os objetos que eu interiorizei, mas que ndo confronto mais, possam ainda me afetar.
Essa faculdade seria importante pois teria a funcdo de fazer uma representacdo do objeto,
preparando-o de modo que possa ser agora objeto de uma reflexdo imparcial pelo expectador
— tal como teria ocorrido na Revolugdo Francesa, vivida por atores envoltos pela presenga
imediata do evento, e que posteriormente, poderiam julga-la certa ou errada, bela ou feia,
relevante ou irrelevante. A critica do juizo adviria da “critica do gosto”, na medida em que
“Essa operacao da imaginagdo prepara o objeto para a “operagdo de reflexdo”. E essa segunda
operagdo — a operagdo de reflexdo — é a verdadeira atividade de julgar alguma coisa.””’Por
isso que Arendt afirma que “para julgar um espetaculo, devemos antes ter o espetaculo
[...].”'% Af estaria a diferenca entre o gosto e o juizo, pois, enquanto o gosto induz o sujeito a
parcialidade, o juizo estabelece, por meio da representagdo, um distanciamento, um nao-
envolvimento que possibilita o sujeito julgar o objeto em seu proprio valor — o que Kant
chama de “prazer desinteressado”.

A segunda operagdo que ocorre quando o espirito julga ¢ o que Arendt denominou de
sensus communis, na verdade, um termo cunhado por Kant. Desde muito cedo o filosofo de
Konigsberg teria tomado consciéncia de que havia algo ndo-subjetivo nas questdes de gosto:

“Em outras palavras, o elemento ndo-subjetivo nos sentidos nao-objetivos ¢ a
»101

intersubjetividade. E o que nos faria sentir vergonha, por exemplo, quando nosso gosto
% Ibid., p. 81.
% ARENDT, Hannah. Licdes sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 88.
100 y1.:
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ndo concorda com o dos outros. O senso comum seria um sentido comum a todos, ou um
“senso comunitario” (gemeinschaftlicher Sinn), que considera o modo de representagdo de

todos os homens em pensamento, que compara o meu juizo com o de toda a coletividade:

O juizo, especialmente o juizo de gosto, sempre reflete-se sobre os outros € 0 gosto
deles, levando em conta seus possiveis juizos. Isso é necessario porque sou humano
e ndo posso viver sem a companhia dos homens. Julgo como membro de uma
comunidade, e ndo como membro de um mundo supra-sensivel, habitado talvez por
seres dotados de razdo, mas nio do mesmo aparato sensorial.'”

O critério para o ato de decidir seria a comunicabilidade ou publicidade, pois é proprio
ao juizo a busca por um entendimento comum entre os homens: “A comunicabilidade depende
obviamente da mentalidade alargada; s6 podemos comunicar se somos capazes de pensar a
partir da perspectiva da outra pessoa; de outra forma, nunca a encontraremos, nunca falaremos
de modo que nos entenda.”'” O senso comum seria um sentido especificamente humano

porque o proprio discurso dependeria dele:

O “isto me agrada ou desagrada” que, na qualidade de sentimento, parece ser
totalmente privado e incomunicavel, estd na verdade enraizado nesse senso
comunitario e, portanto, aberto a comunica¢do uma vez que tenha sido transformado
pela reflexdo, que leva em consideragdo todos os outros e seus sentimentos

Seria através da atividade persuasiva que poderiamos “pretender” que os outros
concordem com nossos juizos, de modo que o juizo visa o consenso. Como Arendt explica,
em A Crise na Cultura, o poder do juizo residiria no potencial acordo com os outros, o que
por si s6 o difere do pensamento, que ¢ um didlogo entre mim e eu mesmo. Deste potencial
acordo derivaria uma validade que lhe ¢ inerente e necessaria a esfera publica, pois libera o
sujeito das “condi¢des de subjetividade privada”. O senso comum proprio ao juizo indicaria
que os nossos julgamentos teriam uma validade geral, mesmo que talvez ndo universal. O
juizo para ser valido, dependeria da presenga de outros. Isso acaba por trazer uma distingao
fundamental entre o pensar e o julgar, na medida em que o pensamento leva o sujeito a
concordancia consigo mesmo, enquanto que o juizo levaria a concordancia inter homines, por
nos fazer pensar no lugar de todos os outros, através daquilo que Kant chamava de

104

“mentalidade alargada” (eine erweiterte Denkungsart). " Desse modo, as maximas do Sensus

communis poderiam ser resumidas da seguinte forma: “pense por si mesmo (a maxima do

122 ARENDT, Hannah. Lic8es sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 87.
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iluminismo); ponha-se em pensamento, no lugar de qualquer outro (a maxima da mentalidade
alargada); ¢ a maxima da consisténcia: esteja de acordo consigo mesmo (mit sich selbst
Einstimmung denken).”'®

Arendt conclui a décima terceira licdo tentando esclarecer a dificuldade relativa ao
juizo pensar o particular sem a existéncia de uma regra que o permita subsumi-lo ao geral.
Nao poderiamos julgar unicamente a partir de outro particular, precisariamos de um tertium
comparationis, de algo que possua relagdo com ambos mas que ao mesmo tempo seja distinto.
Ela afirma que encontrou duas solucdes inteiramente diferentes para essa questdo na filosofia
de Kant. A primeira seria a idéia de um pacto original do género humano, a nocdo de
humanidade, que serviria como um tertium comparationis; a segunda solugdo de Kant —

segundo ela, a mais valiosa das duas - seria a “validade exemplar”, que ela explica da seguinte

forma:

Cada objeto particular — por exemplo, uma mesa — tem um conceito correspondente,
pelo qual reconhecemos a mesa como uma mesa. Isso pode ser concebido como uma
idéia “platonica” ou como um esquema kantiano; ou seja, temos diante dos olhos do
espirito a forma de uma mesa esquematica ou meramente formal, a qual toda mesa
deve conformar-se de alguma maneira. Ou procedemos inversamente: das muitas
mesas que vimos na vida, retiramos todas as suas qualidades secundarias, ¢ o que
permanece ¢ uma mesa-em-geral, contendo as propriedades minimas comuns a todas
as mesas: a mesa abstrata. Resta uma outra possibilidade, e essa possibilidade entra
em juizos que ndo sdo cogni¢des: podemos encontrar ou pensar em uma mesa que se
julga ser a melhor mesa possivel, ¢ toma-la como exemplo de como as mesas
deveriam efetivamente ser: a mesa exemplar (“exemplo” vem de eximere,
“selecionar um particular”). Esse exemplar ¢ e permanece sendo um particular que
em sua propria particularidade revela a generalidade que, de outro modo, nio
poderia ser definida.

Todo particular teria sempre algo de generalizavel, dentro dos limites do seu aspecto
individual, que poderia ser utilizdvel como uma referéncia, como um exemplo para o juizo.
Essa capacidade de julgar a partir de parametros seria uma habilidade essencialmente politica,
pois seria a competéncia para ver coisas ndo s6 do proprio ponto de vista, mas na perspectiva
inicial da historicidade do individuo — que ja teve contato com uma série de particulares e os
considerard em seu juizo — e posteriormente de todos aqueles que estejam presentes: “Nesse
sentido geral, o senso comum indica que, na condi¢do humana da pluralidade, os homens

aferem e controlam dados particulares de seus sentidos em face dos dados comuns dos outros

[...].010

15 ARENDT, Hannah. LicBes sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 91.
1% ARENDT, Hannah. A Promessa da Politica. Rio de Janeiro: Difel, 2008, p. 87.
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Para Arendt, o conceito de insanidade presente na antropologia de Kant consistiria
justamente em perder esse SensUs communis que nos permite julgar na qualidade de
espectadores, enquanto que seu oposto seria 0 Sensus privatos, aquele que priva o sujeito do
contato com o mundo externo e da comunicacdo com os outros. O predominio do sensus
privatos assinalaria uma degeneragdo da propria esfera politica: “[...] ¢ 6bvio que o senso
comum opera principalmente na esfera da politica e da moral, e ¢ essa esfera que deve sofrer
quando o senso comum e seus juizos triviais ja ndo funcionam, j& ndo fazem sentido.”'"’ A
experiéncia do totalitarismo, como regime capaz de atacar profundamente as condicdes
existenciais do homem por meio de seu dominio total, foi determinante para que Arendt
acreditasse em uma perda do senso comum. A ascensdo do social, do consumismo, do
individualismo e das ideologias, enquanto fenomenos que se aprofundaram na modernidade,
teriam culminado com este evento, embora a degeneracao desse vinculo comunitario que unia
os homens ainda se faca presente: “Nos vivemos em um mundo em que nem mesmo 0 Senso
comum faz mais sentido. A quebra do senso comum assinala que filosofia e politica, com seu

108
7" Essa atrofia do mundo comum, sem

conflito ndo resolvido, tém sofrido o mesmo destino.
o qual ndo pode haver acdo, constitui para Arendt uma das principais caracteristicas da
ruptura com a tradi¢do. Arendt viu no juizo reflexionante uma saida para o momento de crise
dos costumes e dos valores tomados como evidentes e universais pela cultura ocidental —
Eichmann teria representado muito bem essa visdo de mundo. Mas o que fazer para resgatar o
senso comum? Arendt ndo oferece respostas prontas, mas ¢ certo que — a0 menos em sua

filosofia — um mundo comum nd3o pode ser estabelecido e mantido sem um apoio das

atividades contemplativas, que preparariam os homens para a politica.

2.2 A Interacdo entre Vita Contemplativa e Vita Activa: uma ética do amor ao
mundo

Embora a vita contemplativa seja constituida por atividades distintas, estas se
encontram interligadas funcionalmente mesmo durante o processo de desligamento, de
retirada (withdrawal), e ndo poderiam abdicar plenamente do mundo. O pensamento ¢ dado a

generalizacdes e lida com o invisivel — mas, por exemplo, ndo poderia renunciar ao mundo

17 ARENDT, Hannah. A Promessa da Politica. Rio de Janeiro: Difel, 2008, p. 87.

1% 1...] we live today in a world in which not even common sense makes sense any longer. The breakdown of
common sense in the present world signals that philosophy and politics, their old conflict notwithstanding, have
suffered the same fate. (ARENDT, Hannah. What is Authority? In: Between past and Future — Eight exercises
in political thought. London: Shocken Books, 2005, p. 91)
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exterior em suas experiéncias logico-dedutivas —, enquanto que o querer ¢ uma atividade que
trata dos particulares, na forma de projetos, que em ultima instancia visam se concretizar no
mundo. Lafer explica que o querer se relacionaria com os projetos do futuro, ja o julgar seria
sempre uma atividade sobre o que ja ocorreu no passado, na qual se juntaria um dado geral
construido mentalmente e o particular dado pela experiéncia.'” O querer e o julgar
dependeriam do pensar na medida em que o pensamento extrairia do mundo das aparéncias os
particulares, que seriam os objetos alcancados pela vontade e pelo juizo, embora devéssemos

lembrar que:

[...] nem a vontade nem o juizo, embora dependentes da reflexdo preliminar que o
pensamento faz sobre os seus objetos, ficam presos a essa reflexdo; seus objetos sdo
particulares, tem seu lar estabelecido no mundo das aparéncias, do qual o espirito
volitivo ou judicante se retira apenas temporariamente e com a intencdo de uma
volta posterior.'

O pensar poderia preparar os particulares, mas ndo proviria o querer e o julgar com
regras gerais, aptas para lidar com esses particulares, pois somente o querer e o julgar teriam a
capacidade de alcancar este tipo de objetos. E pelo fato da vontade e do juizo lidarem com
particulares que Arendt acredita que sejam atividades mais proximas da vita activa.

Embora o pensamento reivindique um afastamento do mundo para existir, também
retornaria sempre a este se manifestando através do que Socrates chamava de “sopro do
pensamento”. Como Lafer aponta: “Tudo que impede o pensar é, portanto, pernicioso para a
vita activa, pois abafa o impacto do sopro do pensamento no mundo das aparéncias.”'' Apesar
de ser uma “ocupagdo solitaria”, exercida em plena soliddo, “deixard de existir a ndo ser que
possamos de alguma maneira comunicar e expor ao teste dos outros, oralmente ou por escrito,

112 & - ~
”" < E interessante como Platdo

0 que quer que tenhamos descoberto quando estdvamos a sos.
teria notado a diferenga entre a filosofia que fazia e a dos pré-socraticos, pelo fato de que eles,
por mais sabios que fossem, nunca tinham prestado conta dos seus pensamentos, enquanto que
na sua época, a politica consistia justamente em tomar-se a si como responsavel pelo que se

pensa. A plenitude do pensamento sé seria possivel com a publicidade, na medida em que o

1 T AFER, Celso. Hannah Arendt — pensamento, persuasdo e poder. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2003, p. 86.
10°1...] neither willing nor judging, though dependent on thought’s preliminary reflection upon their objects, is
ever caught up in these reflection; their objects are particulars with an established home in the appearing world,
from which the willing or judging mind removes itself only temporarily and with the intention of a later return.
ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we think. New York:
Harcourt, 1982, p. 92)

"' LAFER, Celso. Hannah Arendt — pensamento, persuasdo e poder. Sio Paulo: Paz e Terra, 2003, p. 84.

"2 ARENDT, Hannah. LicBes sobre a Filosofia Politica de Kant. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1993, p. 53.
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pensamento depende dos outros para ser possivel, pois seria precisamente ao aplicar padrdes
criticos ao proprio pensamento que aprenderiamos a arte do pensamento critico.

A influéncia do pensamento se irradiaria no mundo devido a sua disposi¢cao para munir
o individuo da capacidade de distinguir o que ¢ bem e o que ¢ mal, preparando a vontade para
decidir o que sera e o julgar para decidir o que ja ndo ¢ mais. Dessa forma, esta implicita na
filosofia de Arendt, a idéia de que as trés atividades espirituais preparariam o individuo para a
esfera publica, para o viver em um mundo comum no qual ele precisa se posicionar. No

postscriptum, publicado em A Vida do Espirito, Arendt fala que:

[...] o pensamento é uma preparacdo indispensavel na decisdo do que serd e na
avaliagdo do que ndo ¢ mais. Uma vez que o passado, como passado, fica sujeito ao
nosso juizo, este, por sua vez, seria uma mera preparacdo para a vontade. Esta ¢
inegavelmente a perspectiva legitima, dentro de certos limites, do homem, a medida
que ele é um ser de agdo.'?

Ainda na mesma obra ela ressalta a proximidade e a diferenca que ha entre o

pensamento € o juizo:

O pensamento lida com invisiveis, com representacdes de coisas que estdo ausentes.
O juizo sempre se ocupa com particulares e coisas ao alcance das maos. Mas as duas
faculdades estdo interrelacionadas, do mesmo modo que a consciéncia moral e a
consciéncia. Se o pensamento — o dois-em-um do didlogo sem som — realiza a
diferenca inerente a nossa identidade, tal como é dada a consciéncia, resultando,
assim, na consciéncia moral como seu derivado, entdo o juizo, derivado do efeito
liberador do pensamento, realiza o seu proprio pensamento, tornando-o manifesto no
mundo das aparéncias, onde eu nunca estou s6 e estou sempre muito ocupado para
poder pensar. A manifestagdo do vento do pensamento ndo é o conhecimento, é a
habilidade de distinguir o certo do errado, o belo do feio.'"*

Neste ponto, podemos nos perguntar sobre a ponte necessaria entre a Vvita
contemplativa e a vita activa, que para Arendt se daria a partir da vontade. O que estaria em

jogo ¢é a vontade como fonte da agdo, enquanto um poder para comegar espontaneamente um

'3 [...] thinking in an indispensable preparation for deciding what shall be and for evaluating what is no more.
Since past, being past, becomes subject to our judgement, judgement, in turn, would be a mere preparation for
willing. This is undeniably the perspective, and, within limits, the legitimate perspective of man insofar as he is
an acting being. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on how we
think. New York: Harcourt, 1982, p. 213)

"4 Thinking deals with invisibles, with representations of things that are absent; judging always concerns
particulars and things close at hand. But the two are interrelated, as are consciousness and conscience. If
thinking — the two-in-one of soundless dialogue — actualizes the difference within our identity as given in
consciousness and thereby results in conscience as its by-product, then judging, the by-product of the liberating
effect of thinking, realizes thinking, makes it manifest in the world of appearances, where | am never alone and
always too busy to be able to think. The manifestation of the wind of thought is not knowledge; it is the ability to
tell right from wrong, beautiful from ugly. (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking
investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 193)
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estado de coisas novas. Uma relacao que Arendt considerou dificil de estabelecer pois durante
muito tempo a vontade ndo teria sido isolada enquanto uma atividade distinta das outras.
Historicamente a vontade teria sido concebida como uma atualizagdo do principium
individuationis — o principio que representa nossa singularidade —, induzindo os filésofos a
nao a identificarem enquanto uma atividade pura. A propria Arendt esta consciente de que “a
questdo ¢ como essa faculdade de ser capaz de ocasionar algo novo, e, assim, “mudar o
mundo”, pode funcionar no mundo das aparéncias [...]".!"> A filésofa ndo deixa muito claro
como se daria esta conexdo entre a vontade e a a¢do, ou quais processos espirituais estariam
envolvidos. Mas ja que o pensar pensa sobre o mundo, o julgar decide sobre algo no mundo,
enquanto que o querer quer que algo ocorra no mundo, podemos concluir, ao menos, que ha
uma dialética entre a vita activa e a vita contemplativa. Entendemos que este encadeamento
de processos inerentes as trés atividades da vita contemplativa constitui para Arendt uma ética
calcada em um tipo de agdo interior do individuo que o prepara para o contato com o mundo e
os outros. Haveria, portanto, dois momentos na fenomenologia de Arendt — representados pela
vita activa e pela vita contemplativa —, o primeiro seria realizado no ambito dos processos
invisiveis da vida do espirito, e o segundo ocorreria quando o sujeito, ja de posse do que foi
experenciado contemplativamente, se manifesta ativamente no mundo através de palavras e
atos, embora ndo se possa delimitar precisamente os limites de cada uma, ou
compartimentalizar estas duas instancias da vida espiritual em sua manifestagdo no mundo.
Por isso, ndo pode ser radical a delimitagdo entre os tipos de atividades, sejam os da vita
activa ou da vita contemplativa, ou entre ambos os grupos de atividades.

E um tanto dificil estabelecer limites claros em relagdo ao pensar, ao querer ¢ ao
julgar, pois, como observamos, hd uma mutua dependéncia entre estas atividades, o que torna
uma distin¢do analitica entre elas conveniente - € ¢ o que nos permite falar em “atividades
puras” -, mas tal separacio talvez ndo seja possivel de fato no viver do espirito.''® Até onde

vai cada uma das atividades nesse processo que parte do mundo, passa pelo pensamento, pelo

"> The question is how this faculty of being able to bring about something new and hence to “change the world”
can function in the world of appearances [...] (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking
investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 7)

1% A dificuldade se inicia com a imprecisio de Arendt no uso do termo “pensar”, que as vezes ¢ usado
indistintamente significando “pura atividade” e certas vezes a propria vita contemplativa. Segundo Adeodato, a
pouca precisdo terminoldgica de Hannah Arendt pode ser talvez explicavel pela distincia de quase vinte anos
que separam The Human Condition e The Life of the Mind. (ADEODATO, Jodo Mauricio. O Problema da
Legitimidade — No rastro do pensamento de Hannah Arendt. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989, p.
135) Arendt procura deixar claro que “Pensar, querer e julgar sdo as trés atividades mentais basicas; elas ndo
podem ser derivadas uma da outra e, embora tenham certas caracteristicas comuns, ndo podem ser reduzidas a
um denominador comum.” (ARENDT, Hannah. The Life of the Mind — The groundbreaking investigation on
how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 69)
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julgar e pelo querer, até retornar ao mundo através da acdo? Existem caracteristicas que
aproximam e distanciam as atividades, como, por exemplo, o julgar, que se assemelha a agao
quando o critério ¢ a publicidade, s6 que na forma da mentalidade alargada, do sensus
communis. Ou ainda, poderiamos nos perguntar até que ponto o labor e a fabricagdo
contribuiriam historicamente para a existéncia da a¢do, ou seja, se 0 novo s6 ocorreria em
funcdo das condigdes dadas pelas outras atividades. Nao seria o pensar também o motor do
labor e do trabalho? Haveria uma relacdo entre o mal e o labor e o trabalho, ou ainda entre o
mal, a vontade e o juizo? Sao questdes que Arendt ndo teve tempo de explorar.

Em A Vida do Espirito e nas LigBes sobre a Filosofia Politica de Kant ¢ perceptivel
que Arendt havia notado que ndao poderia compartimentalizar as trés atividades da vida do
espirito, o que ndo ocorreu em A Condicdo Humana, onde o labor, fabricagao ¢ a agdo — por
servirem essencialmente a manutencdo da dicotomia entre publico e privado, e,
conseqiientemente, a constru¢cdo do modelo de democracia arendtiano — aparecem mais como
esferas incomunicdveis do que ferramentas tedricas utilizados para descrever
fenomenologicamente determinada realidade. Habermas, em seu ensaio O Conceito de Poder
em Hannah Arendt, poderia ter partido desta percep¢do ao embasar suas analises relativas as
escolhas feitas por Arendt em sua proposta de resgate da politica. Se o tivesse feito, suas
criticas poderiam ter uma amplitude maior ao atacar uma incoeréncia estrutural que
certamente ndo invalida a teoria de Arendt, mas que demonstra uma falta de coesdo, o que
argumentativamente corresponderia a um ataque a suas bases.

Como veremos no ultimo capitulo, Habermas prefere se apoiar primordialmente na
distingdo entre “violéncia” e “poder”, que acreditamos ser uma perspectiva bastante legitima,
porém, carente de elementos criticos mais profundos. Por outro lado, Habermas pode também
ser criticado por ter estabelecido uma distingdo entre “trabalho” e “intera¢do”, que no fundo
equivale a dicotomia que ele critica em Arendt. O modelo de ética discursiva preconizado por
Habermas ¢ calcado em procedimentos, uma tentativa de regulagdao que Arendt consideraria
indcua, e que poderia levar a uma burocratiza¢do da politica, com a perda do seu carater de
inovacdo. Arendt prefere construir um modelo de resgate da politica em que ao mesmo tempo
em que o individuo se torna responsavel por si e pelo mundo, compartilha com os outros esse
modos vivendi através de um eros que lhe confere presenca. E por isso que a interagdo ente a
vita contemplativa ¢ a vita activa possui essencialmente o significado de reconciliagdo entre o
bios teorétikos e o bios politikos, entre a theoria e a praxis, entre o singular e o plural. E esse
eros que faz com que os homens nio se fechem em seu sensus privatus, compartilhem um

mundo comum e realizem a propria politica. Certa vez Jaspers, através de carta, disse que
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Amor Mundi seria um belo titulo (Ein schoner Titel) para seu livro sobre as atividades
humanas, embora o manuscrito tenha sido publicado com o titulo The Human Condition, em
suas edicoes em inglés, e Vita Activa nas edi¢des européias. Como ressalta Bruehl, a
preocupacdo demonstrada por Arendt desde A Condigdo Humana com o segundo modo de
pluralidade humana — o estar consigo mesmo —, constitui o principio ¢ o fim de seu

pensamento politico. O elo que une o seu pensamento ¢ 0 amor que une o0 eu € 0S outros — o

amor mundi.'"”

""" BRUEHL, Elisabeth. Hannah Arendt — For Love of the World. Yale: Yale University Press, 2004, p. 327.
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PARTE Il

CAPITULO 1II. A RUPTURA COM O SOLIPSISMO: MODERNIDADE E ESFERA
PUBLICA NO PENSAMENTO DE HABERMAS

Iniciamos a segunda parte deste trabalho analisando como a teoria critica marcou o
desenvolvimento da concep¢do habermasiana de racionalidade comunicativa e sua critica a
modernidade. Seguindo o percurso das teorias que influenciaram o desenvolvimento da teoria
da a¢do comunicativa, ndo poderiamos deixar de abordar a ética formal kantiana, procurando
possiveis conexdes existentes com o conceito de racionalidade comunicativa e a repercussao
que teve no projeto habermasiano de resgate da esfera publica. Escolhemos também examinar,
de forma sucinta, a teoria dos jogos de linguagem de Wittgenstein e a teoria dos atos de fala
de Austin, embora possamos encontrar outras importantes contribui¢des, principalmente nos
escritos de Searle, R. M. Hare, Toulmin, Chomsky e Baier. Estes passos sdo importantes para
compreendermos como Habermas abandonou os pressupostos metodologicos caracteristicos
dos primeiros filésofos da Escola de Frankfurt em favor de uma teoria procedimental do
discurso como tentativa de superacdo da univocidade da racionalidade instrumental, das

aporias da modernidade e do solipsismo.

3.1 Modernidade e Teoria Critica: denunciando a razao.

A Filosofia que pretende se acomodar em si mesma, repousando numa verdade
qualquer, nada tem a ver, por conseguinte, com a teoria critica.''®
(Max Horkheimer)

Habermas ¢ integrante da segunda fase''® da Escola de Frankfurt, o movimento

politico-intelectual interdisciplinar surgido na Alemanha no inicio do século XX, que a partir

"8 HORKHEIMER, Max. Filosofia e Teoria Critica. In: Os Pensadores — Escola de Frankfurt. Sio Paulo: Abril
Cultural, 1988, p. 161.

19 A divisdo do pensamento da Escola de Frankfurt em fases nio é pacifica. Entendemos que uma classificagdo
deste movimento é importante para delimitar os horizontes que separam um pensador do outro, como um recurso
didatico que possibilita a compreensio das peculiaridades de cada momento tedrico. Joel Anderson (Washington
University in St. Louis) aponta como integrantes da segunda gerac¢do Ralf Dahrendorf, Gerhard Brandt, Ludwig
von Friedeburg, Oskar Negt e Alfred Schmidt. Da terceira geragdo fariam parte Axel Honneth, seu principal
representante, Klaus Giinther, Hans Joas, Gertrud Koch, dentre outros. A obra de Axel Honneth é perpassada por
trés tematicas centrais: “1) Uma concepgdo de historia e sociedade baseada na luta dos grupos sociais pelo
reconhecimento; 2) Contextualizacdo das bases normativas nas estruturas oriundas da experiéncia subjetiva; 3)
Maior atenciio ao “Outro da Razdo”. (TRADUCAO LIVRE) Haveria uma nascente quarta geracio, cujo maior



62

do estudo do pensamento de Marx fundou a teoria critica. A primeira fase foi composta
basicamente por Horkheimer, Marcuse, Adorno, Lowenthal, Walter Benjamin, Neumamm,
Friedrich Pollock e Erich Fromm. A idéia original era unificar o grupo criando o “Instituto
para o Marxismo”, mas o nome foi abandonado por ser demasiadamente provocativo.
Decidiram ent3o chama-lo apenas de Instituto de Pesquisa Social (Institut fur Socialforshung),
fundado oficialmente em 3 de fevereiro de 1923 em Frankfurt am Main. A iniciativa foi do
economista Felix Weil (1898-1975), apoiado por Pollock e Horkheimer. O pai de Weil, um
rico exportador de cereais estabelecido na Argentina, fez a doagdo que permitiu a criagdo do
instituto. Os escritos dos integrantes passaram a ser divulgados quando o primeiro diretor do
instituto, Carl Griiberg, fez da publicagcdo que editava, o Arquivo para a Historia do
Socialismo e do Movimento Operario (Archiv fur die Geschichte des Sozialismus und der
Arbeiterbewegung) a revista do instituto e, posteriormente, Horkheimer passou a editar a
Revista de Pesquisa Social (Zeitschrift fur Socialforshung), direcionada a divulgar os
resultados das pesquisas e alavancar o nome do instituto. Segundo Loewenthal “a revista foi
menos um foro para distintos pontos de vista que uma plataforma para as convicgdes do
instituto.” '%°

Nao obstante as diferengas de pensamento existentes entre os filésofos de Frankfurt, a
critica a0 modelo moderno de racionalidade perpassa os escritos de todos. O conturbado
momento histdrico da primeira metade do século XX os fez perceberem mais claramente que
a razdo, elemento libertador para a tradi¢do, teria aprofundado as ilusdes socialmente
necessarias, a apatia politica, e favorecido o desenvolvimento da industria cultural. O fim da
primeira guerra mundial, momento esperancoso de mudangas, nao teria significado a
restauragdo das possibilidades emancipatorias existentes anteriormente, mas sim um bloqueio
estrutural da praxis transformadora.

A caracteristica fundamental da teoria critica ¢ a sua mutabilidade, sua constante

renovacdo, ndo podendo ser fixada em um conjunto de teses imutaveis. '2' Ter como base a

representante seria Rainer Forst. (ANDERSON, Joel. The “Third Generation” of the Frankfurt School.
Intellectual History Newsletters. N. 22, 2000). Ver também do mesmo autor: ANDERSON, Joel. Situating Axel
Honneth in  the Frankfurt School Tradition. Confira o artigo no seguinte  site:
www.phil.uu.nl/~joel/research/papers.html Consultado em: 12/09/2008.

120 JAY, Martin. La Imaginacion Dialectica — Historia de la escuela de Frankfurt y el instituto de investigacion
social (1923-1950). Madrid: Taurus, 1988, pp. 25-64.

2! De acordo com Raymond, as teorias criticas possuem as seguintes caracteristicas: 1- Visam produzir
esclarecimento entre os agentes que a defendem, capacitando-os para estipular quais sdo seus verdadeiros
interesses; 2 — Sdo inerentemente emancipatérias, libertando os agentes da coercdo, ao menos parcialmente,
auto-impostas, da auto-frustagdo da a¢do humana consciente; 3 — Diferem epistemologicamente das teorias das
Ciéncias Naturais, pois enquanto estas sdo “objetificantes” enquanto as teorias criticas sdo “reflexivas”.
(RAYMOND, Geuss. Teoria Critica: Habermas ¢ a Escola de Frankfurt. Campinas: Papirus, 1988, p. 23)
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obra de Marx nao significa tomd-la como uma doutrina acabada. Para Marx, as aparéncias, as
ilusdes, a dominacdo, devem ser desconstruidas na perspectiva da superacao das
desigualdades e promocdo da liberdade. Nesse sentido, a emancipagdo seria uma uma
possibilidade real decorrente da propria logica do sistema. Contudo, a importancia da pratica
ndo seria superior ao diagnostico feito pela teoria das possibilidades de emancipagdo ¢ os
obstaculos a sua efetivacdo. Para os tedricos criticos, de um modo geral, a ciéncia moderna
(Teoria Tradicional) teria estabelecido uma distancia metodica entre a teoria e a pratica, como
se elas fossem contrapostas.'”> A distingdo simpléria entre o que “deve ser” ¢ o que “¢” da
ciéncia tradicional deveria ser superada, pois “o sentido fundamental da teoria seria o de
mostrar como as coisas sdo a partir da perspectiva de como deveriam ser.”'* A teoria critica,
como a teoria tradicional, t€m de “descrever” a realidade social. Mas sua peculiaridade reside
em que — frente a propensdo “contemplativa” daquela — inclui no relato reconstrutivo do real
um desafio que o convulsiona a partir de dentro, em virtude de um critério normativo, de um
“dever-ser”, inscrito no ato mesmo da descri¢o.'*

A Dialética do Esclarecimento (1947), de Horkheimer ¢ Adorno, é o principal escrito
da Escola de Frankfurt. Nessa obra encontramos a revelagdo do carater enganador da razao
moderna na censura ao Positivismo e na constatagdo do seu poder de reificacdo.'” Mas ¢
somente em Eclipse da Razdo (1955) que Horkheimer faz um diagnostico explicito do
racionalismo ocidental ¢ suas limitagoes, identificando a instrumentalizacdo da racionalidade

como um dos elementos que impedem a efetivagdo do esclarecimento:

Tendo cedido em sua autonomia, a razdo tornou-se um instrumento. No aspecto
formalista da razdo subjetiva, sublinhada pelo positivismo, enfatiza-se a sua nao-
referéncia a um contetido objetivo; em seu aspecto instrumental, sublinhado pelo
pragmatismo, enfatiza-se a sua submissdo a contetidos heterdnomos. A razdo tornou-

122 Cf. HORKHEIMER, Max. Teoria Tradicional e Teoria Critica. In: Os pensadores — teoria critica. Sdo Paulo:
Abril Cultura, 1980, pp. 117-161.

12 NOBRE, Marcos. Teoria Critica. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004, p. 8.

124 |_a Teoria Critica, como la “Teoria Tradicional”, ha de ““describir” la realidad social. Pero su peculiaridad
reside em que — frente a la propension “contemplativa™ de aquella — incluye em el relato reconstrutivo de lo
real un desafio que lo convulsiona desde dentro, em virtud de um critério normativo, de um “deber ser”,
inscrito em el acto mismo de la descripcion. (RUEDA, Luis. Movimientos Filoséficos Actuales. Madrid: Trotta,
2001, p. 335)

125« positivismo — que afinal ndo recuou nem mesmo diante do pensamento, essa quimera (Hirngespinst)
tecida pelo cérebro no sentido mais literal do termo — eliminou a ultima instancia intermediaria entre agéo
individual e a norma social. O processo técnico, no qual o sujeito se coisificou apds sua eliminagdo da
consciéncia, esta livre de plurivocidade do pensamento mitico bem como de toda significagdo em geral, porque a
propria razdo se tornou um mero adminiculo da aparelhagem econdémica que a tudo engloba.” (ADORNO,
Theodor Wiesengrund; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarescimento. Rio de Janeiro: Zahar, 1985, p.
36)



64

se algo inteiramente aproveitado no processo social. Seu valor operacional, seu papel
de dominio dos homens e da natureza tornou-se o tnico critério para avalia-la.'*®

A identificacio da tendéncia a um predominio da razdo instrumental'®’

na
Modernidade se fez possivel em funcdo da vocagdo denunciatéria da teoria critica, que
encontramos também em Conhecimento e Interesse, onde Habermas examina a
indissociabilidade entre conhecer e agir, desmascarando a suposta neutralidade das ciéncias,
revelando seu interesse na dominagdo da natureza. Tanto as ciéncias naturais quanto as
humanas se apoiariam em interesses e na racionalidade com respeito a fins, mas seu objetivo
. N . s 128
real deveria ser o da emancipagdo através da comunicagdo. =~ Habermas busca superar a

hegemonia da racionalidade instrumental defendendo que a racionalidade comunicativa ¢é

voltada para o entendimento e nao para a dominagao:

Esta racionalidade comunicativa expressa-se na for¢a unificadora do discurso
orientado para o entendimento, que assegura aos falantes participantes no acto de
comunicagdo um mundo da vida intersubjetivamente partilhado, garantindo assim
simultaneamente um horizonte no seio do qual todos se possam referir a um s6
mundo objectivo. ¥

Entretanto, os dois tipos de racionalidade seriam normais e necessarios para a vida em
sociedade na medida em que convivem e se complementam. Habermas ndo se posiciona
radicalmente contra a racionalidade instrumental da ciéncia e da técnica em si mesmas, na
medida em que essas contribuem para a autoconservacdao do homem. Mas ¢ na obra O
Discurso Filos6fico da Modernidade que Habermas faz um diagnéstico dos caminhos da
modernidade e defende a possibilidade de um novo paradigma de analise da racionalidade,
que liberte a filosofia do centramento no sujeito proprio do paradigma da consciéncia. Neste
sentido, afirma Habermas: “O paradigma da filosofia da consciéncia encontra-se esgotado.
Sendo assim os sintomas de esgotamento devem dissolver-se na transi¢do para o paradigma da
compreensdo.”*® Nio se deveria perder de vista a possibilidade de emancipacdo por via da

razdo que havia sido esquecida na modernidade, que se apresentaria como um projeto

126 HORKHEIMER, Max. Eclipse da Raz&0. Sio Paulo: Centauro, 2002, p. 29.

127 Seguindo o caminho da Escola de Frankfurt, ele recepciona a idéia de agdo instrumental/estratégica e
inaugura o conceito de acdo comunicativa. A agdo instrumental ¢ aquela voltada para o éxito, em que o agente
calcula antecipadamente os melhores meios para atingir fins, favorecendo dessa forma a manipulacdo, a
alienagdo, a dominacdo. Ja a agdo comunicativa é aquela voltada para o entendimento mutuo através do discurso.
128 Cf. HABERMAS, Jiirgen. Conhecimento e Interesse. Rio de Janeiro, Zahar, 1982.

12 HABERMAS, Jiirgen. Racionalidade e Comunicagéo. Lisboa: Edi¢des 70, 1996, p. 192.

3 HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filos6fico da Modernidade: Doze Ligdes. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2000, p. 276.
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inacabado.”' Dessa forma, nio se trata de negar a propria modernidade em sua totalidade,
mas de identificar os desvios de seu projeto. Varios foram os filésofos modernos que teriam
perdido a via da discursividade intersubjetiva visando o consenso, entre eles Hegel, Marx,
Nietzsche, e inclusive Adorno e Horkheimer, que ndo apresentaram nenhuma nova
perspectiva frente a modernidade, radicalizando o projeto do esclarecimento e estancando a
critica com a racionalidade com respeito a fins. Dentre os contemporaneos de Habermas, até
Heidegger deveria ser incluido nas criticas ao discurso moderno, ndo s6 pela sua adesdo ao
sua adesdo ao nazismo, ¢ pela identificagdo do Dasein com o destino historico do povo
alemao, mas também pelo excessivo conceitualismo que o teria mantido preso ao paradigma
da consciéncia.'** Apesar de O Discurso Filoséfico da Modernidade ser uma analise dos
caminhos da razdo até a contemporaneidade — até os denominados p6s-modernos - e do fato
de Habermas ser demasiadamente revisionista para atrair os marxistas mais conservadores,
Giddens acredita que sua ligagdo com a Escola de Frankfurt ¢ o elo que o mantém ligado a
tradicdo marxiana.'*?

A teoria da acdo comunicativa de Habermas ¢ calcada no ideal critico de revisdo e
reconstrucao das teorias que a antecederam. Essa atualizacdo visa a reconciliacdo entre teoria
e praxis assim como defendia a teoria critica inicialmente. Habermas teria concluido que o
capitalismo passou a ser regulado pelo Estado e a tendéncia de colapso interno e organizagao
do proletariado para a revolugdo presentes na teoria marxista tinham sido neutralizados."** As
possibilidades de emancipagdo continuavam abertas, mas o sentido da emancipagdo social tal

como foi formulado por Marx deveria ser abandonado, pois os conceitos originais da teoria

51 Cf. HABERMAS, Jiirgen. Modernidade — um projeto inacabado. In: Um Ponto Cego no Projeto Moderno
de Jirgen Habermas. Sao Paulo: Brasiliense, 1992.

32 Habermas defende que Heidegger, a partir de 1933, com a posse do poder por Hitler, teria sentido a
necessidade de identificar um Dasein que avanga para a morte, com um ser-ai coletivo representado pelo destino
historico do povo alemdo. Naquele momento, confiava ainda no potencial da técnica a servigo do projeto alemao.
Posteriormente, desenvolveria o conceito de Gestell, considerando o fascismo, o americanismo e o comunismo
como expressdes da dominagdao metafisica. Heidegger ndo é contra a concepgdo instrumental e antropologica da
técnica enquanto meio para um fim, atividade humana e instrumento (instrumentum), apenas procura pensa-la a
partir de sua esséncia, que se da como suporte, armagao (Gestell): “A técnica ndo é, portanto, um simples meio.
A técnica é uma forma de desencobrimento.” A técnica seria uma forma de desvelamento, encobrimento e des-
encobrimento, abertura, onde acontece dAneia, verdade. (HEIDEGGER, Martin. A Questdo da Técnica. In:
Ensaios e Conferéncias. Petropolis: Vozes, 2001, p. 17.) E ainda, Habermas acusa Heidegger de manter-se
preso a filosofia da consciéncia, ao recair na pressao conceitual da filosofia do sujeito, na tentativa de tornar
concebivel a partir de si, 0 mundo como processo de um acontecer universal. (HABERMAS, Jiirgen. O Discurso
Filoséfico da Modernidade: doze li¢oes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, pp. 187-225.)

133 GIDDENS, Anthony. Razon sin Revolucion?. La theoria des kommunikativen handelns de Habermas.
In: Habermas y La Modernidad. Madrid: Catedra, 1988, p.153.

13 Cf. HABERMAS, Jiirgen. Para Reconstrugio do Materialismo Histérico. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. E
para mais informagdes mais sobre a influéncia da Teoria Critica no pensamento de Habermas ver: MCCARTHY,
Thomas. La Teoria Critica de Jirgen Habermas. Madri: Técnos, 1992; INGRAM, D. Habermas e a
Dialética da Razdo. Brasilia: Editora de Brasilia, 1993; PINTO, F. Cabral. Leituras de Habermas:
Modernidade e Emancipag@o. Coimbra: Fora do Texto, 1992.
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critica ndo teriam sido suficientemente criticos frente a realidade. As proprias ciéncias sociais
teriam sofrido uma fragmentacao apds Marx, que com seu conceito de totalidade historica
mantinha uma unidade na interpretacdo da sociedade. A sociologia, por exemplo, pagaria pelo
progresso cognoscitivo o preco de uma cegueira metodologica frente ao carater historico da
sociedade, reduzindo a evolucdo da sociedade a variacdo das relacdes sociais fundamentais.'*>
Ja a teoria marxiana procuraria explicagdes para a evolugdo social suficientemente amplas
para dar conta da génese e aplica¢do da propria teoria. Essa reformulacdo dos parametros da
teoria significa que a “emancipacdo” deixa de ser sindnimo de “revolucdo” e a integragdo
social ndo seria uma fun¢ao historia de uma classe, ou seja, deixa-se de lado o paradigma de
classe, o ideal de revolucdo e fim do Estado, em favor de uma valorizagdo do potencial
emancipatério da universalizagdo da moral e dos mecanismos de participagdo do proprio
Estado Democratico de Direito. Habermas afirma que a primeira geracdo da Escola de
Frankfurt ndo fez justi¢a ao conteudo racional da modernidade cultural. A tentativa radical de
escapar da racionalidade instrumental € ao mesmo tempo criticar o esclarecimento teria
colocado em risco o projeto da modernidade.'*®

Dois conceitos sdo primordiais para a compreensao deste desenvolvimento inicial da
teoria da acdo comunicativa, o de mundo da vida, herdado de Husserl, e de sistema. O
conceito de mundo da vida (Lebenswelt), ou mundo vivido, é articulado com o conceito de
sistema, procurando resgatar a critica e a capacidade emancipatéria propria do marxismo. De
acordo com o funcionalismo'*’, a sociedade seria concebida como um sistema integrado, uma
teia de relagdes sociais que estdo além da intencionalidade de seus membros. J4 o mundo da
vida, seria a realidade primordial em que todos vivem, € nele que as pessoas pensam € se
relacionam. O sistema seria responsavel pela reproducdo material da sociedade, enquanto que

B8 E do proprio mundo da vida que partiria

o mundo da vida pela reproducao simbolica desta.
a ofensiva contra o sistema. Para isso, deveria haver uma mudanga na coordenagdo das acdes

sociais, € no ambito da esfera publica isto deveria acontecer através do consenso social. A

'3 HABERMAS, Jiirgen. Teoria y Praxis: Estudios de Filosofia Social. Madrid: Tecnos, 1990, p. 227.

1 HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filosofico da Modernidade: doze ligdes. Sao Paulo: Martins Fontes,
2000, pp. 162-163.

70 conceito de consciente coletivo de Durkheim ¢ recepcionado e reconstruido criticamente por Habermas.
Segundo o pensador da sociologia classica, o inconsciente coletivo seria a soma de tradigdes, habitos, instintos,
caracteristicas, previamente estabelecidos socialmente e herdadas pelo individuo. Nesse ambiente o sujeito
normalmente ndo perceberia sua estruturacdo dentro desse sistema simbolico. O que Habermas pretende resgatar
¢ capacidade dos individuos reconstruirem a consciéncia coletiva partindo da perspectiva interna dos membros
do préprio grupo, e para isso eles devem agir comunicativamente. Para Durkheim a sociedade é mais “solidaria”,
mais coesa, 0 quanto mais as suas relagdes organicas estiverem mais fortemente interligadas. Para Habermas a
sociedade esta mais “emancipada” o quanto as suas relagdes estiverem calcadas no processo comunicativo.

¥ STIELTIJES, Claudio. Jiirgen Habermas: A Desconstru¢io de uma Teoria. Sio Paulo: Germinal, 2001, p.
240.
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interacdo social seria, ao menos potencialmente, uma interagdo comunicativa. SO que a
penetracao da racionalidade instrumental no ambito da agdo humana condiciona o homem a
formas de sentir, pensar e agir fundadas no individualismo, no isolamento, na competi¢do, no
calculo, estd na base dos problemas sociais aprofundados pelo capitalismo impedindo a
atuacdo voltada para o entendimento.

No ensaio intitulado Teoria da Sociedade ou Teoria Social?, publicado em 1971,
Habermas confirma a gera¢do da Escola de Frankfurt como uma das referéncias para o seu
pensamento, a0 mesmo tempo em que postula em favor da razdo dialogica, criticando
Luhmann por defender uma teoria sistémica que depositaria seus critérios de verdade e
objetividade numa racionalidade calcada unicamente no método. Nesse sentido, Luhmann
teria se afastado da tradi¢do da teoria critica, ndo permanecendo muito distante do positivismo
criticado por Adorno e Horkheimer."”” A existéncia na esfera sistémica seria regida
predominantemente pela razdo instrumental e pela técnica, e também pela economia
(dinheiro) e pela politica (poder). Para Habermas, a ldgica do sistema excluiria o dialogo, pois
a validade da linguagem predominante no sistema nao precisa ser questionada, induz a uma
auto-legitimidade, por isso impde-se a outras esferas sociais, colonizando-as.

A Teoria Critica da primeira geracdo da Escola de Frankfurt forneceu o substrato
primordial para Habermas formular a teoria da acdo comunicativa. Ele ndo se deixou
contaminar pelo pessimismo dos frankfurtianos, acreditando ainda no poder emancipador da
razdo, enquanto que Adorno viu como saida a arte e Horkheimer a religido. Diverge da
primeira geragdo principalmente quanto ao otimismo na reformulacdo da sociedade por meio
de seus mecanismos democraticos, quanto a no¢ao de verdade, e quanto a proposta de uma
ética procedimental intersubjetiva, € ndo monologica, calcada no uso de procedimentos

lingiiisticos."*’

3.2 A Mudanca Estrutural da Esfera Publica e a Necessidade de seu Resgate
através de uma Etica Discursiva

A saida de Habermas do Instituto de Pesquisa Social em 1971, para co-dirigir o
Instituto Max Plank, em Starnberg, em conjunto com o Fisico e filosofo Carl Friedrich von

Weizsicker, consolida a escolha pelo caminho aberto pela linguistic turn e por uma

139 Cf. HABERMAS, Jiirgen; LUHMANN, Nicklas. Theorie der Gesellschaft oder Sozialtechnologie: Was
leistet die Systemforschung? Frankfurt : Suhrkamp, 1971.
1“0 FREITAG, Barbara. Teoria Critica Ontem e Hoje. Sdo Paulo: Brasiliense, 1990, p.82.
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reformulacao intersubjetiva da ética formal kantiana, que iria desenvolver nas décadas
seguintes. Essa guinada se iniciaria a partir da publica¢do da obra Mudanga Estrutural da
Esfera Publica (Strukturwandel der Offentlichkeit), apresentada como tese de livre-docéncia,
e que marca a preferéncia por uma trilha diferente da idealizada pelos antigos mestres da
teoria critica. A negativa por parte de Horkheimer a aprovagdo da tese ¢ sinal que considerava

Habermas um perigo para a identidade da Escola de Frankfurt.'*!

Apesar ser o inicio da
trajetoria teorica em direcdo ao discurso, ¢ uma obra ainda profundamente marcada pela teoria
critica, principalmente por seguir os passos da critica a “industria cultural”.

No prefacio, Habermas se preocupa em explicitar que a esfera publica burguesa, o seu
objeto de estudo, ndo ¢ tratada como um “tipo ideal” - o que ligaria a sua pesquisa a
sociologia compreensiva de Weber, considerada por muitos como conservadora e reacionaria -
mas sim, como uma “categoria histérica”, a partir do horizonte tedrico-metodologico
marxista.'* Essa pesquisa do jovem Habermas ¢ uma critica & esfera publica, que teria
perdido seu real carater de controle social através da publicidade e da discussdo publica, em
favor de uma administracdo fortemente voltada para a economia, a técnica e a burocracia. A
tese defendida ¢ a de que ¢ impossivel a manutencdo da esfera publica sem a existéncia de
uma ordem social democratica calcada na discursividade. Diante dos embates entre as
ideologias politico-econdmicas — notadamente entre neoliberalismo/social-democracia, e
capitalismo/comunismo - da segunda metade do século XX, Habermas vai afirmar que o
“publico” existe apenas quando h4a uma abertura para o didlogo com o setor informal das
opinides; a medida que o setor da comunicacdo informal estd ligado ao formal através das
“obviedades da industria cultural”, e que as opinides antes ndo-publicas passam a ser
integradas mediante as publicamente manifestas.'*’ Ou seja, ressalta a importancia do discurso
entre os diversos setores da sociedade para a existéncia de uma esfera ptblica efetiva.

Logo no inicio da obra, Habermas distingue o uso dos termos “publico” e “esfera

publica”. Chamariamos de “publicos” certos eventos quando estes fossem acessiveis a

' Em 1962, Horkheimer recusou-se a aprovar a tese de Habermas “Mudanca Estrutural da Esfera Publica”,
como Habilitationschirift. Impos como condi¢@o que ele fizesse uma pesquisa de trés anos sobre Richter, ao qual
desistiu. Em uma carta de 27 de Setembro de 1958, Horkheimer escreve a Adorno: “Como escritor, tem a sua
frente, ao que parece, uma carreira satisfatoria e até brilhante, mas s6 trard graves inconvenientes ao instituto.”
(WIGGERHAUS, Rolf. A Escola de Frankfurt - historia, desenvolvimento tedrico, significa¢do politica. Rio
de Janeiro: Difel, 2002, p. 529) O mal-estar provocado pelas opgdes tedricas de Habermas presentes nesta obra,
reflete o processo de distanciamento cada vez maior em relagdo a primeira geragdo da Escola de Frankfurt. Nas
décadas seguintes Habermas se tornou um dos principais relativizadores do pensamento de seus mestres, ao se
aproximar do pragmatismo estadunidense e da pragmatica da linguagem.

'“2 HABERMAS, Jiirgen. L’espace Public — arquéologie de la publicité comme dimension constitutive de la
société bourgeoise. Paris: Payot, 1993, p. 9.

' HABERMAS, Jiirgen. L’espace Public — Arquéologie de la Publicit¢é comme Dimension Constitutive de la
Société Bourgeoise. Paris: Payot, 1993, p. 246-260.
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qualquer um — assim como quando falamos em locais publicos ou prédios publicos. O Estado
seria 0 “poder publico”, cuja tarefa ¢ promover o bem comum a todos os cidadaos.
Poderiamos ainda considerar a “recepg¢ao publica”, no sentido do reconhecimento publico, ou
o “renome publico”, a fama originada em cardter publico. Se analisarmos as referéncias
etimologicas de “publico” e “esfera publica”, encontraremos no alemao do século XVIII, por
analogia a publicité e publicity, o antigo adjetivo Offentlich (publico) e Ueffentlichkeit (esfera
plblica), e podemos apontar o surgimento da expressio “opinido publica” (Offentliche
Meinung/opinion publique/general opinion) durante esta mesma época, ligada a idéia de
publicidade (Publizitat).'** Existem categorias gregas equivalentes aos referidos termos, pois a
esfera da polis, que era comum aos cidadaos livres (koin€), seria rigorosamente separada da
esfera do 0ikos, que era particular a cada individuo (idia). A ordenagao politica se baseava na
economia escravista e os cidaddos eram dispensados do trabalho produtivo e podiam
participar da vida politica. A esfera privada estava ligada a submisso ao reino da necessidade,
em contraposicao a esfera publica, regida pelo reino da liberdade e da continuidade, onde os
sujeitos apareciam e tudo se tornava visivel a todos. A vida publica (bios politikos) ndo seria
restrita a um local, pois o carater publico era constituido na conversagao (lexis). Era através do
didlogo que os melhores cidaddos se destacavam e alcangavam a imortalidade, por meio da
fama. Habermas observa que essas categorias s0 passariam a ter efetiva aplicagdo juridica com
o surgimento do Estado moderno e a sua separagdo da sociedade civil. '*

No nascente Estado burgués se passou de uma sociedade estamental para uma
sociedade regida pelo capital, onde o mercado e as relagdes entre os sujeitos sdo pautadas pela
Lei e pelas garantias da pessoa de direito. O Estado de Direito surgiria entdo como um 6rgao
capaz de assegurar a tensdo entre a Lei e a opinido publica, entre as conseqiiéncias de uma

regulagdo normativa que seria derivada do proprio povo e do crivo da esfera publica. A

14 Seguindo os critérios estabelecidos por Mills para uma definigio de opinido publica, Habermas difere o
“publico” da “massa”. Quanto ao publico observa: 1) virtualmente tantas pessoas expressam opinides quanto as
recebem; 2) As comunicagdes sdo organizadas de tal modo que ha uma chance imediata e efetiva de responder a
qualquer opinido expressa em publico; 3) rapidamente encontram uma saida efetiva de responder a qualquer
opinido expressa em publico; 4) instituigdes autoritarias ndo penetram o publico, que nisso ¢ mais ou menos
auténomo em sua operagdo. Quanto a massa: 1) muito menos gente expressa opinides do que as recebe, pois a
comunidade do publico torna-se uma cole¢do abstrata de individuos que recebem impressdes dos meios de
comunicagdo de massa; 2) as comunica¢des que prevalecem sdo organizadas de tal modo que ¢ dificil ou
impossivel para o individuo responder de modo imediato ou com qualquer eficacia; 3) A efetivagdo da opinido
em acdo ¢ controlada por autoridades que organizam e controlam os canais de tal acdo; 4) a massa ndo tem
autonomia frente as instituigdes, pelo contrario, agentes de instituigdes autorizadas penetram essa massa,
reduzindo qualquer autonomia que ela possa ter na formagao de opinido através de discurso. (A edi¢do francesa
de “Mudanga Estrutural da Esfera Publica” ndo contemplou a citagdo do livro original em inglés. Optamos por
seguir a edigdo inglesa e portuguesa, na qual Habermas faz referéncia direta a distingdo conceitual, a partir da
obra: MILLS, Charles Wright. The Power Elite. New York: 1956, p. 303)

' HABERMAS, Jiirgen. L’espace Public — Arquéologie de la Publicité comme Dimension Constitutive de la
Société Bourgeoise. Paris: Payot, 1993, p. 14-17.
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legitimidade e a publicidade dos atos conjuntamente com a divisdo dos poderes em trés
funcdes que se vigiavam entre si eliminariam o carater de dominag¢io do Estado.'*® Porém,
para Habermas, na Modernidade houve um processo de juridicizacdo social, ou seja, uma
tendéncia do aumento das tipificagdes como juridicas e conseqiiente crescimento avassalador
do ordenamento juridico. As matérias que anteriormente tinham uma regulagdo que recorria a
tradicdo passaram a ser normatizadas positivamente. O desenvolvimento do conhecimento
cientifico e técnico, ao propiciar o crescimento e o aperfeicoamento das forcas produtivas,
prove o sistema capitalista de um mecanismo regular que assegura a sua manutengdo. Desta
forma, se institucionaliza e legitima a dominagdo através do mercado, do Estado e do
Direito.'"’

O Estado de Direito liberal estabelece a esfera publica atuando politicamente como um
orgdo que assegura institucionalmente o vinculo entre Lei e opinido publica. O Direito seria
legitimado pela opinido publica e passivel de criticas em decorréncia da publicidade dos atos
estatais evitando assim a dominagdo. Porém, embora a esfera publica seja politica, esta ligada
intrinsecamente a cultura. Na sociedade capitalista s6 teria aptiddo para participar dos
negocios publicos quem fosse culto, e s6 tem cultura aquele que ¢ proprietario. Havia uma
disparidade entre o direito de propriedade protegido pelas Constituigdes liberais ¢ o fato de
quem nao era proprietario ndo poder participar da vida politica. Em outras palavras, a opinido
publica perde sua forca na medida em que ¢ manipulada. Convém lembrar que a divisdo entre
sociedade burguesa politicamente ativa e os excluidos era tipicamente fundamentada por uma
ordem natural e calcada em um Estado de Direito democratico. O préprio desenvolvimento do
Direito e da politica sdo marcados pelo individualismo que prepondera no modelo liberal
democratico. A fun¢do da esfera publica de evitar a dominacdo acabaria por promover
veladamente o carater dominador do seu sistema.

Procurando compensar as disfun¢des do sistema capitalista, as sociedades industriais
desenvolvidas adotaram o Estado de bem-estar social, que busca proporcionar a populagao
condi¢des adequadas de educagdo, satide, habitagdo e trabalho. Promovendo a populacao
seguranca social e oportunidades de promocdo pessoal, esse programa estatal pretende
garantir, a0 mesmo tempo, a efetivagdo dos direitos constitucionais e a liberdade econdmica
exigida pelo capitalismo. Mas segundo Habermas, o despotismo da opinido publica pré-

fabricada, manipulada pela midia, cresce a medida que cresce a burocratizacdo do Estado,

14 HABERMAS, Jiirgen. L’espace Public — Arquéologie de la Publicité comme Dimension Constitutive de la
Société Bourgeoise. Paris: Payot, 1993, p. 89-98.
“7MOREIRA, Luiz. Fundamentacdo do Direito em Habermas. Belo Horizonte: Mandamentos, 2004, p. 53.
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concluindo que até o momento, nem o modelo estatal do welfare state nem o modelo
socialista sao adequados para promover uma dimensdo publica critica, assinalando uma
decadéncia dessa esfera: “As tendéncias a decadéncia da esfera publica ndo se deixam mais
desconhecer: enquanto que a sua esfera se amplia cada vez mais grandiosamente, a sua funcao
passa a ter cada vez menos forca.”'*® Seria preciso trazer novamente 4 opinido ptblica a
possibilidade de se estabelecer enquanto instdncia critica frente a decadéncia da esfera

publica, justamente quando cada vez mais se tornam presentes opinides quase-publicas e

informais, que ndo sdo fruto da institucionalizagdo da livre discussdo entre as pessoas:

No entanto, ¢ impossivel que uma opinido publica em sentido estrito se constitua se
a Publicidade critica ndo assegura uma media¢do entre os dois dominios de
comunica¢do. Mas nos dias de hoje, uma tal mediagdo, que se efetue com suficiente
amplitude que a sociologia possa registrar, s6 é possivel através da participagdo de
pessoas privadas em um processo de comunicagdo formal conduzido através da
publicidade interna das organizagdes.'*

Como resultado da identificagdo do longo processo de decadéncia da esfera publica,
através da andlise de sua categoria histérica, Habermas deu o primeiro passo em dire¢do a
idéia de resgatar o discurso diante de um modelo social capitalista que se vale do aparelho
juridico e burocratico para permitir sistemicamente a colonizacdo do mundo da vida. A obra
Mudanca Estrutural da Esfera Publica levaria Habermas a tentativa de unir a ética formal
kantiana as contribui¢cdes da pragmadtica da linguagem para a formulacdo de uma teoria

procedimental do discurso.

3.3 A Critica a Etica Formal de Kant: a rentncia ao solipsismo e a reformulagéo do
imperativo categorico a partir da filosofia da linguagem

Duas coisas me enchem a alma de crescente admiragdo e
respeito, quanto mais intensa e freqiientemente o pensamento
delas se ocupa: o céu estrelado sobre mim e a lei moral dentro
de mim."*’

(Immanuel Kant)

'8 HABERMAS, Jiirgen. L’espace Public — Arquéologie de la Publicité comme Dimension Constitutive de la
Société Bourgeoise. Paris: Payot, 1993, p. 17.

1911 est en revanche impossible qu’une opinion publique au sens strict se constue si la Publicité critique
n’assure pas la médiation entre les deux domaines de communication. Mais de nos jours, une telle médiation, si
elle s’effectue avec assez d’ampleur pour que la sociologie puisse I’enregistrer, n’est possible qu’a travers la
participation des personnes privées a um processus de communication formelle mené a travers la Publicité
interne des organisations. (HABERMAS, Jiirgen. L’espace Public — Arquéologie de la Publicité comme
Dimension Constitutive de la Société Bourgeoise. Paris: Payot, 1993, p. 258.)

1% K ANT, Immanuel. Critica da Raz&o Pratica. Sdo Paulo: icone, 2005, p. 157.
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Podemos destacar a filosofia de Immanuel Kant (1724 — 1804) como uma das maiores
influéncias para o desenvolvimento da teoria da acdo comunicativa, aquela que cedeu o
substrato inicial para a formula¢do da teoria procedimental do discurso habermasiana. O
pensamento de Kant parte da critica das duas principais e antagdnicas correntes filosoficas
que o antecederam e exigiam sua superagdo — o racionalismo e o empirismo. Nesse sentido, a
conhecida “revolugdo copernicana” representa uma diferente postura metodoldgica, na qual
sdo investigados os limites do conhecer e da propria relagdo sujeito-objeto. Para isso, a razao
deveria sofrer uma profunda investigagdo, uma critica (Krisis), que exigiria que ela fosse
colocada em conflito, confrontada, distinguida, e colocada na posicdo de réu em um
julgamento em que ela propria € o juiz. Como iremos observar, Habermas continua a tradigao,
embora recusando os modelos de ética fundados em uma razdo solipsista, mas conservando
alguns dos elementos da filosofia kantiana, propondo, ao mesmo tempo, uma reformulagdo
lingiiistica do imperativo categorico.

O filésofo de Konigsberg investiga o conhecimento transcendental, que se refere as
condi¢cdes de possibilidade de conhecimento do sujeito, anteriores a experiéncia: “Denomino
transcendental todo o conhecimento que em geral se ocupa ndo tanto com objetos, mas com o

151
7”2 Na sua

modo de conhecer objetos na medida em que este deve ser possivel a priori.
estética transcendental — a ciéncia de todos os principios da sensibilidade a priori — ele
argumenta que embora todo conhecimento se inicie através da experiéncia, o sujeito deveria
possuir formas a priori, ou intui¢des puras, que possibilitassem o conhecimento empirico,
enquanto formas puras da sensibilidade: o espago e o tempo. Sdo também formas vazias, na
medida em que o seu conteido s6 pode provir de uma experiéncia a posteriori.'>* Isso
significa que condi¢des de possibilidade do conhecimento sdo inerentes ao sujeito, embora
dependam da experiéncia na sua aplicagdo. Entretanto, ¢ possivel alcangar o conhecimento das
coisas nelas mesmas? Kant afirma que tal conhecimento ¢ impossivel, na medida em que o
que e como lhe aparece, isto ¢, phenomenon, se da através das intui¢des puras e da aplicagdo
sobre elas das categorias a priori do entendimento. O houmenon, a coisa em si (Ding an Sich),
estaria além de toda experiéncia possivel e seria incognoscivel, correspondendo ao mundo
inteligivel (Verstandeswelt). As conseqiiéncias dessa teoria do conhecimento foram

\

estrondosas. Se o homem nao tem acesso a realidade das coisas em si, como poderiam

'SI KANT, Immanuel. Critica da Raz&o Pura. In: Colegdo Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980, p.
481.
152 -

Ibid., pp. 39-55.
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subsistir os objetos tradicionais da metafisica (Deus, Alma, Mundo)? A resposta kantiana ao
problema foi a afirmag¢do de que as necessidades da razao ndo sao de ordem meramente do
conhecimento, sdo também de ordem pratica. O homem, consciente dos limites do uso tedrico
da razdo, ndo poderia prescindir de seu uso pratico como Unica forma de regular a vida em
sociedade.

Kant desloca a teoria do conhecimento para o estudo do uso pratico da razao, se
propondo a elaborar uma filosofia moral pura, desvinculada de qualquer elemento empirico.
Neste sentido, Kant elabora a sua Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes (Grundlegung
zur Metaphysik der Sitten), tentando estabelecer racionalmente, isto é, de modo universal e
necessario, um principio ético universal. Inicia fazendo referéncia a antiga divisdo das

A . . . . , . s , - 153 .
ciéncias da filosofia antiga, quais sejam, a Fisica, a Etica e a Ldgica ™, salientando a
necessidade de uma reflexao sobre seus fundamentos. Todo conhecimento racional poderia se
apresentar formalmente, ou seja, quando se ocupa das regras universais do pensar em geral e
do entendimento e da razdo em si mesmos, ¢ materialmente, quando se ocupa de determinados
objetos e das leis a que estdo submetidos. A Fisica trataria das leis da natureza, das leis do ser.
A ética trataria das leis da liberdade, das leis do dever ser; enquanto que apenas a logica, que
. , . . . . . . . . . 154

seria empirica e operaria com leis universais, poderia ser identificada com o formalismo.

Kant situa sua busca por uma ética universal na esfera formal, pretendendo elaborar uma ética
que seja aplicavel a qualquer um indistintamente, bastando uma regra formal, um

155 . . J . qe
mandamento ~ que prescreva um procedimento a ser seguido, auxiliando a decidir como se

deve agir, em cada caso concreto:

Uma metafisica dos costumes ¢, pois, indispensavelmente necessaria, ndo sd por
motivos de ordem especulativa para investigar a fonte dos principios praticos que
residem a priori na nossa razdo, mas também porque os proprios costumes ficam
sujeitos a toda sorte de perversdo enquanto lhes faltar aquele fio condutor ¢ norma
suprema do seu exato julgamento.'*®

133 Sobre a logica, Kant comenta: “A 1dgica deve seu sucesso simplesmente a sua limitagdo, pela qual estd
autorizada e mesmo obrigada a abstrair de todos os objetos do conhecimento bem como das suas diferengas, de
modo a que nela o entendimento tem que lidar apenas consigo mesmo e com sua forma.” (KANT, Immanuel.
Critica da Razao Pura. In: Colegdo Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980, p. 9.)

'3* KANT, Immanuel. Fundamentaco da Metafisica dos Costumes e outros Escritos. Lisboa: Edi¢des 70,
2004, p. 13-15.

'35 Enquanto que a “Méxima ¢ o principio subjetivo do querer; o principio objectivo (isto ¢ o que serviria
também subjectivamente de principio pratico a todos os seres racionais, se a razdo fosse inteiramente senhora da
faculdade de desejar) ¢ a lei pratica.” (Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes e outros Escritos. Lisboa:
Edigoes 70, 2004, p. 31.) “A representacdo de um principio objectivo, enquanto obrigante para uma vontade
chama-se um mandamento (da razdo), e a formula do mandamento chama-se imperativo.” (Fundamentacéo da
Metafisica dos Costumes e outros Escritos. Lisboa: Edigdes 70, 2004, p. 48.) O “dever” seria a necessidade de
uma agao por respeito a lei.

% Ibid., p. 16.
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Seriamos dotados de um fato (faktum) da razéo pura que ele denominou “imperativo
categorico”. Essa capacidade a priori seria uma lei moral inata, um pressuposto axiomatico na
filosofia Kantiana, e uma caracteristica constitutiva do sujeito: “O principio supremo de
moralidade seria independente da experiéncia, pois se fundaria de forma a priori na razdo
pura préatica.”"”’ Mas se por um lado o sujeito ¢ estruturado para se posicionar eticamente
diante do mundo, por outro a sua vontade seria livre diante da natureza, ndo podendo servir
como parametro obrigatorio qualquer juizo a priori que indique o que é moral ou licito porque
qualquer prescri¢do estaria sujeita a vivéncia do individuo e as determina¢des do mundo
fisico. Agir moralmente significaria, portanto, seguir a propria vontade da forma mais racional
possivel, seguir a lei moral intrinseca a todos, agir conforme o dever.

Retomando os principios da fisica de Newton, que indica que uma agao ¢ livre quando
ndo possui nenhuma causa externa a si mesma, Kant afirma que uma acdo seria moral o
quanto mais estiver livre de influéncias externas e internas, quando estiver em conformidade
apenas com o dever. Ele defende a tese de que agir moralmente consiste em pautar sua acao
como se esta fosse parametro para que qualquer outro ser racional possa adota-la como suas.
Assim como uma lei da natureza ¢ valida para qualquer lugar do universo, também o
individuo deve agir conforme uma méaxima que seja valida universalmente, conforme conclui:
“Age como se a maxima de tua ac¢do se devesse tornar, pela tua vontade, em lei universal da
natureza.”>® O agir moral seria motivado ndo por desejos, interesses ou inclinagdes do sujeito,
mas unicamente por respeito ao dever. O fundamento do agir moral seria a propria maxima
que o determina, enquanto fim em si mesmo: “Uma acgdo praticada por dever tem o seu valor
moral, nd0 no proposito que com ela se quer atingir, mas na maxima que a determina.”"”’
Kant ainda apresenta o imperativo categdrico sob outras formas: “Age de tal maneira que uses
a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e
simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio.'® Ou ainda na forma da

maxima da vontade boa: “age segundo maximas que possam simultaneamente ter-se a si

57 KANT, Immanuel. Fundamentacio da Metafisica dos Costumes e outros Escritos. Lisboa: Edi¢des 70,
2004, p. 42.

"% Ibid., p. 59. Kant detalha essa lei moral na Critica da Raz&o Pratica: “A regra da faculdade de julgar sob as
leis da razdo pratica pura € esta: pergunta a ti mesmo se poderias de bom grado considerar a agdo, que te
propdes, como possivel mediante a tua vontade, se ela devesse ocorrer segundo uma lei da natureza da qual tu
mesmo fosses uma parte.” (KANT, Immanuel. Critica da Razéo Pratica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002, p.
110.)

'3 KANT, Immanuel. Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes e outros Escritos. Lisboa: Edi¢des 70,
2004, p. 30.

10 1bid., p. 69.
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mesmas por objeto como leis universais da natureza.”'®" Como ressalta Arendt, esse processo
em que o sujeito pode encontrar pela consulta a sua propria razao um critério para pautar sua

acdo, tem como base a publicidade:

As maximas privadas devem ser submetidas a um exame pelo qual se descobre se
elas podem ser publicamente declaradas. A moralidade aqui € a coincidéncia entre o
publico ¢ o privado. Ser mau, portanto, caracteriza-se pela evasdo do dominio
publico. A moralidade significa estar pronto para ser visto, ndo apenas pelos homens,
mas, em Ultima instancia, por Deus, o conhecedor onisciente do coragdo (der
Herzenskundige).

Deveriamos agir de forma que pudéssemos pensar em nds como legisladores
universais da propria conduta. Sendo assim, Kant postula que a razdo de cada sujeito ¢ capaz
de produzir e fundamentar a norma moral, privilegiando a consciéncia individual (solipsismo)
no processo de construcao das normas de agdo. Seria possivel agir no mundo sob ponto de
vista de uma moral particular, mas seria dificil sustentar uma ética nestes moldes se levarmos
a sério as necessidades de inclusdo de toda a sociedade nas discussdes sobre seu proprio
futuro — uma critica préoxima a que Habermas vai direcionar a Arendt, que como iremos
acompanhar no nosso ultimo capitulo, decorre da sua opgao por excluir da politica todos os
elementos de violéncia. Para Habermas, a ética deve cumprir as exigéncias de uma
legitimagdo pos-metafisica, o que seria impossivel se os parametros decisdrios continuassem

. .. ~ .. 162
centrados unicamente no sujeito (razdo centrada no sujeito).

Ele acredita que ndo faz
sentido conceber regras destinadas a sujeitos de ag¢do isolados, porque regras pressupdem no
minimo duas pessoas que devem funcionar como um critério de avaliagdo reciproca — aqui
lembramos a idéia de Wittgenstein de que o uso de toda regra pressupde a intersubjetividade.
Conserva, no entanto, o critério de auto-legislacdo, dessa vez, na forma de uma heteronomia,
em que ndo hd mais um sujeito que cria as suas regras de acdo autonomamente, mas uma
coletividade que se auto-regula através do discurso.

Habermas trata de assumir criticamente a idéia do “transcendental” de Kant,
modificando seu enfoque. Enquanto que Kant faz uma investigagdo das condi¢des a priori dos
limites do “conhecimento”, Habermas desloca o método para descobrir quais as condi¢des de

possibilidade do “entendimento”.'® Essa virada Kant ndo foi capaz de dar, e como afirma

Rorty, ele teria ficado a meio caminho do giro lingiiistico justamente por ndo ter radicalizado

! bid., p. 81.

12 Cf. HABERMAS, Jiirgen. O Pensamento Pés-metafisico: Estudos filosoficos. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 2002.

' HABERMAS, Jiirgen. Teoria de La Accion Communicativa — Complementos e Estudios Previos. Madrid:
Tecnos, 1989, p. 417.
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a idéia de que o conhecimento tem natureza proposicional, se o tivesse feito, poderia ter
antecipado em varios aspectos a filosofia da linguagem.'® A teoria da acdo comunicativa
aderiu em parte ao projeto kantiano de uma ética formal calcado no imperativo categorico,
incorporando, porém, a critica da filosofia da linguagem no sentido da ruptura com a filosofia
centrada no sujeito, rompeu com a idéia solipsista de um sujeito legislador universal. O que
gostariamos de destacar, ¢ que Habermas nao rompeu s6 com os filosofos da teoria critica,
mas também com o Kant monologico, ao realizar uma reformulacao lingiiistica do imperativo
categorico, abrindo as portas da intersubjetividade para a razdo. Ao contrario de Horkheimer e
Adorno que apresentaram uma teoria da racionalidade que culmina com a identificacdo da
racionalidade instrumental, Habermas defende que existe ainda uma racionalidade
comunicativa, que pode favorecer a integracao da sociedade através do discurso.

A seguir, vamos acompanhar brevemente a repercussao que a filosofia da linguagem
exerceu sob o pensamento de Habermas, e mais especificamente, abordar as contribuigdes da

segunda fase do pensamento de Wittgenstein e a teoria dos atos de fala de John L. Austin.

3.4 Da Filosofia da Linguagem a Teoria do Discurso de Habermas.

As questdes relativas a linguagem foram bastante controversas ao longo da historia e
quase sempre os posicionamentos envolvidos ndo foram pacificos. Mesmo que a linguagem
ndo tenha sido sempre um tema de maior relevancia para a filosofia, ja era objeto de reflexao
desde a antiguidade. O Cratilo, escrito por Platdo por volta de 388 a.C, ¢ por muitos
considerado a primeira obra de filosofia da linguagem. A discussdo que perpassa a obra
envolve duas teses: a naturalista, defendida por Crétilo, pelo qual as coisas tém nome por
natureza, € o convencionalismo, defendida por Hermogenes, posi¢dao pela qual a ligacdo do
nome com as coisas ¢ absolutamente arbitraria e convencional, afirmando que ndo ha qualquer
ligagdo das palavras com as coisas.'® Para Aristoteles, uma “afei¢io da alma” inerente a todo
sujeito era responsavel por articular e cindir a relagdo entre os nomes e o seu significado.'®®
Na Idade Média, os pensadores nominalistas da escoldstica se preocupavam em distinguir a
verdade do que aparentemente era simbolico, nessa época a disputatio possibilitava os

embates sobre os universais. J4 no século XX ¢ que a filosofia analitica vai promover a

! RORTY, Richard. A Filosofia e o Espelho da Natureza. Dom Quixote: 1988, p. 122.

195 Cf. PLATAO. Crétilo. Lisboa: Instituto Piaget, 2002.

1% Cf. ARISTOTELES. De Interpretacione. In: Selections — Aristoteles. Indianopolis: Hackett Publishing
Company, 1995.
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“Linguistic Turn”'®’

, que representa um deslocamento da filosofia Kantiana, voltada para a
teoria do conhecimento, em dire¢do a investigacao da funcao e fundamentos da linguagem.
Quando nos referimos a filosofia da linguagem devemos considerar que ndo hd uma
unidade de pensamento como a expressdo parece traduzir, existem diversas correntes
filos6ficas que estudam a linguagem a partir de abordagens lingiiisticas, psicolégicas,
pragmaticas, fenomenoldgicas, analiticas, psicanaliticas, hermenéuticas, existenciais, etc. Na
verdade, ¢ um grande movimento com caracteristicas comuns. Embora os primeiros estudos
mais especificos sobre a linguagem tenham se iniciado ainda no século XIX, com Gottlob
Frege e Bertrand Russell, foi somente no Século XX que mais se expandiram, com as obras de
Wittgenstein, Austin, Hare, Carnap, Schlick, Searle, dentre outros. O estudo da linguagem
costuma ser dividido em areas, das quais a sintatica ¢ o nivel da andlise preocupado com a
relacdo dos signos entre si, a semantica ¢ o nivel da analise que se refere a relacdo dos signos
e 0s objetos entre si e a pragmatica se preocupa com a relagcdo entre os signos e 0s sujeitos
envolvidos no processo de comunicagdo. Habermas situa a sua teoria da agdo comunicativa no
nivel pragmadtico, ao investigar a corre¢do das afirmagdes normativas, partindo do estudo das
regras inerentes ao uso da linguagem. Neste sentido, como veremos adiante, Wittgenstein o
auxiliou a entender que a linguagem ¢ uma atividade publica, no qual ¢ inerente o uso de

regras compartilhadas entre os sujeitos.

3.4.1 A Teoria dos Jogos de Linguagem de Wittgenstein

Em sua primeira obra, o Tractatus ldgico-philosophicus (Logische-Philosophische
Abhandlung), Wittgenstein chega a conclusdo que nos somos essencialmente seres que se
utilizam da linguagem e que ela faz a mediacdo entre os sujeitos e destes com o mundo. A
linguagem figuraria o mundo, possibilitando uma representacdo, e seria a constatagdo de que
na verdade ndo tratamos as coisas como objetos, e sim enquanto relagdes, como fatos. Por
isso, essa primeira etapa do pensamento de Wittgenstein ¢ semantica, conhecida como a
“teoria da figuracdo”, onde ele apresenta de que forma a linguagem atua na representacdo do
mundo. Inicialmente o homem representaria esse mundo, em seguida o transcreveria em

expressoes lingiliisticas, embora todo este processo ocorresse concomitantemente.

70 termo traduzido como “virada lingiistica”, reviravolta lingiiistica”, marca um deslocamento da
preocupagdo filosofica sobre a esséncia das coisas e sobre as condigdes de possibilidade do conhecimento em
favor da pergunta sobre o sentido conferido ao mundo pela linguagem. A filosofia deixaria de se basear em um
modelo de sujeito solipsista que conhece e age no mundo de forma isolada, e passaria a considerar o sujeito
inserido em um mundo partilhado e participante de comunidades lingiiisticas.
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Wittgenstein dividiu a estrutura da linguagem fundamentalmente em duas categorias, a do fato
atomico e a do fato complexo, afirmando que as primeiras eram construidas a partir das
segundas mediante regras de formagdo que podiam ser interpretadas detalhadamente em
termos logicos. S6 uma proposi¢cdo completa pode ser verdadeira ou falsa e, por conseqiiéncia,
s6 uma proposicdo completa pode dizer-nos algo sobre o mundo. Conseqiientemente, o
constituinte mais basico do mundo ¢ o que corresponde a sentenca atdOmica. As sentengas
atdmicas sdo aquelas que empregam os primitivos da linguagem, isto ¢, os nomes e predicados
elementares, e serviriam para descrever o que Wittgenstein chamou de fatos atomicos. Esse
constituinte basico ¢ o fato atomico, sendo o mundo, portanto, a totalidade de tais fatos. Dai
sua conhecida frase “O mundo ¢ a totalidade dos fatos, e ndo das coisas.” 168

O mundo seria uma totalidade que ndo pode ser conhecida a partir de fragmentos
independentes, somente seria possivel falar do mundo ao falar dos seus fatos. Os fatos sao
afirmacdes verdadeiras sobre as coisas, embora certas sentencgas possam nao condizer com a
realidade das coisas. O mundo como o conhecemos seria a reunido de fatos conhecidos, € o
que ndo podemos dizer ndo poderiamos conhecer: “sobre o que ndo conseguimos falar,

devemos silenciar.”'®’

Dentro da perspectiva dessa primeira etapa de Wittgenstein, ¢ uma
estruturacao logica do uso da linguagem que permitiria uma descri¢ao real das coisas. Como
explica Oliveira: “A esséncia da linguagem depende, assim, em ultima analise, da estrutura
ontolégica do real. Existe um mundo em si que nos ¢ dado independentemente da linguagem,
mas que a linguagem tem a fungdo de exprimir.”'’’ Ou seja, a medida da verdade do que se
fala sobre o mundo se encontra na propria fala, e dai a idéia de que deveriamos tratar dos
empregos equivocados das palavras como terapeutas que tratam de doencas. Dessa forma, na
primeira fase do pensamento de Wittgenstein ha um tracado dos limites da expressdo
lingtliistica do mundo. Wittgenstein faz uma rigorosa critica a tradicdo da filosofia da
linguagem ocidental que havia culminado com o seu Tractatus. Na primeira obra, o mundo
ainda ¢ construido a partir de proposi¢cdes, mas posteriormente em sua filosofia a énfase
recairia menos no que as afirmagdes significam e mais nos modos como elas se desenvolvem
dentro de um contexto ¢ um conjunto de regras: “ndo pergunte pelo sentido das palavras,

95171

pergunte por suas condigdes de uso.” " Esse processo ao qual estaria submetida a linguagem,

Wittgenstein denominou de “jogos de linguagem”.

18 WITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus Logico-Philosophicus. Sdo Paulo: USP, 2005, p. 135.
169 :
Ibid., p. 92.
" OLIVEIRA, Manfredo de Aratijo de. Reviravolta Lingiiistico-Pragmética na Filosofia Contemporanea.
Sao Paulo: Loyola, p. 121.
"I WITTGENSTEIN, Ludwig. Investigacdes Filosoficas. Petropolis: Vozes, 2004, p. 146.
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Em InvestigacOes Filosoficas (1953), Wittgenstein oferece um novo ponto de vista
pelo qual o significado das palavras nao depende daquilo a que elas se referem, mas a como
elas sdo utilizadas. O critério de significagdo das palavras ndo se daria mais segundo sua
referéncia ultima, segundo a correspondéncia com os objetos a que se referem, mas
dependeria do uso de regras. A esséncia, para Wittgenstein, ndo estaria propriamente no uso,
mas nas regras profundas dos jogos de linguagem, as quais regulariam a priori as
possibilidades de seu uso.'” A linguagem seria como um tipo de jogo, onde ha um conjunto
de pecas que sdo usadas de acordo com um conjunto de regras convencionadas. O sujeito se
inseriria na linguagem através de um processo historico no qual aprenderia as normas e papeis
para se relacionar com os outros: “Ora, tal capacitacdo ¢ algo historicamente adquirido.
Apesar de a linguagem pertencer, naturalmente, a vida do homem, o poder de usa-la ¢ uma
capacidade adquirida por meio de um adestramento, ou seja, de um verdadeiro, aprendizado
das normas e papéis implicados nestes atos.”'”> Embora o homem seja um ser que
naturalmente se utiliza da linguagem, a sua submissdo as regras ndo implica que ele aja de
modo mecanico, o cumprimento de regras seria um ato livre da vontade, e ndo um reflexo
condicionado.

Existiria uma grande diversidade de jogos de linguagem na sociedade, representados
por uma complexa rede de usos da linguagem em uma perspectiva que inclui tanto o falar
como o agir; sdo exemplos: dar ou cumprir uma ordem, descrever um objeto segundo pontos
de vista distintos, formular uma hipdtese, etc. O elemento comum de todos os jogos de
linguagem possiveis seria o uso de simbolos lingiiisticos no processo comunicativo
intersubjetivo, sendo, portanto, um processo de interagdo social. E por isso que Wittgenstein
ndo separa a linguagem da praxis social. Nao seria possivel nem ao menos seguir uma regra

privadamente:

Nao pode ser que apenas uma pessoa tenha, uma tnica vez, seguido uma regra. Nao
¢ possivel que apenas uma unica vez tenha sido feita uma comunicagdo, dada ou
compreendida uma ordem, etc. — Seguir uma regra, fazer uma comunicagdo, dar uma
ordem, jogar uma partida de xadrez sdo habitos (costumes, instituigdes).'”*

Uma observagdo importante € a de que apesar de os jogos de linguagem serem regidos
por regras que direcionam o seu uso, a nao adequacdo do sujeito ao seu uso nao implica em

um estar certo ou errado, porque a aceitacdo da verdade daquilo que se afirma s6 se daria por

2 OLIVEIRA, Manfredo de Aratijo de. Reviravolta Lingiistico-Pragmética na Filosofia Contemporanea.
Sdo Paulo: Loyola, p. 275.

"> WITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus Légico-Philosophicus. Sdo Paulo: USP, 2005, p. 143.

" WITTGENSTEIN, Ludwig. Investigacdes Filosoficas. Petropolis: Vozes, 2004, p. 59.
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meio da persuasdo. Dessa forma, todos os discursos seriam validos na medida em que
poderiam pertencer a jogos de linguagem diferentes, sempre passiveis de sofrerem
questionamentos reciprocos. Habermas recepciona a idéia de que a linguagem ¢ uma atividade
social regida por regras, e acredita que o discurso — nos moldes que ele apresenta — seria o
“jogo dos jogos” de linguagem, pois, como vantagem advinda de sua formalidade, permite
que os falantes participem com suas proprias visdes de mundo ao mesmo tempo em que
podem argumentar em situacdo de igualdade. Neste sentido, Alexy aponta quatro
caracteristicas fundamentais dos jogos de linguagem importantes para a teoria do discurso
racional de Habermas, quais sejam: (1) O uso descritivo ou explanatorio da linguagem ¢
apenas um entre muitos. (2) A logica (no sentido mais amplo em Wittgenstein) dos jogos de
linguagem so pode ser entendida se levarmos em conta o comportamento ndo verbal e outras
condi¢cdes presentes. (3) Os jogos de linguagem, inclusive o discurso moral e o juridico, sdo
atividades regidas por regras. (4) Os quadros de mundo e formas da vida subjacentes aos jogos
de linguagem nio sio passiveis de justificacdo e, portanto, nio sio passiveis de criticismo.'”
A segunda fase do pensamento de Wittgenstein abriu as portas da pragmatica analitica,
possibilitando a compreensdo da linguagem enquanto pratica social. Para Habermas, a grande
contribuicdo de Wittgenstein, e¢ vale ressaltar, também de Gadamer, foi a concepgdo de que
ha um minimo de compreensdo mutua no ambito da linguagem, e isso € que permite a
existéncia do discurso. Assim, a virada lingiiistica recepcionada por Habermas desloca seu
pensamento do solipsismo para a intersubjetividade, que ocorre através da pratica dialdgica

inserida num mundo lingiiistico sujeito a regras.

3.4.2 A Teoria dos Atos de Fala de Austin: como fazer coisas com palavras?

O fazer das sociedades é o achado dos significados comuns e diregdes [...]. '

(Raymond Williams)

A segunda fase do pensamento de Wittgenstein foi marcante para a filosofia na
medida em que o sentido deixou de ser intrinseco as palavras e passou a ter como critério o
“uso”. John Langshaw Austin (1911-1960), assim como Wittgenstein, também ¢é contrario a

tese de que a funcdo da linguagem seja exclusivamente descrever mundo, processo que

'3 ALEXY, Robert. Teoria da Argumentacdo Juridica: A Teoria do Discurso Racional como Teoria da
Justificag@o Juridica. Sao Paulo: Landy, 2001, p.57.

176 The making of societies is the finding of common meanings and directions [...]. LEVINSON, Bradley A.
Culture is Ordinary. In: Schooling the Symbolic Animal — Social and Cultural Dimension of Education. New
York: Rowman & Littlefield, 2002, p. 32.
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chamou de falacia descritiva (decriptive fallacy).'”” Os seus estudos sobre filosofia da
linguagem se aprofundaram através da atividade docente em Oxford e culminou com a
publicacdo péstuma de sua principal obra How to do Things with Words, que ¢é a apresentagdo
de um curso ministrado na Universidade de Harvard, em homenagem ao pragmatista Willian
James, em 1955. E nesse escrito que se desenvolve primordialmente a sua teoria performativa
da linguagem e a teoria dos atos de fala que seriam uma complementagao sistematica da
filosofia do segundo Wittgenstein.

Austin se contrapde a teoria descritiva da linguagem questionando o fato de haverem
sentencas que fariam algo mais do que apenas declarar algo. A teoria dos atos de fala (speech-
act theory) que elaborou demonstra que existem atos de fala que configuram uma agdo, uma
operacao. Alguns atos de fala ndo apenas descreveriam a realidade, como fazem os chamados
“atos constativos”, mas também realizariam uma acdo concomitantemente.'”® Austin cita

alguns exemplos:

a — “Eu aceito (esta mulher como legitima esposa.)” — como expresso no curso de uma
cerimoOnia de casamento.

b — “Eu nomeio este navio Queen Elisabeth” — como expresso ao quebrar a garrafa
contra o casco.

¢ — “Eu dou e lego meu reldgio para meu irmao” — em decorréncia de uma vontade.

d — “Eu aposto com vocé que vai chover amanha”.'”

Estes atos de fala foram chamados por Austin de atos performativos (performative
acts/utterances). Tais expressdes nao apenas descreveriam fatos, e sim constituiriam os
proprios fatos (um casamento, um batismo, uma heranca, uma aposta). Ainda dividiu os atos
em locucionario (locucionary), ilocucionario (illocucionary) e perlocuciondrio
(perlocucionary). O ato locucionario consiste na expressdo de um enunciado com significado
determinado, podendo ser dividido em ato fonético, que ¢ a expressdo de certos sons, ato
fatico, a expressdo segundo as regras de uma gramatica, e ato rético, que € o uso de palavras

para dizer algo sobre algo determinado (reference) e que determina o significado (locucionary

77 AUSTIN, Jonh Langshaw. How to do Things with Words. Oxford: Oxford University Press, 1962, p. 3.

78 AUSTIN, Jonh Langshaw. Performative Utterances. In: Philosophical Papers. Oxford: Oxford University
Press, 1970, p. 235.

17 (E. @) 'l do (sc. take this woman to be my lawful wedded wife)' - as uttered in the course of the marriage
ceremony; (E. b) 'l name this ship the Queen Elizabeth' - as uttered when smashing the bottle against the Stem;
(E. ¢) 'l give and bequeath my watch to my brother' - as occurring in a will; (E. d) 'l bet you sixpence it will rain
tomorrow.’ (AUSTIN, Jonh Langshaw. How to do Things with Words. Oxford: Oxford University Press, 1962,

p-5)
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meaning).'®™ O ato ilocucionario é o que se faz dizendo algo, ¢ o ato performativo, que
depende de convengdes.'™ O ato perlocucionario consiste nos efeitos produzidos pelo ato
ilocucionario, como por exemplo, surpreender, agradar ou assustar em decorréncia do que foi
proferido.

Mas existem circunstancias que os atos performativos ndo atingem a realiza¢do. Para
responder a essa questdo, Austin elabora a “doutrina dos erros” ou “doutrina dos reveses”
(doctrine of the infelicities) dos atos performativos: “E por esta razdo ndés chamamos a
doutrina das coisas que podem estar ou ir erradas na ocasido de tais expressoes, a doutrina
dos erros.”'®? Os atos constativos, com os quais se fala do mundo, sdo verdadeiros ou falsos
de acordo com a correspondéncia ou ndo a estados de coisa em questdo, ja os atos
performativos, por sua vez, sdo felizes ou infelizes (happy ou unhappy), bem-sucedidos ou
mal-sucedidos, na medida em que as condi¢des para a sua realizagdo sdo cumpridas ou ndo.

Os atos performativos executam agdes convencionadas na medida em que cumprem
normas estabelecidas entre os sujeitos. Sao atos que seguem um procedimento calcado nao nas
proprias intenc¢des dos sujeitos, mas no que foi disposto pela comunidade lingiiistica. Para que
um ato seja performativo, ¢ necessaria a presenca de varias condigdes, e quando uma destas
ndo ¢ satisfeita pelo sujeito, diz-se que o ato de fala foi “infeliz” (unhappy). As condi¢des sao

as seguintes:

A.1 Deve existir um procedimento convencional aceito, tendo certo efeito
convencionado, de tal modo que inclua o proferimento de certas palavras por certas
pessoas em certas circunstancias. (Ex: Ao se dizer a expressao “eu te ofendo”, com
o intuito de ofender alguém, nao pode realmente ofender porque ndo invoca uma

convengao existente.)

A.2 E preciso que as pessoas e circunstancias particulares num dado caso sejam
apropriadas para a invocacao do procedimento peculiar invocado. (Ex: A afirma
para B: “Eu te nomeio juiz”, sendo que B ndo foi aprovado em concurso publico da

Magistratura.)

180 AUSTIN, Jonh Langshaw. How to do Things with Words. Oxford: Oxford University Press, 1962, p. 92.
181 .

Ibid., p. 99.
182 «And for this reason we call the doctrine of the things that can be and go wrong on the occasion of such
utterances, the doctrine of the Infelicities.” (AUSTIN, Jonh Langshaw. How to do Things with Words. Oxford:
Oxford University Press, 1962, p. 14)
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B.1 O procedimento deve ser executado por todos os participantes corretamente e
completamente. (Ex: Tendo o noivo dito “sim”, a noiva diz ndo; tendo o celebrante

do casamento dito “estdo casados”, descobre-se que era um farsante.)

C.1 Quando o procedimento ¢ destinado a pessoas que tém certas opinides ou
sentimentos, ou para o comprometimento de certa conseqiiente no interesse de
qualquer participante, entdo uma pessoa que participa e invoca o procedimento tem
de ter essas opinides e sentimentos, € os participantes t€ém de ter a intengdo de
comportar-se assim ¢ nao de outro modo. (Ex: “Prometo vir amanha”, ¢ uma

promessa, e para que seja cumprida deve haver a intengdo de cumpri-la.)

C.2 Nesse caso, elas tém realmente que se comportar do modo intencionado
subseqiientemente. (Ex: C diz: “Prometo te buscar no trabalho hoje”, e

o . ~ . . c ey 183
inicialmente tem a inten¢do de cumprir, mas depois muda de idéia.)

Essas condi¢des sdo “normas convencionais”, que manifestam o carater intersubjetivo
da linguagem humana, ja4 que convengdes ndo podem ser feitas sem regras a serem
compartilhadas. Tanto os jogos de linguagem de Wittgenstein quanto os atos de fala de Austin
apontam para o uso de regras entre os sujeitos, idéia que estd na base da teoria da acdo
comunicativa de Habermas. Podemos perceber que a proposta austiniana de enunciado
performativo levanta questdes externas a linguagem, na medida em que as condigdes de
producdo da situacdo, os sujeitos, a competéncia, a intencionalidade, bem como outros fatores
extralingiiisticos passam a ter valor constitutivo e determinante na construcdo da significagao
dos enunciados. Austin rompe com as bases de uma concepgdo que associava a linguagem a
algo puramente descritivo, de modo que o sujeito falante e as condi¢des exteriores passam a
ter papel fundamental na construcdo semantica, complementando a observacdo de

Wittgenstein de que a linguagem ¢ sempre acdo humana intersubjetiva, uma agao social.

'83 A.1 There must exist an accepted conventional procedure having a certain conventional effect, that procedure
to include the uttering of certain words by certain persons in certain circumstances. A.2 The particular persons
and circumstances in a given case must be appropriate for the invocation of the particular procedure invoked.
B.1 The procedure must be executed by all participants both correctly and completely. C.1 Where, as often, the
procedure is designed for use by persons having certain thoughts or feelings, or for the inauguration of certain
consequential conduct on the part of any participant, then a person participating in and so invoking the
procedure must in fact have those thoughts or feelings, and the participants must intend so to conduct
themselves. C.2 must actually so conduct themselves subsequently. (AUSTIN, Jonh Langshaw. How to do
Things with Words. Oxford: Oxford University Press, 1962, p. 14-15)
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CAPITULO IV. A TEORIA DA ANQAO COMUNICATIVA ENQUANTO PROJETO
DE CONCRETIZACAO DE UMA ETICA DO CONSENSO

Como é possivel o entendimento?'™
(Habermas)

Tanto os jogos de Linguagem de Wittgenstein, quanto a teoria dos atos de fala de
Austin vistas anteriormente apontam para o uso de regras no discurso, ressaltando o carater
publico da linguagem A grande novidade das teorias pragmaticas da linguagem foi justamente
entender o discurso moral como uma atividade regida por regras, possibilitando a tentativa de
criacdo de teorias meta-linguisticas que objetivam elucidar quais normas haveriam por tras da
atividade discursiva. Porém, Habermas, diferentemente de Austin, que procura fazer uma
classificacdo dos possiveis erros dos atos do discurso, busca formular as regras que tornariam
o discurso valido. Se a pergunta de Arendt era sobre o que nos faz sermos seres ativos no
mundo, a questdo colocada por Habermas ¢é: como seria possivel o entendimento entre os
homens? Seria preciso abandonar a pretensdo moderna de descobrir o que o homem pode
conhecer e investigar as regras implicitas do uso da linguagem, estabelecendo as condi¢des
formais de uma racionalidade despida das esperangas de fundamentagdo de tipo ontologico e
dedutivo, ¢ que se apresente como uma alternativa ao agir instrumental.'®> O conjunto
sistemdtico de proposicdes elaboradas por Habermas visando estabelecer uma racionalidade
potencialmente eficaz no combate a instrumentalidade ¢ denominada teoria da agdo
comunicativa. Essa mudang¢a de paradigma empreendida pela filosofia da linguagem
influencia Habermas a incluir sua teoria da agdo comunicativa entre as ciéncias reconstrutivas

da sociedade:

O que antes competia a filosofia transcendental, a saber, a andlise intuitiva da
consciéncia de si, adapta-se agora ao circulo das ciéncias reconstrutivas, que, desde
a perspectiva dos participantes de discursos e interagdes, procuram tornar explicito o
saber pré-teorico de regras de sujeitos que falam, agem e conhecem
competentemente, recorrendo a uma analise das manifestagdes bem sucedidas ou
distorcidas. Visto que tais tentativas de reconstru¢do nao se destinam mais a um
reino inteligivel que esta além dos fendmenos, mas ao saber de regras efetivamente
praticando ¢ sedimentado nas manifestagdes geradas segundo regras, anula-se a
separagio entre o transcendental e o empirico. '*°

' HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la Accion Communicativa — Complementos e Estudios Previos. Madrid:
Tecnos, 1989, p. 417.

' Ibid., p. 17.

7 HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade: Doze Ligdes. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2000, p. 415.
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Habermas acredita que o discurso ¢ o meio pelo qual a colonizagdo do mundo da vida
pode ser evitada, porque, como ja vimos, as regras do discurso estariam além de qualquer jogo
de linguagem particular, constituindo-se enquanto o “jogo dos jogos”. A propria base de
validade do discurso teria caracteristicas que vinculariam a sua estrutura aos pressupostos
inevitaveis da linguagem cotidiana, e por isso seriam universais. A pratica da agdo

. . . . . ~ . ~ 1 Y4 (13
comunicativa objetivaria resgatar da razao a sua verdadeira funcao social, ja que “no curso da
modernizagdo capitalista, o potencial comunicativo da razdo ¢ simultaneamente desdobrado e
deformado.”"® Nem sempre a agdo ¢ voltada para o entendimento, ¢ na maioria das vezes se
revestiria de estratégias visando outros fins, envolvendo uma comunicagdo distorcida ou
sendo impossibilitada pelas caracteristicas fisicas e psiquicas dos sujeitos. O uso enganoso e
parasitario do discurso deveria ser evitado recorrendo-se aos principios e regras do discurso,

. . 188 . . .
ou seja, ao seu procedimento. O esquema = abaixo sintetiza os modos em que pode se

desenvolver a a¢do em sociedade:

ESQUEMA I

Ac3o Social

Acao Comunicativa A, cao Estratégica
AC3o arientada para AC3o Acdo AC3o Estratégica
o entendimento Consensual estrategica Latente
/ \ Evidente / \
ACao Discursa
Fanipulacac Comunicac3o

Sistermaticaren
te Distarcida

Inicialmente, a agdo pode ser estratégica, quando ¢ voltada para a dominacao, ou pode
ser uma a¢do comunicativa, quando ¢ orientada para o entendimento. Quando a agdo ¢

estratégica, pode revelar desde logo que ¢ voltada para interesses outros que ndo o

57 HABERMAS, Jirgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade: Doze Ligdes. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2000, p. 439.

'8 Esquema apresentado em: HABERMAS, Jiirgen. Racionalidade e Comunicagéo. Lisboa: Edi¢des 70, 1996,
p. 10. Habermas havia incluido um modelo sobre os tipos de agdo na pagina 366 do I volume da sua obra “Teoria
da Ag¢do Comunicativa”, mas decidimos utilizar 0 esquema mais recente, pois se encontra mais completo e
facilita a exposigdo das informagdes.
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entendimento, nesse caso ela ¢ evidente. Quando as intengdes sdao veladas e nao ha
compromisso com os pressupostos de validade do discurso, de modo enganador, se diz que a
acdo estratégica do sujeito ¢ latente. Na comunicacdo sistematicamente distorcida, pelo menos
um dos participantes engana a si proprio sobre a aparéncia de um consenso mantido, enquanto
que, na manipulacdo engana os outros participantes acerca de sua atitude estratégica, fingindo
sutilmente na tentativa de atingir seus fins. Como veremos a seguir, o discurso ideal -
proveniente de uma comunidade ideal de comunicagdo - ¢ justamente aquele onde ndo existe

nenhum vicio ou distor¢do na comunicagao.

4.1 A Situacgéo ldeal de Fala.

A parte da teoria do discurso habermasiana que se preocupa com o estudo das regras ¢
a pragmatica universal, um programa de investigacdo que tem por objetivo reconstruir a base
universal de validade da fala."® A funcdo da pragmatica universal seria identificar e
reconstruir condi¢des universais de uma possivel compreensio mutua (Verstandigung),
através da “[...] tentativa de reconstruir racionalmente as regras universais € 0S pressupostos
necessarios dos atos de fala orientados para o entendimento, recorrendo para isso a semantica
formal, & teoria dos atos de fala e a outros recursos da pragmatica da linguagem.”'® Ao
serem encontrados os “pressupostos gerais da comunicagdo”, estariamos diante, por
conseguinte, dos pressupostos gerais da propria acdo comunicativa. No entanto,
diferentemente da razdo pratica, a razdo comunicativa ndo oferece modelos para a agdo
calcados em decisdes de um sujeito solitario, constituindo-se apenas como condi¢do
possibilitadora do entendimento."”' Na agio comunicativa, o sujeito seria obrigado a idealizar
uma série de condigdes, pois “ao assumirmos um discurso pratico, pressupomos
inevitavelmente uma situagdo ideal de discurso que, baseado na for¢a de suas propriedades
formais, s6 permite consenso através de interesses generalizaveis.”'*

Habermas desenvolve sua “ciéncia reconstrutiva” articulando a filosofia da linguagem

' HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la Accion Communicativa — Complementos ¢ Estudios Previos. Madrid:
Tecnos, 1989, p. 302.

190°[...] tentativa de reconstruir racionalmente las reglas universales y los presupuestos necesarios de los actos
de habla orientados al entendimiento, recurriendo para ello a la seméantica formal, a la teoria de los actos de
habla y a otros planteamientos de pragmatica del lenguaje. (HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la Accion
Communicativa — Complementos e Estudios Previos. Madrid: Tecnos, 1989, p. 193)

1 Para Habermas o termo “entendimento” se refere a condi¢do em que ao menos dois sujeitos lingiiistica e
interativamente competentes, entendem identicamente uma expressdo lingiiistica. (Cf. HABERMAS, Jiirgen.
Teoria de la Accion Communicativa — Complementos e Estudios Previos. Madrid: Tecnos, 1989, p. 393)

"2 HABERMAS, Jiirgen. A Crise de Legitimag&o no Capitalismo Tardio. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
1980, p. 139.
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com a teoria da competéncia comunicativa. O termo competéncia ¢ utilizado nesse contexto
significando “a capacidade de um falante ideal de dominar um sistema abstrato de regras

59193

gerativas da linguagem.” ~° Por isso que a ldgica da dimensao pragmatica seria a passagem da

consciéncia de regras implicitas de qualquer falante competente (know how) para um saber

explicito (know that)."*

Habermas acredita em uma universalidade das pretensdes universais
de validade do discurso, como uma necessidade normativa, ao qual ele usa para fundamentar
a base de validade dos atos do discurso. Na execugdo de qualquer acdo lingiiistica, o falante
levantaria pretensdes que estariam submetidas a apreciagdo entre os sujeitos. O falante e o
ouvinte saberiam implicitamente que teriam cada um de apresentar o cumprimento das
pretensdes de validade se quisessem estabelecer uma comunicagcdo orientada para o
entendimento. As pretensdes de validade seriam resumidamente as seguintes: Expressar-se
compreensivamente, dar a entender algo, fazer-se compreensivel, a fim de que o falante e
ouvinte possam compreender-se mutuamente. De acordo com Habermas, em todo discurso o
falante deve reconhecer que para o jogo de linguagem que participa ser bem-sucedido, deve
utilizar uma forma de expressdo inteligivel (Verstandlich); deve ter a intengdo de comunicar
uma proposi¢do verdadeira (Wahr), ou seja, as condi¢des existenciais do conteido devem
estar satisfeitas; também deve se exprimir de modo que o ouvinte possa considerar seu
discurso verdadeiro (Wahrhaftig); e por fim o falante deve escolher um discurso correto
(Richtig) no que respeita as normas e valores de forma que o ouvinte possa concordar
seguindo essa base normativa.'”

O discurso seria 0 momento em que todas as pretensdes de validade se tornariam
obrigatorias, e também o momento onde todos os falantes através dos seus atos de fala
poderiam questionar os argumentos apresentados. Todos os potenciais participantes do
discurso teriam de ter oportunidades iguais na argumentacao, de modo que pudessem intervir
argumentativamente assumindo posi¢des racionalmente motivadas para as pretensdes de
validez. Todos poderiam argumentar apresentando interpretacdes, recomendagoes,
justificacdes, poderiam expedir ordens, permissdes, proibi¢cdes, fazerem objecdes, aceitar
promessas, ou cobrar o prometido. O discurso deveria ser sempre critico e voltado para o
entendimento. Seria a propria linguagem que obrigaria os sujeitos a realizarem a projecao de

um sistema comum de referéncia, existente de modo independente, e sobre os quais constroem

19 OLIVEIRA, Manfredo de Aratijo de. Reviravolta Lingiistico-Pragmética na Filosofia Contemporanea.
Séo Paulo: Loyola, p. 294.

% HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la Accion Communicativa — Complementos e Estudios Previos. Madrid:
Tecnos, 1989, p. 312.

1> HABERMAS, Jiirgen. Racionalidade e Comunicac&o. Lisboa: Edigdes 70, 1996, p. 12.
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suas opinides.'”® Habermas chamou essa projecio que constitui um estado de comunicagio
perfeita de “situacao de fala ideal” (Ideale Sprachesituation/ideal speech situation). As quatro
pressuposi¢cdes mais importantes seriam: a) publicidade e inclusdo: ninguém que, a vista de
uma exigéncia de validez controversa, possa trazer uma contribui¢do relevante, deve ser
excluido; b) direitos comunicativos iguais: a todos sdo dadas as mesmas chances de se
expressar sobre as coisas; ¢) exclusdo de enganos e ilusdes: os participantes devem pretender
o que dizem; e d) ndo coagdo: a comunicagdo deve estar livre de restricdes, que impedem que
o melhor argumento venha a tona e determine a saida da discussdo."”’ Nesta condigdo ideal,
ndo haveria assimetria de poder entre os sujeitos, o convencimento se daria pelo melhor
argumento, haveria auséncia de alteragdes psicologicas que distorcessem o entendimento € os
sujeitos estariam livres de qualquer coacdo interna ou externa.

A situagdo ideal de fala estd intimamente ligada as condi¢des de possibilidade do
entendimento, que, de acordo com Alexy, podem ser divididas em trés grandes grupos.'”® O

primeiro grupo seria constituido pelas regras 16gico-semanticas:

a) A nenhum falante ¢ licito contradizer-se.

b) Nao ¢ licito aos diferentes falantes usar a mesma expressao em sentidos diferentes.
O segundo grupo ¢ formado pelas regras gerais de competéncia:

¢) A todo falante so ¢ licito afirmar aquilo em que ele proprio acredita.
d) Quem atacar um enunciado ou norma que nio for objeto da discussdao tem que

indicar uma razao para isso.
O terceiro conjunto de regras diz respeito as regras do discurso propriamente dito:

e) E licito a todo sujeito capaz de falar e agir, participar de discursos.

f) E licito a qualquer um problematizar qualquer assercio.

g) E licito a qualquer um manifestar suas atitudes, desejos e necessidades.

h) Nao ¢ licito impedir falante algum, por uma coacdo exercida dentro ou fora do

discurso, de valer-se de seus direitos estabelecidos acima.

1% HABERMAS, Jiirgen. Agir Comunicativo e Raz&o Descentralizada. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
2002, p. 55.

Y7 1bid., p. 67.

""" ALEXY, Robert. Teoria da Argumentagdo Juridica: A teoria do discurso racional como teoria da
justificag@o juridica. Sdo Paulo: Landy, 2001, p. 113.
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Contudo, o proprio Habermas observa a existéncia de uma tensdo entre a comunidade
ideal de comunicagdo e a comunidade real, a qual ¢ limitada no tempo e espaco, pela
violéncia, ideologia, e ndo necessariamente produz consenso. Essas dificuldades poderiam ser
superadas pela adequacdo do sujeito aos principios ideais do discurso, que se concretizariam
factualmente com o cumprimento das regras elementares inerentes a agdo comunicativa, o
conjunto de pressupostos que garantiriam uma comunica¢cdo nao voltada para interesses
egoisticos como condi¢des de validade para os acordos intersubjetivos. Ele defende que seria
a pressuposicdo do ideal que possibilitaria o consenso — acordo entre os sujeitos que ele

denomina a final opinion. Neste sentido, Habermas segue o posicionamento de Apel:

Quem argumenta, sempre ja pressupde duas coisas: primeiramente uma comunidade
de comunicagdo real, da qual ele mesmo se tornou membro através de um processo
de socializagdo; e, em segundo lugar, uma comunidade de comunicacdo ideal que,
em principio, estaria em condi¢cdes de entender adequadamente o sentido de seus
argumentos e de avaliar definitivamente a verdade. O notavel e dialético nesta
situagdo reside, no entanto, no fato dele pressupor, de certa forma, a sociedade ideal
na real, ou seja, como possibilidade real da sociedade real; embora ele saiba que (na
maioria dos casos) a comunidade real, incluindo ele proprio, esta longe de poder
igualar-se a sociedade ideal de comunicagdo.'”

Uma pergunta necessaria frente ao que defende Habermas: nesta comunidade real de
comunicagio poderiam haver proposi¢des verdadeiras?*® Segundo o filésofo, a verdade nio

estaria vinculada a uma relagdo de exatiddo com o mundo, e sim com a sua justificagdo:

[...] a orientacdo para a verdade vai assumindo entdo — como uma “qualidade
imperdivel” das afirma¢des — uma fung¢ao regulativa irrenunciavel para processos de
justificago fundamentalmente faliveis, enquanto estes, também nos casos
favoraveis, podem conduzir apenas a decisdo sobre a aceitabilidade racional, mas
néo a verdade das afirmacdes.”!

Para Habermas, aquilo que consideramos verdade ¢ uma pretensao de validade que
conferimos aos atos constativos, ou seja, ¢ algo que provém da antiga concep¢do de que
podemos fazer uma correlagdo exata entre aquilo que enunciamos e o mundo. De acordo com
a teoria classica da verdade como correspondéncia, a verdade de uma proposi¢do estaria na

sua fidelidade com aquilo que quer expressar. Esse critério seria falho pois essa representacao

19 APEL, Karl-otto. O a priori da comunidade de comunicagdo e os fundamentos da ética: o problema de uma
fundamentagdo racional na era da ciéncia. In: Estudos de Moral Moderna. Petropolis: Vozes, 1994, p. 155.

20 Gostarfamos de ressaltar que ndo objetivamos aprofundar neste trabalho nossas analises acerca da teoria
consensual da verdade de Habermas.

' HABERMAS, Jiirgen. Agir Comunicativo e Razdo Descentralizada. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
2002, p.44.
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¢ feita por meio da linguagem, e a veracidade de um proferimento ocorreria quando um
falante, de fato, seguisse as regras constitutivas para a execu¢ao daquele ato de fala, regras
que estariam implicitas no préprio discurso e ainda passiveis de justificacdo pelos falantes —
em ultima instancia, isso significa que a verdade ¢ atingida quando se alcanga um consenso
que se baseia na for¢a do melhor argumento. Habermas procura, portando, desviar o conceito

de verdade para o nivel pragmatico.

4.1.1 A Recusa de uma Instancia Ultima de Fundamentagcéo do Discurso

Qual seria o fundamento do conjunto de regras do discurso? Habermas se recusa a
incluir na sua teoria uma instancia de fundamentagao ultima — ou ao menos afirma que ndo
inclui —, por estar associada ao solipsismo kantiano, na medida em que adotar uma
fundamentagdo ultima significaria um retorno a filosofia do sujeito.”’> Nio seria mais
necessario incluir um sujeito transcendental (do “eu penso”) ao sistema de categorias ou
regras, porque a passagem das regras implicitas até sua explicitagdo demandaria apenas uma
reconstrucdo intersubjetiva das competéncias lingliisticas dos falantes. Como ja vimos
anteriormente, enquanto Kant procurou desvendar as condi¢cdes de possibilidade do
conhecimento, Habermas se preocupou com as condi¢des de possibilidade do entendimento,

que consistem nas regras da gramatica da linguagem.”” E certo que seria problematica a

2 H4 uma intensa divergéncia entre Apel e Habermas quanto & fundamentagdo wltima do discurso. Apel acusa
Habermas de incoeréncia ao empregar estruturas “quase-transcendentais” e uma “versdo fraca” do principio
transcendental-pragmatico, e defende que Habermas deveria ter recorrido a uma fundamentagdo ultima, valida a
priori, e ndo ao mundo vivido. Estudaremos quais sdo esses principios no proximo topico, mas a titulo de
explicacdo, adiantamos que Apel defende a impossibilidade da neutralidade do principio do discurso (D), em
virtude de seu contetido derivar do principio moral (U) e decorrer da exigéncia do reconhecimento da igualdade
de direitos e de co-responsabilidade dos participantes de um discurso ideal. (APEL, Karl-Otto. Fundamentagéo
Normativa da “Teoria Critica”: Recorrendo a Eticidade do Mundo da Vida? Uma Tentativa de Orientag¢do
Transcendental-pragmatica: com Habermas, contra Habermas. In: Com Habermas, Contra Habermas —
Direito, Discurso ¢ Democracia. Sdo Paulo: Landy, 2004, p. 23-77) Dutra explica que o transcendental estaria
ligado ao a priori, que valeria para as condi¢des da experiéncia, mas ndo ao entendimento. Enquanto que o saber
das regras por parte dos falantes seria para eles a priori, a reconstru¢do desse saber seria uma atividade quase-
empirica. Por isso Habermas prefere utilizar o termo “pragmatica universal” e ndo transcendental, como o faz
Apel. (DUTRA, Delamar José Volpato. Razdo e Consenso em Habermas: A Teoria Discursiva da Verdade, da
Moral, do Direito e da Biotecnologia. Florianépolis: Editora da UFSC, 2005, p. 27)

% Habermas toma emprestada a expressdo “gramatica da linguagem” de Wittgenstein, explicando que este
utiliza a utiliza no sentido mais amplo de uma “gramatica de formas de vida”, porque cada linguagem natural é
“tecida” em relag@o a sua fungdo de comunicacdo, com a articulagdo dos conceitos fundamentais das imagens de
mundo e a estrutura social da comunicagdo de linguagem. (Cf. HABERMAS, Jirgen. Agir Comunicativo e
Razao Descentralizada. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2002, p. 98) De acordo com Steuerman, Habermas
adotou de Chomsky a idéia de uma “gramatica universal” que torna a linguagem possivel — ele supde que todos
os falantes estdo equipados com o mesmo sistema universal inato de regras. Porém, Habermas critica Chomsky
por conceber falantes monoldgicos, concepgdo derivada de uma visdo cartesiana de sujeito. (STEUERMAN,
Emilia. Os Limites da Razdo — Habermas, Lyotard, Melanie Klein e a racionalidade. Rio de Janeiro: Imago,
2003, p. 54)
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tentativa de fundamentar qualquer sistema, incluindo o sistema de regras do discurso. Como
aponta Albert, o processo dedutivo de fundamentagao leva a trés resultados: um regresso ao
infinito, a um circulo légico ou a uma parada arbitraria. Essa triplice alternativa foi
denominada de Trilema de Miinchhausen.”®* Os programas de fundamentagdo costumam
alcangar a parada arbitraria, passando-se a considerar os ultimos enunciados como auto-
evidentes, auto-fundamentados. E quando a busca por fundamentagdo implica em
dogmatismo, em uma suspensao em favor de verdades estabelecidas pela falta de opcao frente
a incapacidade de continuar. Albert conclui que também os principios supremos da ética sao
sempre dogmaticamente estabelecidos. Sdo questdes metodologicas que Habermas tentou
solucionar se valendo principalmente das contribuicdes de Wittgenstein, a partir da idéia de
“seguir uma regra”, de Chomsky, com a no¢do de “competéncia lingiiistica”, e da pragmatica
transcendental de Karl Otto Apel.205

Ha na teoria da agdo comunicativa um abandono da busca pela observagdo dos fatos
empiricos e se passa a refletir sobre as condi¢des normativas do discurso. Habermas, seguindo
Apel, distingue o chamado paradigma da demonstracdo ldégico-formal, e o paradigma
pragmatico-transcendental de fundamentagdo ultima. O primeiro levaria sempre ao Trilema de
Miinchhausen, enquanto que o segundo ¢ proprio da racionalidade filosofica e escaparia da
regressao ad infinitum. A tese do falibilismo de Albert deveria pressupor um a priori que
fundamente a critica, pois se “tudo ¢ duvidoso”, o proprio enunciado ¢ contraditorio. Ele cita
o exemplo do enunciado “todos sdo mentirosos”, que suprime a sua propria pretensdo de
validade. A circunstancia ocasionada por esses enunciados é chamada de contradicao
performativa.’’® Apel recorre a uma fundamentagio ultima ndo dedutiva, que nio pode ser
questionada sem autocontradi¢do performativa, ou seja, que se for refutada nega ao mesmo
tempo as suas pretensdes de validade. No lugar de axiomas inquestionaveis, Apel pretende
que os sujeitos do discurso se questionem sobre o seu proprio ato de argumentar. A base do
discurso ndo seria previamente estabelecida, e sim construida por meio da argumentagdo,
constituindo uma nova forma de fundamentagao calcada nas pretensdes de validade da fala. O

problema da fundamentagao seria apaziguado na medida em que quem entra no discurso ndo

294 Cf. ALBERT, Hans. Tratado da Razdo Critica. Rio de Janeiro: Edigdes Tempo Brasileiro, 1976.

205 HABERMAS, Jirgen. Conhecimento e Interesse. Rio de Janeiro: Guanabara, 1987, p. 311.

26 As autocontradi¢des performativas ocorrem quando proferidos enunciados que afirmam justamente aquilo
que negam, ou o contrario, negam aquilo que afirmam. Para compreendermos melhor, vamos observar alguns
exemplos dados por Miroslav Milovic, que cita os seguintes proferimentos como autocontradi¢des
performativas: “1. Eu ndo existo; 2. Vocé ndo existe; 3. Eu ndo pretendo a compreensibilidade; 4. Eu ndo
pretendo a verdade; 5. Eu me comprometi com o dissenso como fim do discurso; 6. Toda argumentacdo ¢ uma
aplicagdo da violéncia.” (MILOVIC, Miroslav. Filosofia da Comunicagio: Para uma Critica da Modernidade.
Brasilia: Plano, 2002, p. 191)



92

poderia negar intuitivamente, sob pena de cair em autocontradi¢ao performativa, o fato de que
estas condig¢des sdo inevitaveis. Nao se poderia afirmar que ¢ impossivel convencer a nao ser
tentando convencer. Nao se poderia afirmar que o discurso ¢ impossivel sendo através do
discurso. Percebe-se aqui a influéncia da idéia de performatividade de Austin, na medida em
que sdo enunciados que fazem algo mais do que apenas descrever algo, mas criam entre os
sujeitos o convencimento de que quem enuncia tais enunciados, estad de fato comprometido
com o contrario do que afirma, tem-se, portanto, uma constru¢do de sentido diversa daquela
que pareceria prevalecer inicialmente.

Habermas afirma que o sujeito ndo pode se esquivar da condi¢do de que, mesmo que
se entre no discurso para defender o argumento da auséncia de um fundamento sélido, este
estaria fazendo pressuposi¢des inevitdveis enquanto argumentador. Ou seja, o questionador
sempre pressupde a verdade que nega, de modo que o sujeito nunca pode deixar desde sempre
de estar dentro de uma situacdo comunicativa. Com isso, deixa-se de lado a busca incessante
pelos principios ultimos de fundamentacdo em favor dessas pressuposi¢des incontornaveis do
discurso. Segundo Habermas, todos que entram no discurso devem fazer pressuposi¢des, que
sdo as proprias condigdes que possibilitam o entendimento, na medida em que a ética do
discurso refere-se aqueles pressupostos da comunicacdo que cada um de nés intuitivamente
tem que fazer sempre que quer participar seriamente de uma argumentac¢io.””’ Claro que
alguém pode entrar no discurso sem assumir o compromisso intimo de cumprir os
pressupostos, mas quem age assim, agiria na verdade usando o discurso apenas como
instrumento de realizagdo do seu projeto individual, visando seu sucesso e agindo assim

estrategicamente.

4.2 O Principio do Discurso (D) e da Universalidade (U)

A teoria da agdo comunicativa tenta reconstruir um modelo de integracao social
procurando escapar do paradigma da razdo centrada no sujeito, diferindo em seu projeto
quanto a praxis social marxista. A critica feita ¢ que a tradi¢gdo marxista ndo teria transcendido
a concepeao de praxis ligada ao trabalho por uma intera¢ao simbolicamente mediada por meio

da linguagem.”® Segundo o ponto de vista habermasiano, a linguagem é concebida como

7 HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la Accién Communicativa — Complementos ¢ Estudios Previos. Madrid:
Tecnos, 1989, p. 442.
2% Tremos abordar o problema da relagio entre trabalho e interagdo no Giltimo capitulo do nosso trabalho.
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garantia da democracia, isto ¢, uma forma politica derivada de um livre processo
comunicativo dirigido a conseguir acordos consensuais em decisoes coletivas. O processo
discursivo que visa ao entendimento mutuo deveria estar na base de toda a interacdo, pois
somente uma argumenta¢do em forma de discurso permitiria o acordo de individuos quanto a
validade das proposicdes e a legitimidade das normas resultantes. O que garantiria a ética do
discurso seriam as condi¢des presentes no mesmo, como o fato dos sujeitos possuirem a
possibilidade de pleitear em condicdo de igualdade e de acordo com os principios ideais da
racionalidade comunicativa. Habermas reconhece que uma ética formada com base no
consenso discurso € quase inalcangavel, porém, ndo impossivel. Dessa forma, os pressupostos
da racionalidade comunicativa serviriam como uma idéia reguladora de uma ética pragmatica.

Habermas fornece dois principios que sdo complementares e orientam a argumentacao
no sentido ético. O primeiro ¢ chamado de “principio do discurso”, representado por (D), ao
qual ¢ colocado como uma condi¢do anterior ao discurso. De acordo com (D): “Sao validas as
aquelas normas (e s6 aquelas normas) as quais todos os possiveis afetados por elas pudessem
dar seu assentimento enquanto participantes de discursos racionais.”% Ou seja, s6 sdo validas
as normas que puderem ser assentidas por todos os participantes do discurso. Habermas ¢
radical em afirmar que s6 sob esta condi¢do é que as normas (juridicas ou morais)
provenientes do discurso sdo validas. A adesao de todos significa também a sua participacao
integral na produ¢do da norma, o que torna qualquer um competente para resgatar a sua
pretensio de validade para assegurar a obediéncia.*'

Enquanto o principio (D) se refere ao processo de elaboracdo da norma, o principio
(U) refere-se as conseqiliéncias de sua realizagdo. Esse principio nao tem conteido como uma
norma positivada, pois esta ¢ uma tarefa historica de cada sociedade. Tem o objetivo de ser
apenas o método, o procedimento pelo quais as normas advindas do discurso sdo justificadas.

. ~ Fet I s r: : : ~ 211
Esse principio de regulacdo da ética ¢ chamado de (U), ou, “principio de universalizacao”.

299 yalidas son aquellas normas (y solo aquellas normas) a las que todos los puedan verse afectados por ellas
pudiesen prestar su asentimiento como participantes em discursos racionales. (HABERMAS, Jiirgen.
Facticidad y Validez: Sobre el derecho y el Estado democratico de derecho en términos de teoria del discurso.
Madrid: Trotta, 2005, p. 172)

21 GALUPPO, Marcelo Campos. lgualdade e Diferenca: Estado Democritico de Direito a partir do
Pensamento de Habermas. Belo Horizonte: Mandamentos, 2002, p. 138.

2! Uma das influéncias de Apel foi justamente a idéia da necessidade de uma ética universal, pois estariamos
vivendo um momento que exige uma responsabilidade solidaria a nivel global, uma macro-ética. Para Apel, a
ética se tornou possivel com o dominio da técnica pelo homo faber, pela superagdo das anteriores barreiras
instintivas, organicamente condicionadas, sua intervengdo no meio natural por meio de ferramentas e
principalmente sua mortifera acdo armada contra animais e contra o proximo: isso tudo, ja na idade mitica,
parece ter levado ao surgimento da consciéncia moral no sentido da exigéncia de reparagdo, retribuicdo e
reconciliagdo. Com base na retaguarda dessa consciéncia mitica de normas morais resultou, depois, no periodo-
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Seguindo um critério de fundamentagao da ética segundo normas, a retitude das agdes entre os
sujeitos diz respeito a retitude dessas agdes em relacdo as normas vigentes. O principio (U)
informa que: “Toda norma vélida tem que preencher a condi¢do de que as conseqiiéncias e
efeitos colaterais que previsivelmente resultem de sua observancia universal, para a satisfacao
dos interesses de todo individuo, possam ser aceitas sem coagdo por todos os interessados.”'
Esse principio expressa a idéia de uma fundamentacao discursiva da ética, informando que so
podem reclamar validez das normas que encontrem ou possam encontram assentimento de
todos os participantes do discurso. Uma norma que nao satisfaca esta condi¢do ndo seria uma
norma moral ou valida.*"> Claramente o principio (U) reivindica o carater de impessoalidade ¢
universalidade do imperativo categorico de Kant, excluindo a criagdo monologica de normas e
garantindo a expressdao da vontade de todos. Uma norma justificada por este processo seria
uma norma boa para todos os envolvidos.”"*

O que determinaria o carater moral de uma norma de agdo € que ela pudesse ser aceita
como justa por qualquer um que a analisasse. A aceitacdo sobre a decisdo teria que ser
compartilhada ndo pela maioria, mas sim por todos. Assim, agiria eticamente quem age de
acordo com uma norma que foi fruto de um procedimento de universaliza¢do desta conduta,
decorrente do consenso de uma comunidade ideal de comunicacdo.”’> Ao se distanciar a
normatividade de um mandamento moral subjetivo, vao existir duas conseqiiéncias: a acao
comunicativa se estabelece a partir de um discurso deontologicamente neutro, € as normas
provenientes do discurso sé existirdo a posteriori, ou seja, serdo o resultado do proprio

processo argumentativo.

eixo das altas culturas euro-asidticas, a passagem para a ética, no sentido das grandes religides e da
filosofia.”(Cf. APEL, Karl-Otto. Estudos da Moral Moderna. Petropolis: Vozes, 1994.)

*12 HABERMAS, Jiirgen. Consciéncia Moral e Agir Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p.
147.

13 Klaus Giinther afirma que é impossivel a existéncia de uma norma perfeita e ressalta a sua deficiéncia em
abranger todas as hipoteses de aplicag@o. Propde uma versdo “fraca” do principio (U) de Habermas, expressa no
seguinte enunciado: “Uma norma ¢ valida se as conseqiiéncias e os efeitos colaterais de sua observancia
puderem ser aceitos por todos, sob as mesmas circunstancias, conforme os interesses de cada um,
individualmente”. A vantagem desta versdo mais fraca de (U) estaria na desisténcia da busca por saber
exatamente qual norma seria aplicavel em cada situagéo e sobre que caracteristicas situacionais seriam relevantes
para os interesses de todos os afetados. (GUNTHER, Klaus. Teoria da Argumentac&o no Direito e na Moral:
Justificacdo e Aplicagdo. Sdo Paulo, Landy, 2004, pp. 67-68).

214 Steuerman aponta o principal problema da tentativa de universalizagio da moral: “Ao aceitar a regra de
universalizacdo estariamos entdo tentando impor nossas concep¢des (culturalmente dependentes etc.) a outros.
Ao invés de um projeto de emancipacéo, ao aceitarmos tal regra estariamos facilitando a imposicdo de “nossos”
tipos ocidentais de racionalizag@o sobre outras formas de conceber 0 mundo. A obra de Freud torna o problema
mais dificil porque devemos conceber a possibilidade de estarmos trabalhando racionalmente para o projeto
universalista da justica quando, na verdade, estariamos satisfazendo impulsos inconscientes e destruindo o
respeito e reconhecimento do outro.” (STEUERMAN, Emilia. Os Limites da Raz8o — Habermas, Lyotard,
Melanie Klein e a racionalidade. Rio de Janeiro: Imago, 2003, p. 131)

1> DUTRA, Delamar José Volpato. Razdo e Consenso em Habermas: A Teoria Discursiva da Verdade, da
Moral, do Direito e da Biotecnologia. Floriandpolis: Editora da UFSC, 2005, p. 168.
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4.3 O Direito entre Facticidade e Validade

E na obra de 1992, que foi publicada no Brasil com o titulo Direito e Democracia:
entre Facticidade e Validade, que Habermas tenta unir a sua teoria procedimental do discurso
ao Direito. A principal questdo apresentada ¢é: como o Direito pode ser legitimo recorrendo
apenas a propria legalidade? Segundo o autor, a resposta a este problema estaria contida na
resolucdo da tensdo entre facticidade e validade, podendo o Direito atuar como uma
amalgama entre a essas duas esferas, entre o0 mundo da vida e o sistema, impedindo a
colonizagdo do primeiro pelo segundo. Ele afirma que as ordens juridicas modernas nao
poderiam tirar sua legitimacdo sendo da idéia de autodeterminagdo, e que, com efeito, seria
necessario que os cidadaos pudessem conceber-se, a qualquer momento, como os autores do
Direito ao qual estdo submetidos enquanto destinatdrios e co-responsaveis pelas suas
decisdes.”'® A tese defendida por Habermas ¢ a de que ndo se pode supor que a fé na
legalidade de um procedimento legitime-se por si mesma, pois a correcdo processual das
etapas de formulagdo do Direito aponta para a base de validade do proprio Direito. Entdo, o
que dd forca a legalidade seria justamente a certeza de um fundamento racional que
assegurasse a validade do ordenamento juridico. Mas como poderia a legitimidade surgir da
legalidade? Somente a medida que a legalidade ¢ resultado da criagdo discursiva e reflexo da
opinido e vontade dos membros de uma comunidade juridica.

De acordo com Habermas, a pergunta pela legitimidade da ordem legal ndo obtém
resposta adequada quando se apela para uma racionalidade juridica autébnoma, isenta da
moral. Para Max Weber, as ordens estatais ocidentais seriam desdobramentos da “dominagao
legal”, do uso legal da forca, e o Direito aquilo que o legislador produz através de um
procedimento especifico. Dessa forma, o Direito teria uma racionalidade®'’ propria que
independeria da moral, da tradi¢do ou carisma. Em ultima instdncia o Estado de direito
receberia sua legitimidade, ndo da forma democratica da formagao da vontade politica, mas de

premissas relativas ao exercicio legal do poder politico, tais como da estrutura abstrata de

21 HABERMAS, Jiirgen. Facticidad y Validez: Sobre el derecho y el Estado democratico de derecho en
términos de teoria del discurso. Madrid: Trotta, 2005, p. 616.

217 Segundo Habermas, o termo “racionalidade” teria sido usado por Weber para definir a atividade economica
capitalista de trafego social regido pelo Direito privado burgués ligada a dominagio burocratica, estando também
ligada a ampliagdo dessa esfera que fica submetida aos critérios de decisdo racional. (HABERMAS, Jiirgen.
Técnica e Ciéncia como “ldeologia”. Lisboa: Edigdes 70, 1968, p. 45) Sobre esta tematica confira ainda:
WEBER, Max. Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Guanabara, 1982; WEBER, Max. A Etica Protestante e
o Espirito do Capitalismo. S&o Paulo: Pioneira, 1987; WEBER, Max. Ciéncia e Politica: duas vocag¢des. Sdo
Paulo: Martin Claret, 2006; FREUND, J. Sociologia de Max Weber. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
2000; MERTON, R. Sociologia: Teoria e Estrutura. Sdo Paulo: Mestre Jou, 1968.
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regras que caracterizam o sistema de leis, da autonomia da administracao da justigca, assim
como da vinculagdo da administracdo a lei e a estrutura racional da administracdo (com a
continuidade e tramitagdo por escrito de assuntos oficiais, a organizacdo de um sistema de
competéncias, hierarquia de cargos, etc.). *'®

Weber teria interpretado o atrelamento do Direito a moral, segundo Habermas, como
uma ameagca a sua racionalidade, e discorda dessa posic¢ao afirmando que o Direito ¢ moral na
medida em que ¢ produzido sob as condi¢des de uma argumentacdo racionalmente moral.
Neste sentido, uma teoria discursiva do Direito explicaria essa legitimidade com ajuda de
procedimentos e pressupostos comunicativos institucionalizados, que por sua vez se tornam
juridicos.”’” Nao haveria uma identificacdo intrinseca entre legalidade e legitimidade, de
modo que a legalidade ndo produz legitimidade de per si, mas poderia ser obtida através da
legalidade na medida em que fosse resultado do entrelagamento entre os processos juridicos e
uma argumenta¢do moral que obedece a sua propria racionalidade procedimental. Assim, para
Habermas, a legitimidade surge da legalidade a medida que a juridicidade incorpora a
dimensdo da moralidade.

A relacdo entre legitimidade e legalidade explicitaria o nexo interno ante a soberania
popular (que exige o entendimento mutuo) e os direitos subjetivos ou direitos humanos (que
permitem o agir orientado pelo interesse privado), e, portanto, entre autonomia publica e
privada. O principio da soberania do povo possibilitaria o estabelecimento de procedimentos
que, a partir de suas caracteristicas democraticas, fundamentariam a suposi¢ao de resultados
legitimos. Esse principio se expressaria nos direitos & comunicacdo e a participagdo politica,
que protegeriam a autonomia publica dos cidadaos. Em contraposi¢do a isso, aqueles direitos
humanos cléssicos que garantiriam aos membros da comunidade juridica vida e liberdade
privada para seguir os seus projetos pessoais, fundamentariam a soberania que tornaria
legitimas as normas a partir de si mesmas. Habermas propdoe um modelo de politica
deliberativa baseada no discurso, o qual faz recair a carga de expectativas normativas sobre os
procedimentos democraticos e a infra-estrutura seria um espago politico alimentado por fontes

A 220
espontaneas.

218 HABERMAS, Jiirgen. Facticidad y Validez: Sobre el derecho y el Estado democratico de derecho en
términos de teoria del discurso. Madrid: Trotta, 2005, p. 138.

29 1bid., p. 497.

29 HABERMAS, Jiirgen. Facticidad y Validez: Sobre el derecho y el Estado democratico de derecho en
términos de teoria del discurso. Madrid: Trotta, 2005, p. 634.
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Até as Tanner Lectures®', Habermas defendia uma relagio de co-originariedade entre
Direito e moral, onde sua origem ¢ simultanea, declinando-se posteriormente em favor de uma

complementacdo reciproca:

O Direito positivo, através da componente de legitimidade que representa a validez
do Direito, conserva um referencial a moral. Mas esta referéncia a moral ndo nos
deve levar a por a moral em cima do Direito no sentido de uma hierarquia entre duas
ordens normativas. A idéia de uma hierarchia legum pertence ao mundo do Direito
pré-moderno. A moral auténoma e o Direito positivo, remetido estruturalmente a
este ultimo pela necessidade de se justificar, guardam entre si uma relacdo de
complementariedade.”*

Nessa relacdo de complementagdo reciproca, ao mesmo tempo em que o Direito ¢ a
moral podem se originar simultaneamente, haveria um condicionamento da ordem juridica a

23 . . .. ,
, sendo a validade inerente ao Direito falivel e

uma esfera moral superior que a legitima®
sempre aberta a problematizacdo pela sociedade através do discurso: “O Direito s6 pode
manter-se como legitimo se os cidadaos saem de seu papel de sujeitos juridicos privados e
adotam a perspectiva de participantes em processos de entendimento acerca das regras de sua
convivéncia.”*** Segundo Moreira, Habermas ndo acredita que a moral seja capaz de garantir
a integragdo da sociedade, e por isso, atribui ao Direito o papel de intervir como Medium,
estabilizando a tensdo entre a facticidade dos procedimentos juridicos e a validade desses

procedimentos, confrontando-os ao contexto historico de cada sociedade. Enquanto pessoa

221 A Tanner Lectures on Human Values sdo conferéncias dedicadas 4 filosofia moral e as humanidades, sendo
patrocinadas por um fundo administrado pelo Humanities Center da Universidade de Utah, ao qual estdo
associadas varias importantes universidades dos EUA e da Inglaterra, tais como, Oxford, Cambridge, Harvard,
Princeton, Yale, Stanford. J4 teve entre seus conferencistas Saul Bellow, Harold Bloom, Stanley Cavell, Jon
Elster, Michel Foucault, Clifford Geertz, Barbara Herman, Stuart Hampshire, Richard Hare, Christine
Korsgaard, Alasdair Maclntyre, Martha Nussbaum, Thomas Nagel, Derek Parfit, Octavio Paz, John Rawls,
Salman Rushdie, Amartya Sem, Georg Von Wright e Jiirgen Habermas, que ministrou suas palestras entre 1986-
87, na Havard University. Em Portugués, as Tanner Lectures de Habermas foram publicadas na obra “Direito e
Democracia: Entre Facticidade e Validade” e também na seguinte publicagdo: HABERMAS, Jiirgen. Direito e
Moral. Lisboa: Piaget, 1992.

222 E| derecho positivo, a través de la componente de legitimidad que representa la validez del derecho,
conserva uma referencia a la moral. Pero esta referencia a la moral no debe llevarnos a poner la moral por
encima del derecho em el sentido de uma jeraquia entre dos ordenes normativos. La idea de uma hierarchia
legum pertenece al mundo del derecho premoderno. La moral autbnoma y el derecho positivo, remitido
estructuralmente este Ultimo a la necessidad de justificarse, guardan mas bien entre si uma relacién de
complementariedad. (HABERMAS, Jiirgen. Facticidad y Validez: Sobre el derecho y el Estado democratico de
derecho en términos de teoria del discurso. Madrid: Trotta, 2005, p. 171) Encontramos também em Hobbes a
necessidade de uma relagdo complementar entre direito e moral. Ele afirma que o direito natural ¢ liberdade de
usar seu poder para a preservacdo de sua vida (Jus naturale), mas s6 depois de instituido o Estado que a lei
(Lex), na medida em que é ordem do Estado e o poder soberano obriga os homens a obedecer-lhe, funda um
estado de moralidade entre os individuos que ndo existia quando da anterior guerra de todos contra todos.
(HOBBES, Thomas. O Leviata. Sdo Paulo: Martin Claret, 2003, p. 101)

2 MOREIRA, Luiz. Fundamentag&o do Direito em Habermas. Belo Horizonte: Mandamentos, 2004, p. 149.
224 E| derecho sélo puede mantenerse como legitimo si los ciudadanos salen de su papel de sujetos juridicos
provados y adoptan la perspectiva de participantes e procesos de entendimiento acerca de las reglas de su
concovencia. (HABERMAS, lJiirgen. Facticidad y Validez: Sobre el derecho y el Estado democratico de
derecho en términos de teoria del discurso. Madrid: Trotta, 2005, p. 660)
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moral, o sujeito encontrar-se-ia sob o dominio da cultura, tendo como referéncia os valores
sociais pelos quais age e segundo seus interesses. Por pertencer simultaneamente a esfera da
cultura e ser institucional, o Direito teria a capacidade de compensar as fragilidades morais do
individuo, retirando-lhe o fardo das decisdes individuais acerca da justica e oferecendo-lhe a
intersubjetividade como alternativa. Seria sob a tutela do ordenamento juridico que a pessoa
moral se livraria do fardo de decidir monologicamente e poderia decidir universalmente.*’
Assim, o critério de Justica seria transferido, por meio do Direito, para o momento de
formalizacdo institucional da validade das normas, irradiando a moralidade para todas as
esferas da acdo humana. Seria fungdo do Direito agir como medium de integrag¢do social,
cabendo-lhe evitar agdes moralmente inadmissiveis e estratégicas, além de solucionar os
conflitos de forma democratica. Seria ainda encarregado de barrar os excessos do sistema
econdmico e politico, porque ao mesmo tempo em que regularia estas esferas, controlaria as
expectativas dos sujeitos no mundo da vida.

Para Habermas, o nexo interno entre democracia ¢ Estado de direito consiste no fato
de que os cidaddos s6 podem fazer uso adequado da sua autonomia publica se forem
suficientemente independentes em virtude de uma autonomia privada que seja uniformemente
assegurada, ¢ de que s6 poderdo usufruir uniformemente da autonomia privada se fizerem um
emprego adequado dessa autonomia politica. Faz parte do exercicio dessa autonomia o
pressuposto de que os cidaddos se entendam como autores do Direito a que estdo submetidos
como destinatarios. Essa idéia de autolegislacdo inspiraria um processo de formagdo de uma
vontade democratica na qual seria possivel evitar a dominagdo politica através de uma base
ideologicamente neutra de legitimacio.”*® Mas para que os sujeitos se entendam ndo s6 como
destinatarios das leis, seria necessaria a prote¢do a categoria dos direitos & comunicagdo ¢ a
participagdo politica, que garantiriam o processo de formacdo da opinido e do exercicio da
autonomia politica. O principio que unifica esse ideal democratico de autonomia, que seria
decorrente da institucionalizacao juridica do principio do discurso, ¢ chamado por Habermas
de principio da democracia. Ele significaria que somente poderiam pretender validade
legitima as leis juridicas capazes de encontrar o assentimento de todos os sujeitos do direito
em um processo de normatizacdo discursiva.””’ Como pudemos observar, a teoria da acgdo
comunicativa de Habermas procura formular apenas as condigdes necessarias segundo as

quais os sujeitos poderiam entender-se e solucionar seus problemas, na medida em que as

2 MOREIRA, Luiz. Fundamentag&o do Direito em Habermas. Belo Horizonte: Mandamentos, 2004, p. 180.
226 HABERMAS, Jiirgen. Facticidad y Validez: Sobre el derecho y el Estado democratico de derecho en
términos de teoria del discurso. Madrid: Trotta, 2005, p. 194.

27 1bid., p. 193.
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democracias contemporaneas poderiam estabelecer consensos vinculantes, racionais e

oriundos da livre discussdo entre os cidadaos.

44 A Teoria da Argumentacdo Juridica como Radicalizacdo da Etica
Procedimental Habermasiana.

Se ha bem poucos anos alguém se referisse a arte ou técnica da argumentagao, como
um dos requisitos essenciais a formagdo do jurista, suscitaria sorrisos ironicos e até
mordazes.”**

(Miguel Reale)

Apos Facticidade e Validade, a teoria da agdo comunicativa se tornou indissociavel do
Direito, ja4 que os resultados dos discursos deveriam ser institucionalizados juridicamente,
garantindo sua legitimidade e a exigéncia de concretizagdo. Essa unido talvez tenha sido
facilitada em decorréncia da propria natureza retorica do Direito, pois a argumentacio é uma
atividade indispensavel a atividade juridica, sem ela os juizes, em geral, e principalmente as
cortes constitucionais, estariam fadados a cumprirem dogmaticamente a Lei, e haveria um
retrocesso ao método classico da Escola da Exegese, que defendia uma interpretacao literal do
texto legal. Os principios constitucionais € o proprio funcionamento do Direito estariam
mitigados se nao fosse possivel conferir boas razdes para lhes servir como fundamento ao
serem reivindicados os direitos. Diante deste contexto, surge na segunda metade do século
XX a teoria da argumentacdo juridica, com o objetivo de propor mecanismos de controle
sobre a racionalidade do discurso juridico, possibilitando que as decisdes juridicas sejam
pautadas por critérios seguros frente a complexidade dos casos concretos. A teoria da
argumentacao juridica, como queremos demonstrar, constitui uma radicalizacdo da teoria da
acao comunicativa de Habermas.

De forma sucinta, a funcdo da teoria da argumentacdo juridica consiste em evitar
arbitrariedades nas decisdes juridicas, oferecendo uma alternativa para a questdo das varias
possibilidades de aplicagdo do Direito, explicitada por Kelsen desde a sua Teoria Pura do

Direito.**

Kelsen, pensador da Escola de Viena, falava em uma indeterminagdo do sujeito
frente aos seus atos juridicos, a possibilidade de escolher entre varios caminhos de

fundamentagdo, interpretacdo e solucdes diferentes. O Direito formaria uma moldura dentro

228 REALE, Miguel. Ligdes Preliminares de Direito. Sio Paulo: Saraiva, 2002, p.88.
% ALEXY, Robert. Teoria da Argumentacdo Juridica: a teoria do discurso racional como teoria da
justificagdo juridica. Sdo Paulo: Landy, 2005, p. 53.
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do qual estariam contidas as vérias possibilidades de aplicacdo.”” Dessa relativa incerteza
frente aos casos concretos surge um dos grandes problemas da metodologia juridica
atualmente, que ¢ o de garantir que as decisdes juridicas sejam fundamentadas racionalmente
mesmo quando Direito positivo ndo oferece uma solu¢do imediata e satisfatoria para o caso
concreto. H4a ainda a dificuldade — anterior a esta ultima, mas com repercucdes diretas na
praxis juridica - de o Direito nao ser primordialmente uma ciéncia empirica. Enquanto que nas
ciéncias naturais, o objeto de estudo geralmente pode ser mensurado, pesado, quantificado,
verificado pela experiéncia sensorial, a Ciéncia do Direito trata da norma, do dever-ser, de
modo que a dogmatica juridica envolve conceitos, regras e principios na solu¢do das suas
controvérsias. Mas se a Ciéncia juridica ndo engloba verificacdo empirica, qual seriam seus
critérios de verdade e seguranga? A tendéncia aprofundada durante a modernidade ¢ a de
desenvolver cada vez mais mecanismos que permitam a a¢do dos juristas em fun¢do de uma
técnica objetiva, que possibilitem maior grau de imparcialidade a produgdo e aplicagdo do
Direito. Os melhores candidatos para essa fungdo seriam os canones do Direito (métodos de
interpretacdo da norma juridica), mas da sua utilizagdo decorreriam algumas dificuldades. Os
resultados poderiam variar a depender do intérprete, existiriam muitos canones e ndo haveria
hierarquia entre os mesmos. Apesar das deficiéncias, os canones apresentam uma logica
interna importante para as decisoes juridicas. A Topica de Viehweg e a Nova Retorica, de
Chédim Perelman, representaram um avango, mas ndo teriam estabelecidos procedimentos que
garantissem um adequado nivel de segurancga juridica e por ndo dar a devida importancia aos
elementos formais do ordenamento juridico, enquanto um sistema dindmico de normas
produzido pelo Estado. Neste sentido, a obra Facticidade e Validade de Habermas é uma
referéncia para que as teorias pds-positivistas tentem se adequar as exigéncias da
hipercomplexidade sem abandonar a pretensdo de racionalidade, a participacao dos cidaddos e
do Estado, que institucionaliza as decisoes.

Uma teoria da argumentacao juridica seria tutil principalmente em casos como o de
Elmer (Riggs versus Palmer), citado por Dworkin, que ¢ paradigmatico ao demonstrar a
dificuldade em manter uma fundamentagao racional frente a casos controversos (hard cases).
Elmer assassinou o avd por envenenamento em Nova York, no ano de 1882. Sabia que o
testamento o deixava a maior parte dos seus bens, e desconfiava que o velho, que voltara a se
casar havia pouco, pudesse alterar o testamento e deixd-lo sem nada. O crime de Elmer foi

descoberto e ele foi considerado culpado e condenado a alguns anos de prisdo. Estaria ele

2% KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Sio Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 390.
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legalmente habilitado para receber a herancga que seu avo lhe deixara no ultimo testamento? A
lei de sucessdes da época ndo explicitava nada sobre o direito de heranca na hipdtese do
herdeiro assassinar o testador. A maioria dos juizes da mais alta corte de Nova York decidiu
em acordo com a lei; o unico voto dissidente foi do juiz Gray, que defendia que o testador
teria conhecimento e assumiu a responsabilidade por todas as clausulas do testamento ao
estipula-las.”' Além disso, se Elmer perdesse a heranca por causa do assassinato, estaria

sendo duplamente punido por seu crime (bis in idem).?

Esse tipo de caso controverso ndo ¢
incomum, e revela como ¢ complexo decidir quando hé conflito entre a esfera juridica e a
moral, e se torna ainda mais dificil quando h4d anomia — um problema ligado aquele
enfrentado por Kant e Arendt ao estudarem a faculdade do juizo, que diz respeito ao decidir
sobre um caso particular sobre o qual ndo ha uma regra geral a qual se possa subsumir. A

seguir, vamos abordar os aspectos mais relevantes daquele que ficou conhecido como modelo

padrdo de teoria da argumentacao juridica, elaborado por Alexy.

4.3.1 Teoria da Argumentacao Juridica de Robert Alexy

A construcdo da teoria do discurso juridico racional de Alexy foi fortemente
influenciada por Kant e Habermas, em especial pela caracteristica de ser uma teoria que busca
estabelecer um conjunto de procedimentos lingliistico-formais aos quais os sujeitos devem se
adequar, tal como a teoria da acdo comunicativa. Alexy partiu do reconhecimento de que o
jurista ndo decide exclusivamente com base na capacidade de extrair logicamente conclusdes
validas (silogismo juridico), mas deve julgar mesmo na auséncia desses pressupostos logicos,
naqueles casos em que ndo ¢ claro o método que utilizara para argumentar racionalmente —
exigéncia que no caso do judicidrio, decorre do principio da proibi¢do do non liquet. A
decisdo judicial nestes casos complexos ¢ dificultada pela abrangéncia interpretativa que ¢
propria ao ordenamento juridico, sendo pautada primordialmente segundo a razdo pratica e
pelos principios gerais de Justica. Por isso o principal objetivo da elaboracdo de uma teoria da

argumentacao para o Direito € encontrar uma forma de manter a racionalidade do discurso

21 DWORKIN, Ronald. O Império do Direito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 20.

32 Com o art. 1.814 do Cédigo Civil de 2002, foi disposto no ordenamento juridico brasileiro a exclusio da
sucessdo aos herdeiros ou legatarios que houverem sido autores, co-autores ou participes de homicidio doloso,
ou tentativa deste, contra a pessoa de cuja sucessdo se tratar, seu conjuge, companheiro, ascendente ou
descendente.
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juridico, conferindo o méaximo de seguranca as decisdes juridicas.”>> Embora a aplicacdo das
regras do discurso nao leve a seguranga de sua efetividade, mas a uma consideravel reducao

. . . 234
de sua irracionalidade.

A teoria da argumentac¢do juridica constitui, de certo modo, uma
busca por uma objetividade na prescrigdo de normas ou condutas que possam ser aceitas
indiscriminadamente e sem coagdo por todos aqueles que participem do discurso, e que ao
mesmo tempo possam ser universalizdveis — nesse ponto, fica clara a influéncia do
formalismo e do principio da universalizagao (U) de Habermas.

Alexy retoma a dificil questdo sobre a possibilidade de a moral ser racionalizada,
aproximando o problema especificamente do Direito, ao qual a mesma pergunta repercute
indiretamente: ¢ possivel uma argumentacao juridica racional? Obter uma resposta satisfatoria
seria bastante util nas decisdes que se tornam complexas por envolverem o conflito entre
principios, normas e valores. Da propria argumentagdo juridico racional dependeriam o
carater cientifico do Direito, mas também a legitimidade das decisdes judiciais.”*’ A
racionalidade de um discurso pratico poderia ser mantida ao serem cumpridas as condigdes
expressas por um sistema de regras ou procedimentos, tal como aquele pressuposto por
Habermas em sua situacdo ideal de fala. Assim como na teoria da acdo comunicativa, a
racionalidade do discurso se definiria pelo conjunto dessas regras do discurso, pois, o critério
de racionalidade ndo se referiria uma verdade ontoldgica, mas a um critério de “corre¢ao” do
agir conforme estas regras. Nesse sentido, a racionalidade deveria ser entendida enquanto
“racionalidade comunicativa”. A teoria da verdade como correspondéncia, dentre suas varias
formulagdes, seria entdo superada, na medida em que o critério da verdade ndo ¢ mais a
correspondéncia entre a asser¢do e¢ uma realidade exterior ao sujeito, mas construida
discursivamente entre os sujeitos. Como afirma Alexy: “[...] a verdade ndo estd no mundo, ¢é
uma producdo cultural humana subordinada a refutabilidade (falibilidade) e que por ser
historica, pode ser negada e substituida por um novo argumento racional que lhe sirva
enquanto fundamento.”**°

A argumentacdo juridica ¢ vista por Alexy como um caso especial da argumentacao
pratica geral.®’ A tese do caso especial, como ele a denomina, ndo significa que a

argumentacao juridica esteja subordinada imediatamente a moral, mas que embora distintos, o

23 ATIENZA, Manuel. As Razdes do Direito: Teoria da Argumentagdo Juridica — Perelman, Toulmin,
Maccormick, Alexy e outros. S&o Paulo: Landy, 2002, p. 171.

2% ALEXY, Robert. Teoria da Argumentacdo Juridica: A Teoria do Discurso racional como Teoria da
Justificag@o Juridica. S&o Paulo: Landy, 2005, p. 301.

23 Ibid., p. 5.

% ALEXY, Robert. Teoria da Argumentacdo Juridica: A Teoria do Discurso racional como Teoria da
Justificac@o Juridica. Sao Paulo: Landy, 2005, p. 19.

27 1bid., p. 209.
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Direito e a Moral sao complementares entre si ¢ o discurso juridico esta limitado pelas fontes
de produgao do Direito toleradas pelo Estado, quais sejam, a Lei, o precedente e a dogmatica
juridica. A argumenta¢do juridica seria vinculada a quatro niveis de limita¢do: ao discurso
pratico geral, ao procedimento legislativo, ao discurso juridico e ao procedimento judicial ***
Mas, mesmo estes vinculos, concebidos como um sistema de regras, principios e
procedimento, seriam incapazes de levar a um resultado preciso. As regras do discurso

serviriam entdo para que se pudesse contar com um minimo de racionalidade. Assim, ter-se-ia

uma decisdo aproximadamente correta:

A explicacdo do conceito de argumentagdo juridica racional se da nesta investigagdo
mediante a descricdo de uma série de regras a serem seguidas e de formas que
devem ser adotadas pela argumentagdo para satisfazer a pretensdo que nela se
formula. Se uma discussdo corresponde a essas regras e formas, o resultado
alcangcado pode ser designado como “correto”. As regras e formas do discurso
juridico constituem por isso um critério de correcdo para as decisdes.™

Embora o discurso juridico esteja circunscrito as regras da razao pratica geral, Alexy
afirma que ¢ necessdria a formulacdo de regras proprias a atividade da argumentacao juridica.
Para compreendermos como Alexy estabelece o conjunto de procedimentos da sua teoria da
argumentacdo juridica, destacaremos a seguir as principais regras**’ que tornariam racional o

discurso juridico:

As regras fundamentais:

(1.1) Nenhum falante pode contradizer-se.

(1.2) Todo falante s6 pode afirmar aquilo em que ele mesmo acredita.

(1.3) Todo falante que aplique um predicado F a um objeto A deve estar disposto a aplicar a
F também a qualquer objeto igual a A em todos os aspectos relevantes.

(1.3”) Todo falante s6 pode afirmar os juizos de valor e de dever que afirmaria dessa mesma
forma em todas as situagdes em que afirme que sdo iguais em todos os aspectos relevantes.

(1.4) Diferentes falantes ndo podem usar a mesma expressao com significados diferentes.

As regras da razao:

28 ALEXY, Robert. Teoria da Argumentacdo Juridica: A Teoria do Discurso racional como Teoria da
Justificag@o Juridica. Sdo Paulo: Landy, 2005, p. 30.

29 1bid., p. 280.

Ibid., p. 283-285.
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(2) Todo falante deve, se lhe ¢ pedido, fundamentar o que afirma, a ndo ser que possa dar
razoes que justifiquem negar uma fundamentagao.

(2.1) Quem pode falar, pode tomar parte no discurso.

(2.2) (a) Todos podem problematizar qualquer assercao.

(b) todos podem introduzir qualquer asser¢ao no discurso.

(c) todos podem expressar suas opinides, desejos e necessidades.

A regra da carga da argumentagdo:

(3.1) Quem pretende tratar uma pessoa A de maneira diferente da pessoa B estd obrigado a
fundamenta-lo;

(3.2) Quem ataca uma proposi¢do ou uma norma que nao ¢ objeto da discussdo, deve dar uma
razao para isso;

(3.3) Quem aduziu um argumento, estd obrigado a dar mais argumentos em caso de contra-
argumentos;

(3.4) Quem introduz no discurso uma afirmacao ou manifestacao sobre suas opinides, desejos
ou necessidades que ndo se apresentem como argumento a uma manifestagao anterior, tem, se

lhe for pedido, de fundamentar por que tal manifestacao foi introduzida na afirmagao.

As regras de transi¢ao:

1. Para qualquer falante e em qualquer momento ¢ possivel passar a um discurso tedrico
(empirico);
2. Para qualquer falante e em qualquer momento € possivel passar a um discurso de analise da
linguagem;
3. Para qualquer falante e em qualquer momento ¢ possivel passar a um discurso de teoria do

discurso.

Vemos entdo, nesse conjunto de regras, um reflexo da teoria da acdo comunicativa de
Habermas, a qual foi para Alexy um modelo de racionalizagao do discurso pratico geral e uma
das principais influéncias para a elaboracdo de um discurso racional especificamente juridico.
Outros pensamentos que propdem mecanismos de promoc¢do da seguranga das decisdes
juridicas — ou que ao menos apresentam elementos para tal — frente aos casos complexos tém

surgido, como por exemplo, o que parte da critica ao positivismo juridico feita por
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Dworkin.*!

Apesar das variadas criticas, devemos reconhecer que teorias procedimentais, tais
como as de Habermas e Alexy, contribuem para os debates acerca da articulagao entre moral,
politica e Direito, permanecendo como uma das principais vertentes da filosofia
contemporanea.

A seguir, passaremos a ultima parte do nosso trabalho, que no contexto do que ja
apresentamos, pode ter talvez maior relevancia neste trabalho, e para o debate sobre o estudo
da relagdo entre os pensamentos de Hannah Arendt e Habermas. De um lado, temos as criticas
dos dois filésofos a0 modelo de democracia liberal e o discurso intersubjetivo enquanto elos
principais que os une, do outro, o desenvolvimento de modelos de resgate da politica que se
contrapdem em varios pontos. Dai a pergunta que permeia nosso trabalho e que se mostra no
encontro entre os dois pensamentos nesta parte final: Qual o lugar da politica? Seria o de uma
ética do amor ao mundo ou de uma ética procedimental? Se bem que poderiamos fazer ainda
uma pergunta mais contundente: seria de alguma destas éticas, ou de qualquer outro modelo
¢tico? Arendt opta pela restauracdo de uma ética republicana seguindo os moldes da
antiguidade grega cléssica, calcando a renovagdo da politica neste arquétipo, enquanto que
Habermas prefere um modelo procedimental de democracia, acreditando na possibilidade dos
individuos alcangarem um nivel de racionalidade que os permita discutir em situacdo de
igualdade, institucionalizando seus consensos. Partiremos inicialmente da compreensao de
Arendt acerca dos conceitos de poder e violéncia, passando a critica de Habermas a esta

dicotomia e as conseqiiéncias que ele acredita advir desta distingao. O ensaio O Conceito de

Poder em Hannah Arendt, de Habermas, nos auxiliara enquanto uma ponte necessaria para a

24 Dworkin desenvolve seu pensamento de modo bem diverso do jurista de Kiel, levando em conta, sobretudo, o
giro hermenéutico empreendido por Heidegger e Gadamer. A orientagdo do decidir humano estaria submetida a
orientacdo e limites de uma pré-compreensdo inscrita na consciéncia historica do sujeito, que Dworkin
representa através da metafora do “Juiz Hércules”. Ele descreve a figura ideal de um magistrado com capacidade
e paciéncia sobre-humanas, capaz de decidir de maneira criteriosa ¢ integra, através de uma interpretagdo
construtiva do ordenamento juridico em sua integralidade, considerando também a leitura da sociedade quanto
aos principios envolvidos no caso. (Cf. DWORKIN, Ronald. Levando os Direitos a Sério. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2002, p. 179) Dentro dos limites da histéria e da moralidade de uma sociedade estaria circunscrita a
unica resposta certa para cada caso, contendo as ponderagdes de principios que melhor corresponderiam com a
Constitui¢do, as regras de direito e os precedentes; embora Dworkin reconhega que nio se encontrou nenhum
procedimento que mostre necessariamente apenas uma resposta correta. No ensaio Sistema Juridico, Principios
Juridicos y Razon Préctica, Alexy apresenta suas objegdes a tese dworkiana da existéncia de uma unica resposta
correta para um caso controverso — o ensaio foi apresentado na IV Jornada Internacional de Logica e Informatica
Juridica, ocorrida em San Sebastian, em Setembro de 1988. Confira no seguinte site:
www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras/12471730982570739687891/cuadernoS/Doxa5_07.pdf) Alexy
defende que ¢é proprio da decis@o juridica uma multiplicidade de opgdes, ¢ que a escolha deve ser pautada
segundo os critérios de corre¢do do discurso. (ALEXY, Robert. Sistema Juridico, Principios Juridicos y Razén
Practica. In: Doxa, v. 5, 1988, pp. 139-151)
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analise da controvérsia que essencialmente se da entre o sentido da acdo e do poder, entre a

politica e o seu proprio fundamento.
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CAPITULO V. ARELACAO ENTRE ACAO E PODER NAS ETIE:AS DE HANNAH
ARENDT E HABERMAS: QUAL O LUGAR DA POLITICA?

Apbs tecermos sucintamente um esbogo da interpretacdo acerca da modernidade nos
pensamentos de Hannah Arendt e Habermas, de discutirmos seus conceitos de esfera publica e
modelos de ética, devemos fazer consideragdes sobre os pontos em comum e possiveis
divergéncias. Podemos observar em ambas as filosofias a presenca dos conceitos de acao,
consenso e poder, enquanto elos que as unem e a0 mesmo tempo o que as mantém distantes.
Neste capitulo vamos analisar em que medida estes elementos expressam o mesmo
significado, se possuem alguma correlacio ou se ndo possuem uma maior afinidade
conceitual. Trataremos no primeiro topico da distingdo feita por Arendt entre poder e
violéncia, ¢ no segundo das criticas feitas por Habermas a essa dicotomia, procurando
investigar em quais aspectos as duas teorias sdo capazes de oferecer subsidios para a
compreensdo da politica. Entretanto, nossa intencdo neste ultimo capitulo ¢ ir além destes
conceitos, procurando o “sentido” do resgate da politica empreendido por estes autores, € ao
fazermos isso, de certa forma estaremos constatando o proprio estado atual do pensamento e
da auto-compreensdo do homem perante o mundo e o outro. Este embate de idéias torna
possivel entendermos um pouco mais qual o lugar da politica, como ela se manifesta, o que
ela pode oferecer e seus limites.

Habermas acusa Arendt de ter formulado um conceito de esfera publica que excluiria
as formas de dominagao presentes no mundo da vida. Afirma que a escolha por tomar como
modelo a polis traria para a sua tentativa de critica alguns dos problemas encontrados na
interpretacdo classica da politica. Basicamente sdo trés as deficiéncias apontadas por
Habermas como inerentes ao conceito de politico de Hannah Arendt: a) a exclusdo de todos os
elementos estratégicos da esfera politica, ao defini-los como violéncia; b) o isolamento da
politica dos contextos econdmicos e sociais na qual estd inserida através do sistema
administrativo; ¢) a ndo compreensio das manifestagdes da violéncia estrutural.*** Como
destacaremos, o fato de algumas das criticas de Habermas serem validas ndo o exime de ter
criado uma teoria que padece de alguns dos mesmos males que critica. Portanto, falar do

resgate da politica nesta ultima etapa do nosso trabalho terd o sentido de abordar algumas das

*? HABERMAS, Jiirgen. O Conceito de Poder de Hannah Arendt. FREITAG, Bérbara; ROUANET, Sérgio
Paulo (Org.). In: Habermas. Sao Paulo: Atica, 1980, p. 110.
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criticas envolvidas as tentativas de Arendt e Habermas, procurando verificar onde/se tais
filosofias se tocam, ou seja, trataremos de tentar visualizar os horizontes que limitam tais

teorias sobre o politico.

5.1 A Distingéo Arendtiana entre Poder e Violéncia.

A forma extrema de poder ¢ o Todos contra Um, a forma extrema da
violéncia ¢ o Um contra Todos.**
(Hannah Arendt)

No inicio do texto de Sobre a Violéncia, escrito entre os anos de 1968 e 1969, Arendt
afirma que suas reflexdes foram motivadas pelos eventos e debates em torno das guerras e
revolucoes do século XX — a rebelido estudantil, os confrontos raciais nos Estados Unidos, o
temor de uma guerra nuclear, a guerra do Vietna, etc. —, ressaltando que o desenvolvimento
técnico para o implemento da violéncia alcangou tal patamar que nenhum objetivo politico
poderia justificar seu uso. Arendt parece surpresa ao constatar que a violéncia raramente tenha
sido escolhida como objeto de consideragdo especial na histéria do pensamento e percebe um
consenso entre os tedricos da politica, da esquerda a direita, tais como Marx, Weber, Mao
Tsé-Tung, Bertrand de Jouvenel, no sentido de considerar a violéncia a flagrante manifestagao
do poder. A seguinte frase de Charles Wright Mills sintetiza o entendimento que Arendt quer
rechagar: “Toda a politica é uma luta pelo poder; a forma bésica do poder ¢ a violéncia.”*** E
ndo s6 haveria uma confusdo entre os termos violéncia (violence) e poder (power), mas
também com relagdo as palavras-chave vigor (strenght), forca (force) e autoridade (authority),
dai ela pensar ser triste o estado da ciéncia politica em sua época.

Embora reconhega que esses conceitos ndo sdo estanques ¢ que freqiientemente
encontram-se entrelacados no mundo real, distingue o vigor como a caracteristica do
individual, que se ligaria a um objeto ou pessoa, e que prova a si mesma na relacio com
outras coisas ou pessoas: “Em seu uso corrente, quando falamos de um “homem poderoso” ou
de uma “personalidade poderosa”, j& estamos usando a palavra “poder” metaforicamente;

) n245

aquilo a que nos referimos sem a metafora ¢ o “vigor” (strenght Mesmo o vigor do

individuo mais forte sempre poderia ser sobrepujado pelos muitos que entram em acordo com

243 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumaré, 1994, p. 35.

24 All politics is a struggle for power; the ultimate kind of power is violence. (MILLS, Charles Wright. The
Power Elite. New York: Oxford University Press, 1956, p. 171)

245 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumaré, 1994, p. 36.
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o proposito de arruinar seu vigor. Ja a forca seria um meio de coerc¢ao e deveria ser reservada
a indicar as “forcas da natureza” ou & “forca das circunstancias” (la force des choses).**®
Possuiria autoridade aquele recebe reconhecimento inquestionavel e obediéncia por aqueles a
quem se pede que obedecam, numa situagdo onde ndo sdo necessdrias nem a coer¢do nem a
persuasdo (péithein). Nao havia na Grécia antiga tal conceito, que tem origem romana,
distinguindo-se entre a auctoritas, que pertencia ao senado, e a potestas, que cabia ao povo
(cum potestas in populo, autorictas in Senatu sit). A palavra auctoritas deriva do verbo
augere que significava aumentar, desenvolver, fazer crescer, tornar mais forte alguém ou
alguma coisa, do qual provém o termo auctor, aquele que ndo ¢ o construtor (artifex), mas
antes aquele que inspirou a obra. Logo, a autoridade romana dependia da vitalidade do
espirito de sua fundacdo, em virtude do qual era possivel aumentar, desenvolver e alargar as
instituigdes, tal como elas haviam sido alicercadas pelos antepassados. Para Arendt, a
autoridade teria se perdido com o fim da tradi¢io®’ e ndo se restabeleceu nem por meio de
revolugdes — j& que se excetuando a americana de 1776, que conseguiu fundar algo novo,
todas fracassaram, terminando em restauragdo ou tirania ao serem incapazes de instaurar a
constitucio libertatis - ou por meio das tendéncias conservadoras que por vezes se apossam da
opinido publica.**®

Desde o seminario que Arendt participou em 1967, intitulado The Legitimacy of
Violence, podemos reconhecer a distingdo que ficaria clara em Sobre a Violéncia, quando ela
diz que “Em geral, violéncia sempre surge da impoténcia. E a esperanca daqueles que ndo tem
poder (consentimento ou suporte das pessoas) achar um substituto para ele — e essa esperanga,
penso eu, é em va.** A violéncia e o poder seriam opostos, e onde um esta presente o outro

estd ausente. A violéncia seria um fenomeno apolitico e distinguir-se-ia por seu carater

instrumental, seria 0 meio para um fim. Juntamente com outras ferramentas seria o meio de

26 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p. 36.

*"Em A Crise na Educacdo, Arendt comenta acerca dos possiveis efeitos indesejaveis da auséncia da autoridade
no mundo contemporaneo: “Se no6s removermos a autoridade da vida politica e publica, isso pode significar que
a partir de agora uma igual responsabilidade pelo rumo do mundo pode ser exigida de qualquer um. Mas isso
pode também significar que as exigéncias do mundo e seus reivindicagdes de ordem estejam sendo consciente ou
inconscientemente repudiados; toda responsabilidade pelo mundo esta sendo rejeitada, a responsabilidade de dar
ordens ndo menos do que para obedecé-las.”(If we remove authority from political and public life, it may mean
that from now on equal responsability for the course of the world is to be required of everyone. But it may also
mean that the claims of the world and the requirements of order in it are being consciously or unconsciously
repudiated; all responsability for the world is being rejectd, the responsability for giving orders no less than for
obeying them.) (ARENDT, Hannah. The Crisis in Education. In: Between past and Future — eight exercises in
political thought. London: Shocken Books, 2005, p. 186)

% ARENDT, Hannah. What is Authority? In: Between past and Future — eight exercises in political thought.
London: Shocken Books, 2005, pp. 91-141.

2 Generally speaking, violence always rises out of impotence. It is the hope of those who have no power [no
consent or support from the people] to find a substitute for it — and this hope, | think, is in vain. (BRUEHL,
Elisabeth. Hannah Arendt — For Love of the World. Yale: Yale University Press, 2004, p. 413.)
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ampliar o vigor natural. Ja o poder, segundo Arendt, “corresponde a habilidade humana nado
apenas para agir, mas para agir em concerto. O poder nunca ¢ uma propriedade de um
individuo; pertence a um grupo e permanece em existéncia apenas na medida em que o grupo

250 . e
”#°% Por isso que ela afirma que quando um grupo politico desaparece, se

conserva-se unido.
esvanece também o poder. Como explica Abreu, o poder deriva da acdo, que ¢é algo
imprevisivel, nenhuma finalidade poderia ser considerada como medida para avaliar o poder
originado, pois isso significaria impor fins a acdo, o que a descaracterizaria.”>' A violéncia
sempre dependeria da orientagdo e do fim que almeja, enquanto que o poder superaria todas
metas e ndo precisaria de justificacdo, sendo inerente a propria existéncia das comunidades
politicas. Mesmo considerados como fenomenos distintos em seu estado puro, a violéncia e o
poder usualmente apareceriam juntos, porém a violéncia teria sempre o potencial de destruir o
poder. Dai Arendt dizer que “do cano de uma arma emerge o comando mais efetivo,
resultando na mais perfeita e instantdnea obediéncia. O que nunca emergira dai é o poder.””
Um individuo que use da violéncia, um Estado que se utiliza dos meios tecnologicos de
destruicdo em massa ou que implante a forma totalitaria de governo, estaria sempre
aumentando seu vigor, e nunca seu poder. E por isso que Arendt afirma que a forma extrema
de poder ¢ o todos contra um, ¢ a forma extrema da violéncia seria o um contra todos.
Observa ainda que se a estratégia da nao-violéncia de Gandhi tivesse encontrado um inimigo
diferente — a Russia de Stalin, a Alemanha de Hitler ou o Japdo do pré-guerra — o resultado
n3o teria sido a descolonizagio, mas o massacre ¢ a submissio.”

Para Arendt, a violéncia ndo teria como causa a irracionalidade. Seria identificada com
a acdo instrumental, aquela na qual o individuo calcula sua a¢ao de modo a obter o melhor
resultado: “A violéncia, sendo instrumental por natureza, ¢ racional a medida que ¢ eficaz em
alcangar o fim que deve justifica-la.”*>* Seriam também formas de violéncia a mentira, o
siléncio, o tabu, que se ligam a degeneracdo da relagdo entre verdade e politica, e poderiam
sempre impedir a formagdo da politica. No totalitarismo haveria uma evidéncia do potencial

violento do siléncio e do tabu. Isso fica claro quando Arendt fala que “Mesmo na Alemanha

2% ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p. 36.

! ABREU, Maria Aparecida. Hannah Arendt e os Limites do Novo. Rio de Janeiro: Azougue, 2004, p. 39.
Em decorréncia disto que Arendt distingue a legitimacdo e justificagdo do poder: “O poder emerge onde quer
que as pessoas se unam e ajam em concerto, mas sua legitimidade deriva mais do estar junto inicial do que de
qualquer agdo que entdo possa seguir-se. A legitimidade, quando desafiada, ampara-se a si mesma em um apelo
ao passado, enquanto a justificagdo remete a um fim que jaz no futuro. A violéncia pode ser justificavel, mas
nunca sera legitima. (ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p. 41)

232 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumaré, 1994, p. 42.

23 Ibid., p. 42.

2% ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumaré, 1994, p. 57.



111

de Hitler e na Russia de Stalin, era mais perigoso falar sobre campos de concentragdao e
exterminio, cuja existéncia ndo era segredo, do que emitir concepgdes “heréticas” acerca de
. . . . 25255 N s . .
anti-semitismo, racismo € comunismo. O terror da dominagao totalitaria teria trazido a
evidéncia da vitoria da violéncia sobre o poder quando hé confronto entre os dois. Nessa
forma especifica de governo baseada na violéncia, o poder seria extinto pelo controle total
exercido pelo Estado. Em Verdade e Politica Arendt comenta acerca da mentira enquanto

elemento inserido na politica:

Ele ¢ um ator por natureza; ele diz o que nao ¢ por que ele quer que as coisas sejam
diferentes daquilo que s@o — isto ¢, ele quer mudar o mundo. Ele tira proveito da
inegavel afinidade de nossa capacidade de a¢do, de transformar a realidade, com esta
misteriosa faculdade que nos capacita a dizer “O sol esta brilhando”, quando esta
chovendo torrencialmente. [...] Em outras palavras, nossa habilidade para mentir —
mas ndo necessariamente nossa habilidade para dizermos a verdade — é dos poucos
dados 6bvios e demonstraveis que confirmam a liberdade humana. Que nés podemos
mudar as circunstancias sob as quais vivemos se deve ao fato de sermos
relativamente livres delas, e € esta liberdade que sofre abuso e é pervertida através da
mendacidade.”®

Em um primeiro sentido, o segredo ¢ a falsificagao deliberada estariam ligados a acgao,
que ¢ a capacidade de instaurarmos o novo, por esta pressupor que imaginemos como as
coisas podiam ser diferentes. Entretanto, no ensaio Mentira na Politica, Arendt denuncia o
quanto a mentira deliberada estd impregnada na politica citando o caso dos documentos do
Pentdgono, onde havia uma espantosa quantidade de informag¢des mentirosas. Essa politica
mentirosa ndo era destinada ao inimigo, mas seria de uso interno, a fim de enganar o
congresso e persuadir a opinido publica.””’ Desse modo, nio nega que na esfera publica os
agentes ocultem intengdes:

Quaisquer que sejam as paixdes e emogdes que podem existir, € quaisquer que sejam
suas conexdes com pensamento e razdo, certamente estdo no cora¢do humano. E o

coragdo humano ndo ¢ s6 um lugar de escuriddo que, com certeza, nenhum olho
humano pode penetrar; as qualidades do corag@o precisam de escuriddo e protegdo

% Even Hitler’s Germany and Stalin’s Russia it was more dangerous to talk about concentration and
extermination camps, whose existence was no secret, than to hold and to utter “heretical” views on anti-
Semitism, racism, and Communism. (ARENDT, Hannah. ARENDT, Hannah. Truth and Politics. In: Between
past and Future — eight exercises in political thought. London: Shocken Books, 2005, p. 232)

2 He is an actor by nature; he says what is not so because he wants things to be different from what they are -
that is, he wants to change the world. He takes advantage of the undeniable affinity of our capacity for action,
for changing reality, with this mysterious faculty of ours that enables us to say, “The sun is shinning”,”” when it
is raining cats and dogs. In other words, our ability to lie — but not necessary our ability to tell the truth —
belongs among the few obvious , demonstrate data that confirm human freedom. That we can change the
circumstances under which we live at all is because we are relatively free for them, and it is this freedom that is
abused and perverted through mendacity. (RENDT, Hannah. ARENDT, Hannah. Truth and Politics. In:
Between past and Future — eight exercises in political thought. London: Shocken Books, 2005, p. 246)

7 COUTINE-DENAMY, Sylvie. Hannah Arendt. Lisboa: Piaget, 1994, p. 358.
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contra a luz do publico para crescer e manter o que significam, que os mais
. s X . 258
profundos motivos ndo sdo para se mostrar no publico.

O discurso poderia estar sempre localizado no ambito destes fendmenos, e ser
inclusive utilizado como uma forma de violéncia. André Duarte lembra que ndo se trata de
afirmar que a mentira e a manipulagdo constituam a propria esséncia do discurso politico, mas
sim de reconhecer a impossibilidade de extirpa-las desse dominio e impedir que se tornem os
elementos centrais na esfera publica. De outro modo, o discurso ndo criaria 0 novo, mas
esconderia e destruiria as novas perspectivas.”’

O conceito de poder em Arendt se distingue do de Weber, segundo o qual o sujeito usa
da coercdo, da ameaca de sangdes, ou persuasdo para alcancar o €xito, na forma de uma acao
racional com relagdo a um objetivo (Zweckrational). O poder significaria a probabilidade de
realizar a propria vontade, dentro de uma relagio social, mesmo em face de resisténcia.**
Arendt reserva ao conceito de violéncia aquilo que Weber chama de poder, ou seja, a
capacidade de impor sua vontade ao comportamento alheio utilizando dos meios disponiveis.
O poder seria identificado com a capacidade de agir em concerto. Arendt ndo nega que a
politica possua seus objetivos, mas acredita que perderia seu sentido se estivesse condicionada
a metas, nao se distinguindo, dessa forma, da guerra ou da fabricagdo. Seria na esfera publica
que se desenvolveria a a¢do, enquanto que a 0ikia, a esfera privada, seria o lugar da tirania, da
hierarquia, da desigualdade, do dominio de individuos uns pelos outros, enfim, da
violéncia.*®! O poder seria sempre originado da acio, a capacidade do homem de comegar

algo novo, expresso na natalidade, o principio da politica por exceléncia.

2% Whatever the passions and the emotions may be, and whatever their true connection with thought and reason,
they certainly are located in the human heart. And not only is the human heart a place of darkness which, with
certainty, no human eye can penetrate; the qualities of the heart need darkness and protection against the light
of the public to grow and to remain what they are meant to be, innermost motives which are not for public
display. (ARENDT, Hannah. On Revolution. London: Penguin Books, 1990, p. 96.)

2 DUARTE, André. O Pensamento a Sombra da Ruptura — Politica e Filosofia em Hannah Arendt. Sio
Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 185.

% WEBER, Max. Economia e Sociedade: Fundamentos da Sociologia compreensiva. v. 1. Brasilia, Editora da
UNB, 2004, p. 15-16. Weber afirma em Politica como Vocagdo: “Especificamente, no momento presente, o
direito de usar a forga fisica ¢ atribuido a outras instituicdes ou pessoas apenas na medida em que o Estado o
permite. O Estado ¢ considerado como a unica fonte do “direito” de usar a violéncia. Dai “politica”, para nos,
significar a participagdo no poder ou a luta para influir na distribuicdo do poder, seja entre Estados ou entre
grupos dentro de um Estado.” (WEBER. Max. Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Zahar, 1974, p. 98)

! Discordamos de Ferry, que compreende que Habermas teria criticado a distin¢do entre “poder” e “forca”:
“Lembremos que H. Arendt distingue “poder” e “for¢a”, sendo o poder produto de um consenso comunicativo,
enquanto que a for¢a que se exprime na manipulagdo, esta ligada tanto a atividade instrumental, e ndo a atividade
comunicativa, principio da politica.” (FERRY, Jean-Marc. Habermas: Critico de Hannah Arendt. In: Educag&o e
Filosofia. v. 17, n. 33, jan./jun., 2003, p. 27) A for¢a ndo se contrapde diretamente ao poder, pois a forca é
meramente um atributo da violéncia, que ¢ um fendémeno mais amplo. Entendemos que a dicotomia foi
estabelecida entre poder e violéncia, e que desse modo foi interpretada por Habermas.
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5.2 A Critica de Habermas a Esfera Politica de Hannah Arendt a partir do
Conceito de Poder

Caesar dominus et supra grammaticam.**>
(Carl Schmitt)

Ha na obra de Habermas apenas um ensaio — O conceito de poder em Hannah
Arendt®® - dedicado especificamente a analisar a obra de Arendt. Como foi publicado em
1976, nao houve oportunidade de uma resposta de Arendt, ja que esta havia falecido um ano
antes.”®* A controvérsia surge porque Arendt escolheu chamar de politica a situagio em que
estdo excluidas todas as formas de dominacdo, reservando a todo resto a denominagao de
“pré-politico”, que seria marcada pelo uso da violéncia. A primeira critica de Habermas ¢ a de
que Arendt teria excluido todos os elementos estratégicos da esfera politica, ao defini-los
como violéncia. A questdo da relagdo entre poder e instrumentalidade foi enfrentada por
ambos os pensadores a partir da via possivel de uma teoria da acdo: “A gestagdo comunicativa
do poder e a competicao estratégica em torno do poder politico podem ser compreendidas em
termos de uma teoria da acdo.”** Os dois filésofos utilizam o conceito de acio como um de
seus elementos centrais, mas a diferenca entre ambos ¢ clara porque Arendt ndo defende
kantianamente o uso de procedimentos para que ocorra a a¢cdo, nem reconhece um nivel de
acdo ideal, que objetiva ser um pardmetro regulador para os discursos, € que, no caso de
Habermas, corresponderia as regras implicitas da linguagem, e outro no qual potencialmente
se desenvolveria a acdo comunicativa, inserida no que efetivamente ocorre no mundo da vida,
com todas suas distor¢des, jogos de interesse € manipulagdes do poder. J4 Habermas, defende
que essa dualidade se sustenta na medida em que o ideal estd inevitavelmente pressuposto na

linguagem. Ele acredita ser idealista e conservadora a tentativa de Arendt de importar da

22«0 imperador estd acima da gramética.” (SCHMITT, Carl. El Imperialismo Moderno em El Derecho
Internacional Publico. In: Carl Schmitt — o teblogo da politica. México; Fondo de Cultura econdémica, 2001, p.
112.)

*63 pyblicado originalmente em: HABERMAS, Jiirgen. Hannah Arendts Begriff der Macht. In: Merkur. N. 37,
dez. 1976, p. 946-60.

%% Em toda a obra de Arendt encontramos apenas uma referéncia direta & Habermas, nos apéndices de Sobre a
Violéncia, na qual de certa forma exalta o filésofo e parece antever o caminho que o levaria a se distanciar de
Marx: “Jirgen Habermas, um dos mais perspicazes e inteligentes cientistas sociais da Alemanha, ¢ um bom
exemplo a respeito das dificuldades que estes marxistas ou ex-marxistas encontram em desfazer-se de qualquer
parte da obra do mestre. Em seu recente Technik und Wissenschaft als Ideologie, ele menciona inimeras vezes
que certas categorias-chave da teoria de Marx, tais como luta de classes e ideologia, “ndo mais podem ser
aplicadas sem causar transtorno (Umstandslos)”. (ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro:
Relume-Dumara, 1994, p. 74)

25 HABERMAS, Jirgen. O Conceito de Poder de Hannah Arendt. FREITAG, Barbara, ROUANET, Sérgio
Paulo (Org.). In: Habermas. So Paulo: Atica, 1980, p. 113.
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Grécia classica a distingao aristotélica entre teoria e praxis, e utilizar a tricotomia entre labor,
trabalho e acdo, como um recurso aplicavel ao mundo contemporaneo, acarretando em uma
perda da critica.

Tanto Habermas quanto Arendt reconhecem que ha violéncia na esfera publica, e que
esta se dissemina através da racionalidade instrumental, entretanto, quanto ao modo de agir
dos sujeitos e quanto ao consenso as distingdes teoricas sao claras. Para Arendt a agdo ocorre
quando os sujeitos agem em concerto, mas Habermas situa a acdo comunicativa em um
momento anterior, ligado aos pressupostos do uso da linguagem e que se funda em um
objetivo comum, o de se chegar a um consenso. Ou seja, para Arendt a politica representa o
novo, enquanto que para Habermas o fim seria o proprio consenso, havendo, portanto, um
objetivo para a politica, que poderia ser alcancado instrumentalizando-se a linguagem,
fazendo dela procedimento aos quais os sujeitos devem se adequar.’®® Como explica Abreu, a
tentativa de afastar a homogeneidade através da pluralidade tem como conseqiiéncia a
impossibilidade de uma unidade de discursos por meio de um consenso. Embora um

267 Arendt é

entendimento possa ocorrer entre os agentes, sua acdo ndo foi voltada para ele.
contra qualquer tipo de massificagdo que possa retirar da politica a sua espontaneidade, e
embora 0 Sensus communis instaure certa objetividade compartilhada, ndo haveria receitas ou
formulas capazes de por si s6 fazerem essa adequacdo, uma administragdo desta realidade
instavel: “A realidade da esfera publica conta com a presenca simultanea de inumeros
aspectos e perspectivas nos quais o mundo comum se apresenta € para os quais nenhuma

. . . . . 2 I3 J4
medida ou denominador comum pode jamais ser inventado.””®® Para Arendt hi também

entendimento enquanto resultado do discurso, mas este nao ¢ necessariamente seu proposito

26 As analises de Schmitt, em seu ensaio A Situagdo Intelectual no Sistema Parlamentar Atual, revelam o
quanto ¢ falha a concepgdo de que uma unido entre procedimentalismo e teoria do discurso poderia dar conta das
contradi¢des sociais. Seria uma caracteristica do liberalismo acreditar que la discussion substituée a la force, e
que todo o progresso concretiza-se por meio de instituigdes representativas, pela discussdo e pela razdo. Seria
resultado da crenca nos direitos individuais — principalmente a liberdade de expressdo e de imprensa — e tentativa
de sua adaptacdo ao publico. A idéia de um government by discussion s6 se manteria baseada nessa crenca na
discussdo e publicidade. A situagdo do sistema parlamentar na época de Schmitt teria se tornado critica
justamente porque a evolu¢do da moderna democracia de massas teria tornado a discussdo publica uma simples
formalidade vazia. Deveriamos atentar para o fato de que na democracia as pessoas se colocam absolutamente
como pessoas politicamente determinadas e interessadas, como cidaddos governados e governantes, no poder ou
na oposic¢do, mas de qualquer modo, enquadrados em categorias politicas. Na esfera politica, ndo se poderia
abstrair o fato politico. O que ndo excluiria o uso do discurso enquanto “[...] um intercambio de opinides com o
objetivo de convencer o opositor de algo verdadeiro ou correto, por meio de argumentos racionais.” (SCHMITT,
Carl. A Crise da Democracia Parlamentar. Sdo Paulo: Scritta, 1996, pp. 8-12) Devemos considerar que nédo €
unicamente a “forma” que define o discurso, mas preponderantemente os interesses dos sujeitos, as forcas do
mercado, dentre outros elementos que podem o condicionar.

27 ABREU, Maria Aparecida. Hannah Arendt e os Limites do Novo. Rio de Janeiro: Azougue, 2004, p. 57.

268 1..] the reality of the public realm relies on the simultaneous presence of innumerable perspectives and
aspects in which the common world presents itself and for which no common measurement or denominator can
ever be devised. (ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago: Chicago University Press, 1998, p. 57)



115

imediato e sim uma conseqiiéncia que ocorreria concomitantemente a propria agcdo, sem nada
que garanta sua existéncia. Isso ocorreria porque a propria razdo de ser da politica seria a
possibilidade do dissenso. Como afirma Aguiar: “E em razio das diferencas que surgem as
relagdes politicas, as promessas e os pactos originadores da esfera publica. Quando ndo existe
diferenca o espago publico torna-se supérfluo.*®’

Arendt trata de demonstrar que a histéria ¢ marcada por apresentar este ambiente pré-
politico, de manipulagdo, dominacdo e instrumentalidade, e que o mundo hoje vive sob o
signo da individualidade e ndo do publico. E por isso que seriam raros os momentos na
historia em que haveria um agir comunicativo livre de todas as formas de dominagdo e a
politica seria para ela o “tesouro perdido”: “Como tal, a coisa politica existiu sempre e em
toda parte tdo pouco que, falando em termos historicos, apenas poucas grandes €pocas a
conheceram e realizaram.”"® A idéia de que a politica é marcada pelo uso da violéncia seria
na verdade um antigo preconceito: “A concepcao segundo a qual a politica existiu sempre e
em toda a parte onde existiram e existem homens, ¢ ela propria um preconceito: o extinguir-se
da coisa politica pertence a essas tendéncias objetivamente demonstraveis dos tempo

modernos.”?!

Nao seria possivel equacionar o controle dos sujeitos ao controle da linguagem,
e isso em si seria uma forma de violéncia. Poderiamos admitir que a politica sé seria possivel
em func¢do da violéncia e da instrumentalidade que ocorre no mundo da vida, mas no sentido
de que o discurso politico predominante ¢ o da violéncia e somente quando este ¢ superado ¢
que emerge a politica. A distingdo entre poder e violéncia traria como conseqiiéncia o fato de
que mesmo o discurso voltado para a dominagdo ja conteria potencialmente os elementos para
um discurso livre da violéncia, s6 que Arendt, ao contrario de Habermas, ndo determina quais
seriam os limites deste discurso. Estabelecer os limites do discurso aprioristicamente seria ir
de encontro a espontaneidade e o novo, de modo que ¢é propria as relagdes entre os homens a
impossibilidade de mensurar tais fronteiras. Seria uma forma racional de violéncia, dentre
outras possiveis. Se algum limite devesse ser estabelecido deveria ser sempre em decorréncia
do livre discurso, enquanto um dado a posteriori.

Em 1932, quando Carl Schmitt publicou o ensaio El Imperialismo Moderno em El
Derecho Internacional Publico, analisando o imperialismo estanudinense, encontramos o
reconhecimento de que as relagdes entre os homens ndo sdo neutras, mas que se desenvolvem

em esferas politicas repletas de interesses dissimulados e estratégias para se obter e manter a

2% AGUIAR, Odilio Alves. Filosofia e Politica no Pensamento de Hannah Arendt. Fortaleza: EUFC, 2001, p.
7.
7% ARENDT, Hannah. O que é politica? Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006, p. 50.
271 -
Ibid., p. 85.
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autoridade, e que uma forma extremamente eficaz de dominagdo seria justamente a de dizer
qual o discurso a ser seguido, pois “Um dos fenomenos mais significativos na vida juridica e
intelectual da humanidade em geral ¢ que o dono do auténtico poder também estd em situacao

»272 por ser o discurso

de estabelecer por si mesmo a definicdo dos conceitos e dos termos.
racional, limitado por procedimentos, ndo o exime de ser uma violéncia, na medida em que a
violéncia também é racional, e a razdo pode ser uma forma de violéncia. E o que podemos
observar em outro ponto, onde Schmitt afirma com impressionante atualidade como ocorre a

manipulacdo do discurso ao nivel da politica internacional, na medida em que esta seria:

[...] uma habilidade para manejar conceitos com muitas acepc¢des e obrigar as nagdes
do mundo a respeitd-los, constitui um fenomeno de transcendéncia mundial. O
importante de ditos conceitos politicos decisivos ¢, justamente, quem os interpreta,
define e aplica; quem pontualiza, por meio da decisdo concreta, 0 que é a paz, o
desarmamento, a intervencdo, a seguranga e a ordem pl’lblica.273

Talvez o principal problema de se encarar “um discurso” como o meio politico por
exceléncia ndo seja o da sua ineficacia nos momentos em que a diplomacia falha e sdo
instauradas as guerras, mas se encontra principalmente naquelas relagdes politicas que se
dizem neutras, nas quais o discurso ¢ utilizado por sujeitos ou nagdes visando ocultar e
satisfazer interesses unilaterais. As regras do jogo controlam a violéncia até certa medida, de
outra forma ndo haveria fendmenos como a anomia, a ilegitimidade - do Direito ou de um
governo - ou a desobediéncia civil. Normalmente isso nao ¢ tdo perceptivel quando ha uma

relativa tranqiiilidade no sistema politico-econdmico, mas nos momentos de crise ¢ que

272 Uno de los fenomenos mas significativos en la vida juridica e intelectual de la humanidad en general es que
el duefio del auténtico poder también esta em situacion de establecer por si mismo la definicién de los conceptos
y los términos. (SCHMITT, Carl. El Imperialismo Moderno em El Derecho Internacional Publico. In: Carl
Schmitt — o tedlogo da politica. México: Fondo de Cultura econémica, 2001, p. 112). Acreditamos que entre
Arendt e Schmitt ha uma compreensao distinta sobre o poder. Arendt ¢ bem mais otimista ao acreditar em uma
politica livre da violéncia, mas ambos demonstram a preocupagdo de ressaltar o quanto os homens sdo movidos
por interesses ¢ o quanto isso interfere no discurso e na relagdo ente eles, no sentido de que por mais racional que
o discurso parega ser, pode estar apenas encobrindo formas de dominagdo que se utilizam do argumento da
neutralidade e universalidade, dissimulando a instrumentalidade inerente ao proprio discurso. Por isso, a propria
racionalidade comunicativa poderia seria fruto de uma ideologia. Qualquer um que admitisse participar deste
discurso aceitaria tacitamente os efeitos de um poder de violéncia simbolica, um processo oculto da cultura que
se esconderia sob a narrativa da razdo. O poder de violéncia simbolica seria aquele poder capaz de impor
significagdes como legitimas, dissimulando as razdes reais que estdo no fundamento desta for¢a, agregando sua
propria forca a essas relagdes de forca. Todo discurso procedimental, normativo, se revelaria uma violéncia
simbolica enquanto imposi¢do de determinado tipo de relagdo comunicativa, certo tipo de racionalidade. Neste
sentido, confira: BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. Lisboa: Difel, 1989.

3 Una habilidad tal para manejar conceptos con muchas acepciones y obligar a las naciones del mundo a
respetarlos, constituye un fendmeno de trascendenca mundial. Lo importante de dichos conceptos politicos
decisicos es, justamente, quién los interpreta, define y aplica; quién puntualiza, por médio de la decision
concreta, qué es la paz, e desarme, la intervencion, la seguridad y el orden publicos.” (SCHMITT, Carl. El
Imperialismo Moderno em El Derecho Internacional Pablico. In: Carl Schmitt — o tedlogo da politica. México:
Fondo de Cultura econdmica, 2001, p. 112)
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geralmente aparecem as fragilidades do poder instituido. O brocardo latino Caesar dominus et
supra grammaticam, quer justamente dizer que um dominio das regras clementares da
gramatica da linguagem nao significa o dominio total da violéncia, mesmo nos momentos de
tranqiiilidade politica, e tdo pouco nos momentos de crise. E quem regula o discurso ¢ quem
detém o poder (no sentido de Schmitt, o vigor, no sentido de Arendt), € ndo o contrario.
Arendt também desconfia do uso da linguagem frente a dissimulag¢dao da hipocrisia na esfera
publica, pois o uso da razdo ndo seria garantia suficiente contra os jogos de interesse e

manipulacdo presentes no mundo de aparéncias:

Posto que os homens vivem em um mundo de aparéncias e, ao lidar com ele,
dependem de manifestagdes. A dissimulagdo da hipocrisia — enquanto distinta dos
expedientes e astlcias, seguidos da revelagdo ao tempo devido — ndo pode ser assim
enfrentada pelo assim chamado comportamento racional. S6 podemos nos fiar nas
palavras se estamos certos que sua fungao ¢é revelar, e ndo a de esconder. Valer-se da
razdo quando a utilizamos como uma armadilha ndo ¢ “racional”, tanto quanto usar
uma arma em defesa propria ndo é “irracional”.’™

Para ambos os filosofos, o consenso pressupde a auséncia de violéncia e coagdo, em
que todos os participantes participam em situagdo de igualdade, mas para Arendt o consenso
constituiria o ponto de partida, enquanto que para Habermas este se coloca como um estado
final. Para Habermas, o consenso perfeito s6 poderia ser alcangado quando as instituigdes que
canalizam e asseguram a comunicagdo estivessem livres de seu carater repressor. Nas
sociedades modernas, pelo contrério, as instituicdes impediriam a formac¢do de um consenso,
constituindo barreiras a a¢do comunicativa. De forma oposta para Arendt, as instituigdes
seriam decorrentes de um consenso original que posteriormente poderia ser minado no

interesse de grupos e individuos através da violéncia:

O consentimento implica o reconhecimento de que nenhum homem pode agir
sozinho, de que os homens, querendo realizar algo no mundo, devem agir de comum
acordo, o que seria trivial caso alguns membros da comunidade determinados a
desrespeitar o acordo e a tentar, por arrogancia ou desespero, agir sozinhos.””

A propria existéncia das instituicdes seria a prova que em algum momento existiu tal
consenso. A primeira vista poderiamos concordar com Arendt acreditando que ndo ha acao
quando ha conflito e violéncia, que ocorre no estagio pré-politico, ou como defende

Habermas, que o consenso ¢ o “produto” de uma a¢do comunicativa e que corresponderia ao

274 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumaré, 1994, p. 49.

25 Consent entails the recognition that no man can act alone, that men if they wish to achieve something in the
world must act in concert, which would be a platitude if there were not always some members of the community
determined to disregard it and who in arrogance or in despair try to act alone. (ARENDT, Hannah. The Life of
the Mind — the groundbreaking investigation on how we think. New York: Harcourt, 1982, p. 201)
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momento pré-politico de Arendt, mas s6 poderiamos afirmar que “acdo” ¢ a mesma coisa que
“acdo comunicativa” tomando a filosofia de Habermas como parametro. A “a¢ao” para Arendt
¢ um conceito mais amplo que o de agdo comunicativa. Habermas aposta todas as suas fichas
em um tipo determinado de agdo lingiiistica, ¢ embora Arendt também acredite que somos
seres indissociaveis da linguagem, ndo especifica qual discurso deveriamos seguir, de outro
modo, estariamos retirando da ac¢do sua espontaneidade. Por isso que os conceitos de agao em
ambas as filosofias sdo incompativeis. Habermas sabe que sua teoria da acdo comunicativa ¢
apenas mais um discurso, € a Unica forma de salva-lo seria unir novamente poder e violéncia,
afirmando que ambos encontram-se associados no nivel politico e afirmando que este ¢ o
unico discurso universalmente valido ja que se fundamentaria nos pressupostos incontornaveis
da linguagem.

As outras duas criticas de Habermas dizem respeito ao fato de que o conceito de acdo
de Arendt acabaria por isolar a politica dos contextos econdomicos e sociais na qual estad
inserida através do sistema administrativo, e sendo assim, nao teria dado a devida importancia
as manifestacdes da violéncia estrutural. Enquanto os teéricos do elitismo democratico
valorizariam o governo e os partidos representativos, por canalizarem a participacao politica
de populacdes despolitizadas, Arendt vé exatamente nisso o perigo. A mediatizacdo da
populagdo através da administragdo publica, partidos e parlamentos altamente burocratizados
consolidaria as formas de vida apoliticas voltadas unicamente para o privado. Por isso,

segundo Habermas, Arendt teria elaborado:

Um Estado, exonerado da elaboragdo administrativa de matérias sociais; uma
politica, depurada das questdes relativas a politica social; uma institucionalizagdo da
liberdade publica, que independe da organizacdo do bem-estar; um processo radical
de formagio democratica da vontade, que se abstém em face da repressio social.”’®

Uma acdo comunicativa que em sua pratica considerasse os elementos econdmicos e
proprios da administracdo estatal seria imprescindivel, de acordo com Habermas, porque a
acdo estratégica teria se ampliado nas sociedades modernas: “[...] a violéncia sempre foi parte
integrante dos meios para a aquisi¢ao e preservacao do poder. Essa luta pelo poder politico foi
mesmo institucionaliza pelo Estado moderno, tornando-se, portanto, um elemento normal do
sistema politico.”’’ Arendt subestimaria a influéncia da violéncia estrutural, que residiria no

fato de que a distribuicao assimétrica das oportunidades de satisfacao das necessidades estaria

27 HABERMAS, Jirgen. O Conceito d,e Poder de Hannah Arendt. FREITAG, Barbara; ROUANET, Sérgio
Paulo (Org.). In: Habermas. Sao Paulo: Atica, 1980, p. 110.
27 1bid., p. 112.
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codificada em um sistema de normas que ¢ respeitado. Entretanto, vimos no primeiro capitulo
que o predominio do instrumental sobre o publico ocorreu para Arendt na modernidade, sob o
signo do social. A administracdo e gestdo da atividade econdmica, a politica econdmica que
emprega o governo, ndo seriam na realidade atividades autenticamente politicas. Os
problemas das relagdes entre os homens poderiam ter sempre a dupla face do social ou do
politico. Por causa disso que as revolugdes francesa e russa teriam fracassaram, por que teriam
sido revolugdes do social, e ndo do politico. O politico no sentido arendtiano, a condi¢do
humana da acdo humana com natalidade, s6 aconteceria fora do ambiente burocratico. Aldea
defende que por esta posi¢do critica que Arendt assume com respeito ao social moderno,
podemos considera-la como uma “conservadora-anarquista”. Para ele, se apartdssemos o
politico da preocupag¢do com o econdmico, e se o Estado abandonar os aspetos fundamentais
da vida social se produziria gravissimas conseqiiéncias para a propria subsisténcia dos
Estados. >

Seguindo Habermas, D’Entrevés defende que Arendt acaba por criar um conceito
muito restrito de politica ao isolar o social como a esfera do trabalho, das necessidades
biologicas e materiais e da reproducdo de nossa existéncia. Ela correria o risco de negligenciar
a caracteristica das economias capitalistas de gerar excedentes que vao muito além das
necessidades de reprodugdo material, esquecendo que também constituem estruturas de poder
que alocam recursos e distribuem responsabilidades e recompensas.””” Para Benhabib, a
conseqiiéncia de se criar uma concepgao de politica como a de Arendt seria a exclusdo dos
diversos grupos sociais ¢ a dificuldade principal estaria na viabilizacdo de um espago publico
mediado pela linguagem que incluisse toda a sociedade. Estaria presente na filosofia de
Arendt modelos de esfera publica e acdo que ndo seriam tdo distintos dos de Habermas,
porque excluir do discurso todos os elementos de violéncia seria de certa forma
procedimentaliza-lo, eleger um tipo de discurso correto. Para ela, o exemplo da tradi¢do das
virtudes civicas ¢ o modelo de cidadania grega da polis ndo ofereceria respostas para
sociedades complexas contemporaneas, defendendo que teorias criticas como a de Habermas
forneceriam melhores subsidios para essa questdo, pois ndo estabeleceriam qualquer agenda
para o discurso, permitindo a participagio democratica de todos.”™ Adriano Correia acredita

que Benhabib teria for¢ado sua interpretacao, pois Arendt reconheceria que em cada uma das

28 ALDEA, Rodolfo. Lo Social y lo Politico en Hannah Arendt. In: Totalitarismo, Banalidad y
Despolitizacion — La actualidad de Hannah Arendt. Santiago: LOM, 2006, pp. 100-101.

" D’ENTREVES, M. P. The Political Philosophy of Hannah Arendt. New York: Routledge, 1994, p. 60-61.
% BENHABIB, Seyla. Models of Public Space: Hannah Arendt, the Liberal Tradition, and Jiirgen Habermas. In:
CALHOUN, C. (Org.). Habermas and the Public Sphere. Massachusetts: MIT Press, 1996, pp. 81-85.
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questoes sociais “ha uma dupla face”. O que ela ndo deixaria claro € por quais mecanismos ou
procedimentos as questdes sociais, que possuem relevancia para a coletividade e cuja solugao
¢ pressuposta no pleno exercicio da cidadania, sejam admitidas no dominio politico sem
provocar a sua ruina ou se converter em uma usurpacao do espago publico por interesses
privados. O conceito de politica de Arendt apresenta um potencial emancipatorio
significativo, que independe da explicitacdo exata dos mecanismos que deveriam ser
utilizados. Por isso Correia acredita que esse conceito proporciona uma valorizagao da
dignidade da politica, na medida em que prega que todos sdo capazes de agio e cidadania.”
Quanto a critica de Habermas a distingdo arendtiana entre violéncia e politica,
devemos lembrar ainda que Habermas defende, contra Marx, a distingdo entre trabalho, que
ligaria 0 homem & natureza, e interagio, que ligaria os homens entre si.”*? Tais categorias
determinariam duas dimensdes da evolucdo social (a da produ¢do e da individualizacdo e
socializacdo) que seriam independentes umas das outras, o que acarretaria a idéia de que nao
ha uma logica no desenvolvimento das forgas produtivas, pela qual tudo estaria relacionado ao
trabalho e a producdo. Inicialmente, podemos questionar a propria interpretagdo que
Habermas fez dos textos de Marx. Flickinger, por exemplo, se pergunta sobre a possibilidade
de tais esferas se incluirem mutuamente e afirma que a interpretacdo habermasiana presente
em Técnica e Ciéncia como ldeologia, ligada aos primeiros escritos marxianos, impede-lhe de
compreender o duplo cardter da produgdo moderna, enquanto processo simultineo de
reificacdo e emancipagdo, e conclui que: “Se conseguissemos devolver ao homem-em-
sociedade as qualidades revoluciondrias, implicitas na tecnologia e na grande industria,
poderiamos ultrapassar definitivamente o mito do individuo burgués que se afirma como

283 . o
7% Percebemos também que Habermas se utiliza do

senhor de si mesmo e de sua historia.
mesmo processo tedrico de estabelecimento de uma dicotomia para separar elementos que
apresentariam caracteristicas distintas entre si, assim como o fez Arendt. Segundo Ferry, esta
distingdo entre trabalho e interagdo ¢ contraditéria, pois recupera justamente aquela entre
poder e violéncia de Arendt.*** O trabalho corresponderia a esfera da instrumentalidade,

enquanto que a interacdo ao poder. A principio, esta distingdo parece convincente ja que a

produgdo capitalista exige comportamentos distintos daqueles do nivel de produ¢ao material e

21 CORREIA, Adriano. A Questio Social em Hannah Arendt: apontamentos criticos. In: Aurora. Curitiba, v.
26, jan./jun. 2008, p. 110.

22 Cf. HABERMAS, Jiirgen. Trabalho e Interagdo. In: Técnica e Ciéncia como Ideologia. Lisboa: Edigdes 70,
1997.

8 FLICKINGER, Hans Georg. Trabalho ¢ Emancipagio — observagdes sobre a teoria marxiana. In: Veritas.
Porto Alegre, v. 37, n. 148, 1992, pp. 506-509.

284 FERRY, Jean-Marc. Habermas: critico de Hannah Arendt. In: Educacéo e Filosofia. v. 17, n. 33, jan./jun.,
2003, p. 28.
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do nivel de formagao do individuo. Essa distingdo entre trabalho e interagdo de antemao ja
tornaria a critica de Habermas a Arendt contraditoria.

Habermas acredita que ¢ uma forma de reducionismo pensar a politica partindo da
distingdo entre praxis e¢ techne, adotando um modelo ideal da tradi¢do classica a fim de
satisfazer a critica - embora afirme posteriormente que o conceito de praxis enquanto
“atividade critico-revolucionaria” que ela utiliza ¢ mais marxista que aristotélico.”® Ferry
explica que do ponto de vista de Habermas, se pensarmos a sociedade contemporanea a partir
do modelo de esfera publica helénica e das categorias aristotélicas, deixa-se de lado a via da
teoria critica que se dedica a mostrar a sistematicidade de uma teoria do conhecimento e das
ciéncias como teoria da sociedade.”®® Arendt eliminaria os elementos estratégicos da politica
ao isold-los na esfera da forga, portanto, seria incapaz de pensar a dominag¢do enquanto
elemento essencialmente politico. Para Habermas, ela teria se tornado vitima de um conceito
de politico inaplicavel as condi¢cdes modernas, que ndo decorre de “pesquisas equilibradas”,
mas de uma mera construgdo filoséfica. Somente ao tomar a poélis grega como imagem da
politica que ela pdde construir dicotomias rigidas entre publico e privado, Estado e economia,
liberdade e bem-estar, atividade politico-pratica e producdo, que ndo seriam aplicaveis a

2
*7 Ora, devemos lembrar que Habermas

moderna sociedade burguesa e ao Estado moderno.
ndo construiu sua teoria da agdo comunicativa calcado nos rigorosos métodos das ciéncias
sociais, como os adotados hoje pela sociologia e a ciéncia politica, mas se apropriou das
contribuig¢des de diversas correntes filosoficas, tais como a filosofia de Kant, o pragmatismo e
a filosofia da linguagem — como destacamos em nosso trabalho, da segunda fase do
pensamento de Wittgenstein e da teoria dos atos performativos de Austin. Dessa forma, a
critica ao “equilibrio” das pesquisas de Arendt, que parece se relacionar a falta de um método
cientifico, se volta contra o proprio modo de constru¢do da teoria da agdo comunicativa, que
Habermas situa de forma controversa como uma “ciéncia reconstrutiva”. Aldea concorda com
Habermas, afirmando que a conseqiiéncia mais notavel da inaplicabilidade da concepgao
arendtiana ¢ que ndo possui nenhuma referéncia ao Estado. No nosso mundo atual, o politico

de Arendt seria uma atividade excepcional, que raras vezes se apresenta, porque sO nas

margens da democracia representativa poderiam dar-se tais condi¢des de agao:

25 HABERMAS, Jirgen. O Conceito dg: Poder de Hannah Arendt. FREITAG, Barbara; ROUANET, Sérgio
Paulo (Org.). In: Habermas. Sao Paulo: Atica, 1980, p. 108.

% FERRY, Jean-Marc. Habermas: critico de Hannah Arendt. In: Educac&o e Filosofia. v. 17, n. 33, jan./jun.,
2003, p. 30.

**” HABERMAS, Jiirgen. O Conceito de Poder de Hannah Arendt. FREITAG, Bérbara; ROUANET, Sérgio
Paulo (Org.). In: Habermas. Sao Paulo: Atica, 1980, p. 109.
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De fato, Arendt ¢ criticada porque ndo ha nenhum espago atual para seu projeto; e
ainda de pretender voltar a polis grega em que os cidaddos podiam se dedicar a
politica porque havia escravos para atender a necessidade de subsisténcia. No
elabora propostas concretas de como gerir a democracia, o republicano, o
pluralismo, e diz que no pode dar-lhe porque o futuro € imprevisivel. Devido a essa
falta de proposta ¢é dificil ser arendtiano.”®®

Habermas também critica a concepgdo arendtiana da politica como espaco da
aparéncia e a dicotomizagdo entre teoria e opinido. Se a teoria, que € suscetivel de estabelecer
verdades, se contrapde a praxis, que € a esfera da opinido e da politica, ndo existiriam critérios
para julgar a validade dos consensos factualmente alcangados, sendo assim, os sujeitos
ficariam facilmente impotentes diante de consensos ndo-coercitivos, mas ilusorios. Em
processos comunicativos sistematicamente limitados, os participantes poderiam formar
convicgdes subjetivamente ndo-coercitivas, mas ilusorias, gerando um poder que poderia ser
usado contra 0os mesmo no momento que se institucionaliza. Teriamos que especificar um
critério critico que nos permitisse distinguir entre o que ¢ ilusorio e aquilo que ndo é.
Habermas situa esse critério no ambito das proprias condigdes para se satisfazer uma
comunicacao nao violenta: “A efetividade de um consenso obtido numa comunicacao livre de
violéncia ndo se avalia pelo éxito, seja este qual for, mas na aspiracdo a validade razoavel,
imanente a fala.””® Mas para Arendt: “Esperar de pessoas que ndo tém a menor nogio acerca
do que ¢ uma res publica, a coisa publica, que se comportem de maneira ndo violenta e
discutam racionalmente em questdes de interesse nio ¢ realista nem razoavel.”® Num
ambiente onde predomina a violéncia, os individuos estdo preocupados em agir segundo seus
proprios interesses, e discutir racionalmente constitui uma ameaga a sua pretensao de alcangar
seus objetivo imediatos, portanto, ndo seria realista apostarmos na idéia de que os individuos
aceitem livremente se submeterem a procedimentos racionais que regulem seu discurso.
Talvez em um nivel reduzido das relacdes sociais, no qual os sujeitos possuem uma relativa
forca de constrangimento em relagdo a uns sobre os outros, tais procedimentos funcionassem
sem maiores problemas. Mas considerando os niveis politicos, tais como eles geralmente se

apresentam, onde os interesses € a hipocrisia imperam sobre qualquer razdo, ¢ dificil acreditar

2% De hecho, se le reprocha a Arendt que no hay ningln espacio actual para su proyecto; incluso de pretender
volver a la polis griega en que los ciudadanos podian dedicarse a la politica porque habia esclavos para
atender la necessidad de subsisténcia. No elabora propuestas concretas de como gestionar la democracia, lo
republicano, El pluralismo, y dice que no puede darlas porque el futuro es imprevisible. Dada esta falta de
propuesta, es dificil ser arendtiano. (ALDEA, Rodolfo. Lo Social y lo Politico en Hannah Arendt. In:
Totalitarismo, Banalidad y despolitizacion — la actualidad de Hannah Arendt. Santiago: LOM, 2006, p. 95.)

29 HABERMAS, Jirgen. O Conceito de Poder de Hannah Arendt. FREITAG, Barbara, ROUANET, Sérgio
Paulo (Org.). In: Habermas. Sio Paulo: Atica, 1980, p. 102.

20 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumaré, 1994, p. 57.
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na efetividade do projeto habermasiano. A propria preocupagdo com o social, com as guerras,
totalitarismo e a banalizacao do mal sdo provas de que Arendt se ocupava com os modos pelo
qual o homem se compreende no mundo e age para transforma-lo. O fato de ela ndo acreditar
em uma politica baseada no procedimento como a de Habermas ndo importa em uma nao
preocupagdo com as ideologias que impedem a real formagdo da politica, como podemos

contatar no seguinte trecho:

[...] nas democracias de massa, sem nenhum terror ¢ de modo quase espontaneo, por
um lado toma vulto uma impoténcia do homem e por outro aparece um processo
similar de consumir e esquecer, como que girando em torno de si mesmo de forma
continua, embora esses fenOmenos continuem restritos, no mundo livre e ndo
arbitrario, a coisa politica em seu sentido mais literal e a coisa econdmica.”"

O proprio Habermas, sem considerar diretamente em seus textos as situagdes-limite
como o totalitarismo como fez Arendt, aponta que o Estado teria se tornado um 6timo
mecanismo de perpetuacdo da violéncia: “Nesse sentido, a violéncia sempre foi parte
integrante dos meios para aquisi¢ao e preservacao do poder. Essa luta pelo poder politico foi
mesmo institucionalizada no Estado moderno, tornando-se elemento normal do sistema

22 De um lado ha a desconfianga de que a referéncia normativa de uma situagio

politico.
ideal de fala traia a realidade dos discursos e sirva para acobertar dissimulagdes, além de
inibir justamente aquilo que de mais criativo e essencial eles possam trazer a luz, e de outro se
indaga se o veredicto de que todo discurso se faz a partir de interesses e se serve de
dissimulag¢des ndo estabeleceria uma espécie de lei do mais criativo ou do mais eloqiiente.
Enfim, devemos nos perguntar como resguardar a emergéncia do novo e do criativo de modo
que tais criagdes ndo inviabilizem o proprio futuro.””> Ferry coloca bem os dois lados da
questdo: poderiamos seguir Arendt, e ter um conceito de politica perfeitamente homogéneo e
rico de sentido, mas que ndo tem mais correspondente na realidade empirica, ou entdo, com
Habermas, a politica cairia no funcionalismo de um “sub-sistema politico”, sendo um
conceito vazio de sentido pois se reduziria a um dominio da pura techne. A teoria de

Habermas nao faria nada mais que preparar o momento em que testemunhariamos o fim da

politica. Por causa disso que Ferry afirma que tomar o caminho de um kantismo atualizado

! ARENDT, Hannah. O que é politica? Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006, p. 27.

22 HABERMAS, Jirgen. O Conceito de Poder de Hannah Arendt. FREITAG, Barbara, ROUANET, Sérgio
Paulo (Org.). In: Habermas. Sao Paulo: Atica, 1980, p. 112.

% LIRA, Edgar. Violéncia, A¢io e Pensamento. In: A Banaliza¢io da Violéncia: A atualidade do pensamento
de Hannah Arendt. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2004, p. 154.
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seria escolher uma via conservadora e ndo-critica.”” De fato, um modelo de acdo
comunicativa como a de Habermas, que pretende oferecer um “jogo dos jogos de linguagem”,
favoreceria mais a existéncia de um sub-sistema politico do qual sé participariam aqueles que
pudessem manejar esse tipo de racionalidade, nesse sentido, contra Habermas insurge a
mesma critica que ele direcionou ao conceito de politica de Arendt, aquela relativa ao
problema da inclusao social

Helmut, que ¢ um dos precursores da filosofia da libertagdo latino americana®”,
defende a incompatibilidade de uma ética do discurso no sistema capitalista. Segundo ele, a
concepgao de ética habermasiana nao seria primordialmente uma ética, mas uma ideologia,
que nao obstante, teria um conteudo ético. O grande problema desta ideologia € que
reconheceria as estruturas capitalistas como condi¢des sistémicas imprescindiveis para a
sobrevivéncia, portanto, estaria implicitamente de acordo com as conseqiiéncias anti-éticas
deste modelo de sociedade. Também ndo conceberia a si mesma como um método de
entendimento para comunidades livres em seu caminho de emancipagdo, mas como um
manejo (Manegement), de mera administracdo dos conflitos sociais de interesses dentro das
relacdes de dominagdo ja existentes. Dessa forma, permitiria a continuidade dos processos
destrutivos que ocorrem extra-discurso. O proprio capitalismo excluiria a agdo comunicativa
em varios niveis, pois destruiria o publico e a democracia, € as pessoas como sujeitos do
discurso que mantém a praticas de multiplas formas de violéncia.””® Algo que de certa forma
ja havia sido apontado por Arendt desde A Condigdo Humana ao falar da ascensdo do social
sob o publico.

Acreditamos que Habermas ¢ um critico e que de forma alguma ¢ conformista, mas ¢
conservador ao defender a manutencao do modelo burocratico de Estado e o Direito — sem
repensar novas formas para seu desenvolvimento interno, que escapem da instrumentalizacao
no ambito politico — como elementos indispensaveis para garantir pretensamente os resultados
do discurso. Seria conservadora pois toda a sua teoria do desenvolvimento social se baseia na
manutencdo dos pressupostos do capitalismo tardio, e de certo modo o legitima. Continuaria
sempre o desafio de romper com o circulo vicioso entre o sistema reprodutor de

instrumentalidade e um mundo da vida que reagiria unicamente dispondo da linguagem.

2% FERRY, Jean-Marc. Habermas: critico de Hannah Arendt. In: Educacéo e Filosofia. v. 17, n. 33, jan./jun.,
2003, p. 44.

% Segundo o proprio Helmut, constitui um pensamento inserido no ambito da teologia da libertagio, que
procura desenvolver uma ética efetivamente emancipatoria a partir da realidade latina. Para uma avaliag@o critica
da ética do discurso a luz da Filosofia da Libertagdo Latino Americana ver: HELMUT, Thielen. Discurs und
Widerstand: Philosophie der Gesellshaftlichen Praxis. Unkel: Publik Forum, 1995.

% HELMUT, Thielen. Além da Modernidade? Para a Globalizagio de uma Esperanca. Petropolis: Vozes,
1998, p. 86.
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Outra dificuldade se encontra no formalismo, pois a permissividade para a discussdo de
qualquer contetido nao deve ser ao mesmo tempo a sedimentagdo de uma democracia que
aceita qualquer conteudo. Este modelo permitiria que fossem estabelecidos consensos de
qualquer ordem, mesmo aqueles que instaurariam os pressupostos materiais da desigualdade
social, exploragdo nao-sustentavel do meio ambiente ou do totalitarismo, contando para isso,
com a anuéncia e auxilio do proprio Estado democratico de Direito. Desta forma, podendo
contribuir decisivamente para uma manuten¢do sistematica da alienacdo e das diversas formas
de violéncia. Habermas faria na sua teoria aquilo que tanto critica, instrumentalizaria a
linguagem, fazendo-a mecanismo de violéncia simbolica, ao impor aos sujeitos um modelo
comunicativo pré-concebido e que ¢ apenas um dos incontaveis jogos de linguagem possiveis
no mundo da vida.

E também dificil pensarmos que no mundo tudo ¢ conflito, que ndo ha alguma forma
de interagdo livre das intempéries das cadticas relagdes humanas, de outro modo ndo haveria
comunicagdo. Por outro lado, ¢ complicado acreditar em uma igualdade plena — seja na
linguagem ou na politica — mesmo que idealmente. Indubitavelmente ¢ a linguagem que
possibilita a interacdo entre os homens e um acesso ao mundo, mas ¢ muito alto o preco de
depositarmos nela toda a nossa confianga, como se fosse algo passivel efetivamente de
controle e administracdo, como se esse mundo estivesse completamente em nossas maos por a
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Basta

termos a elegido para funcionar como uma instancia superegoica da sociedade.
lembrarmos do exemplo de Eichmann para constatarmos o quanto alguém pode se tornar
impotente para pensar, julgar, e impedir a pratica do mal ao se resignar acriticamente perante

fendmenos como a burocracia e a ideologia.”®

#7 Concordamos com a interpretagio psicanalitica de Steuerman quando afirma que Habermas desconsiderou o
“outro” da razdo. A suspeita de Habermas com relagio ao inconsciente o afasta da modernidade — segundo
Steuerman, a psicanalise ¢ modernista porque reconhece o desconhecido, o inconsciente como parte da razdo — e
o aproxima do positivismo que tanto criticou. A teoria da agdo comunicativa se identifica com uma instancia
repressora ¢ manifesta o anseio de universalizacdo da cultura que busca suprimir o conflito. O que parece
inicialmente ser uma solug@o para o impasse da regulagdo surge como massificagdo de uma racionalidade, que a
nosso ver, ¢ uma forma de violéncia. Segundo Steuerman: “A teoria da comunicagdo de Habermas se aproxima
de uma verdadeira repressdo e negacdo do desconhecido, sob a aparéncia de uma defesa da igualdade como
identidade. [...] A linguagem ¢ conflito e entendimento, o conhecido e o desconhecido, o que ¢ dito € o que ndo
pode ser articulado. Sem essa compreensdo, a idéia de uma ética que efetivamente reconhece uma subjetividade
relacional, dialogica, fracassa, pois o “outro” se torna o eu mesmo. A linguagem ndo ¢ a repeticdo do mesmo; € a
admissdo e o reconhecimento mituo da diferenga e alteridade radical do “outro”, tanto no “outro” quanto em nos
mesmos.” (STEUERMAN, Emilia. Os Limites da Razdo — Habermas, Lyotard, Melanie Klein e a
racionalidade. Rio de Janeiro: Imago, 2003, p. 89)

% Axel Honneth acredita que a reconstrugio da teoria democratica de John Dewey é uma terceira via alternativa
ao procedimentalismo de Habermas e o republicanismo de Arendt. A compreensdo da democracia enquanto
cooperagao reflexiva traria a possibilidade de unir uma comunidade democratica e a deliberagdo racional. Dewey
teria percebido uma dimensdo pré-politica de comunicagdo que ndo foi suficientemente considerada por
Habermas e Arendt: “Ele percebe a existéncia de uma divisdo social do trabalho como evidéncia do fato de o
individuo dever sua liberdade pessoal somente a comunicagdo com os outros elementos da sociedade. Liberdade
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Concluimos nosso trabalho destacando alguns outros pontos que também merecem
uma reflexdo critica. Em primeiro lugar, a idéia de agdo enquanto natalidade de Arendt deve
ser submetida a seguinte indagagdo: Como manter a constancia da acao? O novo ndo ¢ novo
sempre. Como fazer da politica de que falava Arendt algo mais presente em nossos dias?
Haveria como conciliar a existéncia do Estado ¢ da burocracia com a agao? Nesse caso, como
evitar o predominio da violéncia? Essas questdes revelam que ha um risco na utilizagao de
dicotomias criadas para servir como fundamento para um pensamento, que ¢ o de tornar o
proprio pensamento reducionista, pois hd uma tendéncia a excluir da andlise situagdes e
elementos que ndo se encaixam nas esferas que foram compartidas. Uma das conseqiiéncias
da dicotomizacdo entre poder e violéncia seria a exclusao de um sem-ntimero de relacdes
sociais que habitariam o mundo politico, que ndo sdo nem marcadas pela violéncia nem pelo
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consentimento, mas pela luta dindmica e episddica em torno de interesses conflitantes.
Concordamos com Rorty quando ele fala que é necessario um novo modos vivendi, que nio
seria o do racionalismo radical — aquele que defende o procedimentalismo, a validade livre de
contexto enquanto Unica for¢a realmente critico-emancipatéria — nem o da
compartimentalizacdo das relagdes humanas em esferas ‘incomunicdveis”, como se fosse
possivel um agir em concerto pleno e sem qualquer forma de violéncia:

Preconizar as pessoas a ser racionais €, na perspectiva que ofereco, simplesmente
sugerir que, em algum lugar em meio a crengas e desejos, pode haver recursos
suficientes para permitir a concordancia sobre como coexistir sem violéncia.
Concluir que alguém ¢ irremediavelmente irracional ndo é perceber que tal pessoa
ndo estd fazendo uso adequado de suas faculdades dadas por Deus. E, antes,
perceber que tal pessoa ndo parece compartilhar crengas e desejos conosco de modo

suficiente a tornar possivel uma conversagdo frutifera sobre questdes em disputa.
Assim relutantemente concluimos que temos que abandonar a tentativa de ampliar

para Dewey ¢ principalmente a experiéncia positiva de auto-realiza¢do ilimitada que ensina o individuo como
descobrir seus talentos e suas capacidades por meio dos quais ele pode, no fim, contribuir, com base na divisdo
do trabalho, para a manutengdo do todo social. Se esse processo natural de um emprego comunal de forcas
individuais por parte dos integrantes de toda a sociedade é conscientizado e visto como um projeto cooperativo,
entdo se evolui para o ideal de “democracia”. (Cf. HONNETH, Axel. Democracia como Cooperacdo Reflexiva.
John Dewey e a teoria democratica hoje. In: Democracia Hoje — novos desafios para a teoria democratica
contemporanea. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2007, p. 74) Ja& Neves, prefere fazer uma analise
comparativa entre os modelos de Habermas e Luhmann, retirando de ambos alguns elementos que o permitiram
fazer uma abordagem mais ampla. Segundo Neves, a teoria da agdo comunicativa acabaria por impor uma
sobrecarga aos sujeitos do discurso com a pretensdo do consenso, que ndo seria compativel com o pluralismo das
sociedades pos-tradicionais. A esfera publica deveria se caracterizar pelo choque de valores e visdes de mundo
(dissenso conteudistico), embate que ocorreria em uma “arena do dissenso”, garantida pela intermediagdo de um
consenso em relacdo aos procedimentos proveniente do Estado democratico de Direito. (Cf. NEVES, Marcelo.
Entre Témis e Leviatd: uma relagdo dificil — O Estado Democratico de Direito a partir e além de Luhmann e
Habermas. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 131-133) Confira também: NEVES, Marcelo. Do Consenso ao
Dissenso: o Estado democratico de direito a partir e além de Habermas. In: Democracia Hoje — novos desafios
para a teoria democratica contemporanea. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2001)

% PERISSINOTTO, Renato M. Hannah Arendt, Poder e a Critica da Tradi¢do. In: Lua Nova. n. 61,2004, p.
126.
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sua identidade moral e colocar em funcionamento um modos vivendi — algo que
possa envolver ameaga ou mesmo o uso da forga.’”

Para que esse modos vivendi se concretize nao precisamos renunciar a razao, mas levar
em conta que a razdo ¢ apenas mais um elemento no jogo complexo do viver em sociedade, e
que pode ou ndo fazer-se prevalecer com as vantagens que oferece aos homens. E, por
exemplo, viver em um mundo em que pode haver um Eichmann ao nosso lado diariamente,
sabendo que esse ¢ o mundo que temos que enfrentar, € que se o nao-pensar do outro pode
gerar violéncia, e que o fato de eu ndo fazer o meu pensamento aparecer no mundo — através
do discurso, do meu julgar e querer — pode ser tdo pernicioso quanto. E quando a ética do
amor ao mundo surge da interagdo entre a vita contemplativa e a vita activa. A ética da teoria
da a¢do comunicativa de Habermas, por outro lado, pressupde de forma massificante que os
sujeitos sigam determinados procedimentos racionais. Mas para que a a¢cdo comunicativa
ocorra em conformidade com estas regras, devemos lembrar que os falantes devem “querer”
se submeter ao uso desta linguagem especializada, muito embora isso ndo signifique

(13

necessariamente que se eles voluntariamente se submeterem estardo “pensando” ou
“julgando” corretamente. Sao dificuldades relativas aos fundamentos (inter) subjetivos que
condicionam a propria existéncia da acdo e ligados, sobretudo, a atividade da vontade. Como
estimular as pessoas do presente para que elas projetem no futuro algo que as faca acreditar
que vale a pena se engajar na politica? De onde deve partir esse empoderamento? Muitos dos
que detém os meios de coergdo estdo preocupados justamente em tornar a apatia politica uma
constante. A questdo pode ser resumida da seguinte forma: O que fazer para que aqueles que
estdo voltados unicamente para a pratica do discurso instrumental adiram a idéia de que ¢
possivel construir algo em comum que escape ao mero interesse? E indo um pouco além:
como incluir aqueles que nao tém voz na sociedade?

E um tanto melancélico olhar para a histéria como o contar das poucas vezes em que a
politica revelou sua face e logo apds se ocultou, ou ainda conceber a politica de modo
determinista como algo ja pré-fixado, mas talvez ainda haja esperanga — um sentimento que
ndo deve faltar ao pensador. Assim como Arendt nos fala em Nachtlied, que nossa patria,
nosso mundo, ¢ a noite, € que por mais que suas sombras permanecam com seus sinais
obscuros, sempre havera no porvir o consolo do raiar do dia. Ha esperanga porque todos nos
somos potencialmente capazes de pensar, julgar, querer, e realizar o imprevisivel. O novo ¢

sempre possivel, pois nas palavras da propria Arendt: “Sao os homens que fazem milagres -

3% RORTY, Richard. Justica como Lealdade Ampliada. In: Pragmatismo e Politica. Sdo Paulo: Martins, 2005,
p. 119.
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homens que, por terem recebido o duplo dom da liberdade e da acdo, sdo capazes de instaurar

uma realidade que lhes seja propria.”"!

301 [...] We know the author of the “miracles”. It is the men who perform them — men who because they have
received the twofold gift of freedom and action can establish a reality of their own. ARENDT, Hannah. What is

Freedom? In: Between Past and Future — eight exercises in political thought. London: Shocken Books, 2005, p.
169.
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CONSIDERACOES FINAIS

Propor um resgate a politica envolve a pressuposicdo de uma visdo sobre como
queremos que seja o mundo e a relacdo entre os homens. Podemos buscar subsidios na
antiguidade grega, como a unica experiéncia verdadeiramente politica da historia, ou voltar a
modernidade procurando seus elementos critico-emancipatorios. De qualquer modo, esta
busca nostélgica envolve algo que aparentemente foi perdido, ou que ndo temos mais acesso,
mas que ainda existiria potencialmente na esfera dos assuntos humanos. Nas filosofias de
Arendt e Habermas, a instrumentalidade e a violéncia impedem que a politica ressurja
enquanto atividade inerente ao homem em seu modo de ser auténtico, e seus modelos de ética
constituem uma tentativa de evitar o dominio do particular sobre o publico — neste sentido,
Arendt ¢ tdo moderna quanto Habermas. Entretanto, devemos compreender que nao had como
extirpar o conflito da sociedade, e se vamos propor um resgate da politica o primeiro fator que
devemos levar em conta ¢ justamente aquilo que lhe ¢ essencial, o dissenso, ou seja, a
possibilidade do ndo entendimento entre os homens. O que falta a ambas as teorias ¢ um
modos vivendi mais basico de interacdo politica que ndo fique condicionado unicamente a
uma situagdo ou regulamento especial, que va além do consenso, embora ja saibamos que este
nao possa se dar sem os contornos do uso publico da linguagem. A escolha dos dois filésofos
por uma teoria da acdo ¢ fundamental para comecarmos a visualizar esta forma de interacao.
Sdo teorias pouco aplicaveis, pois apresentam o problema de que nem todos aceitam se
submeter a procedimentos ou abdicam da violéncia em favor da argumentacdo. Outra
dificuldade ¢ que as instituigdes democraticas contemporaneas adotam em larga medida a
“regra da maioria”, que ¢ uma forma procedimental fraca de pratica da regra do melhor
argumento, porém, extremamente reducionista. Dessa forma, acreditamos que o ideal ¢ uma
forma de interagdo social que nao se burocratize pelo uso de procedimentos e que proporcione
a prosperidade do maximo de individuos mesmo na presenca do Estado.

O idealismo radical de Arendt e o procedimentalismo formal de Habermas sdo de certa
forma, contrarios a essa visdo. A politica deve ser uma pratica cotidiana e ndo um evento
historico, como acredita Arendt. E neste sentido, a critica de Hegel ao excessivo formalismo
de Kant ¢ valida também pra Habermas. Esta concepgao de politica se afasta da vida social
concreta, ndo possuindo aplicabilidade e aumentando o abismo entre a teoria e a pratica. A
distor¢do se inicia pela exigéncia de universalizagdo que resulta em uma mitigacdo da

possibilidade de prevaléncia de uma norma moral individual, em prol de uma norma que
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escape do interesses particulares e possa ser aceita por todos os afetados. O método
procedimental de uniformizagdo tem a funcdo de evitar que isso ocorra, a custa da perda da
espontaneidade do agir e da massificagdo da racionalidade. Devemos saber que a ética nao
acontece necessariamente concomitantemente ao discurso, nem pode ser limitada faticamente
a quando sio seguidas as regras de um procedimento. E geralmente naquelas situagdes-limite,
em que as regras nao podem ou nao devem ser cumpridas que a é€tica faz-se realmente
necesséria. E dessa forma porque o dominio da ética nio se resume a logica do discurso, que
no caso da teoria da agdo comunicativa ¢ uma logica de imposi¢ao do ideal sobre o factual que
acaba por inverter seus objetivos, prendendo os sujeitos em uma jaula de ferro ndo muito
diferente daquela que falava Weber. Ao menos o fendmeno da politica enquanto novo, como o
compreende Arendt, ndo ¢ enrijecido como o do modelo de agdo comunicativa de Habermas,
pois o discurso necessario para a existéncia da acdo ndo seria previsivel nem se prenderia a
normas prévias. A desconfianga de Arendt quanto ao um mundo repleto de ideologias,
hipocrisia, mentiras e interesses, permitiu que ela depositasse a ética na agdo dos sujeitos,
enquanto que a ética da teoria da acdo comunicativa encontra-se nas regras, no procedimento.
Entdo de um lado temos uma ¢€tica que enfatiza a subjetividade e do outro a prevaléncia da
objetividade, uma relagdo que em nivel da teoria politica se expressa na tensdo entre o modelo
republicano e o modelo do procedimentalismo democratico.

E arriscado acreditar que procedimentos formais sdo capazes de dar conta das
demandas complexas das sociedades pluralistas sem a formacdo de consensos
institucionalizados que sdo utilizados para legitimagdo da instrumentalidade. Nestes casos
haveria uma confusdo entre aquilo é ou ndo instrumental. E importante destacarmos que a
distin¢do entre acdo instrumental e acdo comunicativa — ou ainda, entre violéncia e poder — ¢
meramente analitica, e ndo hd como distinguirmos entre o bom uso ou mau uso da razdo,
sendo voluntariamente e a posteriori, de acordo com os efeitos que acreditamos que tais a¢des
produzem no mundo. Esta distincdo ¢ fundamentalmente “interessada” e ndo ha como
delimitarmos precisamente quais os limites entre estes elementos sem cairmos em certo
realismo. Muitas vezes ¢ indispensavel que se construam distingdes entre fendmenos de modo
a estabelecer dicotomias, mas ndo devemos esquecer que os elementos envolvidos sao
construidos através de um processo de racionalizagdo, dentre outros possiveis, que visa
delimitar e tornar compreensivel um fendmeno que se apresenta heterogéneo — nao
poderiamos, por exemplo, nem ao mesmo afirmar com precisao qual o limite entre o publico e
o privado. Dessa forma, é provavel que os elementos das dicotomias “sistema X mundo da

vida”, de Habermas, e “poder X violéncia”, de Arendt, ndo sejam incomunicaveis. Poderia
2 2 b
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haver sistema no mundo da vida e violéncia onde ha poder, ou ainda seu contrario, na medida
em que seriam mais do que esferas incluidas simultaneamente, seriam fendmenos que nao
poderiam se excluir mutuamente de forma absoluta. A grande deficiéncia das filosofias de
Arendt e Habermas seria, portanto, excluir completamente a racionalidade instrumental em

favor de uma eticidade intersubjetiva ideal.
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