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RESUMO

Esta pesquisa versa sobre o lugar do pensamento mitico na performance do “ser” imerso na
cosmovisdo dos povos das matas, considerando a relacdo das matrizes culturais indigenas e
africanas com o ndo humano, nesse caso, as plantas professoras e medicinas da floresta. Para
tanto, levantamos o seguinte objetivo: Analisar e compreender, a dimensdo educativa do
pensamento mitico no delineamento das subjetividades de matrizes indigenas e africanas na
cultura da Jurema Sagrada e na relacdo educativa xamanica que envolve as plantas de poder,
consideradas professoras e/ou medicinas. Ainda; que consequéncias epistemoldgicas, politicas
e pedagogicas, a resposta a tal objetivo pode trazer para um possivel processo de descolonizacao
da educacdo no Brasil? Compomos nossa metodologia a partir da investigacdo Poética da
Relacdo como uma possibilidade para olharmos as diferentes culturas e modos de vida de forma
aberta ao conhecimento desse Outro Glissant (2021). Observar como o conceito de crioulizagdo
nos leva a analisar processos que ndo se permitiram colonizar desde suas matrizes culturais.
Analisar a imprevisibilidade poética como possibilidade de criacdo de “novas” éticas através
de narrativas miticas, oralidade e ancestralidade. Compreender que a educacdo xamanica é
regida pelas plantas de poder, nesse caso, a Ayahuasca e 0 rapé, que promovem uma abertura
para a relagdo com o ndo humano, os sonhos como formas de conhecimento e aprendizado para
essas culturas e como isso implica nos paradigmas educacionais em sentido mais amplo. Nessa
perspectiva, percebemos que seja possivel o mito contribuir de forma significativa e afetuosa
na formacéo da subjetividade a partir da relagdo com o ndo humano e da comunidade em torno
dos espacos sagrados e que fazem uso das plantas de poder. Por fim, sugerimos nas
consideracdes finais uma “pedagogia da relagdao” que compreende a relagdo que produz a
crioulizacdo, e neste caso, incluiu-se a relacdo com os seres encantados e nao humanos.
Valorizando os mitos em torno das plantas que ensinam, das arvores miticas, da ancestralidade
e da espiritualidade destes povos, considerando a existéncia de educagdes que podem ser
maultiplas, diversas e plurais, potentes para a formacao de subjetividades descolonizadas em

nosso pais.

Palavras chaves: crioulizagéo; descolonizacdo; educagao; mito; subjetividades.



ABSTRACT

This research deals with the place of mythical thinking in the performance of the "being"
immersed in the worldview of the peoples of the forests, considering the relationship of
indigenous and African cultural matrices with the non-human, in this case, the teaching plants
and medicines of the forest. To this end, we have set ourselves the following objective: To
analyze and understand the educational dimension of mythical thinking in the delineation of the
subjectivities of indigenous and African matrices in the culture of Sacred Jurema and in the
shamanic educational relationship involving the plants of power, considered teachers and/or
medicines. Furthermore, what epistemological, political and pedagogical consequences can the
answer to this question have for a possible process of decolonizing education in Brazil? Our
methodology is based on investigating the Poetics of Relation as a way of looking at different
cultures and ways of life in a way that is open to the knowledge of this Glissant Other (2021).
Observing how the concept of creolization leads us to analyse processes that have not allowed
themselves to be colonized from their cultural roots. To analyze poetic unpredictability as a
possibility for creating "new" ethics through mythical narratives, orality and ancestry. To
understand that shamanic education is governed by power plants, in this case Ayahuasca and
snuff, which promote an openness to the relationship with the non-human, dreams as forms of
knowledge and learning for these cultures and how this implies educational paradigms in a
broader sense. From this perspective, we can see that it is possible for myth to make a significant
and affectionate contribution to the formation of subjectivity based on the relationship with the
non-human and the community around sacred spaces that make use of power plants. Finally, in
our concluding remarks, we suggest a "pedagogy of the relationship™ that understands the
relationship that produces creolization, and in this case, includes the relationship with enchanted
and non-human beings. VValuing the myths surrounding the plants that teach, the mythical trees,
the ancestry and spirituality of these peoples, considering the existence of educations that can
be multiple, diverse and plural, powerful for the formation of decolonized subjectivities in our

country.

Key words: creolization; decolonization; education; myth; subjectivities.
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INTRODUCAO

Este estudo nasceu de frequentes debates e discussdes em salas de aula sobre o racismo
e as consequéncias da colonizacdo em nosso pais, com professores e colegas de profissdo. Neste
caso, poderia dizer que tais questdes tém origem ainda na graduacdo, durante a producao do
documentério O Baobé e o Curriculo, sobre a Lei 10 639/03, encontrado na plataforma digital
Youtube. Sendo uma pesquisa do PIBIC (2014) com o titulo: Potencial de inovagéo politica em

praticas educativas nas narrativas em torno do Baoba.

Desta feita, estdvamos interessados em, a partir do estudo da narrativa em curso sobre
0 Baoba na regido metropolitana do Recife, formular os elementos basilares para a proposicao
de um paradigma curricular centrado na acdo narrativa. Havia o interesse pelo potencial
educativo das historias existentes em torno do Baob4, arvore sagrada (mitica), para a cultura
negra afrodiaspérica no Brasil. Preocupava-se, especificamente, sobre que outros discursos
poderiam se relacionar com o espa¢o educativo hegeménico e sua moderna forma escolar, numa
tentativa de romper com a hierarquia de saberes, contribuindo assim, para a emergéncia ndo

tutelada de “novas” subjetividades, através de flexibilizagdes na referida forma.

O interesse por esta tematica s6 aumentava a medida em que eram aprofundadas as
reflexdes em torno da historia e cultura africana e indigena no estado de Pernambuco. Na
pesquisa do mestrado foi trabalhado a Lei 11.645/08: Uma anélise das préaticas curriculares em
uma escola municipal do Recife desde o mito de Malunguinho, em 2017. Com ela surgiram
possibilidades de se pensar em uma légica curricular que, atenta as amarras do préprio espago
escolar, se mostrasse um terreno aberto e fértil para a promogdo de uma efetiva diversidade,
posto que rompesse com o proprio paradigma logico-formal de pensamento e saberes
hegemonicamente constituidos. Ainda no mestrado, interessava ver como 0 espaco escolar
hegemonico articulava a demanda da Lei, a no¢do de curriculo e os valores das culturas
supracitadas.

Nesta perspectiva foi refletido sobre um curriculo como um espago aberto a
imprevisibilidade e vicissitudes da vida, as experimentacGes de direitos, arte, politica,
espiritualidade etc. Buscando articular campos e dimensdes da vida, isso —em consonancia com
a teoria do discurso de Ernesto Laclau — de maneira a modificar os contornos constitutivos das
partes articuladas. Estes espacos educacionais estariam, portanto, abertos a imaginacao,

entendida como combustivel politico para a diferenga. Consequentemente, para a nutricdo e


https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/25664
https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/25664
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construcdo de ambientes, cujas tonicas estdo na relagdo — nem nas idiossincrasias das partes ou
na objetividade acachapante do todo. Sendo que seus sistemas mesmos de significacdo e suas
respectivas formas institucionais estivessem sempre abertos a subversao e a contestacdo de seus
préprios termos.

Ernesto Laclau (2000) foi um filésofo e politélogo argentino, conhecido por seu trabalho
no campo da teoria do discurso. Uma das ideias centrais em seu pensamento é a
imprevisibilidade advinda de uma dimensdo politica, ndo fundacionista, do social. Tal
compreensdo esta, de alguma maneira, ligada a construcéo do social, que ndo segue, ele proprio,
um curso determinado ou previsivel, ja& que constituido por meio de préticas discursivas

(articulatorias) contingentes.

Nesse contexto, ele introduz o conceito de "significante vazio", que se refere a palavras
ou conceitos que, portadores de ambiguidade, podem ser preenchidos com diferentes
significados dependendo do contexto politico e das demandas envolvidas. Por exemplo, o termo
"liberdade” pode ser interpretado de maneiras diversas e mobilizado por diferentes grupos
politicos para alcancar objetivos distintos. A hegemonia se torna uma construcdo contingente e
ndo um resultado natural ou necessario, ou seja, é alcancada por meio da articulacdo de
demandas e identidades diversas em torno de um projeto politico comum. Nesse sentido, Laclau
vé a acdo politica como criacdo de sentido, ou seja, ndo € simplesmente uma resposta a
condicdes existentes, mas uma criacao ativa de sentido e significado. Intuicdo que temos trazido

para pensar a educacao.

Os atores politicos constroem narrativas, simbolos e estratégias para mobilizar apoio e
transformar a realidade politica. Podemos entrever em seus escritos, portanto, uma critica a
previsibilidade racionalista vigente nos campos educativo e cientifico. Destacando a
complexidade e a imprevisibilidade dos fenémenos politicos, o0 autor em tela argumenta que
tentativas de reduzir a politica a formulas, ideologias ou modelos predefinidos sédo
simplificagBes que ndo capturam a dindmica real da sociedade e da agéncia politica. Em resumo,
a imprevisibilidade na politica decorre da natureza contingente das préaticas discursivas, da
multiplicidade de significados atribuidos aos conceitos e da capacidade dos atores criarem

sentidos e estratégias de mobilizac&o irredutiveis as estruturas sociais.

Assim, ao que nos interessa na presente tese, chegamos ao entendimento de que ainda
ha barreiras e dificuldades para uma efetiva “educagio para as relagdes étnico-raciais”, uma vez
que se estar transformando toda uma cultura em mero “tema” escolar, tratado num regime ético-

estético e institucional ocidental, sendo tais temas muitas vezes reduzidos a estere6tipos e/ou
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datas comemorativas. Com isso, 0s povos negros e indigenas sdo subalternamente,
transformado em objetos dos discursos educacionais e cientificos, e, assim, conformados as
I6gicas sociais hegemonicas, que sdo, como veremos ao longo deste trabalho, essencialmente
colonizadas e colonizantes (DUSSEL, 1993).

Logo, partindo de observacdes feitas das narrativas sobre a histéria do nosso pais € a
construcdo politica e ideologica de um Estado-Nacdo, podemos ver que, mesmo apos a
escraviddo, 0 negro e 0 0s povos nativos continuaram excluidos dos sistemas/discursos
institucionais (FERNANDES, 1965). Discurso que, ao longo de sua constituicdo, se tornaram
uma forma de colonizar as subjetividades nas sociedades capitalistas, perpetuando as logicas
escravistas, trabalhando mais por menos, aumentando e prolongando o sofrimento de sua
populacdo. E importante salientar que as ideologias se manifestam na forma de ser e de se
relacionar com o mundo, neste caso, o capitalismo tem atuado fortemente para promover
barreiras e/ou distanciamentos entre a realidade e o imaginario social, asfixiando este Gltimo.
Esse dualismo cria fantasiosamente uma cortina de fumaca que impossibilita o
desenvolvimento pleno de todos que vivem sob a égide deste modelo econémico e social. Nesse
ponto, destacam-se as instituicbes educacionais que, ainda ampla e majoritariamente
influenciadas pela légica da racionalidade moderna eurocéntrica, preservaram uma educagdo
“elitista” tradicional, vista “como uma agéncia centrada no professor, o qual transmite, segundo
uma graduacéo légica, o acervo cultural aos alunos” (SAVIANI, 1991, p. 6). Essa educagio
colonizada, aparelho ideoldgico do Estado (ALTHUSSER, 1998), conformada aos valores das
elites colonizadas, contribuiu para uma marginalizacdo de determinados grupos culturais na
geometria social, ocasionando o surgimento de diversas propostas educativas contrarias a forma

escolar hegeménica (educacdo do campo, educacéo indigena, educacao quilombola etc).

Nesse sentido, pontuou-se a questdo da exclusdo dos povos negros e dos povos das
matas no projeto de construcdo do Estado-nacdo, colocando em xeque o discurso de democracia
racial, mostrando que existe uma “diversidade cultural” que € invisibilizada e/ou coisificada
nesse processo. Mesmo apos a criagdo de leis de acOes afirmativas voltadas para as matrizes
em tela, Lei 10. 639/03, Lei 11. 645/08, Parametros Curriculares Nacionais (PCN’s, BRASIL,
1997), Lei de Cotas Raciais e a Lei de Diretrizes e Bases (LDB), as escolas e seus curriculos
encontram grandes obstaculos em diversas areas tais como; o politico, o ideologico, o religioso,
até mesmo a falta de conhecimento dos professores em sala de aula de forma apropriada e/ou

sensivel as matrizes culturais em tela, que influenciam as condi¢6es de possibilidade para que
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seja ou ndo possivel emergir outras I6gicas educativas, de forma a romper com paradigmas

educacionais e curriculares vigentes.

Diante de tais inquietacdes nos interessou captar aspectos, até onde nos é possivel, dos
processos educativos como vivenciados pelos povos das matas, a sua relagdo com o ndo humano
(Plantas professoras, medicinas da floresta, espiritualidade, animais, natureza), por exemplo.
Percebemos, ao adentrarmos na pesquisa, a Jurema Sagrada ndo mais como uma religido em si,
mas como um processo cultural extremamente rico, que articula varias dimensdes da vida, mitos
e campos discursivos ndo redutiveis a estrutura social hegeménica no Brasil; assim como 0
Xamanismo, que tem sua prépria forma de educacdo a partir do conhecimento das plantas
medicinais, caso da Ayahuasca. Toda essa inquietacdo, nos faz levantar os seguintes
questionamentos: Qual o lugar do pensamento mitico na performance do “ser” que esta imerso
na cosmovisdo dos povos das matas (Plantas Sagradas consideradas professoras/medicinas) e
nas praticas culturais e educativas da Jurema Sagrada? Que consequéncias epistemoldgicas,
politico-existenciais- e pedagogicas, a resposta a tal pergunta pode trazer para um possivel

processo de descolonizagdo da educagéo no Brasil?

Desta feita, definiu-se como objetivo geral analisar e compreender, a dimensédo
educativa do pensamento mitico em torno das plantas professoras/medicinais no delineamento
das subjetividades de matrizes indigenas e africanas na cultura da Jurema Sagrada. Logo,

estabeleceu-se seis pontos principais, entendidos aqui como objetivos especificos:
1) Delinear o que entendemos por “pensamento mitico’;
2) Analisar as redes de conexdes entre pensamento mitico e a modernidade capitalista;

3) Investigar o lugar do pensamento mitico nas culturas dos povos originarios e sua

articulacdo com o universo espiritual das plantas de poder/medicinas no Nordeste brasileiro;

4) Investigar o lugar do pensamento mitico no ambiente simbolico do xamanismo

através da Planta professora Ayahuasca;

5) Perceber como o pensamento mitico contribui na formagdo da subjetividade de
mestres Juremeiros, na sua relagdo com as medicinas da floresta (entendida como uma relacéo

com o ndo humano);

6) Sistematizar os objetivos anteriores e apontar consequéncias politicas e pedagogicas

para se pensar a descolonizagdo em nossas praticas educativas.
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Durante o campo, através de um diério, foi possivel registrar/descrever alguns
fendmenos de incorporacdo e rituais, além de reflexdes em torno do lugar/paisagem dos mitos
no encontro com o Outro. Nesse caso, dentro de nossas limitacbes, buscamos sentir,
compreender e sonhar com a relacao entre humanos e ndo humanos, ancestrais e/ou entidades,
0 uso das plantas medicinais, visto ser esta uma forma de relagéo que contrasta profundamente

com os principios estruturais da civilizagdo ocidental moderna.

Buscando vislumbrar e sentir o sistema de pensamento dos povos das matas, a paisagem,
a composicdo de um Todo, seja ouvindo suas historias, participando de ritos, dancas, ou
conhecendo a sua culinaria, recebendo rezas com plantas medicinais, adentramos pouco a pouco
no que gostamos de chamar de um encontro méagico, que nos entreabriu um outro mundo
possivel. Essa relagdo proporcionou um aprendizado singular, impossivel de se ensimesmar
(GLISSANT, 2011). E foi nessa experiéncia, no préprio caminhar da pesquisa, que pudemos
dimensionar a categoria glissantiana de (Glissant, 2011). Este autor, filésofo da literatura,
elaborou um conjunto de conceitos que auxilia na analise dos efeitos da colonizacdo nos tempos
atuais. O termo relacdo, por exemplo, é colocado como um processo que afeta as diferencas
reunidas, tais como o0s processos de escraviddo e do colonialismo. Neste caso, pressupde-se
reconhecer aqui os distanciamentos oriundos da experiéncia entre colonizador e colonizados,
numa espécie de ‘mau” encontro, tema que serd mais aprofundado no primeiro capitulo e nos
levara a refletir sobre a possibilidade de abertura para a uma relagdo mais préxima e poética,
que se utilize da imaginacdo. Assim, poderia se dar a partilha entre diferentes mundos nesse
espaco que separa e/ou distancia 0s povos nativos, afrodescendentes, entre outros.

Relacdo € o pensamento de errancia e ao mesmo tempo totalidade, sendo esse o ponto
em poténcia pela capacidade de desestruturar os constructos politico-institucionais nacionais,
exigindo dos sujeitos da relagdo a gestacdo de novos modos de ser (GLISSANT, 2011). Com
isso, se desenraizar ou, podemos dizer, se descolonizar, contribui para a formacdo de
identidades Outras. Descolonizar-se na perspectiva de Edouard Glissant envolve um processo
profundo de reconhecimento das maltiplas culturas, identidades e formas de conhecimento que
foram historicamente marginalizadas, suprimidas ou subjugadas pelo colonialismo, mas que
sdo, na realidade, iguais em valor. Desta maneira, a descolonizacdo é proposta de forma que
ndo se limite apenas a uma libertacdo politica ou econdmica, mas também a uma transformacéo
cultural, social e epistémica que garanta a existéncia de singularidades numa totalidade nao

totalitaria.



16

Nesse sentido, descolonizar-se significa rejeitar a ideia de toda metropole, de uma
cultura dominante ou hegeménica que imp0&e sua Vvisdo e paisagens do mundo sobre todas as
outras, e em vez disso, valorizar e preservar a diversidade cultural, linguistica e historica que
enriquece a humanidade. Isso envolve reconhecer e confrontar as hierarquias de poder, as
narrativas unilaterais e as estruturas de dominacgao que sustentam o colonialismo e suas formas
contemporaneas de opressdo. Nesse contexto, descolonizar-se implica abracar a ideia de uma
"poética da relacdo” (GLISSANT, 2000) que explicaremos mais a frente, na qual as diferencas
sdo vistas como fontes de enriquecimento mutuo e dialogo intercultural. Tal conceito, também
nos mostra que no caso da colonizagdo no Brasil houve divisdes sociais e/ou confrontos
ideoldgicos, politicos e guerras onde se derramou muito sangue. Descolonizar-se € um processo
complexo e continuo de reconstrucédo das relagdes humanas, ndo humanas e sociais, baseado na
valorizacdo da diversidade, na rejeicdo das hierarquias opressivas e na busca por formas mais

justas e igualitarias de convivéncia e entendimento entre 0S povos.

Para compreendermos a “Poética da relacdo” (GLISSANT, 2000) o autor faz uma
analogia ao nomadismo para esclarecer o que nos impulsiona a estar em Relagcdo. O nomadismo
foi visto como uma expansdo territorial, mas o movimento interior do Ser era essa busca
constante pelo “Outro”. Esse cenario imagético da totalidade-mundo permite desvios de rotas,
erros de trajetorias que nos movem e nos afastam dos modos de vida totalizantes e totalitarios.
Sdo elementos assim que somam e constroem resultados, ndo resultando em uma geometria
estruturante da Totalidade-mundo, que em suas narrativas/memarias desenvolvem um modo de
conhecimento que convergem e demarcam inspiracdes para uma relacdo poética e ndo uma

continuidade da universalidade.

A nocdo de "totalidade mundo”, enfim realizada, envolve uma visdo complexa e
dindmica, que transcende as limitacdes da visdo ocidental tradicional baseada na separacao e
na categorizacao rigida. Glissant (1997) em seu livro “o tratado do todo-mundo”, enfatiza a
interconexdo e interdependéncia de todos os elementos do mundo, sejam culturais, sociais,
ambientais ou historicos. A intermixidade refere-se & mistura constante e a troca entre
diferentes culturas, identidades e experiéncias, que contribuem para a diversidade e a
complexidade das relacGes. Nessa perspectiva, a crioulizacdo € um processo central, onde as
culturas se encontram, se mesclam e produzem novas formas de expressdo e conhecimento. A
errancia, conceito importante em Glissant (2000), que falaremos mais a frente, refere-se a ideia
de movimento, viagem e busca por novas conexdes e entendimentos. A relacdo planetaria

amplia essa nocdo, reconhecendo as interag0es globais e transnacionais que moldam as
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realidades locais e individuais. A totalidade-mundo se opde a ideia de uma totalidade uniforme
imposta, defendendo a valorizagdo e preservagdo das diferencas e singularidades. Em sintese,
a totalidade-mundo representa uma visao integradora e relacional do mundo, que abracga a
diversidade, a complexidade e a interconexdo de todas as coisas, desafiando visdes simplistas

e dicotdmicas da realidade.

Para o autor o “Outro” ¢ aquele que na relagdo projeta sua ideia sobre si, partindo de um
pensamento dual no diferente que por ora permanece distante, que vejo separado de mim. Nesse
caso, na Relacdo é possivel abandonar o pensamento dualistico, fundante da racionalidade
moderna, se no instante em que as diferencas se encontram, se reconhegcam como diferencas
entre si € ndo como projecdes. Logo, o pensamento do “Outro” se apercebe na multiplicidade

das relacbes, mesmo que regido ainda pelos termos sutis de hierarquias totalizantes universais.

Pensamento do outro é generosidade moral que me levaria a aceitar o principio
de alteridade, a conceber que o mundo néo é feito de um sé bloco e que ndo
ha sé uma verdade, a minha. Mas o pensamento do outro pode habitar-me sem
gue me faca alterar de curso, sem que ele “me desvie”, sem que ele me
modifique em mim mesmo. E um principio ético, que me bastaria n&o violar.
O outro do pensamento é esse movimento mesmo. Ai, tem de agir. E o
momento em que mudo 0 meu pensamento, sem abdicar do seu contributo.
Mudo e permuto. Trata-se de uma estética da turbuléncia, cuja ética
correspondente ndo é dada diante mdo. Se admitirmos assim que uma estética
é uma arte de conceber, de imaginar, de agir, 0 outro do pensamento é a
estética criada por mim, por vocés, que para nos associar ha uma dinamica em
que participamos. E a parte que me cabe da estética do caos, o trabalho a levar
a cabo, o caminho a percorrer. O pensamento do outro é por vezes pressuposto
pelos dominadores, mas unilateralmente; ou proposto na dor por aqueles que
sofrem e se libertam. O outro do pensamento é sempre desencadeado pelo
conjunto dos confluentes, onde cada um é mudado pelo outro, e 0 muda
também (GLISSANT, 2011, p. 73).

Nesta reflexdo, pode-se dizer que o “Outro” na errancia ndo é nem de longe uma situagao
de fracasso, abandono, ou recusa de algo ou lugar. E a capacidade de perceber o que vemos no
“Outro” encontram-se dentro de cada um, os processos historicos denunciam tal fenémeno
como, por o etnocentrismo exacerbado da Europa ao projetar seus ideais para 0 mundo dito
como “ndo-civilizado”. Em analogia ao cenério, a identidade ndo estd somente na raiz, ela se
expande como um rizoma (DELEUZE, 1980) na relagdo com o “Outro”. A errancia também
surge como narrativas miticas que se manifestam sem origem na universalidade, onde dialogam
com o Todo e ndo com 0 UNO, nesse caso, € a poesia que em algum momento leva o sujeito

ao estado de Relacéo.
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A erréncia ndo se limita apenas a um movimento fisico de deslocamento, mas engloba
também uma dimensdo espiritual, cultural e identitaria. A partir de Glissant (2011) podemos
ver aqui alguns aspectos importantes desse conceito; ela (a errancia) envolve a ideia de
movimento através do espaco fisico e/ou imaginario. Isso pode ser tanto uma migracao fisica
de um lugar para outro, quanto uma viagem interior, um percurso de descoberta e exploracao
de si mesmo e do mundo. Envolve também um hibridismo e diversidade, nesse caso, esta ligada
a ideia de hibridismo cultural. Os errantes ndo estdo presos a uma Unica identidade ou
pertencimento, mas experienciam multiplas influéncias e conexdes culturais, criando assim

formas de ser e de pertencer ao planeta terra.

As relacgdes interpessoais e interculturais também se relacionam com as interacfes entre
pessoas de diferentes culturas e origens. Essas interacdes geram um processo de troca, dialogo
e enriquecimento matuo, contribuindo para a construcdo de uma identidade mais complexa e
abrangente. Glissant (2011) vé& na errancia, e na forma pensamento que dai decorre, uma
maneira de resisténcia ao totalitarismo e a uniformizacéo cultural. Ao celebrar a diversidade e
a multiplicidade em sua materialidade — ou seja, considerando os diferentes mais do que mera
diferenga conceitualmente percebida —, os errantes se opdem, pela sua existéncia discreta, as
tentativas de imposicdo de uma Unica visdo/paisagem de mundo e de identidade. Assim, a
errancia representa um modo de ser e de estar no mundo com a abertura e a aceitacdo do risco
gue o desconhecido oferece, contribuindo para uma compreensdao mais ampla das relacbes

humanas e culturais.

Neste percurso, a poética da Relacdo trata de um sujeito errante, que ja ndo se reconhece
mais como pioneiro/aventureiro de descobertas, nem conquistador, ele cai no abismo do ser.
Na procura por compreender sua condi¢cdo no mundo totalizante, de alguma maneira percebe
que ndo conseguird mais sair deste ambiente. Nisso habita todo o encanto dos desvios perigosos
das universalidades discursivas. Tais discursos generalizantes elegem do mundo ideias e fatos
gue se impdem como modelos do que se deve ser. Por consequéncia, 0 pensamento errante
contempla esta totalidade, mas no erro/desvio renuncia a pretensa tentativa de

dominacdo/colonizagdo.

A relag@o ndo pode ser “provada”, porque a sua totalidade nao ¢ abordavel-
mas sim imaginada, viva e concebivel por escusa do pensamento. A
acumulacdo de exemplo tenderia a completar uma descri¢do nunca terminada
dos processos de relagdo e ndo ha como circunscrever ou legitimar uma
verdade global, impossivel. Nesse sentido, andlise mais bem ajustada € aquela
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gue desenha poeticamente o voo ou o mergulho. A descricdo ndo prova,
acrescenta simplesmente a relagdo, na medida que esta é sintese-génese nunca
concluida (GLISSANT, 2011, p. 76).

Nesse sentido ndo ha como colocar a relacdo poética como um fim em si mesmo, visto
que ela € uma génese que nunca podera ser concluida, mas pode ser utilizada como meios e

formas de deslocamentos em processos de descolonizagdo para educacfes outras.

Desde os quilombos e 0s povos nativos, 0s rastros residuos (GLISSANT, 2011) que se
dao atraves da memoria e da oralidade, podem ser encontrados em artefatos arqueologicos, ritos
e habitos de culturas preservadas, contos, musicas, dangas etc. Esses residuos sao fontes de que
revelam o passado da cultura dos povos tanto africanos como indigenas, seus deuses, costumes,
ritos e linguagens. Esses povos quase sempre confrontados pelos seus colonizadores, ao
reconhecerem em si a genialidade engendrada pelos sofrimentos suportados, constroem a partir
da experiéncia/relacdo possibilidades de outras sinteses-desvios, melhores, desconhecidas pelo
homem branco europeu (GLISSANT, 2005). Desse modo, se misturam e ressignificam sua
condicdo neste planeta, com um potencial inimaginavel de dar novos sentidos a vida através
das narrativas miticas (LACLAU, 1990), tais como o Baoba, a Jurema, a Ayahuasca, plantas

medicinais, entidades.

Nessa esteira, o0 conceito de crioulizacdo, parte central nas analises desta pesquisa, nos
permitira compreender 0 processo de mesticagem. Para Glissant (2005) a crioulizacdo é
imprevisivel, capaz de romper estruturas, discursos ja naturalizados e/ou ocidentalizados.
Assim, Glissant (2005), em seu livro Poética da Diversidade, nos conta que € preciso ter uma
sensibilidade para captar os diferentes processos de criacdo, ndo so através da linguagem, mas
pelas necessidades praticas do cotidiano, a intuicdo que precede a racionalidade presente na
relacdo com o diferente. A intuicdo desempenha um papel significativo na relacdo poética,
especialmente em sua abordagem a identidade, cultura e relagcdo com o mundo. Para tanto, a
intuicdo ndo se limita a uma simples sensacdo ou insight, mas é uma forma de conhecimento
que vai além da razdo e da logica linear. Ele valoriza a intuicdo como uma ferramenta que
permite compreender a interconexdo de diferentes formas de conhecimento, culturas e
experiéncias. Essa capacidade intuitiva de compreender e apreciar a complexidade do mundo é

fundamental para sua visdo de crioulizacdo e diversidade.

A intuicdo é o sentido do todo, que nos revela o diverso. O diverso ndo é
apenas a soma de singularidades. E uma composicdo onde as singularidades
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se envolvem e se transformam, se modificam e se criam mutuamente
(GLISSANT, 2011, p. 78).

Nesse sentido, é importante ter sensibilidade as relacdes, pois a intuicao esta relacionada
a conexao entre o0s seres humanos e ndo humanos, com a paisagem, as culturas e a simbologia
dos ritos. E uma forma de percepgao que reconhece as interdependéncias e interconexdes que
moldam nossas identidades e experiéncias. Por isso, a intuigdo é uma parte essencial da "poética
da relacdo”, que valoriza a capacidade de se relacionar com o0s outros de forma empatica,
criativa e aberta as diferencgas. Essa poética enfatiza a importancia da escuta, do dialogo e da
construcdo de pontes entre as culturas. Nesse caso, a intuicdo também esta ligada a recusa de
uma visdo uniforme e homogénea do mundo. Ele argumenta que a intuicdo nos permite apreciar
e valorizar a multiplicidade de perspectivas, vozes e narrativas que enriquecem nossa
compreensdo do mundo. Logo, ndo é possivel manter uma identidade autocentrada quando se
esta aberto a relagdo, mesmo assim, é possivel crioulizar sem perder de vista aquilo mesmo que

constituem nosso ser subjetivamente.

Nesse sentido, essa concepcdo de identidade rizoma! se torna uma alternativa a
identidade raiz, pois as categorias de relacé@o e crioulizagdo colocam a questdo da alteridade
como foco principal no encontro com as diferencas. Logo, ao abordar a formacdo de
subjetividades nessa perspectiva, se estd pensando na possibilidade de superar as definicGes e
afirmac0es identitarias estaticas, para as relagdes em movimento, que transitam dentro e fora
da estrutura social com diferentes concepcbes de mundo. Assim, as transformacoes
significativas que afetam os individuos sdo consideradas reciprocas, porque geram um inter
jogo relacional a todo instante (GLISSANT, 2007, p. 47).

Para conceber a crioulizagdo como produto da relacdo, € preciso observa-la como um
processo dindmico e que ndo terd uma culminancia em si. Nesse sentido, as culturas em relacéo
se crioulizam e a0 mesmo tempo entram em novas relacdes ao longo de seus percursos
historicos. Esse movimento € uma forca poética experimentada no cotidiano que conduz o Ser
a se aperfeicoar e a se complementar no “Outro”. Tal como o Poeta Fernando Pessoa em seu
classico poema Eros e Psiqué, a angustia por se completar e se perder no outro e em si mesmo.
Por este motivo, a escrita ¢, para Glissant (2007, p. 23), uma a¢do que se faz “na presenca de

todas as linguas”, pois se constitui poeticamente pela impregnacao do “Outro”, mesmo por

1 E importante salientar que Glissant ao fazer referéncia ao conceito de Rizoma, ele esta o reconhecendo como um modelo
descritivo epistemolégico na teoria filosofica de Deleuze e Guatarri, embora o faga com propositos bem especificos.
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aqueles que ndo se conhecem ou ndo conhecem a lingua do outro. Logo, dentro do contexto das
relagBes entre os povos originarios, afrodescendentes e brancos, a crioulizagdo se apresenta
como uma constante na totalidade mundo, pois estamos conectados de alguma maneira. O
advento da globalizacdo permite vivenciar todos os dias a experiéncia da alteridade na relacao
com o diferente. Essa “magica” desconstroéi, modifica, transfigura, desorganiza, e rompe com

sistemas hegemaonicos e hierarquias de saberes.

Destarte, o “pensamento mitico” refere-se a uma forma de pensar que se distingue do
sistema de pensamento racional moderno. Ele € caracterizado principalmente pela criagéo,
transmissao e construcdo do conhecimento por meio de narrativas mitoldgicas, arte, estética,
lendas e historias sagradas. Nesse sentido, 0 pensamento mitico se torna um contradiscurso, que
vai de “encontro aos universais”, ¢ errancia que produz um desvio na racionalidade moderna,
rompe com os elementos estruturantes desse UNO, a linearidade do tempo, e no¢des téo caras
ao Ocidente como projecéo/projeto; auto expanséo, entre outros.

O mito é uma narrativa relacionada a origem de algo, como 0s seres Vvivos, as plantas,
0s animais assim como os elementos naturais, fogo, &gua, vento. Os mitos narram efetivamente
todos os acontecimentos primordiais dos homens, como um ser mortal, sexuado, organizado
em sociedade, vocacionado ao trabalho para viver, e trabalhando de acordo com determinadas
regras (ELIADE, 1994). Nesse caso, as narrativas mitologicas seguem uma escatologia que vai
além da racionalidade moderna, constituindo subjetividades e atributos humanos, como o bem
e 0 mal, a saude e a doenca, a vida e a morte, os instrumentos de trabalho, as relacfes de poder,

as guerras etc.

Falando daquilo que é comum aos homens de todas as épocas; 0s mitos se
referem ainda a realidades arquetipicas, isto &, situagdes que todo ser humano
se depara ao longo da sua vida e vao além ao explicar, auxiliar e promover as
transformacdes psiquicas tanto no nivel individual como no coletivo de uma
certa cultura. Toda mitologia se torna, assim, uma forma de tomada de
consciéncia; um elemento para nos identificar (GOMES e ANDRADE,
2009D, p. 3).

O mito também tem uma concepg¢do amplamente empregada, que se trata da visdo do
senso comum, apresentando como algo fantastico, inédito ou até mesmo irreal (ELIADE, 1994).
O mito é na historia do que se passou in illo tempore, uma mencéo narrativa daquilo que o0s
seres divinos fizeram nas origens, revelando uma visdo sagrada do mundo. O natural e 0

sobrenatural permanecem intrinsecamente ligados (VERNANT, 1984). Desta maneira,
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modernamente, podemos dizer que o mito sobrevive em calendérios, na liturgia, em cerimdnias

oficiais, atrelado aos rituais que comandam tais ocorréncias.

Constitui-se assim uma “visdo de mundo” que consolida o mito como ferramenta dentro
de um modelo de cultura, de natureza, de sociedade etc. A realidade mitica € uma organizacao
movel, que representa uma cosmologia e expressa uma visdo do mundo social e pessoal
(CAMPBELL, 2003). A transmissdo dos mitos se realiza em carater predominantemente oral,
feita de geracéo a geracdo, ganhando até a voz dos poetas, que apresentam o sobrenatural numa
linguagem acessivel. Nisto, 0 mito ganha o carater de mitologia, sendo modificado e passando
de uma condicdo outrora mantida pela oralidade, para outra, agora presa pelo material

simbdlico-textual.

A narrativa mitica tem por fungdo mostrar como uma realidade existe na sua fundacéo.
Os mitos ritualizados, resgatam a existéncia dessa realidade, ou seja, no processo mito-rito-
realidade, se reconhece uma experiéncia inicial de mundo. N&o se trata de mentira, ficcdo ou
fantasia, pois remete a uma explicacdo, cuja narrativa expde uma compreensdo pedagogica de
mundo; nisto o mito é profundamente importante (CAMPBELL, 2000). Sendo uma narrativa —
relato de um acontecimento — seu registro é atemporal, 0 que o torna impar num processo de
aprendizagem (DUQUE, 1980).

As narrativas miticas, segundo Mészaro (2015), sdo consideradas pelas sociedades que
as conceberam como acontecimentos verdadeiros (ndo como noticias ocorridas), que
demarcam, delimitam imageticamente o inicio, a origem de tudo que veio a existir. A
significacdo da visdo sartriana sobre este fenémeno, tem uma conexdo com um certo projeto
filosofico e se eleva o papel constitutivo que nela se dé4 a certa no¢ao de “mito”. Assim sendo,
esses discursos da sociedade sobre si mesma (mito), segundo Strauss, fazem estes se
encontrarem (duas sociedades com diferentes interesses e narrativas), baseados em uma
antropologia social e cultural (LEVI-STRAUSS, 1978, p. 156).

O estatuto do mito, nas palavras de Jean-Pierre, faz com que ele seja apresentado como
“um relato vindo do fim dos tempos e que ja existiria antes que um contador qualquer iniciasse
sua narragdo. Nesse sentido, o relato mitico ndo resulta da invencdo individual nem da fantasia
criadora, mas da transmissdo e da memoria” (VERNANT, 2000, Ibid. p. 12). O que significa
que o relato mitico € resultado de uma compreenséo ja existente na memaria antes mesmo de

ter sido relatada.
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A mitologia, por sua vez, também é uma funcéo bioldgica, um produto da imaginacao
do soma, que em biologia, se refere ao corpo de um organismo multicelular, excluindo as
células germinativas (células sexuais) que sdo responsaveis pela reproducdo. Essencialmente,
0 soma abrange todas as células somaticas do organismo, que constituem a maior parte do corpo
e desempenham fungdes diversas, como transporte de nutrientes, manutencdo dos tecidos,
resposta a estimulos e muitas outras atividades vitais. As células sométicas séo células ndo
reprodutivas, o que significa que elas ndo estdo envolvidas diretamente na formacgéo de novos
individuos. Nesse sentido, nossa mente/imaginacdo pode somatizar e causar danos a essas
células, pois o ser-humano esta enraizado nas energias do corpo, por isto o mito é dado a partir
do corpo, no caso das medicinas das florestas que agem nesse campo a nivel celular. Mas, a
imaginacdo desde os mitos tende a ‘“resolver” para os povos das matas situagdes
psicossomaticas do corpo e da mente. Dessa forma, a sobrevivéncia do mito/imaginacéo, na
acepcdo de Vernant (2000), deve-se a trés condi¢des de existéncia: “memoria, oralidade e

tradigdo”. Tais condi¢des trazem a problematizagdo aparente da identificacao histérica do mito.

Entretanto, sua funcdo e existéncia ndo necessitam desse tipo de comprovacéo.
A narrativa mitica seria, entdo, a base da formacéo simbdlica do homem em
sua formagcdo cultural. Por isso, 0 mito € um simbolo, uma criagéo coletiva. A
mitificacdo identifica o significado de algo que passou a ser. O mito possui,
entdo, um significado, € a representacdo de algo que passou a existir. Desse
modo, a pratica significativa, nomeadora da realidade que demonstra a
verdade do mito é sempre um gesto ritualizado que caracteriza a necessidade
de repetir ad infinitum o gesto, ou os gestos originais (PECHULA e RIBEIRO,
2008, p. 41).

O mito também discursa sobre os desafios e as atribulagcbes no processo de iniciacao
aos diferentes estigios da vida adulta. Um mito é uma ordem social que fala de papéis
familiares, de conflitos e de resolucdo. Este fenbmeno ajuda a ordenar as experiéncias maiores
da vida, como lealdade, sexualidade e até a morte (KELEMAN, 2001). Os mitos de origem, a
cosmovisdo dos povos das matas e africanos ndo tém uma filiacdo, ou seja, um dado de

universalidade, eles dialogam com o Todo e no com o UNO? (JECUPE, 2011). No entanto,

2 Para Edouard Glissant, o conceito de "todo" representa a diversidade e a interconexdo das culturas, valorizando a
multiplicidade e a dindmica das relagdes. Ja o "uno" refere-se @ homogeneidade e exclusividade, onde uma Unica visao de
mundo é imposta, suprimindo a diversidade. Enquanto o "todo" celebra a troca e a transformagdo mdtua, o "uno" busca a
totalizagdo e resiste a pluralidade. Essa distin¢éo é fundamental para sua critica ao colonialismo e sua defesa de uma "estética
da relagdo" que reconhece e valoriza a complexidade cultural.
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essa divisdo entre racionalidade e mito tem consequéncias imensuraveis tanto educacionais

como culturais.

A cosmovisao indigena na perspectiva de Jecupé (2011), lider e pensador indigena
brasileiro, geralmente € fundamentada em uma relagdo profunda e interconectada com a
natureza, os espiritos ancestrais e a comunidade. Essa interconexdo com a natureza, ndo é
apenas um recurso a ser explorado, mas um parceiro vivo e sagrado com o qual os humanos
estdo intrinsecamente ligados. Essa visdo reconhece a interdependéncia entre todas as formas
de vida e a importancia de respeitar e preservar o equilibrio ecoldgico. Assim como a
espiritualidade e a ancestralidade, que na cosmovisdo indigena inclui uma forte dimenséo
espiritual, com crencas em espiritos da natureza, ancestrais e entidades. Esses elementos sdo
vistos como parte integrante da vida cotidiana e sdo frequentemente invocados em rituais,

cerimonias e préticas de cura.

Nesse ponto, a comunidade e a coletividade tomam as decisfes de forma consensual,
considerando o bem-estar do grupo. Isso contrasta com a énfase individualista encontrada em
sociedades ocidentais. Desta maneira o respeito pela diversidade € visto como uma fonte de
riqueza e sabedoria na cosmovisao indigena. Isso inclui a diversidade cultural, linguistica e de
conhecimentos, reconhecendo que diferentes grupos e individuos tém perspectivas Unicas e
valiosas a oferecer. Com isso se consegue um equilibrio e uma harmonia, pois ha um foco na
busca pelo equilibrio em todas as relacdes, sejam elas com a natureza, com outros seres
humanos ou com o0s espiritos. Isso envolve praticas de respeito, gratiddo e reciprocidade,
contribuindo para a sustentabilidade e a saide tanto do ambiente quanto das comunidades. Esses
sdo alguns dos aspectos fundamentais da cosmovisdo indigena na perspectiva de Jecupé
Kakawerd (2011) e de muitos outros lideres e povos indigenas ao redor do mundo. Essa visdo
de mundo oferece insights importantes sobre a interconectividade de todas as formas de vida e

a importancia de cuidar do planeta e das relagdes humanas de maneira holistica e sustentavel.

A falta de reconhecimento do pensamento mitico traz varias implicacdes na educacéo,
incluindo a perda de identidade, visdo de mundo restrita, limitacdo da criatividade, desconexéo
com a natureza e consigo mesmo, dificuldade no dialogo intercultural e dificuldade no
desenvolvimento espiritual. A exclusdo sistematica de povos negros e originarios no Estado-
nacao brasileiro, nos leva a questionar sua estrutura racial hierarquizada. Apesar das leis de
acOes afirmativas, suas culturas estdo longe de serem visibilizadas em sua legitimidade e
efetividade. A educag@o ndo promove efetivamente o enfrentamento a “educacdo para as

relagbes étnico-raciais”, reduzindo-as a temas e conteddos estereotipados e datas
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comemorativas. O eurocentrismo persiste dentro e fora do ambiente escolar, perpetuando o

racismo e suas relagdes de desigualdade e subjugacéo.

O discurso colonial moderno justificou a dominagéo colonial, e seu impacto continua
em discursos contemporaneos, entendidos aqui como praticas. A tradugdo cultural (tema que
sera abordado no cap. 1) mantém o poder ocidental, prejudicando a plena existéncia relacional
com as culturas originarias, por isso, a ciéncia das plantas como educadoras e curadoras desafia
a Vvisdo eurocéntrica de querer o apagamento do outro. Superar a racionalidade cientifica
moderna é um desafio ao tratarmos de relagcGes educativas outras que muitas vezes nem €
mediada pelo humano, como no caso da Ayahuasca, conhecida como Planta mestra, pelos povos
das matas, tema que falaremos nos préximos capitulos. O discurso colonial moderno ainda
influencia fortemente a vida cotidiana, o0 que nos exige um posicionamento de nossas “crengas”
sejam elas individuais ou coletivas. Desta forma, acreditamos que a educagao deveria interagir
com 0s pensamentos miticos, considerando o ambiente e a paisagem geogréafica do local da
cultura, como saberes outros que enriquecem a experiéncia de vida dos humanos na relacédo

com os mitos, de modo a dialogar com a multiplicidade cultural do nosso pais.

E importante retomarmos ao conceito de Crioulizagdo Glissant (2021), seu contexto,
transborda os limites do que pensamos ser miscigenacdo. Glissant destaca a Criouliza¢do como
um processo dindmico e continuo de interacdo cultural que ocorre em sociedades multiculturais,
particularmente nas diasporas africanas, como no Caribe. A identidade creola é formada pela
interacdo constante entre diversas culturas, resultando em uma riqueza e complexidade Unicas,
superando a ideia de uma identidade raiz ou de uma “mera” mesticagem, comum nos discursos
gue investem na noc¢éo de sintese nacional. Em nosso pais, crioulizamos por diversos encontros
culturais, mas ainda vivemos relagdes de tensdes, opressdes e distanciamentos sociais impostos
pelos sistemas de pensamentos hegemonicos. Por isso, a importancia da relacionalidade, do
intercdmbio e da interacdo constante entre diferentes culturas. Nesse sentido, a crioulizagédo
pode, de fato, ser vista como um ponto de tensdo, especialmente em contextos coloniais como
no Brasil. Deste modo, é relevante se discutir a crioulizagdo como um processo de mistura e

interacdo cultural que desafia as categorias rigidas e as hierarquias impostas pelo colonialismo.

No contexto brasileiro, isso pode ser entendido como um confronto com a histéria de
colonizagdo e as consequéncias das relacbes de poder e dominacdo que surgiram desse
processo. A crioulizacdo em Glissant, enfatizamos, ndo se limita apenas a mistura de ragas ou
culturas, mas também abrange a complexidade das identidades crioulas, que surgem das

interacdes e dos confrontos entre diferentes grupos. Isso pode gerar tensdes significativas, pois
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questiona as narrativas hegeménicas e desafia as estruturas de poder estabelecidas. Além de
discutir a crioulizagdo como um ponto de tensdo em Glissant (2005), tambem podemos explorar
como esse conceito se relaciona com a resisténcia cultural e a formacéo de identidades plurais

em contextos coloniais.

A crioulizacdo é, nesse sentido, uma forma de resisténcia a uniformizagédo cultural.
Podemos discutir como essa resisténcia se manifesta e como contribui para a construcdo de
identidades crioulas e plurais. Ao contrario da homogeneizacdo cultural, a Crioulizacéo faz
ver, em sua materialidade, a multiplicidade e a diversidade do social. De acordo com Glissant
(2005), as culturas crioulas sdo caracterizadas por uma diversidade que ndo busca eliminar as
diferencas, mas sim aceita-las e celebra-las. A riqueza cultural advém justamente dessa
coexisténcia de identidades diversas, singulares. Nesse caso, sua poeética rejeita a ideia de
essencializar culturas ou identidades. Nessa esteira, a Crioulizagéo destaca a fluidez e a néo-
essencialidade das identidades, defendendo que elas estdo em constante transformacéo e
negociacdo. Nesse sentido, o autor, ao criar o termo “Poética da Relacao", descreve a ética de
como uma Crioulizacdo pode ser sonhada, poetizada, gerando crescimento e conhecimento em
meio a uma multiplicidade do Ser que ndo pode ser subsumida a nenhuma totalidade. Essa
poética implica uma abertura a alteridade e um compromisso com a construgdo de relacbes mais
equitativas entre diferentes culturas, apesar de ndo desconhecer as lutas e tensdes que é prépria
das relagdes. A “boa” Crioulizagdo, o Outro cresce no encontro, de maneira que a soma nao
antecipavel das relagdes cria o diverso. Assim, pensando na crioulizagdo dos povos das matas,
valores como a relagdo com o ndo humano, com as Plantas professoras, cultuado pelos povos
da jurema, representa a riqueza das culturas crioulizadas. Nos proximos capitulos e nas analises
de campo, compreenderemos melhor como se relacionam os elementos citados acima de acordo

com a investigacao poética.

Destarte, a relacdo das culturas da floresta com o ndo humano é fundamental para muitas
comunidades indigenas ao redor do mundo. Muitas dessas culturas tém uma cosmovisao que
valoriza e reconhece a interconexdo entre humanos, animais, plantas e elementos naturais,
considerando-os como partes integrantes de um Todo complexo e interdependente — o que
amplia em muito a nogdo Ocidental de um sujeito que se forja numa intersubjetividade quase
que exclusivamente “humana”. Em relag@o ao conceito de crioulizagdo essa mistura e interagéo
entre diferentes ambientes culturais, linguas e identidades que ocorrem em contextos coloniais

ou pos-coloniais, sdo processos descolonizados desde suas concepcdes de mundo.
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No contexto do Brasil, onde houve um intenso contato e interacdo entre povos nativos,
colonizadores europeus e africanos trazidos como escravos, o conceito de crioulizagéo pode ser
aplicado para entender as dinamicas culturais e identitarias que surgiram dessa mistura. Assim,
como compreender, numa perspectiva de abertura para o outro a relacdo dos povos indigenas
com o0 ndo humano, dentro de uma perspectiva mais ampla de intercambio e transformacao
cultural. Nesse caso, abordamos em nossa pesquisa a relagéo das culturas com os elementos da
natureza de forma complexa, analisando as dindmicas das relacdes nesses diferentes ambientes
culturais. Reconhecendo a importancia dos elementos naturais, como a paisagem, 0s espiritos

e as plantas, nas culturas e identidades dos povos da floresta.

A paisagem, nesse caso, ndo € apenas como um cenario fisico, mas um espaco carregado
de significados culturais, histdricos e espirituais. A paisagem, € mais do que uma simples
paisagem geogréfica; ela € uma manifestacdo da identidade e da memoria de um povo. Desta
maneira, ancestralidade e cosmoviséo, sdo reconhecidos e legitimados por presenca e influéncia
na formacéo da subjetividade. Nesse sentido, se entende que essas crencas espirituais sdo parte
integrante da forma como as comunidades se relacionam com o mundo natural e com sua
propria historia. Assim, as “Plantas Professoras”, ndo sdo “apenas” plantas medicinais e
sagradas, utilizadas por muitas culturas indigenas para curar o fisico, o espiritual. Interpelando
os humanos, elas trazem aprendizados que geram conhecimentos praticos para suas vidas.
Segundo nossas reflexdes, enriquecidas pelo pensamento de Glissant (2005), essas plantas séo
mais do que recursos naturais; elas sdo detentoras de saberes ancestrais e conexfes com 0
mundo espiritual. Logo, a relagéo das culturas com os elementos da natureza carregam consigo
uma pragmatica que incorpora ao social as dimensdes espirituais e simbdlicas da natureza que
faz estranhar uma nocao unicamente humana de “historica”. Desta maneira, a partir do autor
em tela, buscaremos compreender como essas relacdes moldam as identidades e as formas de

conhecimento.

Nessa perspectiva “Plantas professoras” (MCKENNA, 1992) ¢ um termo que se refere
a uma crenca e pratica cultural de algumas comunidades nativas da América Latina, onde
plantas e seres da natureza sdo considerados como professores ou guias espirituais. Esse
conceito envolve a ideia de que a natureza possui sabedoria e conhecimento que podem ser
transmitidos aos seres humanos. Por isso que a contribuicdo do pensamento mitico para a
emergéncia de subjetividades crioulizadas esta, nesse contexto, relacionada a maneira como as
crencas e praticas indigenas foram adaptadas e reinterpretadas ao longo do tempo, muitas vezes

em interagdo com outras culturas, como a cultura africana e a cultura europeia.
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O discurso colonial moderno perpetuou a ideia de que a Europa era superior e civilizada,
enquanto 0s povos originarios eram vistos como primitivos e atrasados. As culturas nativas e
afrodescendentes foram frequentemente marginalizadas e desvalorizadas, por isso a
invisibilidade do pensamento mitico. Nesse diapasdo, temos defendido que os discursos
coloniais e os processos de colonizagdo tém profundas implicagbes para a educacdo e a
construcdo de identidades culturais no Brasil.

Glissant (2005) propde uma abordagem desafiadora para lidar com a diversidade e a
diferenga cultural, indo além do paradigma da inclusdo. Para Glissant, a inclusdo
frequentemente busca incorporar minorias ou culturas ndo dominantes em estruturas e sistemas
existentes, mantendo uma hierarquia implicita onde a cultura dominante prevalece. Em vez
disso, inspirados em seus escritos e de outros autores, sugerimos a ideia de "diversalidade"”, que
reconhece a diversidade dentro da universalidade do ser. Isso exige um reconhecimento genuino

das diferengas culturais, valorizando-as sem tentar assimila-las a uma norma ou padréo Unico.

Em vista disso, faz sentido o conceito de "diversalidade"”, visto em Mignolo (2001,
2003) como possibilidade de desenhar uma “epistemologia pluriversal”, que venha a dar conta
das pluralidades existentes nas tradi¢cOes Latino-americanas. Nessa esteira, dialogamos com
este conceito, a partir da realidade brasileira, onde temos uma diversidade de paisagens e
ambientes culturais que transbordam as fronteiras sociais. A diversalidade vai além da
diversidade como simples coexisténcia de diferencas dentro do que se construiu desde a Europa
como “humano” em equivaléncia a branquitude (Bolivar Echeverria). Em vez disso, ele enfatiza
a dindmica e a interacdo entre essas diferencas, reconhecendo que elas se entrelacam e se

influenciam mutuamente de maneiras complexas e imprevisiveis.

A diversalidade, esté ligada ao conceito de "tout-monde™ (GLISSANT, 2005), que se
refere a um mundo onde todas as culturas e identidades estdo em constante dialogo, interacéo
e transformacdo. Ele valoriza a multiplicidade de vozes, historias e perspectivas como uma
fonte de enriquecimento e criatividade, ao inves de buscar uma uniformidade, hegemonizacgéo
(# cite meu livro novo aqui, porque trabalho a noc¢do de contra-a-hegemonia em contraste com
contra hegemonico, visto que este ultimo ainda almeja a hegemonia) ou homogeneizagéo
cultural, valorizando as diferencas e a construcao de relagdes baseadas na troca, nos embates e
na convivéncia harmoniosa ou ndo das diversidades. Assim, a diversalidade € um convite para
pensar na descolonizacao da educagdo ndo como um projeto que “parta” do instituido, mas que,
“acolhendo” as multiplas formas de ser, pensar e criar, estabeleca uma espécie de unidade-

diversidade.



29

Nesse ponto, o didlogo e a interacdo sdo imprescindiveis para que, em vez de apenas
incluir minorias em estruturas ja existentes, as diferentes culturas possam construir didlogos
interculturais genuinos que possibilitem a criacdo de novos ambientes relacionais que néo
estejam circunscritos a genética inscrita, desde sempre, na historia. Isso implica uma abertura
para aprender com as diferencas e construir novas formas de convivéncia e colaboragio. E
preciso que haja respeito a diversidade, de maneira que esta ndo seja reduzida a formalidade de
um conceito. Entendemos que este é um principio fundamental para construir sociedades mais
justas e igualitarias. 1sso envolve ndo apenas tolerancia, mas uma verdadeira aceitacdo e
celebragdo das mdaltiplas formas de ser e existir no mundo. Desta maneira, se abriria a
possibilidade para uma insondavel transformac&o estrutural, em vez de apenas buscar inclusdo
em estruturas ja existentes. Glissant sugere a necessidade de transformar essas estruturas de
maneira a incorporar verdadeiramente a diversidade e a diferenca como elementos
enriquecedores e essenciais para o “desenvolvimento” humano e social. Valorizar e incorporar
0 pensamento mitico das culturas das matas e afrodescendentes € uma maneira de promover
uma transformacgdo estrutural que supere o paradigma da “inclusdo” posto acima, e passe a

problematizar mais a nocdo de Relacéo entre humanos e ndo humanos (GLISSANT, 2021).

Assim posto, considera-se que, para dar conta desta demanda, foram necessérios a
criacdo de cinco capitulos. No primeiro capitulo (a invisibilidade do pensamento mitico na
sociedade brasileira e suas implicacdes para o campo da educac¢do) abordamos o Brasil
Col6nia e os processos de colonizacdo e descolonizacdo das matrizes indigenas e africanas.
Procuramos mostrar como a ‘tradugdo’ destes povos, realizada pela Europa, construiu ao longo
dos séculos, o discurso sobre a inferioridade tanto dos povos origindrios, quanto dos africanos
trazidos nas grandes barcas ao Brasil. Nossos estudos também demonstram, neste capitulo, o
esforgo que a Europa fez, no sentido de traduzir a cultura nativa a partir de seu sistema de
significacdo simbolico e linguistico, constituindo subjetiva e objetivamente o racismo e 0

preconceito ainda presente em nossa contemporaneidade.

No segundo capitulo (composi¢cdo metodoldgica: a investigacédo poeética da relacéo
como método e analise) iremos compor nossa metodologia a partir da investigacdo Poética da
Relacdo como uma possibilidade para olharmos as diferentes culturas e modos de vida de forma
aberta ao conhecimento do Outro. Glissant (2021) como carro chefe, nos guiara na compreenséo
de como a relacéo e a crioulizacdo compdem a perspectiva de uma relacdo com o outro, seja

ele humano ou ndo humano, considerando as légicas e interconexdes das matrizes em tela.
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Nesse sentido, de forma poética®, iremos investigar os processos de subjetivacdo e a
formacdo das identidades comunitarias a partir de suas estruturas compositas, e as
possibilidades de transformacgdes estruturais promovidas pela relacdo entre diferentes
(GLISSANT, 2021). Observar como o conceito de criouliza¢do nos leva a analisar processos
que ndo se permitiram colonizar desde suas matrizes culturais. Analisar a imprevisibilidade
como possibilidade de criacdo de “novas” éticas através de narrativas miticas, oralidade e
ancestralidade. Compreender que a educacdo xamanica é regida pelas plantas de poder, nesse
caso, a Ayahuasca e 0 rapé, que promovem uma abertura para a relagdo com o ndo humano, os
sonhos como formas de conhecimento e aprendizado para essas culturas e como isso implica

nos paradigmas educacionais em sentido mais amplo.

Nessa perspectiva, o autor David Kopenawa (2015) em seu livro “A queda do céu”, nos
contempla ao falar dos sonhos, pois s&o muito mais do que simples imagens que aparecem
durante o sono. Eles sdo vistos como mensagens dos Xapiri (espiritos) e ttm um significado
profundo para a vida e a salde das pessoas. Os povos das matas e mestres Juremeiros, acreditam
que os sonhos revelam conhecimentos importantes sobre a natureza, os ciclos da vida, as
relacBes sociais e as praticas de cura. Ainda, nessas interagdes/relacbes lancar um outro olhar
para o lugar da educacdo nesse pais, questionando seus sistemas de pensamentos coloniais:
Quem sdo de fato os educadores? Quem sdo os educandos? De que ambientes e contextos
estamos falando? A que propdsitos a educacdo esta servindo? Ressaltamos essas perguntas,
como relevantes para se analisar formas culturais que se pretendem hegemdnicas. Por fim
teremos algumas contribui¢des de Ernesto Laclau (1992), refletindo sobre o pensamento mitico
e a nocdo ética, como elas se relacionam e se aplicam na possibilidade de deslocamentos sociais

segundo a relagdo com a diversidade vivenciada pelas matrizes culturais supracitadas.

No terceiro capitulo, (a dimens@o mitica e educativa em torno das plantas de poder:
0 pensamento arvore) buscaremos trazer o conhecimento ontol6gico da ayahuasca e sua
relagdo com o mundo humano e ndo humano. Nesse sentido, a epistemologia da Ayahuasca e
sua dissolucdo das fronteiras natureza/cultura da ciéncia moderna, é possivel observar sua
poténcia de ruptura com a ideia de um modelo global de racionalidade cientifica. Assim como
abordaremos a ontologia da Jurema e sua relacdo com os seres encantados da floresta. Nesse

sentido, o perspectivismo amerindio e a perspectiva da florestania (CASTRO, 2002)

3 A investigacéo poética para Edouard Glissant refere-se a uma abordagem criativa e reflexiva que busca explorar e expressar
as complexidades das identidades culturais e historicas, especialmente no contexto das didsporas e das interacdes culturais.
Glissant utiliza a poesia ndo apenas como forma literaria, mas como um método para capturar e transmitir as multiplicidades e
interconexdes das experiéncias humanas, desafiando assim visdes simplistas ou unidimensionais da identidade e da historia.
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contribuem no pensamento em torno da formacéo de subjetividades desde o pensamento mitico.
Ao analisar esses temas, buscamos compreender mais profundamente como as plantas mestras
influenciam na formacdo da subjetividade e na relacdo das culturas com o universo espiritual e
natural, revelando a riqueza e complexidade das visdes de mundo ao redor do globo. O estudo
da relacdo entre humanos e plantas mestras, como a ayahuasca, o rapé e a jurema abrem portas
para a compreensdo das subjetividades formadas no contexto do pensamento mitico. Esse
pensamento, forjado dentro das florestas e cultivados por esses povos, formam subjetividades
e identidades, essas plantas, consideradas entedgenas, desempenham um papel significativo em
rituais e cerimoénias culturais ao redor do mundo, proporcionando experiéncias que transcendem
estruturas universais/colonizantes e moldam a compreensao das culturas sobre si mesmas, 0

€COoSMos € a natureza.

O quarto capitulo (descansando a sombra da floresta: confianca, encontro e
encantos) estd mergulhado nas experiéncias de campo, a diversidade de encontros e encantos
gue a todos tocam de maneiras diferentes. Neste seguimento, foram realizadas observacoes e
entrevistas, buscando investigar formas mais proximas das tradicbes mais antigas. Nesse
sentido, visitamos Alhandra na Paraiba, cidade conhecida por preservar a tradigdo Juremeira
desde os povos originarios. Ainda visitamos a Bahia da Trai¢do, também na Paraiba, municipio
gue tem 90% de suas terras consideradas reservas indigenas dos Potiguaras, nesta ocasido
podemos conversar com o Pajé Antdnio chefe da tribo local, assim como passar alguns dias
participando de seus ritos, culindria e modo de vida. Ainda neste capitulo, iremos refletir sobre
como as plantas de poder, Ayahuasca em especial, implicam no aprendizado através do sonho
e das relaces com o astral/espiritual, permitindo a abertura para o pensamento arvore,
ampliando e alterando de forma sutil, estruturas totalizantes e forma de pensar colonizadas

daqueles dos que fazem uso desse vegetal.

No quinto e Gltimo capitulo (pedagogia da relacdo: subjetivacdo do ser a partir da
relacdo com o ndo humano) disserta-se sobre sociedades crioulizadas a partir deste lugar do
pensamento mitico no ambiente e/ou espaco geografico destas comunidades, considerando a
relacdo simbdlica com as plantas professoras. Nessa perspectiva, percebemos que seja possivel
0 mito contribuir de forma significativa e afetuosa na formacéao da subjetividade na relagdo com
0 ndo humano e da comunidade em torno dos espacos sagrados, que fazem uso das plantas. Ha
a tentativa de, ao longo deste capitulo, sistematizar os objetivos desta pesquisa no sentido de
apontar consequéncias politicas e educativas, para se pensar a descolonizagdo de nossas praticas

de vida. Por fim, serdo mostrados os resultados e a discussao a que procedemos, apresentando


https://pt.wikipedia.org/wiki/Potiguaras
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a diversidade de préticas educativas outras. Neste sentido, nosso foco sera compreender a
relagdo que produz a crioulizagéo e neste caso, incluiu-se a relagdo com os seres encantados e
ndo humanos. Os mitos em torno das plantas que ensinam, das arvores miticas, da
ancestralidade e da espiritualidade destes povos, considerando que a educacdo pode ser
mdaltipla, diversa e plural, potentes para a formacdo de subjetividades descolonizadas no
nordeste brasileiro.

1. A INVISIBILIDADE DO PENSAMENTO MITICO NA SOCIEDADE BRASILEIRA
E POSSIVEIS IMPLICACOES PARA O CAMPO DA EDUCACAO

O pensamento mitico permeia de forma sutil a formacéo da identidade brasileira, ainda
que muitas vezes seja invisibilizado pelos discursos formais no campo da educagdo. As
narrativas miticas influenciam, ademais, de alguma maneira, ndo apenas as praticas
educacionais, mas também um conjunto de valores sociais e as diferentes concepcfes de
mundo, no seio das préprias sociedades modernas supostamente ancoradas numa racionalidade
l6gico-formal. Nesse sentido, 0 pensamento mitico perpassa de forma significativa e
multifacetada pela construcédo de diversas identidades culturais presentes nas relagdes sociais e
historicas no Brasil. Este capitulo propde uma reflexdo sobre essa invisibilidade das narrativas

miticas, objetivando entender suas possiveis implicacGes para o campo politico e pedagdgico.

A presente reflexdo explora como a falta de reconhecimento e valorizagdo do

pensamento mitico pode limitar nossa compreenséao sobre a complexidade da cultura brasileira,
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restringindo as possibilidades de dialogo intercultural e relacional nos diferentes encontros
culturais e nos processos educativos. Ao reconhecer e valorizar a presenga do pensamento
mitico, incorporando ao conhecimento os mistérios e opacidades da vida, podemos abrir novos
horizontes para a educacédo, promovendo didlogos e aberturas para a imaginacao e a criatividade
tendo em vista a nocdo de Relagdo quando do trato da diversidade cultural brasileira.
Ressaltamos também, a importancia de revisitar o passado, para termos uma consciéncia
historica a partir de outros olhares. Deste modo, é importante reconhecer as maltiplas vozes e
diferentes perspectivas e possibilidades relacionais que se configuraram desde o Brasil Colénia.
Assim pensamos ser possivel imaginar outros futuros possiveis, em que haja sincero respeito a
diversidade, ou seja, reconhecendo legitimidade e efetividade a outras e tantas formas de ser e

existir no mundo.

1.1 Contornos do pensamento mitico e outras educacfes

A deslegitimacdo do pensamento mitico em nosso regime colonizado de conhecimento
é um reflexo das estruturas hierdrquicas de poder. Hierarquias estas estabelecidas durante o
processo de colonizacdo e que continuam a moldar nossas perspectivas e valores até os dias de
hoje. Esse fendmeno representa ndo apenas a imposic¢ao de uma visdo de mundo eurocéntrica,
mas também, ato continuo, a marginalizacdo das cosmovisdes e formas de vida dos povos
originarios, tradicionais e ndo ocidentais, que carregam saberes profundos e significados

culturais.

O conceito de "mito perspectivo” é uma ideia desenvolvida pelo antrop6logo Claude
Lévi-Strauss (1949), que se baseia na andlise estrutural dos mitos das culturas amerindias. Em
seus argumentos 0s mitos ndo devem ser vistos apenas como narrativas simbdlicas, mas também
como sistemas de pensamento que revelam estruturas profundas e universais da mente humana.
Desta maneira, o “mito perspectivo” € caracterizado por uma forma de pensamento que busca
resolver contradi¢Ges aparentes através da manipulacdo de oposicdes binarias. Ele identifica
isso através de elementos como mitos de transformacéo, troca e oposicdo de personagens, que
refletem a I6gica subjacente a cultura em questéo. Essa abordagem foi especialmente aplicada

por Lévi-Strauss ao estudar mitos das culturas amerindias, como os mitos dos povos indigenas
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das Américas. Esses mitos, como dissemos, revelam uma estrutura de pensamento complexa e
sofisticada, que pode ser compreendida através da analise das relacGes entre elementos
aparentemente contraditorios. Nesse caso, destacamos a importancia de entender 0s mitos ndo
apenas como histdrias simbolicas, mas como expressdes de sistemas de pensamento e visdes de
mundo profundamente arraigadas nas culturas indigenas das Américas. Gomes (2012) nos fala

sobre o mito a partir do perspectivismo amerindio:

As narrativas miticas sdo povoadas de seres cuja forma, nome e
comportamento misturam inextricavelmente atributos humanos e ndo
humanos, em um contexto comum de intercomunicabilidade idéntico ao que
define 0 mundo intra-humano atual. O perspectivismo amerindio conhece
entdo no mito um lugar, geométrico por assim dizer, onde a diferenca entre 0s
pontos de vista é a0 mesmo tempo anulada e exacerbada. Nesse discurso
absoluto, cada espécie de ser aparece aos outros seres como aparece para Si
mesma, como humana, e, entretanto, age como se ja manifestando sua
natureza distintiva e definitiva de animal planta ou espirito. De certa forma,
todos os personagens gque povoam a mitologia sdo xamas, o que, alias, é
afirmado por algumas culturas amazénicas. Discurso sem sujeito, desta disse
certa vez Levi Strauss do mito; discurso ‘so sujeito’, poderiamos igualmente
dizer, desta vez falando ndo de uma enunciacdo do discurso, mais do seu
enunciado. Ponto de fuga universal do perspectivismo, o mito fala de um
estado de ser onde 0s corpos e 0s nomes, sdo as almas e as agdes, 0 eu € 0
outro se interpenetram, mergulhados em um mesmo meio pré-subjetivo e pré-
objetivo. Meio cujo fim, justamente, a metodologia se propGe a contar. Tal
fim também no sentido de finalidade €, como sabemos, aquela diferenciacéo
entre ‘cultura’ e ‘natureza’ analisada nas monumentais mitologicas de Lévi
Strauss (1964 e 1971) (GOMES, 2012).

Nesse contexto, o pensamento mitico foi frequentemente visto como “primitivo”,
“irracional” ou “supersticioso” em contraste com o conhecimento ocidental supostamente
superior e cientifico. Esse processo de deslegitimacdo contribuiu para a perda de autonomia
cultural das sociedades colonizadas e para a criacdo de hierarquias de conhecimento que
persistem até hoje. Por isso, existe a necessidade de reconhecer o impacto da colonizacdo na
cultura brasileira e, principalmente, no campo da educacdo, valorizando as perspectivas dos
povos originarios e africanos como formas efetivas e legitimas de conhecimento. Assim,
podemos apreciar que a cultura e a natureza, no caso das matrizes em tela, ndo se separam, estao
diretamente correlacionadas, tal qual um rizoma* (DELEUZE e GUATTARI, 1995) que desafia

modelos tradicionais de ordem e estrutura.

4 0 conceito de rizoma de Deleuze e Guattari (1995), implica na estrutura ndo-hierarquica: O rizoma é uma rede horizontal
sem uma hierarquia fixa, onde qualquer ponto pode se conectar a qualquer outro. Considera-se também a multiplicidade: Que
trata de um conjunto de relagdes e conexdes maltiplas, sem um centro ou origem Unica. Nesse sentido, ha um descentramento,
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Partindo das analises feitas em torno de narrativas sobre a histéria do nosso pais e a
construcdo politica e ideologica de um Estado-Nacdo, pode-se ver que, mesmo apds a
escraviddo, o0 negro e o nativo continuaram excluidos dos sistemas/discursos institucionais
(FERNANDES, 1965). Discursos que, ao longo de suas constitui¢des, se tornaram uma forma
de colonizar a subjetividade do “povo” nas sociedades -capitalistas, articulando e
metamorfoseando l6gicas escravistas e Idgicas de exploracdo, 0 que aumenta ainda mais o

sofrimento da populacéo.

E importante salientar que as ideologias® se manifestam na forma de ser e de se
relacionar com o mundo. Neste caso, a ideologia capitalista e racista, intrinsecas e
predominantes na contemporaneidade brasileira, concorrem fortemente para conter, aqui, a
existéncia e/ou emergéncia de subjetividades que ndo sejam funcionais ou dialetizaveis ao
proprio sistema. Cria-se, assim, toda uma “cortina de fumaga” que, naturalizando as relagdes
racializadas, impossibilita uma existéncia relacional entre sujeitos iguais em valor (Glissant,
2005) sob a égide deste modelo econdmico e social vigente. Desta forma, a branquitude —
ganhando equivaléncia a propria nogdo de “humanidade” (Bolivar Echeverria) — é o valor de
superioridade, o l6cus da verdade, o horizonte discursivo que cria relacbes simbdlicas e
intersubjetivas adaptadas a colonialidade do poder. A colonialidade se estrutura a partir de uma
hierarquia racial referenciada na branquitude como simbolo méaximo a ser alcancado, como

modelo de humanidade.

Na configuragdo desses dois eixos, por um lado, a producdo de novas
identidades geoculturais (indios, negros, brancos e, em outro sentido,
América, Europa, Ocidente, Oriente etc.) e, por outro lado, o controle da mao
de obra por meio do surgimento de novas relagbes sociais materiais de
producdo, a colonialidade ¢ moldada como um padrdo de poder global
(QUINTERO, 2010, p. 9).

ou seja, ndo ha um ponto central de controle; todas as partes sdo igualmente importantes. Outro ponto é a descontinuidade e
abertura, pois permitem rupturas e mudancas de direcdo, sem caminhos lineares ou previsiveis. Ao contrario de modelos fixos
e hierarquicos, o rizoma mapeia territérios fluidos e mutaveis, propondo a ideia de antinaturalismo que reflete a complexidade
cultural e social, em vez de seguir uma ldgica linear natural. O rizoma, portanto, representa uma forma flexivel, adaptativa e
interconectada de pensar e organizar conhecimento, desafiando modelos tradicionais de estrutura e ordem.

> Segundo Laclau (2000), a ideologia é um conceito complexo, de natureza discursiva, que abrange sistemas de significados e
valores que moldam a percepcdo e compreensdo do mundo por parte das pessoas. Laclau enfatiza que a ideologia ndo é
simplesmente um conjunto de crengas falsas ou distorcidas, mas sim um conjunto de discursos e praticas que constituem
identidades politicas e sociais. Ele argumenta que a ideologia é central para a constru¢do da hegemonia, uma vez que é por
meio da articulacéo de diferentes demandas e identidades que as visdes de mundo so unificadas e consolidadas.
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Nesse diapaséo, a educagdo no Brasil acaba sofrendo de um mal da origem, pois toma
como referéncia central a civilizagdo europeia como se esta fosse universal, contaminada pelo
paradigma do Estado-nacédo que baliza a construcao de todo um sistema de ensino. A critica ao
Estado-nacdo € um tema complexo e multifacetado que tem sido abordado por diversos
pensadores e tedricos das ciéncias humanas tais como: Edouard Glissant, Ernesto Laclau, Gilles
Deleuze e Félix Guattari, entre outros, que se fazem presentes nesta pesquisa.

O Estado-nac¢éo nédo raro promove uma visao homogénea da cultura, lingua e identidade
nacional, marginalizando, coibindo e ignorando as diversas expressdes culturais e identidades
dentro de suas fronteiras. Isso pode levar a perda de diversidade cultural e ao apagamento das
culturas minoritarias em torno de significantes homogeneizadores e aparentemente libertarios
como “povo” ou “popular”. Outro ponto, relevante ¢ um curriculo constituido pelo pensamento
sistema estruturado a partir do Estado-nacdo de forma a privilegiar certos grupos étnicos,
culturais ou sociais, enquanto exclui outros, resultando em desigualdades educacionais e sociais

em nossa contemporaneidade.

Ainda podemos perceber a padronizagdo e uniformidade nos ambientes escolares
formais. Observamos que a tentativa de reproduzir o sistema de pensamento Europeu, aqui no
Brasil, se estrutura a partir da regulamentacdo de horarios, uniformes, extra territorializacéo do
espaco e da sala de aula, controles mais ou menos sutis do comportamento e na relacdo de
hierarquia de saberes e fazeres, constituindo uma suposta universalidade no sistema formal de
ensino. Esse paradigma de regulagdo do sistema e/ou comportamento humano, muitas vezes
leva a imposicao de ldgicas curriculares s, a reificacdo de métodos de ensino e avaliacdo que
ndo levam efetivamente em conta as necessidades, valores, interesses e contextos especificos
dos estudantes, comunidades e culturas diversas (BOURDIEU, PASSERON, 1970) —
objetificando-os a condicdo de temas e contetdo. Dai se da o constructo da colonialidade do

poder/saber, como temos observado, especialmente em contextos institucionais.

Nesse sentido, séo praticas que perpetuam as relacdes de poder desiguais, promovendo
uma Unica narrativa dominante que reforca a hegemonia cultural e politica das elites brancas
em detrimento das vozes e perspectivas das comunidades subalternas (SPIVAK, 2010). Essas
praticas tecem uma estrutura de poder concentrada nos discursos eurocéntricos, valorizando o
pensamento logico-formal, permitindo que a gestdo do sistema educacional se torne uma
estrutura centralizada. Dessa forma, se imp8&em limites na participagdo democréatica e na
autonomia das culturas supracitadas, os impedindo de viver-falar sobre seus préprios saberes e

praticas educacionais.
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O pensamento da racionalidade moderna ganha impulso no século XIX com o
positivismo de Auguste Comte, corrente que se caracteriza pela énfase na observacdo empirica
e na aplicacdo do método cientifico para a compreensdo e organizacao do conhecimento. Desse
modo, os fundamentos epistemologicos positivistas defendem ser ‘conhecimento valido’ aquele
que sO pode ser verificado através da observacdo e da experimentacdo. Isso implica uma
rejeicdo do conhecimento especulativo ou metafisico. Nesse sentido, a ciéncia se torna um
modelo de conhecimento, pois coloca as ciéncias naturais como forma ideal para todas as
producdes de saberes, defendendo que os métodos utilizados nas ciéncias naturais podem e
devem ser aplicados as ciéncias sociais. Nesse caso, 0s positivistas colocam a margem
perguntas metafisicas sobre a natureza Ultima da realidade, considerando-as como indteis
porque ndo podem ser respondidas através da observacdo empirica. Para tanto, se deu énfase e
importancia a objetividade, sendo uma das premissas centrais do positivismo, onde o
observador deve ser neutro e os dados devem ser independentes dos valores e opinides pessoais
do cientista. Outro autor que influenciou significativamente o pensamento da racionalidade
moderna foi René Descartes (1596-1650) conhecido por sua énfase na davida metddica e pela
famosa frase "Cogito, ergo sum" (“Penso, logo existo"). Esta frase se tornou um principio
central na filosofia moderna. Descartes € conhecido pelo dualismo mente-corpo, a ideia de que
a mente (res cogitans) e o corpo (res extensa) sao substancias distintas. A mente é a substancia
pensante e ndo material, enquanto o corpo é a substancia material e extensa. Nesse sentido,
tendo a Europa perseguido e reprimido suas proprias fontes outras de conhecimento, sua teoria
se tornou a principal fonte de conhecimento do mundo europeu. Trazer essas influéncias
tedricas para se pensar a diversidade brasileira, impossibilitou, qualquer outra forma de pensar
e se relacionar, distanciando o ser humano de si mesmo e da natureza, distanciando o0s sujeitos

dos seus ambientes histéricos e culturais.

O pensamento racional europeu, devido a sua complexidade colonizadora, quando
aplicado nos sistemas educacionais brasileiros voltados para as culturas das matas e
afrodescendentes, apresenta desafios e limitagdes significativas. Esses podem comprometer a
compreensdo do pensamento mitico e dificultar o processo de descolonizagdo dos saberes, o
que por sua vez pode gerar questdes problematicas na formacgéo dos sujeitos: 1) Reducdo da
Complexidade: simplificando e reduzindo a realidade complexa em modelos disciplinares
fragmentados; 2) Marginalizagdo de Outras Formas de Conhecimento: como 0 pensamento
mitico, o conhecimento tradicional e as abordagens holisticas; 3) LimitacGes na Abordagem:

como questdes socioambientais e éticas, podendo ndo considerar adequadamente aspectos
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subjetivos, culturais e emocionais; 4) Falta de Criatividade, Imaginagdo e Inovacéo:
valorizando apenas respostas esperadas, consolidadas ou definitivas; e 5) Ignorando
Experiéncias Subjetivas: desvalorizacdo de perspectivas culturais, espirituais e intuitivas. A
predominancia da racionalidade moderna cientifica nos contextos educacionais e académicos
causa limitacdes significativas para uma compreensdo mais ampla do mundo e, portanto, das
relagdes entre diferentes. Esse sistema de pensamento colonial nos distancia da vida
invisibilizando culturas, marginalizando subjetividades. E justamente esse discurso, que

buscaremos superar ao longo desta pesquisa.

Nessa esteira, ressaltamos o reducionismo e/ou apagamento dos mitos, visées, sonhos,
perspectivas outras que estdo fora do racionalismo moderno. Muitas vezes diminuindo ou ndo
considerando a existéncia dos fendmenos complexos da vida, como emocdes, experiéncias
subjetivas e espiritualidades. Nesse sentido, Larrosa (2013) fala sobre a experiéncia como
importante na construcdo e na formacéo de identidades e/ou subjetividades. Sua abordagem
enfatiza a importancia da experiéncia como um elemento central no processo de aprendizagem
e desenvolvimento humano. A experiéncia ndo se limita a eventos ou situac@es isoladas, mas é
um processo continuo e dindmico de interagdo entre o sujeito e 0 mundo. Ele argumenta que a
experiéncia é fundamental para a superacdo das dicotomias sujeito/objeto na formacdo de
subjetividades e do conhecimento, construir sentido e significados ao que somos e interpretar o

mundo ao nosso redor.

Na raiz dessa contestacdo estd a tensdo com certa ldgica pura presente no
idealismo platbnico e no naturalismo - as duas grandes metanarrativas da
modernidade - e, consequentemente, com um valor basilar da cultura
ocidental, qual seja, o de que ha um pensamento ou conhecimento separado
das palavras, da experiéncia, da vida. Nessa dicotomia entre sujeito e objeto,
tipica da referida civilizagdo, temos correntemente entendido a palavra (a
linguagem) como uma “coisa”, uma "faculdade" ou "ferramenta" a ser
utilizada ativamente a partir de uma razao prévia. Assim, para Larrosa, que
tenta trazer certa dimensdo de passividade da experiéncia para o centro de seu
fazer pedagdgico, "pensar ndo € so 'raciocinar' ou ‘calcular' ou 'argumentar-...
e sim, sobretudo, dar sentido ao que somos e ao que nos passa” (MESQUITA,
2016, p. 9).

Destacamos, com isso, a importancia da reflexdo sobre a experiéncia como possibilidade
de se relacionar com o diferente e, nessa experiéncia, vivenciar situacées que possam ensejar
interpretagdes outras da vida e do mundo, construindo conhecimento e significados em

articulacdo com as varias dimensdes da vida. Nao por acaso, suas ideias tém influenciado varias
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praticas educacionais ao redor do mundo. Por exemplo, a valorizagdo da experiéncia, muitos
educadores tém buscado adotar suas ideias na relagdo com os educandos, como um ponto de
partida para o processo de aprendizagem. Isso pode se manifestar em praticas que incentivem
0s sujeitos em formacdo a compartilharem suas experiéncias pessoais e narrativas sobre a
comunidade em que vivem (LARROSA, 2013).

A0 que nos interessa, para viabilizarmos o pensamento mitico no sentido mais proximo
das culturas africanas e indigenas, € fundamental o reconhecimento de que 0s povos das matas
tém suas proprias experiéncias de mundo e formas de ser e viver. E relevante que a forma-
pensamento mitico nos desvele a riqueza e sabedoria dessas culturas que estdo em constante
transformagdo, um ‘sendo’ que reflete as relagdes e experiéncias adquiridas por esses povos ha
séculos. E, ao que interessa neste estudo, precisamos estabelecer uma critica e/ou rompimento
com o eurocentrismo, pois o didlogo acontece a partir da ndo imposicao de uma hierarquia de
saberes e da abertura efetiva a imaginacdo dos povos tradicionais. Levando-nos a questionar
radicalmente a propria legitimidade da existéncia de saberes colonizadores, presentes no
sistema educacional formal. Os debates acerca da relacdo entre eurocentrismo e escrita da
historia podem assinalar, portanto, possiveis desdobramentos e consequéncias para a histéria
dos povos das matas e sua existéncia contemporanea. Essa discussao aponta as ferramentas de
pesquisa disponiveis aos pesquisadores no mundo todo, problema que se entrelaca com o
contexto da crise de paradigmas ontoldgicos e epistemoldgicos em todas as ciéncias humanas
atualmente. Nesse sentido, se percebe que ha necessidade de dialogarmos com outros saberes,
narrativas miticas e culturas, que vem sendo amplamente debatidos em diversos campos de

conhecimento das humanidades.

A pluralidade de perspectivas culturais, filosoficas e cientificas tem levantado questdes
sobre a validade e a universalidade dos paradigmas ontoldgicos e epistemolégicos tradicionais.
A nocdo de uma verdade Unica e absoluta — ou de verdades que circulam e disputam no interior
de um paradigma especifico — tem sido questionada em favor da valorizacdo da pluralidade de
saberes, visdes de mundo, cosmopercep¢des. Como também a critica ao positivismo, por sua

limitacdo em compreender aspectos subjetivos, contextuais e complexos da realidade.

Contudo, os desafios da globalizacéo e a interconectividade entre culturas, sociedades e
sistemas de conhecimento tém notabilizado sobre a universalidade dos paradigmas ocidentais
dominantes e a necessidade de dialogar com saberes e cosmovisdes ndo ocidentais na producéo
de conhecimento. Nesse sentido, a articulagdo/relagcdo dos conhecimentos tradicionais com o

cotidiano da sociedade ‘dita’ moderna, cresce a medida que h4d demandas sociais de
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reconhecimento da importancia de articular (MESQUITA, 2016). Assim, podemos nos abrir
para um didlogo efetivo entre conhecimentos indigenas, afrodescendentes e ancestrais nas
praticas cientificas e académicas, reconhecendo sua relevancia para a compreensao e a
resolucdo de problemas complexos globais, como a sustentabilidade ambiental, a questdo ética

e a justica social.

Os avancos tecnologicos, como inteligéncia artificial, big data, agenda 2030 ODS
(Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel) e a biotecnologia, estdo levantando questdes
éticas, da realidade e da propria humanidade, exigindo um posicionamento critico frente ao
pensamento hegemdnico da modernidade. Esses desafios e questionamentos tém levado a um
periodo de revisao e transformacéo dos paradigmas ontoldgicos e epistemoldgicos, com a busca
por abordagens mais articuladas com as questdes éticas, étnicas culturais, educacionais, na
producdo e na aplicagdo do conhecimento em um mundo cada vez mais complexo e
interconectado. Quando a educacdo, no sentido formal, ndo valoriza as relacbes e as
experiéncias advindas das diversidades existentes no cotidiano da vida humana, leva a uma
compreensdo limitada e simplificada da realidade. Ignorando a complexidade da ‘totalidade

mundo’ (GLISSANT, 2021), como veremos no segundo capitulo.

Na perspectiva de uma educacdo colonizadora, podemos dizer que a fragmentacdo do
conhecimento reflete na forma como sujeito enxerga o mundo, desconectada com o proprio
sentido da vida. Dificultando uma compreensdo mais ampla das relagdes e experiéncias entre
os diversos aspectos das dimensfes humanas e do mundo natural. Estas formas de ver o mundo,
sob o aspecto de uma mente colonizada pela educacdo formal, pode levar a uma falta de
sensibilidade para questdes humanas essenciais, como valores, espiritualidade, significados e
propositos. Nesse sentido, o conhecimento indigena e afrodescendente, agregam na sua
cosmovisdo outras formas de se perceber o mundo, com seus préprios saberes filoséficos,
estéticos, artisticos e espirituais. O que muitas vezes oferecem perspectivas e insights
profundos sobre a vida e o mundo que ndo sdo facilmente capturados pela metodologia

cientifica convencional, segundo Krenak em seu livro ‘A queda do céu’:

H& muito tempo ndo existe alguém que pense com a liberdade do que
aprendemos a chamar de cientista. [...] A gente sabe que as descobertas no
ambito da ciéncia, as curas para tudo, sdo uma baba. Os laboratérios planejam
com antecedéncia a publicacéo das descobertas em fungdo dos mercados que
eles proprios configuram para esses aparatos, com o Unico propdsito de fazer
a roda continuar a girar. Ndo a roda que abre outros horizontes e acena para
outros mundos no sentido prazeroso, mais para outros mundos que s6



41

reproduzem a nossa experiéncia de perda de liberdade, de perda daquilo a que
podemos chamar inocéncia, no sentido de ser simplesmente bom, sem nenhum
objetivo. [...] Ele se transformou numa fabrica de consumir inocéncia e deve
ser potencializado cada vez mais para ndo deixar nenhum lugar habitado por
ela (KRENAK, 2020, p. 63,64 e 65).

Nesse ponto, percebemos que a racionalidade cientifica, promove uma visdo instrumental da
vida nas florestas, onde os recursos naturais séo vistos principalmente como meios para fins
“humanos”. Essa alienacdo leva muitas pessoas a verem os recursos naturais como passiveis de
exploracdo de forma dual e irresponsavel, até que, segundo Krenak, ndo tenhamos mais lugar

habitavel neste planeta.

Destarte, voltando ao estudo do pensamento mitico, Lévi-Strauss, em sua obra “Tristes
Tropicos”, de 1955, narra suas experiéncias como antrop6logo viajante e suas reflexdes sobre
0 pensamento mitico em relacdo a diversidade cultural, a natureza e a condi¢cdo humana. Nesse
sentido, é importante compreender o0 mito a partir da origem semantica, por exemplo, a palavra
mito, do grego mythos, deriva de dois verbos: mytheyo (narrar, contar, falar alguma coisa a
outras pessoas) e mytheo (anunciar, nomear, conversar, designar), que na psicologia junguiana
¢ vista como uma narrativa tradicional com carater explicativo e/ou simbolico relacionado a
uma cultura e/ou religido (GOMES e ANDRADE, 2009a; GOMES e ANDRADE, 2009b).

Também vemos na cultura grega que:

Para os gregos, mito é um discurso pronunciado ou proferido para ouvintes
gue recebem como verdadeira a narrativa, porque confiam naguele que narra;
¢ uma narrativa feita em publico, baseada, portanto, na autoridade e
confiabilidade da pessoa do narrador (CHAUI, 2002, p. 28-9).

Este instrumento fenomenoldgico (mito), procura explicar os principais acontecimentos
da vida, seus fendmenos naturais, as origens do homem e do mundo atraves de deuses,
semideuses e herdis. Um dos mais importantes cantos era a Teogonia de Hesiodo, a historia de
como o0s deuses gregos surgiram. Ao panoramiza-las veem-se em seus mitos, expressdes
particulares de arquétipos comuns a toda humanidade (CAMPBELL, 2000; LEVI-STRAUSS,
1976).

Na tecitura da historia, com o surgimento das institui¢des escolares e da no¢do explicita
de infancia, originarias ambas da Igreja Catélica (Woods, 2005), iniciou-se um processo de

apropriacdo dos conhecimentos e selecdo de saberes. Nesse caso, as narrativas miticas, que
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interessavam ao momento social e politico da época, foram se acumulando e sendo
sistematizadas, se tornando producdes intelectuais para o0 mundo. Trata-se de um fendémeno
totalmente novo na historia, a compilagcdo dos principais acontecimentos historicos e sociais
com certa linearidade de tempo escatologico ao associar as narrativas sobre a humanidade a um
destino apocaliptico. Tal processo teve grande influéncia do pensamento cristdo. Nesse caso,
as histdrias passaram a ser objetos utilizados como veiculo de ensino, reproducdo de uma
cultura legitimada/oficializada pela igreja catdlica e os politicos poderosos da época. Logo, as
narrativas miticas foram sendo excluidas do saber académico e escolar formal, levando o

sistema de pensamento europeu ao patamar de Unico e verdadeiro.

Dado o objetivo da pesquisa de situar o mito no cotidiano educacional, pode-se dizer
que o lugar que os mitos ocupam ainda € precario quando se trata da educacdo formal.
Salientando-se que, como relata Pereira (1992), ao menos na teoria, 0 ouvir histdrias, narrativas
miticas ndo se limitam ao carater educativo formal, mas ampliam-se ao proporem que a escuta
e a préatica da oralidade propiciem o aprendizado da lingua em suas significacdes culturais
(MAIA, 2006; MAFFESOLLI, 1987). A possibilidade de aprender coisas que a aprendizagem
I6gico-formal ndo pode proporcionar sdo os saberes outros, que constituem a subjetividade dos

sujeitos em formagéo.

Compreender a lingua como o modo pelo qual as pessoas entendem e
interpretam a realidade e a si mesmas é compreender as narrativas primordiais
e a historia dos homens. E compreender o outro. E iniciar o didlogo com ele.
Com o passado, para entender o presente e projetar o futuro (PECHULA e
RIBEIRO, 2008, p. 48).

Suas licdes e seus profundos significados sdo possibilidades educativas que escapam as
I6gicas institucionais e abrem caminhos para didlogos férteis com tradi¢Ges culturais outras.
Ainda, os mitos sdo veiculos de ensinamento. Freud, por exemplo, usou o mito de Edipo em
sua psicanalise; Marx retomou 0 mito de Prometeu e tantos outros grandes autores, assim como
Strauss e Campbell. As narrativas estdo carregadas de significados e nos mostram aquilo que
ainda ndo conseguimos ver. Desta maneira, 0 mito age como uma “superficie de inscri¢ao”,
como proposta por Laclau em sua obra ‘nuevas reflexdes sobre la revolucion de nuestro tempo’
(2000, 2% ed.), sugere que 0 mito estd incorporado de maneiras sutis e implicitas nas estruturas
linguisticas e discursivas da cultura racionalista. Nesse caso Laclau (2000) nos chama a atencéo

para os fechamentos das narrativas miticas que podem resultar em projecdes ideologicas:
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Porém, nos alerta Laclau (2000, p. 19), "essa dimensdo de fechamento é algo
que, na realidade, esta ausente - se estivesse, em Ultima instancia, presente,
haveria revelacdo no lugar de projecdo”. Por isso, completa, "a operagéo
ideoldgica por exceléncia consiste em atribuir essa impossivel fungdo de
fechamento a um conteddo particular que é radicalmente incomensuravel com
ela” (ibidem). Tal conteudo é tecnicamente nominado por Laclau como um
significante vazio (MESQUITA, 2016 p. 9).

Isso significa que, mesmo quando argumentamos com base na razao e na logica, n0ssos
discursos podem conter elementos miticos subjacentes que moldam nossa compreensdo e
nossas praticas (Inscricdo do Mito), influenciando nossa visao de mundo, valores e crencas sem
que percebamos (Persisténcia do Mito). A nogédo de "persisténcia do mito" e a "inscri¢do do
mito" sdo conceitos diferentes que podem ser relacionados a teoria politica e a filosofia. Autores
como Roland Barthes (1972) e Mircea Eliade (1954) exploraram essa ideia, argumentando que
0s mitos persistem devido a sua capacidade de fornecer significado, orientacdo e identidade
para as pessoas. Desta maneira, esse conceito refere-se a ideia de que os mitos, entendidos como
narrativas simbdlicas profundamente enraizadas na cultura e na historia de uma sociedade,

continuam a exercer influéncia e poder mesmo em contextos modernos e secularizados.

No caso da ‘Inscricdo do Mito’ (LACLAU, 2000) ele ressalta que o mito nao ¢
simplesmente algo que persiste, mas sim algo que é constantemente construido e reinventado
no discurso politico. Logo, 0 mito ndo é uma representacdo direta da realidade, mas sim uma
construcdo discursiva que busca articular demandas e significados politicos em um determinado
contexto. Portanto, enquanto a persisténcia do mito enfatiza a continuidade e o poder duradouro
das narrativas mitoldgicas, a inscricdo do mito, conforme proposto por Laclau, destaca a
natureza discursiva e contingente da constru¢do mitoldgica a partir de dada realidade. Em
muitos contextos, ocorre até uma hibridizacao cultural (GLISSANT, 2005), em que elementos
do pensamento mitico sdo combinados com principios racionalistas. 1sso pode ser observado
em rituais culturais, praticas religiosas, narrativas populares e até mesmo em certas formas de

entretenimento e publicidade.

Na diversidade de educacbes, os educadores podem convidar os educandos a
aprenderem com os mitos e as lendas de acordo com seu local de origem e suas intui¢des
individuais, e desenvolverem alternativas pedagodgicas nas diversas areas do saber; com isso
criar e/ou imaginar outros futuros possiveis a partir da articulacdo entre 0s mitos e 0s

conhecimentos cientificos. Nesse ponto, os discentes das diversas educacdes podem
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compreender 0 mito como cultura, como produces legitimas de saber. Ter clareza sobre o
poder dessas narrativas nos possibilita outras formas de relacdo na sociedade e nos convoca a
um posicionamento critico e responsavel em torno das culturas africanas e indigenas. Esta é a
principal razdo que nos leva a estudar os mitos, pois sdo produc@es de conhecimento saberes

que nos conectam com a complexidade da vida e suas diferentes redes de conexdes.

Deste modo, um mito é aquele que passa, deixa rastros de sua passagem, mas nunca é
(literalmente) capturado ou visto como tal no momento que acontece. No entanto, as entidades
(performance dos mitos®) no culto das religides de matrizes culturais africanas e originarias,
sdo mantidas e preservadas na condi¢cdo de “Mitos vivos”, o que significa que elas ndo sdo
cristalizadas no passado, mas permanecem ativas e relevantes no presente. Isso € contrastado
com a ideia de “principio de leitura”, sugerindo que essas entidades ndo sdo estaticas, mas
evoluem continuamente, criando oportunidades para a inovagdo e 0 surgimento do novo.
Viveiro de Castro (2002) mostra que 0s povos originarios foram bem-sucedidos no que se diz
respeito a relacdo com a natureza. Essa observacdo sugere que a compreensao dos mitos vivos
e a relacdo com a natureza estao interligadas, possivelmente influenciando a forma como essas

culturas veem e perpetuam suas tradi¢cOes espirituais.

Nessa esteira, antes da chegada dos colonizadores europeus, 0 pensamento amerindio
ndo diferenciava os aspectos animais dos humanos. Sendo a natureza e tudo o que nela ha parte
integrante da humanidade nativa. Na cosmologia nativa encontramos que humanos e animais
eram uma coisa so, essa perspectiva de humanidade existe e tem o potencial de ruptura com
paradigmas modernos (VIVEIRO DE CASTRO, 2002). Portanto, uma educacdo formal nédo
compreende a riqueza e a diversidade de conhecimentos’ tecidos por essas culturas. E nesse
ponto que se torna relevante olhar para as constru¢fes miticas como poténcia e possibilidade
de uma educacéo que promova deslocamentos sociais significativos. Em Laclau (1990, p. 10),

temos que:

O mito é um espaco de representacdo que nao guarda nenhuma relagdo de
continuidade com a objetividade estrutural dominante. A condicdo objetiva de

& A antropologia da performance trata de compreender os rituais, que fragmentam a ordem social e os envolvidos nos atos
performaticos estdo de alguma maneira conectados ontologicamente ao processo transformativo. Por exemplo: o teatro conduz
0 ato dramatico e ministra a organizacao de suas praticas de modo que negociam com seu publico o desempenho dos atores em
acdo. Nesse sentido, a relagdo entre o ator e o publico ndo esta controlada por pressupostos institucionais que determinam as
posi¢des dos sujeitos. Nesse sentido a ldgica se inverte e 0 que antes era visto como errado e/ou proibido no momento de o rito
poder ser feito (TURNER, 1974).

7 Utilizando a Teoria do Discurso de Ernesto Laclau, a compreenséo de como o curriculo hegeménico influencia a formagéo

de identidades e valores e de como as raizes histdricas da cultura africana e indigena influenciaram na construgdo da identidade
de Pernambuco (FERREIRA, 2017; FERREIRA, 2021; LABUTUCA UFPE, 2022).
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emergéncia de um mito é o deslocamento estrutural. O trabalho de um mito
consiste em suturar um espaco deslocado através da constituicdo de um novo
espaco de representacdo. Trata-se de uma operacdo de eficacia hegemonica:
construcao de um principio de leitura de uma situacdo dada.

Pensar em educacdes na perspectiva das culturas de matrizes nativas e africanas é
perceber o que esta fora da ldgica do discurso hegemoénico (MBEMBE, 2013). E, nesse caso,
esse “estar fora” ¢ a poténcia educativa do mito para a pluralidade de educa¢des em n0sso pais,
fortalecendo o lugar que as narrativas miticas dos povos das matas tém na constituicdo de
subjetividades outras (RAMALLO, 2017).

Deste modo, refletir sobre educagdes, no plural, tensiona com a educagdo formal
homogeneizadora pela divergéncia de valores e principios ja abordados aqui é possivel
imaginarmos que os valores das culturas tradicionais, 0 pensamento mitico, sua cosmovisao,
possam ser incorporados de maneira ndo funcional ou dialética, abrindo brechas como manchas
disruptivas no sistema formal de educacdo. SO assim, indagando a possibilidade mesma de
coeréncia interna de tal sistema, poderiamos dar um respiro a legitimidade de existéncia dos
diferentes. Com isso, pode estimular a imaginacao entre alunos que possam estar e transitar
entre ambientes educativos os mais amplos e diversos.

A reflex&o sobre educacdo ganha profundidade e riqueza quando contemplamos as
perspectivas das culturas de matrizes nativas e africanas. Essa visdo nos convida a escapar das
limitacGes impostas pelo discurso hegemdnico e a explorar territdrios intelectuais ainda férteis
e abertos para ‘novas’ criagdes (AMBROSIO e DIEME, 2018). O que se encontra além dos
limites deste discurso é crucial para a construcdo de possibilidades da existéncia de vérias
formas educativas enriquecedoras e correspondentes aos coletivos que as animam e, uma
educacdo que transcenda as fronteiras das convencgdes estabelecidas. Nesse contexto, a presenca
marcante do “estar fora” da norma dominante assume um papel de destaque. A sabedoria
ancestral das culturas nativas e africanas muitas vezes se encontram em harmonia com o ritmo
da natureza e com conexdes profundas com o cosmos. Ao aceitar a existéncia e materialidade
das narrativas desses povos, a diversidade na educagéo se torna uma real forca de transformagéo
genuina, deixando de ser mero fetiche académico.

Em Gltima analise, a deslegitimacdo do pensamento mitico em nosso regime colonizado
de conhecimento é um desafio que exige uma reavaliacdo profunda das hierarquias de

conhecimento e uma abertura para a possibilidade de deslocamentos sociais (LACLAU, 1978)



46

8. Desta forma, ao reconhecer a riqueza e a complexidade do pensamento mitico e dos povos
das culturas em tela, podemos avancar em direcdo a outras possibilidades de conhecimento com
respeito a “diversalidade”, no sentido, de reconhecer a diversidade como uma caracteristica
universal, ou seja, a ideia de que a diversidade esta presente em todos os aspectos da vida e da

existéncia humana.

Assim, o estudo do pensamento mitico nos exige compreender diversas perspectivas de
saberes e as relagdes entre esses saberes, como nessa pesquisa, ao trazermos a relagdo com o
ndo-humano e plantas professoras. E o que veremos ao longo desta pesquisa, perspectivas em
torno das matrizes culturais nativas e africanas articuladas, o contexto cultural da Jurema

Sagrada e o conceito de Planta professora.

No préximo ponto, compreender-se-a como a Europa, em seu processo de colonizagdo,
se ocupou em traduzir de varias formas a cultura dos povos originarios e afrodescendentes e 0
guanto esse processo reduziu e enfraqueceu, ou mesmo invisibilizou, toda uma histéria e
conhecimento cultural destes povos. Também analisaremos diferentes modos de superar 0s
desafios impostos por essa ‘traducdo’, partindo das visdes da ciéncia da floresta, as formas
miticas, a producdo de conhecimento e cosmopercepcao dos povos das matas, 0 que nos exige
um esfor¢o continuo na promocao de uma sensibilizacdo cultural desde a formacao basica até
a académica, enfatizando a importancia de se criar recursos educacionais que dialoguem e

contribuam nessa perspectiva.

1.2 Educac0es descolonizadoras e os alicerces da colonialidade

A traducdo de um povo ou cultura geralmente se refere ao processo pelo qual uma
cultura dominante interpreta, adapta e muitas vezes distorce as praticas, valores e
conhecimentos de uma cultura subjugada ou colonizada. 1sso pode acontecer de varias
maneiras, incluindo o processo de tradugéo linguistica, onde as linguas dos povos colonizados
sdo interpretadas e muitas vezes alteradas para se adequarem aos padrdes da cultura dominante.

Além disso, a traducgdo cultural (BHABHA, 1994) envolve a interpretacdo e reinterpretacéo das

8 Dai a importancia de se discutir o conceito de ideologia: ndo é apenas um sistema conceitual, mas crencas cotidianas e
instituicOes que dao sustentacdo material ao pensamento.
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tradigdes, crengas e formas de vida dos povos colonizados de acordo com a perspectiva e
interesses da cultura colonizadora. Um exemplo disso é a forma como a Europa traduziu esses
povos durante a era colonial. 1sso incluiu a imposicdo de linguas europeias, a assimilacao
forcada de préticas culturais e religiosas, a reescrita da historia e das narrativas culturais dos
povos colonizados. Esse processo de tradugdo cultural resultou em perdas significativas de
identidade, conhecimento e autonomia para os povos em tela.

A perda de identidade das culturas supracitadas tem suas origens no processo de
traducéo cultural, especialmente em contextos coloniais ou de dominacdo cultural. Isso ocorre
porque a tradugdo muitas vezes envolve uma transformacao das praticas, valores e formas de
expressdo de uma cultura para se adequarem aos padrdes e interesses da cultura dominante
(FANON. 1952). Consequéncias dessa traducdo estdo presentes até os dias atuais como a
assimilacdo cultural, ou seja, a imposicdo de padrdes sociais que leva a alienacao aos aspectos
da cultura colonizada, ocorrendo a perda do idioma de origem, crencas espirituais, cosmovisdes,

entre outros aspectos especificos dos povos colonizados.

A reinterpretacdo historica dos povos colonizados é reescrita para se alinhar com a
perspectiva da cultura dominante. Esta abordagem de traducdo entre culturas formou
desigualdades e subjugacdo em diversas esferas. Os artigos de Galeano (2010), Mackay (2007),
Ribeiro E Pechula (2015) examinam o discurso colonial moderno, focando na Europa como

agente dessa traducdo cultural e nas respostas das comunidades colonizadas.

Nesse sentido, ha um reforco continuo dos discursos de inferioridade de racas,
subjugacao cultural dos conhecimentos tradicionais, afrodescendentes, dos povos das matas.
Esses sdo apenas alguns exemplos de como é importante proteger e preservar a diversidade e
os direitos das comunidades subjugadas a fim de evitar essas consequéncias danosas. Segundo

Homi. K. Bhabha, em seu livro “o local da cultura” de 1994

Na negociacdo da diferenca, na tradugdo cultural, no ato de transfiguracéo que
é a dimensdo critica da articulacdo da cultura, a 'perda’ ou o 'encontro falho'
ndo sdo simplesmente momentos de interrupgdo ou fracasso, mas sinais de
acdo e de transformacéo na esfera da cultura (BHABHA, 1994, p. 26).

Destarte, tem sido observado em acervos de documentos que, do século XVI ao XX,
deram origem as diversas narrativas sobre o sistema colonial, a complexa tapecaria de

experiéncias, perspectivas e interacfes que moldaram o curso da histéria. Além da forma como
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muitas vezes a Europa narra a historia, exaltando em primeiro lugar seus principios e seus
conhecimentos e marginalizando outros povos, no caso, nativos e negros, apresentando-se
como um discurso hegeménico (CASTRO-GOMEZ e MARTIN, 2002; JESUS, 2019;
LANDER, 2005). Diante disso, uma das propostas epistémicas mais debatidas no cenario

intelectual contemporaneo na América Latina é a Decolonialidade®.

A colonizagdo europeia dos séculos passados foi caracterizada pela imposicdo de
sistemas politicos, religiosos e econdmicos aos povos originarios e africanos. Essa imposi¢édo
era frequentemente justificada sob o pretexto de “civilizar” e “traduzir” os valores europeus
para culturas consideradas “inferiores”. O discurso colonial moderno mantém essa abordagem,
muitas vezes disfarcada sob a retdrica do desenvolvimento e da cooperacéo internacional. Nesse
sentido é indispensavel para a existéncia de educac6es diversas, que surjam novas perspectivas
criticas, ndo apenas no campo académico (REICHERT, 2012), mas, junto as a¢les epistémicas,
ontoldgicas e politicas. Como tambeém, narrativas contrapostas na Midia e Arte, por artistas e

cineastas, que tém influéncia na consciéncia pablica, no ativismo e nas midias sociais.

Em grande medida, a busca por uma ruptura com a epistemologia da propria Histéria -
como disciplina e conhecimento — esta relacionada a sua subordinagdo as amarras profundas do
colonialismo de poder. Suas metodologias e evidenciadas categorias reproduzem a propria
condicdo de subalternidade (MIGNOLO, 2017; QUINTERO, 2010). Nesse sentido, € preciso
romper com sua subordinacdo as influéncias da colonizacdo e dos métodos que perpetuam a
condicdo de subalternidade. Isso implica em reconhecer que a forma como a Histéria foi
tradicionalmente ensinada e compreendida muitas vezes reflete uma perspectiva eurocéntrica e
colonial, na qual as vozes, experiéncias e narrativas das comunidades colonizadas sao
marginalizadas e/ou ignoradas (COSTA FILHO, 2017; RODRIGUES, 2008).

Para alcancar educacdes descolonizadas no sentido epistemoldgico, pensamos ser

necessario:

% A decolonialidade é um campo de estudo interdisciplinar que emergiu nas Gltimas décadas, especialmente nas ciéncias sociais
e humanidades, como uma critica e uma proposta de superagdo das estruturas coloniais e eurocéntricas que moldaram e
continuam a influenciar muitos aspectos da vida social, cultural, politica e econdmica em todo 0 mundo. Em termos gerais, a
decolonialidade se concentra em desafiar e desmantelar as relagGes de poder, dominagéo e exploragdo que foram estabelecidas
durante os periodos coloniais e que persistem de varias maneiras na contemporaneidade. Ela busca descolonizar as mentes, 0s
corpos e as instituicdes, questionando ndo apenas a colonizagdo externa e territorial, mas também a colonizacéo internalizada
nas formas de pensamento, conhecimento e identidade (Frantz Fanon, Anibal Quijano, Walter Mignolo, Boaventura de Sousa
Santos, Edouard Glissant, entre outros) Esses sdo apenas alguns dos muitos autores que contribuiram para o desenvolvimento
da teoria decolonial e para a compreensdo critica das relacdes de poder, conhecimento e identidade no contexto pés-colonial.
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(1) Descolonizar o Conhecimento: Isso envolve questionar e desafiar as narrativas
historicas tradicionais que favorecem a visdo dos colonizadores em detrimento das

comunidades colonizadas.

(2) Reconhecer as vozes das Comunidades Subalternas: E fundamental ouvir e
incorporar as perspectivas e historias das comunidades que foram silenciadas ou marginalizadas

pela narrativa dominante.

(3) Rever a Terminologia e Categorias: Examinar e reformular as categorias e
terminologia utilizadas na andlise histdrica para evitar a reproducéo de esteredtipos e visGes

eurocéntricas.

(4) Promover a Diversidade Epistemoldgica: Reconhecer e valorizar diferentes formas
de conhecimento e epistemologias que estdo fora do paradigma eurocéntrico, assim como 0s

sistemas de conhecimento indigenas e africanos.

(5) Desafiar as Estruturas de Poder: Questionar e enfrentar essas estruturas que

perpetuam a dominacéo colonial na sociedade e na pesquisa académica em geral.

O discurso da colonialidade do poder conforme discutido por Hashizume (2015) e
Pajuelo (2001), envolve a andlise critica dos componentes conceituais essenciais. Nesses
componentes conceituais encontramos: A colonialidade de Poder, a Estruturacdo das
Sociedades e os Estados-nacdo, entre outros. E fundamental compreender esses elementos
tedricos de forma clara para reconhecer o potencial explicativo que eles oferecem sobre a

estruturacdo das sociedades na América Latina.

Partindo dos estudos culturais e interculturais (MONTERO, 2006), percebe-se como a
lingua ressurge em uma cena de conflitos e disputas pelo poder simbdlico, dado que traduzir as
sociedades nativas seria um ato politico de dominacdo. Ao analisar os enunciados discursivos
gue destacam aspectos das culturas nativas e africanas, observa-se como as falas séo carregadas
de sentidos sociais, que nos remetem a questdes historicas desde o contato com os colonizadores
até os dias atuais. O processo de traducdo muitas vezes ndo consegue capturar completamente
a complexidade das culturas nativas e africanas. A forma como o colonizador abordou o
processo de traducédo reduziu aspectos culturais importantes e ndo foi suficiente para representar

toda a riqueza e significado que as culturas de matrizes nativas e africanas tém (DIOP, 2016).

Nesse sentido, é preciso questionar todo o processo, partindo de uma perspectiva outra,

dos povos originarios que ndo tiveram sua oportunidade de fala. A educacéo formal se torna
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um terreno de grandes enfrentamentos politicos advindos das diferentes concep¢des de vida
social. Logo, compreendemos que 0s dispositivos escolares e seus avancos metodoldgicos ndo
sdo veiculos meramente técnicos ou neutros, eles criam e cultuam cultura colonial, um terreno
de produgao de subjetividades, um paradigma de campo “proprio” para as lutas politicas e as

possibilidades diversas de horizonte discursivo.

Nesse contexto, repensar essa histdria nos remete a observar os primeiros escritos sobre
0S povos das matas, pois foram fundantes para os objetivos coloniais. Na primeira carta de Pero
Vaz de Caminha (1985) publicada pela Imprensa Nacional de Lisboa-Portugal, ele descreve os

nativos da seguinte forma:

A feicdo deles € serem pardos, maneira d’avermelhados, de bons rostos e bons
narizes, bem-feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura, nem estimam
nenhuma cousa cobrir nem mostrar suas vergonhas. E estdo acerca disso com
tanta inocéncia como tém em mostrar o rosto (p. 37-38).

Nesses documentos historicos, € possivel perceber uma tentativa de classificar e/ou criar uma
proximidade com os povos de cultura branca, ao dizer: “bons rostos e bons narizes”. A narrativa
de Caminha revela a perspectiva etnocéntrica de quem domina os c4digos da escrita e, portanto,
pode dizer sobre algo ou alguém. Por consequéncia, o eurocentrismo foi sendo disseminado em
discursos, em suas dimensdes linguistica e extralinguistica (LACLAU, 2000), o que inclui certo
paradigma institucional presente na forma como fazemos ciéncia, moldando, ao longo dos
séculos, 0 pensamento sobre outras culturas, a relacdo com o corpo, com a natureza, com 0
cosmos, e excluindo todo aquele que ndo se constitui (plenamente) nos mesmos codigos de

interacdo social.

Desta maneira, o processo de traducdo foi acontecendo de forma unilateral, a cultura
ocidental letrada, legitimava sua perspectiva sobre essas diferentes culturas. Nesse ponto,
citamos Burke que tem estudado de forma profunda a traducdo cultural, se apoiando em
antropologos como Edward Evans Pritchard. Defendendo que essa traducdo ¢ uma forma de
interpretar o pensamento de um para o outro e ainda poder dizer a esse outro sobre sua cultura
(BURKE, 2009). Neste aspecto, traduzir tem seus ‘perigos’ e devemos estar atentos, pois suas
complexidades no fazer intelectual podem servir estrategicamente as institucionalizacGes de
poder. Neste curso os encontros com os “ndo civilizados” passaram a ser, segundo Burke,

negociacdes que conduziram a Europa a expandir o seu dominio até a ultima geracao,
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ultrapassando a questdo comercial, ao definir ideias e modificar significados, divulgando a
“verdade” sobre o que a realidade ¢ (BURKE, 2009, p. 15).

Padres cronistas, viajantes interessados na colénia, estrangeiros curiosos, entre outros,
produziram uma vasta literatura sobre as terras Brasilis, tecendo representacdes de povos e
culturas tradicionalmente orais. Esses esforcos tinham por objetivo fortalecer a comunicacéo e
se apropriar dos saberes dos povos das matas para sobreviver em meio a floresta. Logo, o
dominio dos simbolos culturais permitiu aos europeus desarticularem a organizacao das tribos
nativas para torna-las vulneraveis as ameacas de outras tribos, essa acdo facilitava o processo
de dominagéo da colonia (CERTEAU, 2002).

Nesta perspectiva, observamos como o Xamanismo foi ‘demonizado’ nesse processo de
traducéo, sendo descrito como uma manifestacdo de seres malignos, inferiorizando seus ritos e
a fé destes povos. Negando de alguma maneira o conhecimento das plantas medicinais por
vezes utilizadas para salvar os proprios Europeus de suas mazelas (MARCUSSI, 2006). Mas o
gue sao esses rituais? A partir da vivéncia de campo, podemos dizer que 0s rituais sdo uma
forma de pajelanca que se d& em decorréncia dos fendbmenos de incorporacdo pelo xamé e/ou
pajé. Nesse ‘transe’ espiritual eles recebem os encantados da natureza, podendo ser animais,
entidades ou seres protetores, com a intencionalidade de obter um conhecimento de cura para
sua comunidade. Em nossas entrevistas de campo, observamos na fala de Dona Nina do Acaiz
(Alhandra, 2021), uma forma de explicar esse fendmeno de incorporagdo: “Nds somos apenas
instrumento, aquele que intercede e os espiritos também, intercedemos aos espiritos e 0s
espiritos intercedem a Deus, dai vem essa cura”. Ou seja, nas florestas se convive com a crenga
em poderes de cura advindos da natureza, através dos pajés, benzedores, curandeiros, pais de
santo, pessoas que insistem em curar tanto 0s seus corpos como os de seus iguais regidos pela
forca dos saberes outros, que perturbam a racionalidade moderna e cartesiana ocidental
(PACHECO, 2010).

A catequese proposta pelos Europeus funciona como dispositivos disciplinares
(FOUCAULT, 1979), e visa orientar projetos universais de uma compreensdo monolitica sobre
0 que € uma vida religiosa, afetando de forma expressiva todo um povo e sua cultura. O esforco
por evangelizar instituiu hierarquicamente um universo lexical e simbdlico na relacdo com os
povos originarios. Tal acdo provoca um esvaziamento dos sentidos e significados que néo
tinham correspondéncia com o pensamento cristdo-ocidental. Neste percurso, a traducdo se
torna um “processo desigual de mediacdes em diferentes planos da vida social” (MARCUSSI,

2006, p. 278), demandando adaptagdo social dos “Outros” aos codigos da cultura dominante.
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Como diz Jesus (2019): “suponho que o constructo colonial, a cada vez de um seu devir,
refaz a partir da problematica que lhe fosse intestina, a realidade das forgas 14, fora e antes dos
textos...” (p. 24). Muito embora, a partir de narrativas sobre as culturas nativas e negras, a
costura que sofreram aqui ndo da conta do que foi a sua histéria de fato. Os principios Europeus
sobre o Devir de uma civilizacdo foram constituindo a filosofia classica. De forma a mostrar
que a modernidade leva a uma “suposta” emancipacdo, nascida de um processo critico. Se
emancipar seria o resultado de uma profunda reflex&o racional, a saida para maturidade humana
e desenvolvimento do Ser (QUINTERO, FIGUEIRA e ELIZALDE, 2019). Nas palavras de

Quijano:

A colonialidade do poder € um dos elementos constitutivos do padrao global
do poder capitalista. Baseia-se na imposicao de uma classificacao racial/étnica
da popula¢do mundial como pedra angular desse padrdo de poder e opera em
cada um dos planos, esferas e dimensdes, materiais e subjetivas da existéncia
cotidiana e em escala social. [...] Em outras palavras: com a América (Latina),
o capitalismo torna-se global, eurocéntrico e a colonialidade e a modernidade
se instalam, até hoje, como eixos constitutivos desse padrdo especifico de
poder (2006, p. 26).

Nesse caso, todas as outras culturas e linguagens estdo na periferia da Europa moderna,
0 etnocentrismo europeu moderno € o Unico que se alca como universal-hegemdnico
(MIGNOLO, 2000). Um sistema de dominacdo baseado em uma rede de relacBes sociais
intersubjetivas, baseada numa classificacao social hierarquica da populacéo global, sustentada
no arranjo e naturalizagdo da ideia de “raga” (REICHERT, 2012). A ideia de raca € pensada
como primeira categoria social da modernidade (QUIJANO, 1992), desempenhando uma
funcdo central dentro das novas identidades geoculturais, que se constituiram com o
colonialismo hispanico. E posteriormente articulando-se com outras formas de classificacdo

social, baseada em ideias de classe e género/sexualidade.

Na configuracdo desses dois eixos, de um lado, a produgdo de novas
identidades geoculturais (indios, negros, brancos e, de outro, América,
Europa, Ocidente, Oriente etc.) o controle do trabalho através da emergéncia
de novas relagdes sociais materiais de producéo, a colonialidade é moldada
como um padrédo de poder global (QUINTERO, 2010, p. 9).

Em Echeverria (2010) a modernidade capitalista requer a presenca de “imagens da

branquitude” como equivaléncia de humanidade, parte essencial da construg¢do desta narrativa
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é se basear em tragos de identidade étnica e cultural. Desta maneira, essa perspectiva retrata
como a Europa criou o discurso da modernidade com predominancia nos aspectos fisicos,
associados a visdo do Estado nazista Alemé&o. O interessante aqui, € perceber como Bolivar em
seu livro “Modernity and Whiteness” (2010) problematiza de varias maneiras, o0 pensamento

moderno e a consequente construcdo de identidade a partir deste discurso®®.

Desse modo, pode-se reconhecer como a narrativa da racionalidade moderna carrega
um desconforto/tensdo em relacdo as questdes culturais e principalmente raciais. Entretanto, a
ideia de supremacia branca presente de forma estrutural no discurso da modernidade capitalista
chega as Americas de forma a moldar os constructos em torno da identidade do Estado Nacéo
(SCAVINO, 2014). Divulgando, desde o cristianismo, a ideia de que 0 homem para se tornar
cidadao deve alcancar os principios estabelecidos pela racionalidade l6gico-formal, fazendo o
projeto de homem moderno ser alcancado, se tornando, ele finalmente humanizado e integrante

de uma estrutura universalizante do Ser.

Deste modo, ao assumirmos o problema da crise dos paradigmas da modernidade
existentes em varios ambitos sociais, precisamos estar atentos ao que escapa as ldgicas
hegemdnicas. N&o se trata nesta pesquisa, de construir um novo discurso sobre a modernidade
como alguns autores sugerem (Edward Said, Homi Bhabha, Franz Fanon, Achille Mbembe,
Gloria Anzaldua etc.), mas de realizar educagdes considerando a cultura do Outro, um outro
que ndo pode ser definido, mas que se articula em diferentes campos sociais, que estad em relacédo
constante com outras culturas, de modo a ser concebido como uma constante emergéncia

subjetiva desde sua gramatica e cotidianidade.

Nossa pesquisa destaca a importancia de se reconhecer a responsabilidade de reconhecer
a legitimidade dessas educacdes, “diversalidades” (como j& explicado anteriormente) culturais
dentro das préprias comunidades em questdo, em vez de apenas depender de profissionais e
intelectuais externos. Também enfatiza a necessidade de se procurar evitar a prerrogativa de
traduzir em mé&o Unica uma cultura. Mais importante para nds pesquisadores é ser e estar
sensivel e aberto as perspectivas e conhecimentos do outro, sabendo que este outro também é

produtor de conhecimento e que tal conhecimento ndo obedece as mesmas logicas do Ocidente.

10 Ele argumenta que a modernidade, como conceito, foi moldada a partir de uma perspectiva eurocéntrica, o que significa que
a narrativa moderna marginaliza e ignora contribuicfes culturais, reforcando a ideia de superioridade branca. E explora como
as culturas foram forgadas a conformar-se aos padrdes europeus.
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Refletir em torno de possiveis principios educativos na perspectiva de plantas que ensinam,

curam e educam seu povo é um exemplo concreto do que estamos defendendo.

Ao olharmos para as plantas como educadoras e curadoras, somos convidados a
repensar a relacdo entre conhecimento, comunidade e ambiente, numa abordagem
profundamente enraizada na interconexao entre seres humanos e a natureza. Podemos dizer que
esses principios educativos- emergem como uma necessidade de compreendermos nosso lugar
no mundo - inclusive nossa relacdo com o ndo humano. Podemos inferir alguns processos
importantes nessa relagdo, tais como: 1) Conexdo com o Ambiente: isso envolve um
pertencimento &, aos ciclos naturais e um sentimento de interdependéncia entre todas as formas
de vida; 2) Aprendizado Experiencial: as plantas ensinam através de sua propria existéncia e
acao; 3) Sabedoria Ancestral: muitas culturas originarias mantém conhecimentos profundos
sobre as plantas transmitidos de geracdo em geracdo; 4) Integracdo do Espiritual com o
Material: a perspectiva das plantas como educadoras, refletindo uma compreensao néo dual da
vida (alma / corpo; civilizacdo / natureza), que se firma como um todo interconectado, cujas
partes se influenciam mutuamente; e 5) Cuidado e Responsabilidade: as plantas nos ensinam
sobre a importéncia do cuidado com a natureza, consigo mesmo e com 0 outro. Esses
aprendizados, certamente, ndo serdo vivenciados a partir de uma racionalidade ocidental,
imposta pelos brancos. Essa € uma questdo que queremos provocativa, um convite a reflexdo
para além e aguém dos modismos académicos, para visitarmos a floresta, despidos — até onde
podermos — dos fundamentos coloniais. Neste ponto, acdes nessa dire¢do podem vir a contribuir
para superar os desafios que o discurso da racionalidade moderna nos impde. Assim, podemos
criar formas legitimas de se relacionar com o diferente, sem que esta relacéo reproduza a l6gica
dominante em curso. A partir de uma perspectiva descolonizadora, percebemos que a cultura
da mata é viva e pode ser a cultura do outro, o que por muitos séculos a colonizagdo nos fez
pensa-la como primitiva/inferior, atada a uma suposta natureza ja dada, sem técnica, sem saber.

E 0 que veremos no préximo ponto.

1.3 Processos de colonizagdo/descolonizacgdo: A cultura do outro é a cultura das matas

Segundo Saraiva (2011), os navegadores europeus se langaram ao mar aberto em uma
época de supersticGes, medos e incertezas, uma caracteristica fundamental da coragem (COSTA
E SILVA, 1923). Ao longo de toda a tradi¢cdo maritima, muitos homens ficaram pelo caminho
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(FONSECA, 1926). Para os portugueses, fiéis a tradigdo catolica, 0 que importava era o0 senso
de missédo (AZEVEDO, 1918), evidenciada na tradi¢cdo do povo e numa Carta de Pero Vaz de

Caminha:

Até agora, ndo pudemos saber se ha ouro, nem prata, nem coisa alguma de
metal ou ferro. Porém, o melhor fruto, que nela se pode fazer, me parece que
serd salvar esta gente. E esta deve ser a principal semente que Vossa Alteza
nela deve lancgar (...) Quanto mais disposicdo para se nela cumprir e fazer o
gue vossa Alteza tanto deseja, a saber acrescentamento da nossa santa fé!
(CAMINHA, 1985, p. 98).

Segundo Rodrigues (1917), mais do que simplesmente desbravar os oceanos em busca
de especiarias apenas, os portugueses queriam encontrar a “Terra Prometida” (Terra
Abencoada), diante do caos causado pela Reconquista Ibérica e outros males. Fazendo com que
a viagem tivesse uma motivacao “fundamentalmente” missiondria (RODRIGUES, 1917). Na
ida, sua frota se afastou muito da costa africana e em 22 de abril de 1500, os portugueses
desembarcaram no que chamaram de Porto Seguro, e chegaram em terras que hoje se chama
Brasil. Pensaram que se tratava de uma ilha e a chamaram de Vera Cruz (Cruz Verdadeira).
Esta nomeacdo primaria evidencia - assim como o trecho da carta supracitada - que nao eram
apenas mercadores, mas homens que pensavam em difundir a fé cristd catdlica por onde

passassem.

O processo de catequese estava associado a negacdo do outro e as dindmicas culturais.
Através da assimilacdo cultural, esse processo, especialmente durante periodos coloniais,
frequentemente envolvia a tentativa de assimilar as culturas dos povos indigenas ao modelo
cultural dominante trazido pelos colonizadores. Isso muitas vezes resultava na negacdo ou

supressdo das praticas culturais tradicionais dos povos indigenas.

A catequese colonial impds valores catélicos e crencas, muitas vezes desconsiderando
as cosmologias e sistemas de crencas nativas. Isso resultou na homogeneizagéo cultural e na
negacdo da diversidade entre os diferentes grupos indigenas. A marginalizacdo dos saberes
nativos e a imposicdo da visdo eurocéntrica invalidaram as culturas locais, negligenciando uma
rica diversidade de préticas, linguas e mitologias acumuladas ao longo de geracGes. Esse
processo teve um impacto profundo na identidade cultural dos povos indigenas, levando a
conflitos internos e a ruptura de algumas comunidades com suas tradi¢cdes ancestrais, resultando

em um legado de exterminio cultural que ainda se reflete atualmente.
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Os processos de colonizacdo ao longo da historia carregaram consigo uma mentalidade
que considerava a cultura do outro como sendo a cultura das matas (KOPENAWA, 2015). Uma
visdo que relegava as tradicdes, saberes e modos de vida das sociedades colonizadas a um status
primitivo e inferior em comparacdo com a cultura dominante do colonizador. Essa perspectiva
etnocéntrica contribuiu para a imposicéo de sistemas de poder desiguais e para a exploragao

das riquezas culturais e naturais das regides colonizadas.

Ao se referir a cultura do outro como “a cultura das matas” (KOPENAWA, 2015), os
colonizadores muitas vezes desvalorizavam as praticas e crencas das comunidades nativas,
considerando-as primitivas, selvagens ou até mesmo barbaras. Essa desqualificagdo servia
como justificativa para a imposicdo de suas proprias normas, valores e instituicfes sobre as
populacdes colonizadas. A colonizacdo era frequentemente acompanhada de uma suposta
missdo civilizatdria, na qual os colonizadores se viam como portadores de um progresso cultural

que deveria ser imposto as culturas consideradas “menos desenvolvidas”.

Essa mentalidade etnocéntrica levou ao enfraquecimento e, em muitos casos, a
destruicdo de tradicGes ancestrais, linguas, crencas e formas de organizacdo social das
comunidades colonizadas. A imposicdo de uma cultura dominante frequentemente levava a
perda de identidade cultural (REIS, 2022), a alienacdo e ao desenraizamento das pessoas que
eram forcadas a adotar lingua e costumes estrangeiros. Além disso, a exploracdo dos recursos
naturais das regiGes colonizadas acontecia sem consideracdo pelas praticas de
“sustentabilidade™ das culturas locais, resultando em desequilibrios ecologicos e impactos

ambientais significativos.

No entanto, é importante notar que muitas culturas resistiram e persistiram apesar das
pressdes e massacres da colonizagdo. Ao longo das Gltimas décadas!! tem havido um
ressurgimento do interesse e da valorizacdo dos conhecimentos e préaticas tradicionais das
comunidades das matas, afrodescendentes e de outras culturas marginalizadas. O
reconhecimento da importancia dessas culturas na promocéo da diversidade cultural e na

conservacdo da biodiversidade tem sido um passo crucial. Segundo Krenak (2020):

11 Muitas culturas indigenas, afrodescendentes e marginalizadas resistiram as adversidades da colonizacio e mantiveram suas
tradicBes e conhecimentos. O ressurgimento do interesse e da valorizaco dessas culturas é um passo importante para
reconhecer a riqueza da diversidade cultural e sua contribui¢co para a conservacéao da biodiversidade. 1sso ndo apenas enriquece
0 patrimonio cultural global, mas também promove uma compreensdo mais holistica e sustentavel do nosso mundo, (KRENAK,
2020).
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Enquanto isso, a humanidade vai sendo deslocada de uma maneira téo
absoluta desse organismo que é a terra. Os Unicos nucleos que ainda
consideram que precisam ficar agarrados nesta terra sdo aqueles que ficaram
meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos
oceanos, na Africa, na Asia ou na América Latina. S&o caicaras, indios,
quilombos, aborigenes - a sub-humanidade. Porque tem humanidade, vamos
dizer, bacana. E tem uma camada mais bruta, ristica, organica, uma sub-
humanidade, uma gente que fica agarrada na terra. Parece que eles querem
comer terra, mamar na terra, dormir deitado sobre a terra, envoltos na terra. A
organicidade dessa gente é uma coisa que incomoda, tanto que as corporacgdes
tém criado cada vez mais mecanismos para separar esses filhotes da terra de
sua mie. “Vamos separar esse negocio ai, gente e terra, essa bagunga. E
melhor colocar um trator, um extrator na terra. Gente, ndo, gente é confusao.
E, principalmente, gente que ndo esta treinada para dominar esse recurso
natural que ¢ a terra.” Recurso natural para quem? Desenvolvimento
sustentavel para qué? O que é preciso sustentar? (KRENAK, 2020, p. 21-22).

Essa perspectiva segundo Kopenawa (2015) e Krenak (2020), que a cultura do outro é
a cultura das matas, € uma critica a visdo etnocéntrica que historicamente acompanhou 0s
processos de colonizagdo. Essa nocdo contribuiu para a marginalizacdo das culturas
colonizadas, resultando em perdas de subjetividades, desigualdades de poder e exploracdo dos
recursos naturais. No entanto, o branco (pouco de nds, ainda!) esta acordando da propria
ignorancia. As vezes, o curso da “conscientizagdo” ¢ liderado por individuos nfo pertencentes
as culturas tradicionalmente marginalizadas, o que pode gerar conflitos ideolégicos e culturais
concernentes a representacdo. Ou seja, é preciso, como vimos insistindo, estarmos atentos aos

perigos que o discurso da inclusdo promove na sociedade.

No entanto, é importante reconhecer que, historicamente, foram as préprias
comunidades indigenas, afrodescendentes e outras que lutaram para preservar e revitalizar suas
culturas e conhecimentos. Isso ressalta a importancia de um exame critico constante das
abordagens e perspectivas que adotamos, mesmo quando buscamos a conscientizacao e a justica
social. A reflexdo sobre como nossas a¢des podem continuar a reproduzir estruturas dominantes
¢ essencial para uma verdadeira mudanga e respeito pelas culturas ‘marginalizadas’

(KOPENAWA, 2015).

A cultura das matas evoca um profundo e enraizado vinculo entre o ser humano e a
natureza exuberante das florestas, que vai além do aspecto material. Ao redor do mundo,
diversas comunidades tém forjado uma conexdo intima com o0s ecossistemas de matas,
moldando suas vidas, crencas e tradicbes em harmonia com os ciclos naturais. Essa relacéo

intrinseca com a floresta transcende o aspecto material, abrangendo espiritualidade,
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conhecimento ancestral e uma forma de existéncia profundamente interdependente com a
natureza (CASTROS, 2005).

Nos coragdes das matas, culturas Unicas florescem, cada uma trazendo a tona uma
abordagem singular para a coexisténcia e cocriardo com a natureza. Desde as préaticas de caca
e coleta até a medicina tradicional, as matas oferecem um suprimento inestimavel de recursos
e saberes que sustentam a dinamica ou cinética dessas culturas. As plantas, animais e elementos
naturais tornam-se partes ativas e essenciais do cotidiano, sendo incorporados a rituais,

cerimonias e histdrias que moldam a identidade dessas comunidades.

A espiritualidade também desempenha um papel central na cultura das matas. Muitas
tradicdes consideram a floresta como um espaco sagrado, habitado por espiritos, deidades e
energias misticas. Essas crencas ndo apenas alimentam o respeito pela natureza, mas também
moldam as atitudes em relacdo a exploracao dos recursos e a conservagdo dos ecossistemas. A
espiritualidade é frequentemente expressa por meio de dancas, musicas e rituais que celebram

a interconexao entre os seres humanos e o ambiente natural (KRENAK, 2020).

Além disso, o conhecimento ancestral € transmitido de geracdo em geracao nas culturas
das matas. Essa sabedoria abrange desde técnicas de sobrevivéncia até a compreensao das
propriedades medicinais das plantas, a interpretacdo dos padrBes climaticos e energéticos e
mesmo a navegacao pelas trilhas intricadas das florestas. Essa partilha de conhecimento é
crucial para a preservacdo das culturas das matas, bem como para a manutencdo do equilibrio
ecologico das regifes em que habitam. Entretanto, € importante destacar que muitas culturas
das matas enfrentam desafios significativos na atualidade. A desflorestacdo, a exploracdo
predatoria dos recursos naturais e as mudancgas climaticas ameagam tanto os ecossistemas
quanto as tradigdes culturais dessas comunidades. E imperativo adotar abordagens sustentaveis
que valorizem e protejam a biodiversidade de maneira articulada as riquezas culturais das matas
(KOPENAWA, 2015).

Em suma, a cultura das matas € uma expressdo da conexdo profunda entre o ambiente

natural e os povos das matas'?, enriquecida por séculos de conhecimentos, rituais e praticas

CLINY3

12 Nesta pesquisa, optou-se por utilizar os termos “povos das matas”, “povos originarios” e “nativos” para nos referirmos a
mirfade de povos que entraram em contato com os brancos Europeus. Essa decisdo foi tomada por compreender as
probleméticas existentes em torno das palavras “indio” e/ou “indigena”, embora dependendo do contesto o termo ‘indigena’
podera ser usado durante a pesquisa, mas vale ressaltar aqui nosso respeito a diferenca identitaria e por terem sua origem
colonial adquirindo uma conota¢do reducionista, que desqualifica tal cultura. Recorreu-se a essas palavras acima, com
consciéncia em respeito ao esforgo intelectual que os povos originarios vém desenvolvendo em suas pesquisas académicas no
sentido de ressignificar suas identidades no contexto historico e social.
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transmitidas através da ancestralidade. Nos, “os poucos” brancos que percebem toda essa
riqueza, devemos aprender com essas culturas que datam de mais de 4 mil anos. Valorizar tais
culturas ndo ¢é exatamente uma questdo de conservacdo, de “preservacao”, mas de um
reconhecimento efetivo da sua forca viva e metamorfica, cuja importancia para a humanidade
como um todo nos coloca, inclusive, na condigdo de aprendizes e ndo de quem tem a

prerrogativa universal da tradugéo.

Nesse sentido, € preciso olhar como o que hoje chamamos de Brasil era antes da invasdo
Europeia. Havia aqui alguns povos com historia, que datam de quase dois mil anos de
existéncia, temos também os guaranis, que hoje consegue-se verificar através da arqueologia,
gue tinham quatro mil anos. De acordo com Manuela Carneiro da Cunha, os povos originarios
sofreram violéncia dupla, primeiro pelo processo de colonizacéo e, segundo, mais recente, pelo

modo como a histdria vem tratando sua existéncia (CUNHA, 2012).

Né&o foi diferente para os povos Africanos, sairem de sua terra de origem, separados da
sua familia, sem compreender a lingua local, nem o que lhes acontecia, realmente podemos
chama-los de um povo forte, resistente e é sobre isso que iremos conversar, sobre a cultura da

resisténcia, no proximo ponto.

1.4 Processos de colonizagdo/descolonizacéo: A cultura de resisténcia é a cultura negra

Quando refletimos sobre os processos de colonizagdo e descolonizagdo, é impossivel
ignorar a cultura de resisténcia negra, que permanece vibrante. E uma licio poderosa de que,
mesmo diante das adversidades mais terriveis, a for¢ca da cultura e da identidade pode emergir
como um farol de esperancga e transformacao. A cultura negra nao apenas resiste, ela floresce,
inspira e traz a tona a importancia de reconhecer e celebrar a riqueza da diversidade humana. O

Mestre Juremeiro Lucas nos ensinou isso, em nosso encontro, em Alhandra - PB:

Minha vida é de resisténcia, pra vocé ter no¢do no momento eu tenho um filho
de 7 meses, que eu pela prépria tradigdo da jurema, nés buscamos batiza-la na
igreja e ndo conseguimos pelo fato de sermos Juremeiros, mas eu nunca vou
negar ser um Juremeiro pra batizar, pra ter livre acesso a uma igreja. Eu nunca
vou negar a minha fé e se eu precisar pagar um prego por iSso eu vou pagar,
como ja paguei, hoje eu sou marceneiro ndo s6 por amor, por ndo ter tido
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oportunidade de emprego dentro da minha cidade por me apresentar como
Juremeiro. Mesmo tendo varios cursos, atribuicdes e habilidades cientificas
comprovadas em diploma, eu ndo tenho acesso a uma oportunidade de
trabalho sé por ser Juremeiro. Sofro preconceito e discriminagdo, mesmo
tendo um curriculo louvavel, ainda assim ndo nego minha fé, Malunguinho
morreu, varios morreram pelo seu povo ndo negando a sua fé e assim nos
continuamos. Malunguinho me ensinou a achar medidas de me manter sem
macular a minha fé e passar por cima dessa barreira que colocaram. Entéo hoje
eu sou marceneiro e vendo minha arte para todo pais e consigo me manter
num oficio que foi revelado, isso me sustenta e ndo preciso fazer da minha
tradicdo o proprio comércio, gracas a Deus (Mestre Juremeiro Lucas,
Alhandra-PB, 2020).

Essa resisténcia do Mestre Lucas é de séculos. Envolve a construcdo de oficios; a
capacidade de enfrentamento do mundo branco, cristdo; a relacéo de admiracao aos encantados,
como Malunguinho; e as revelagdes do mundo espiritual. Ao revisar a literatura disponivel do
processo de colonizacdo do Brasil, busca-se conhecer o inicio da historia de cada pessoa, as
origens e a fundacdo desta nacdo. E para entender este periodo, é imprescindivel conhecer as
motivacdes auténticas de Portugal, as relagdes criadas com os povos das matas e 0s negros, e,
por fim, como se realizou o povoamento, a exploracédo e o contexto de excluséo social com base
na cor da pele (THOMAS, 1982). As motivacOes auténticas de Portugal derivam das Grandes
NavegacOes que tém relacdo direta com a Reconquista Ibérica da Espanha, aproximadamente
entre 718 e 1492 (REIS, 2022). Essa Reconquista, chamada também de Retomada Cristd, foi
um processo historico, militar e religioso, onde os reinos cristdos retomaram as terras que
haviam sido tomadas por alguns muculmanos ao longo de muitos anos (LOPES, 1910;
PALENCIA, 2005). Com esse caos cobrindo toda Europa, a ideia de haver uma ilha em paz
depois de Portugal era a esperanca que os povos abracavam (MENDONCA, 1929). Tao tal, que
apareciam até em mapas da época, como a chamada Hy Brazil (Terra Prometida). O que

possivelmente influenciou 0 nome do proprio pais.

Na historia da colonizacdo europeia, comumente minimizou-se ou ignorou-se
completamente a extensdo da violéncia e brutalidade infligida as culturas indigenas e africanas.
Isso muitas vezes foi feito para perpetuar a narrativa de superioridade civilizatéria europeia
sobre as culturas “ndo civilizadas”. A coloniza¢do envolveu ndo apenas violéncia fisica, como
massacres e exploracdo, mas também uma violéncia cultural e ideologica, incluindo a
imposicdo da fé cristd e a tentativa de apagar e anular as culturas indigenas e negras. I1sso
também destaca a importancia de ouvir as perspectivas das comunidades indigenas e
quilombolas para uma compreensdo mais precisa dos impactos histéricos e das lutas continuas

contra a opressao.
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Conforme Royal (1993) e Schmidt (2001), o governo de Portugal tinha interesse em
atuar nessas novas terras, mas para iniciar os trabalhos na terra brasileira e interagir com a nova
cultura dos nativos, muitos recursos seriam necessarios por muitos séculos. Esse periodo €
chamado de pré-colonizacéo, sendo marcado pelos primeiros contatos com os nativos, defesa
do territdrio e extracdo de pau-brasil (PIMENTA, 1942, CORTESAO, 1922). Imediatamente
apos a primeira viagem de Colombo, varios exploradores navegaram na mesma direcdo e
qguando outros paises europeus comecaram a nhavegar em trechos préximos ao Brasil, os
portugueses perceberam que poderiam perder essas novas terras. Entdo comeca-se a
colonizag&o portuguesa nesse periodo, onde Martim Afonso de Souza partiu com 50 esquadras
para formar o Brasil Colonia (MURIAS, 1941).

Esse periodo foi marcado por estratégias de ocupacédo de espaco, estruturacdo politica
para o pais, novas experiéncias de producdo econdmica, uma relagcdo com o0s nativos complexa
e pelo desenvolvimento do trabalho escravo. A transi¢do da colonizagéo para a escravidao foi
um processo complexo que envolveu uma série de fatores historicos, econdmicos, sociais e
culturais. Em resumo, esse processo passou pela chegada dos colonizadores; interacdo com
povos indigenas; plantacdo e cultivo; introducdo dos africanos escravizados; criagdo de
sociedade escravista; fase de resisténcia e lutas.

E impossivel imaginar como foi nascer e morrer sem ser dono da propria vida. A
humanidade no mundo inteiro sempre conviveu com a escravidao, desde povos antigos, como
os hebreus, assirios, gregos, romanos, europeus, astecas, incas, maias e tantos outros. Havia um
certo ‘consenso’ de que a existéncia de escravos era uma necessidade natural da sociedade e
ndo conseguiram vencer essa realidade hedionda de normatizacdo da escraviddo - ainda que
imoral e indiscutivelmente uma aberragdo - durante grande parte da histéria, na qual nasceram
e morreram sob essa condicdo (LIMA, 1946; ENNES, 1938). Os sistemas econémicos nao
baseados na escraviddo sdo historicamente recentes. Mas antes da modernidade ndo existia

escravidao baseada no racismo.

Segundo Melo (1925), o pensamento que sustentava o0 sistema escravista na
Antiguidade Classica era ver 0 escravo como um ser inferior, isso acontecia em muitos povos
por diversas subversdes politicas, geograficas, regionais e de oportunidade, como aconteceu
nesse periodo colonial. O Brasil conviveu com a escraviddo desde 0s seus primordios. Desde
seu inicio até por volta do ano de 1640, os escravos eram de origem predominantemente nativa
e seu fundamento era o oportunismo laboral (MOURA, 2023; CUNHA, 2012).
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Segundo Viotti (1980) e Dias (1924), os portugueses compravam escravos na costa,
vendidos por outras tribos diferentes da Africa Ocidental e pelos arabes. Visando a crescente
demanda de produtos tropicais, a venda das riquezas obtidas e a retomada do empreendimento
na Europa. Estando envolvidos no trafico humano, os ingleses, espanhois, holandeses, franceses
e dinamarqueses, procuravam - estes vencedores na guerra - para retirar algum lucro da vitdria,
trocando por dinheiro ou mercadorias os adversérios prisioneiros (GONCALVES, 1947).
Principalmente ap6s D. Afonso, que reinou até 1453, os reis de Portugal perderam o controle
em relacdo a importacdo de homens como escravos, de modo que 0s colonos portugueses,
levaram multidbes de homens africanos para a Europa (LAVRADIO, 1936).
Consequentemente também levaram para o Brasil, fazendo negdcios altamente lucrativos, tanto

para quem vendia como para quem comprava 0s negros.

O trafico se inseriu num processo tipico de acumulacdo de capitais,
caracteristica marcante do “capitalismo comercial”. Foi esta mercancia que
incrementou a escravidao colonial. Assim, ndo foi a colonizagdo em si que
agravou o processo de cativeiro, mas sim a traficAncia, objetivando lucros
comerciais imediatos (BALMES, 1988, p. 53).

Nos anais da historia, os processos de colonizacdo marcam um periodo de expansao e
exploracdo que trouxe mudancas profundas as terras e povos que foram subjugados por
poténcias colonizadoras. Enquanto os colonizadores impunham sua autoridade, cultura e
valores, forjaram uma cultura de resisténcia que permanece até os dias de hoje. Nesse contexto,
a cultura negra se destaca como uma poderosa expressdo de resisténcia que desafiou as

opressdes impostas, emergindo uma identidade coletiva de resiliéncia e orgulho.

A cultura de resisténcia (SCOTT, 1985) é um termo frequentemente associado a cultura
negra, especialmente em contextos de diaspora africana e historias de opressdo. A cultura de
resisténcia refere-se as praticas culturais, expressdes artisticas, tradicdes espirituais, musica,
dancga, literatura e formas de organizagdo que surgiram como respostas a opressdo,
discriminacdo e exploracéo enfrentadas pelos povos negros ao longo da histéria. Essa cultura
de resisténcia tem sido uma maneira de preservar a identidade, enfrentar desafios, reivindicar
dignidade e combater as estruturas de poder opressivas (REIS, 2022). Através da cultura de
resisténcia, 0os povos negros criaram espagos de afirmacdo cultural, empoderamento e

construgdo comunitaria, muitas vezes em face de circunstancias adversas.
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A diéspora forgada dos africanos durante o tréfico transatlantico de escravos foi um dos
capitulos mais sombrios da historia. Arrancados de suas terras de origem, familias desfeitas e
privados de liberdade, os africanos escravizados foram submetidos a condi¢cdes desumanas nas
colbnias. No entanto, de dentro das senzalas e das plantagdes, mas, principalmente, nos

quilombos, surgiu uma cultura de resisténcia que transcendia as correntes fisicas e mentais.

A cultura negra, forjada nos quilombos, nas festas religiosas e nas expressoes artisticas,
tornou-se um farol de resisténcia. A musica, 0s ritmos e as dangas carregavam ndo apenas
entretenimento, mas também historias de luta e superacdo desde uma cultura pujante,
indispensavel para a chamada cultura nacional. A religiosidade afro-brasileira, como o
candomblé e a umbanda, ndo apenas preservou tradigdes, mas também foi um espaco de

autonomia e afirmacao identitaria.

A lingua e as histérias contadas a luz das estrelas testemunharam as dores e as
conquistas dos afrodescendentes. A oralidade tem sido um veiculo para transmitir sua
ancestralidade, memorias coletivas e a persisténcia dos lagos com a terra de origem. A
resisténcia cultural negra estd enraizada na preservacdo da heranca africana, que foi
historicamente misturada as influéncias locais para criar algo Unico e empoderador
(ALENCASTRO, 2000).

A cultura de resisténcia negra ndo apenas desafiou a opressao e a desumanizagdo, mas
também moldou a luta por emancipacdo e igualdade. Desde os quilombos até os movimentos
contemporaneos de afirmacdo negra, essa cultura tem sido um simbolo de identidade,
empoderamento e solidariedade. Ela ecoa nas vozes dos ativistas, nos tragos das artes e oficios

e nas celebragdes que reforcam a importancia da herancga afrodescendente.

As implicaces da relacdo entre a Europa, a Africa e as Américas desde 0s primeiros
tempos da conquista e colonizacdo eram permeadas de ideias e praticas racistas, que se

desenvolveram nas principais instituicdes seculares da época.
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Figura 1. Negros brasileiros ao tronco. Homens negros acorrentados e deitados representam uma cena de escraviddo e
sofrimento. Um cenario em condicdes desumanas e opressivas enfrentadas pelos escravizados. (Fonte:
http://queroupavestirei.blogspot.com/2012/01/vestes-mais-resistentes-contra-o.html).

O que temos de diferente dessa imagem e o que vem acontecendo em nossos dias?
Enquanto vocé Ié esse texto um negro no Brasil estara morto, mais um dado para as estatisticas,
uma soma na contagem dos que ndo contam. O estatuto da escraviddo, mesmo apos oficializada
da abolicdo, ainda da seu jeito de persistir vivo e atuante. Ao fazermos essa breve revisao
historica, temos que ter em mente a atualidade tanto da brutalidade como da resisténcia dos

povos africanos.

Segundo o historiador Luiz Felipe de Alencastro (2000), os africanos ndo sdo um povo,
ndo sao uma nacdo, é preciso compreender a organizacgdo social e como eles se estruturam de
acordo com o contexto geografico. Os africanos sdo individuos que habitam num continente
chamado Africa, logo, havia nagBes diferentes que se guerreavam, assim como existia na

Europa na relacdo com os Balcés.

A propria palavra “escravo” tem sua origem europeia, eslavo, pois os eslavos se
vendiam uns aos outros, uns eram mulgumanos e ainda hoje o conflito continua, outros vieram
de religides ortodoxas e havia um comércio no mediterraneo téo forte, dos eslavos, que o nome

“escravo”, passou a determinar o nome de toda a escraviddo moderna.

A medida em que determinado povo era derrotado através dos conflitos internos, eles
passavam um periodo na condi¢do de escravo para o povo que vencia tais conflitos. Foi nessa
I6gica, que o0s portugueses aproveitaram a condicéo ja existente, para comercializar 0s negros
escravizados pelos povos em conflitos. Inicialmente, essa méo de obra foi para Portugal, um
grande contingente de escravos no séc. XVI, em seguida, levaram para as ilhas no Arquipélago
de Madeira, onde comecou o que podemos chamar de laboratério da cana-de-aglcar em
Portugal (ALENCASTRO, 1997).

Quando os negros chegavam aqui, logo eram direcionados para as maiores

concentragdes de producdo da cana-de-agucar, eles tinham uma expectativa de vida muito curta,
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segundo fontes historicas, era em média 20 anos. Ter consciéncia de que a média de vida de
uma pessoa negra escravizada seria 20 anos, nos leva a compreender que 0 processo de
escraviddo aqui no Brasil, era extremamente brutal/mortal. Nesse sentido, as pessoas
trabalhavam cerca de 12 a 16 horas por dia e passados 10 anos muitos deles ja estavam invalidos

ou mesmo mortos de tanto desgaste e violéncia.

espectadores observam, retratando a brutalidade e a desumanidade da escraviddo (Fonte:
https://brasil500anos.ibge.gov.br/territorio-brasileiro-e-povoamento/negros/resistencia-dos-escravos.html).

Durante todo o periodo de escraviddo, negros de diferentes etnias fugiram dos engenhos
e refugiaram-se em quilombos. O territério quilombola passaria a significar uma espécie de
acampamento militar, temos por exemplo, na Serra da Barriga, antiga capitania de Pernambuco,
o0 surgimento do Quilombo dos Palmares e em Abreu e Lima até Goiana temos também o

Quilombo de Catuca, entre outros.

Em 1597, j& se encontravam os primeiros documentos que datam sobre a existéncia e
organizagao dos Quilombos. Os quilombolas n&o se isolavam do restante da comunidade; eles
se mantinham constantemente informados sobre o que acontecia nas vilas. H& registros
documentais das expedigdes dos donos de engenhos e do governo portugués que guerreavam
contra as forcas dos quilombos, como Palmares, que resistiram por mais de um século
(Alencastro, 1997).

A luta constante contra os quilombolas nos lembra que temos uma guerra dentro da
guerra maior (KRENAK, 2019), resistir a tudo que estava acontecendo com 0 povo negro e
povo da mata em terra brasileira, uma verdadeira barbarie. Acrescentemos a isso tudo, a invasao

Holandesa em busca de agucar que atacaram 0s engenhos portugueses e ocuparam o Nordeste
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do Brasil por mais de duas décadas. Uma guerra marcada pela desestruturacdo da sociedade
colonial portuguesa, pois ao destruir os engenhos, destruiram também a base da economia,

favorecendo muitos homens e mulheres escravizadas a fugirem para os quilombos.

De certa forma, a invasdo Holandesa durante o século XVII (principalmente entre 1630
e 1654) criou uma grande oportunidade para muitos escravizados escaparem dos seus senhores
em busca de liberdade. Durante esse periodo, os holandeses estabeleceram o que ficou
conhecido como o “Dominio Holandés” em partes do Nordeste brasileiro, incluindo
Pernambuco e &reas adjacentes. Essa invasao teve algumas implicagdes que favoreceram a fuga
dos escravizados: Tensdes entre os holandeses e senhores de escravos portugueses, aliangas
com comunidades quilombolas, acesso a terras e recursos. A invasdo holandesa proporcionou
uma oportunidade Unica para muitos africanos traficados escaparem da opressao. Mas a busca
por liberdade estava constantemente entrelacada com complexidades politicas, econémicas e
sociais que moldaram as decisGes e experiéncias desses individuos (FRANCO, 1997). Nesse
caso, houve o surgimento do quilombo de Palmares, que aumentou sua populacdo
consideravelmente, chegando a ter aproximadamente 20 mil pessoas. Era, portanto, preciso uma

organizacao politica e sistematica desses quilombos.

Para compreender melhor a Idgica de organizacdo dos povos negros - fundamentada em
valores de comunidade, resisténcia e preservacao cultural - € importante ter como pano de fundo
0 Quilombo dos Palmares, tanto pelo seu tamanho geogréfico, como pela quantidade de pessoas
que nele habitaram (GOMES, 2005). Onde vemos que a cooperacdo é central para enfrentar
desafios compartilhados, desde a escravidao até as lutas contemporaneas contra o racismo
estrutural. Além disso, a cultura e a espiritualidade desempenham papéis essenciais na légica
de organizacdo, que conectam 0s Vvivos aos ancestrais, fornece um alicerce para a coesao
comunitaria e uma base moral para a luta pela justica. Havia ali, uma cultura politica que os
escravizados traziam das suas regides especificas na Africa, por exemplo a lingua banto
pertencente ao povo do Congo e de Angola, origem da maioria dos negros que vem para a
capitania de Pernambuco (GOMES, 2005).

Na organizacéo social e na légica de mundo, a vida em um quilombo era caracterizada
pela cooperacdo e interdependéncia. Muitos quilombos tinham uma lideranca central, que
geralmente tomava decisdes em conjunto com um conselho formado por membros respeitados.
Os quilombolas buscavam ser autossuficientes em suas necessidades basicas, cultivando
alimentos, produzindo itens essenciais e aproveitando 0s recursos naturais disponiveis. As

relacfes interpessoais geralmente eram relacbes ambiguas com as sociedades ao redor.
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Enquanto algumas vezes eram hostis para se protegerem da persegui¢do, em outros momentos,
as relagbes eram mais amigaveis, envolvendo trocas comerciais e interacGes culturais.
Africanos e nativos se articularam e se uniram na busca por preservar suas culturas, nas matas
conseguiram trocas importantes para vida nos Quilombos. Embora precisassem manter sistemas
religiosos sincréticos, combinando crencas africanas com elementos cristdos da Igreja Catdlica,
conservaram a ancestralidade, tradi¢fes orais e culturais ao transmitir historias de vida, mitos e

conhecimentos entre geracoes.

Na estrutura organizacional do Quilombo (GOMES, 2005) existia uns lideres principais
e uma espécie de conselho, neste conselho as pessoas mais velhas prestavam auxilio ao governo
local. De acordo com essa cultura politica, ha um lider tanto para as questdes politicas, quanto
para as questdes religiosas e militares, ele é considerado pelo seu povo um sacerdote e sua
funcéo principal é se comunicar com 0s ancestrais cultuados pelo seu povo, assim como as

linhagens espirituais de cada um que s&o as divindades.

O termo zumbi, de acordo com historiadores (GOMES, 2005) e (ALENCASTRO,
2000), € dado como um cargo de lideranca, 0 nome de uma funcdo e ndo um nome de pessoa
como a principio se pensou. O individuo que ocupa a funcdo de zumbi é um comandante,
capitdo, chefe, mesmo assim, os documentos historicos pesquisados ndo sdao conclusivos a
respeito desta informacdo (MONTEIRO FILHO et al., 2013; COSTA e SILVA, 1994). O nome
zumbi tem seu significado no contexto africano; “senhor da guerra” ou “Deus da guerra”, logo

podemos inferir que ele € lider em diferentes aspectos da comunidade quilombola.

Segundo Costa e Silva (1994), os palmaristas também faziam incursdes, muitas vezes
vingativas, de puni¢do contra as fazendas préximas, em retaliacdo por ataques sofridos, também
destruiam engenhos proximos e capturavam outros negros escravizados naquela regido e
levavam para os Quilombos. Em Palmares poderia haver algum tipo de cativeiro, ha registros
de soldados contando que existiam cativos la, principalmente na época de Ganga Zumba, sé
que essas pessoas tinham condicOes diferentes do tipo de escraviddo existente no sistema

colonial, elas poderiam se tornar livres depois de algum tempo determinado.

Nesse sentido, o discurso de que em Palmares havia escravos sao leituras dessa tradicao,
a partir da logica africana, considerando que em seu continente essa era uma pratica comum
(MONTEIRO FILHO et al, 2013). A escravidao que havia nas regides do Congo e da Angola,
ndo é uma escravidao capitalista-mercantil, seu objetivo ndo era produzir lucro, é uma

escravidao que vem de uma tradicdo antiga, os homens precisam pagar suas dividas de guerras.
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Desta forma, considerando que existiam “escravos” e/ou “cativos” em Palmares, ele poderia

ser solto se, no caso, ele participasse de uma expedicdo contra os engenhos.

Assim, ao observarmos 0 modo como 0s negros quilombolas se organizavam, podemos
conhecer melhor sua l6gica de mundo, a forma como percebem o Outro e a importancia da
ancestralidade para vida deles. Palmares, é uma grande referéncia, ndo a Unica, mas por ser
complexa em sua estrutura e colocar em pratica as tradicdes de origem, suas raizes culturais e

reviver seus rituais de acordo com a nova paisagem apresentada (REIS, 2022).

A valorizagéo e divulgacdo das acGes de resisténcia dos africanos/nativos séo relagdes
de respeito a cultura, a religido, ao modo de pensar e sentir o mundo, sua cosmovisao. Podemos
perceber entdo que ndo é sé uma Lei (11. 645/08) que vai dar conta do racismo estrutural e
institucional tdo enraizados em nosso pais. Mas, um conjunto de a¢Bes em varios ambitos
sociais/discursivos contra a naturalizacdo que o racismo faz imperar nas instituicoes
governamentais. Assim como, garantir os direitos humanos desses povos, principalmente o
respeito a vida, a sua cultura, seu espaco/chao terra que se planta e se cultiva humanidades, aos

povos das matas, aos Quilombolas, aos ribeirinhos entre outros.

No proximo capitulo, que aborda a composicdo metodoldgica desta pesquisa,
exploraremos como a relagdo com o Outro nos proporciona uma compreensdo mais profunda
da diversidade cultural. Neste contexto, surgem abordagens metodolégicas "inovadoras", como
a investigacdo poética conforme Glissant (2000) e a crioulizacdo, que permitem refletir sobre
as relacdes interculturais. Também discutiremos o pensamento mitico como uma oportunidade

de transformacédo social através da ética e do mito, conforme discutido por Laclau (2005).

Este capitulo explora a possibilidade da relacdo poética como método e analise em
diferentes contextos, destacando a importancia da empatia, do didlogo e da compreensdo mutua
na construcdo de relagdes mais justas e igualitarias. A abertura proposta neste capitulo para uma
metodologia em expansdo, pode contribuir para nos aproximarmos da problematica inicial e

encontrar possibilidades de uma educagédo descolonizada em nosso pais.
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2. COMPOSICAO TEORICO METODOLOGICO: A INVESTIGACAO POETICA DA
RELACAO COMO METODO E ANALISE

A composicdo desta metodologia se inspira na nocao glissantiana de investigacéo
poética, que busca captar aquilo que &, mormente, invisivel aos olhos da ciéncia. Nesse
contexto, Glissant (2021) se desfaz da identidade raiz, aquela em que se supbe uma
autorrealizacéo, e nos guia nessa busca profunda pela relagdo com o Outro, a crioulizagdo entre

culturas. E assim que apostamos numa compreensdo mais profunda dos processos poéticos
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como forma de resisténcia e afirmacao de outros paradigmas de identidade. Veremos também,
a partir de Deleuze (2010), a valorizacdo das conversas/didlogos como espacos de criagéo,
pensamento e transformacdo. Nesse sentido, as conversas se tornam possibilidades na
composicdo metodoldgica. Elas seguem uma nocdo de agenciamento, referente as dindmicas
complexas em encontros e interagdes que ocorrem nas conversacoes. Esses agenciamentos néo
se limitam a didlogos entre individuos, mas também incluem as relagdes entre pensamentos,

conceitos, afetos e até mesmo — como temos visto — 0 ndo humano em sua pluralidade.

Neste contexto, trataremos de forma mais profunda a crioulizacdo como outra forma de
expressarmos as relagdes em detrimento a nocdo de mesticagem constituida no Brasil desde a
l6gica de pensamento hegembnico. Ainda, apontaremos como a articulagdo em Laclau pode
estar de alguma forma conectada com o conceito de relacdo e contribuir para a nossa analise.
Veremos também como a educacdo xamanica em sua propria forma ja nos leva para uma relacédo
e articulagdo com os ‘Mitos vivos’. Seguiremos com as reflexdes em tornos do pensamento
mitico e seu potencial de promover deslocamentos (Laclau, 2000). Quando tratamos da
investigacdo poética, estamos tratando de outros termos, outras performances de ser e existir
no mundo, de maneira que nos perguntamos: E possivel uma planta ensinar? Quem sos 0s

educadores e os educandos? Qual € a poesia nessa relacdo com o mundo natural?

2.1 Investigacdo poética e crioulizacdo: Possibilidades tedrico-metodoldgicas

Glissant, introduziu uma metodologia Unica e profundamente influente para a
investigacdo poética. Sua abordagem transcende as fronteiras tradicionais da pesquisa,
adotando uma perspectiva que valoriza a erréncia, a crioulizacdo e a diversalidade
(diversidade/universalidade presente na totalidade mundo) como elementos essenciais na
compreensdo das dinamicas poéticas, conceitos que serdo explicados neste mesmo capitulo.
Neste contexto, desenvolver uma metodologia baseada em Glissant (1990), na sua investigacédo

poética, proporciona insights profundos sobre as interseces entre culturas, comunidades,
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identidades, problematizando as relac6es tais como percebidas pelas grandes teorias imersas no

que ele chama de pensamento sistema ou pensamento do Uno®3,

“Hoje os problemas se deslocaram”. O problema hoje € tanto o enraizamento
das comunidades, porque as comunidades foram dominadas um pouco por
toda parte através do ato da colonizagdo, quanto a relagdo. Vemos o problema
da relacdo em todos os Campos, politico, econdmico, cultural, identitario etc.
Vemos muito bem que hé relagdes, mas ndo vemos a rela¢do, no que concerne
a expressao cultural das comunidades. Entretanto a relacdo esta ai presente,
ela existe. Isso significa que eu queira, ou ndo, que eu aceite ou ndo, viva ou
ndo, sou determinado por certo nimero de relagdes no mundo (GLISSANT,
2005, p. 37).

A investigacdo poética € uma abordagem que busca compreender e interpretar a poesia
ndo apenas como um conjunto de textos ou obras isoladas, mas como um campo de estudo que
envolve multiplos aspectos linguisticos interligados. Em vez de apenas analisar 0os poemas de
forma isolada, a investigacdo poética considera o contexto cultural, histérico, social e politico
que influencia a producao e recepcao da poesia. Buscando entender como a linguagem poética
é utilizada para expressar experiéncias individuais e coletivas, como ela reflete e questiona
normas ¢ valores sociais, ¢ como ela pode ser uma forma de ‘resisténcia, contestagdo ou
celebracao’ (FANON, 1961). Nesse sentido, para Glissant (1990), a partir da sua nocao de
multilinguismo, “quando a gente fala ja fala na presenca de outras linguas” (p.38), ainda que
ndo as conhecamos. Ou seja, se refere ao ambiente/paisagem relacional desde onde nos

expressamos. Falaremos mais disso ainda neste capitulo.

Além disso, a investigacao poética muitas vezes se preocupa com as diferentes formas
de expressOes artisticas, incluindo ndo apenas textos escritos, mas também performance,
masica, arte visual, oralidade e outras manifestacfes da vida que compreendem a totalidade
mundo. Assim, uma maneira de explorar a poesia em sua integralidade, considerando néo
apenas 0s aspectos formais e estilisticos dos poemas, mas também seu significado mais amplo

dentro de um contexto cultural e histérico.

Enquanto ndo tivermos aceitado a ideia - ndo apenas através do conceito, mas
gragas ao imaginario das humanidades - de que a totalidade — mundo é um

13 A referida palavra consiste em um instrumento tedrico que por ora nos permite como pesquisadores da obra de Glissant,
colocar o UNO, como culturas essencialistas que diz respeito a tradigdes ocidentais europeias desde os pré-socraticos a
Nietzsche. 0 Uno é nesse caso o ser racionalista, iluminado, previsivel e fixo, que corresponde as ideias humanistas do Devir.
Nesse caso para Glissant (1990) é um contraponto a mobilidade do Ser que para ele, no sentido paradigmatico, é o sendo que
desejamos ser.
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resumo no qual todos tém necessidade de todos, é evidente que havera culturas
que estardo ameacadas. Ndo serd nem através da forca, nem através do
conceito que protegeremos essas culturas, mas através do imaginario da
totalidade — mundo, isto é, através da necessidade vivida do seguinte fato:
Todas as culturas tém necessidade de todas as culturas (GLISSANT, 2005 p.
156).

Para Edouard Glissant, a poesia vai além da mera expressao estética e linguistica. Ela é
uma forma de conhecimento que permite acessar e explorar as profundezas da experiéncia
humana, especialmente no que diz respeito as relacbes complexas entre as culturas, identidades
e territorios. A poesia aqui € vista como uma via de acesso privilegiado ao entendimento do
mundo e ao imaginario das relagdes humanas. Ela ndo se limita a um género literario, mas é
uma maneira de compreender e expressar a realidade em suas multiplas dimensdes. E também
um espaco de resisténcia contra as narrativas unificadoras e totalizantes que tendem a reduzir a
diversidade cultural e as vozes marginais sob o guarda-chuva de teorias generalizantes. Ela
permite a expressdo das diferencas e das singularidades para além e aquém de totalidades
totalitarias. Desta forma, a investigacdo poética valoriza a poesia como um meio de didlogo e
intercdmbio entre as culturas, promovendo a troca de experiéncias e saberes diversos. Ela
contribui para a construcdo de uma ética da relacdo e do encontro entre as diferengas. A poesia
é errancia que representa a busca por novas formas de identidade e pertencimento que ndo sejam
fixas nem limitadas por fronteiras rigidas. A poesia, nesse sentido, é uma busca pela liberdade

de movimento e pela diversidade de experiéncias.

Em altima analise, a abordagem poética e investigativa, valoriza muito a metafora como
uma ferramenta para explorar a complexidade das relagdes humanas, culturais e historicas.
Assim, a metafora ndo é apenas uma figura retérica, mas uma forma de pensar e sentir o mundo
de maneira mais ampla e integrativa. A exemplo das rezas, oraces, ditados populares, cordéis,
repentes, entre outros, que sao possibilidades de percebemos aquilo que ndo foi dito, ou que
escapa a logica da racionalidade moderna. Nessas expressdes podem surgir vinculos com
diferentes discursos, narrativas e complexidades que falam sobre a formacdo da identidade
daquele grupo ou pessoa. Sdo formas poéticas de dizer sobre si mesmo ao outro, sem se

comprometer, mas fala verdades que a ciéncia ndo quer ou pode ver.

No caso da nossa pesquisa em um sentido qualitativo, realizamos; analises textuais e
documentais dos fatos histdricos, assim como praticamos a escuta atenta durante conversas
registradas. Durante 0 processo nos perguntamos; como viviam 0s povos das matas antes do

Brasil surgir? Como viviam os africanos antes de chegarem aqui nas grandes barcas? E como
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se davam as relagcdes sem a intervencdo do homem branco? Logo, investigamos o passado
historico, através da literatura e narrativas das culturas em tela. Essa busca nos foi necessaria,
para compreender a nossa historia, as vezes € preciso retornar ao passado para conseguir
reinventa-lo, e poder imaginar; que outras relagdes houveram para além da relacdo colonizador

e colonizado.

Destarte, durante os diversos encontros que tivemos ao longo da pesquisa, chegamos ao
templo da mestra Jardecilha em Alhandra-PB. Local que nos proporcionou experiéncias com
rezas e encontros com Juremeiros. Considerando que existe uma grande diversidade de
expressdes humanas e que podem de alguma maneira se poetizar em nosso cotidiano,
observamos as rezas das benzedeiras que sdo praticas da cultura juremeira, tdo presente em
nosso cotidiano, que nem associamos a religido, ja é parte da nossa historia. Assim que cheguei
no templo, ap6s o acolhimento de Dona Nina, comegamos a conversar e nessa conversa ela
sentiu que precisava me rezar, falou que “tem muito mau-olhado pra tirar”. Para essas culturas
0 processo de cura se da pelo canto, pela reza, ndo basta s6 a medicina da floresta, é necessario
entrar em contato com o som, com 0 modo como as palavras sdo entoadas, 0 movimento do
corpo, as expressoes faciais, tudo compdem a cura seja emocional, corporal, espiritual e/ou

mental.

Nesse caso, buscamos compreender a ciéncia da medicina das florestas, fizemos
entrevistas, com fotos e diario de campo. Outro ponto importante foi tentar captar pela
sensibilidade e intuicdo a relagdo do humano com o ndo-humano, entidades espirituais, a
relacdo com a planta de poder ayahuasca, a relagdo com a arvore sagrada Jurema, a consagracao
do rapé indigena, os afetos que os povos das matas desenvolvem com a natureza em si, dentre
outros. Levando em consideracdo ndo apenas o significado literal das palavras, mas também as
metaforas, simbolismos e estruturas poéticas que dao significados a vida em sua “totalidade-

mundo” (GLISSANT, 1997).

A filosofia da totalidade mundo propBe uma visdo complexa e interconectada da
realidade, que transcende as fronteiras geograficas, culturais e temporais. Essa concepcédo de
totalidade mundo é fundamental para compreender sua abordagem a diversidade, a identidade
rizoma e as relagdes entre os seres humanos e 0 ambiente que os cerca. Segundo Glissant (1997)
a totalidade - mundo, se baseia na ideia de que todos os elementos do universo estdo interligados
e influenciam uns aos outros de maneira intricada e dindmica. Segundo Glissant, 2011, p.9,

temos que:
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A raiz é Unica, é uma origem que de tudo se apodera e que mata 0 que esta a
volta; opdem-lhe o rizoma, que é uma raiz desmultiplicada, que se estende em
rede pela terra ou no ar, sem que nenhuma origem intervenha como predador
irremediavel. O conceito de rizoma se mantém, assim, a nogdo de
enraizamento, mas recusa a ideia de uma raiz totalitaria. O pensamento do
rizoma estaria na base daquilo a que chamo uma poética da Relacdo, segundo
a qual toda a identidade se prolonga numa relagdo com o Outro (GLISSANT,
2011, p.9).

Isso inclui ndo apenas os seres humanos, mas também a natureza, as culturas, as historias
e as memdrias que compdem a teia da existéncia. Essa visdo holistica destaca a importancia de
reconhecer e respeitar a diversidade de formas de vida e de conhecimento que coexistem no
mundo. Nesse ponto, uma das caracteristicas essenciais da totalidade mundo é a énfase na
crioulizacdo, o conceito de que o ser-humano deixa a Si mesmo como 0 centro e torna-se 0
“sendo”, pois 0 humano em relagdo ndo ¢ estatico, a reconhecermos essa realidade deixamos
de ser o0 antropo — centro ¢ passamos a ser o antropo “sendo”. Legitimando que nos
transformamos o tempo todo a partir das relagdes que nos circulam e nos afetam, sejam elas
humanas ou ndo humanas. A crioulizacdo, nesse caso, demanda uma subjetividade que se
“prolonga” e ainda assim ndo perde sua particularidade. E uma continua transformacio nas

relacfes e no processo de hibridacdo que ganha seu destaque na investigacao poética.

Segundo Glissant (2005), a transformacdo do ser e o conceito de "sendo" estdo
profundamente entrelacados em sua filosofia da relacdo e da identidade. Glissant argumenta
que a identidade ndo é algo fixo ou estatico, mas sim um processo continuo de transformacéo e
Devir. Nessa perspectiva metodologica a identidade estd em movimento, em processo de
transformacéo ao longo do tempo e das interacdes com o mundo e com 0s outros. Ele rejeita a
ideia de uma identidade fixa e univoca, racional, defendendo em vez disso a multiplicidade e a
fluidez das identidades. Nesse sentido, o conceito de "sendo" se relaciona a ideia de uma relagéo
“infinita”. Desse modo, somos definidos ndo apenas por quem somos individualmente, mas
também pelas nossas relagbes com o0s outros e com o0 mundo ao nosso redor. Nesse caso, 0
"sendo" é uma expressdo da interdependéncia e da conexdo com o entorno. Por isso, a errancia
se associa ao "sendo™, ou seja, 0 movimento constante e a busca por novas experiéncias e
conexdes. Ele valoriza a diversidade e a multiplicidade das identidades, reconhecendo que
somos todos parte de um tecido complexo de relacdes e interagdes. Logo, a consciéncia de
mundo é um processo de transformacdo do ser no "sendo" que estdo ligados a consciéncia

planetaria, ou seja, a compreensao de que fazemos parte de um universo conectado. Isso implica
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em estar aberto as diferencas, ao dialogo intercultural e percebé-la como possibilidade de
transformacéo do ser. (2001, p.11)

Para Glissant (1990), a crioulizacéo é vista como uma forca dindmica que impulsiona a
inovacdo, a criagdo de acordo com o movimento das relagbes entre os povos. E relevante
compreendermos a importancia da errancia e da mobilidade como elementos essenciais na
experiéncia humana. Seguindo essa perspectiva, a errancia ndo é apenas fisica, mas também
espiritual e cognitiva, envolvendo a busca poética, metaforica, por “novas” conexodes €
aprendizados. Essa errancia esta relacionada a ideia de uma identidade em processo, que ndo
esta fixada em uma Unica defini¢do, mas esta em constante evolucao e interagdo com o mundo
ao redor. Esse Tout-monde (1997) representa uma visdo abrangente e dinamica da realidade,
que valoriza a diversidade, a criatividade, a interconexdo e a errancia como elementos

fundamentais da existéncia humana.

Essa abordagem busca superar as divisdes e as dicotomias que frequentemente limitam
nossa compreensao do mundo, promovendo uma visao interdependente, do pensamento UNO,
sistema de pensamento hegemonico. O errante, nesse sentido, € aquele que ndo se deixa capturar
plenamente pelos discursos hegemonicos. O sujeito da colonizagdo que formou Quilombos, se
uniu aos povos das matas, resistiu e até hoje resiste ao branco colonizador. Dessa forma,
precisamos ouvir a voz desses povos, reconhecendo sua cultura, como a cultura de resisténcia,
cultura das matas. Assim, € na poesia de ser quem s&o e viver como vivem, que a relacdo se da,

em outros termos, por outros olhares.

Para a investigacdo poética, a contextualizacdo histdrica é um passo fundamental para
se analisarem os significados simbolicos dentro de um contexto cultural. 1sso pode envolver a
andlise das influéncias culturais e politicas que moldaram a produ¢do poética, bem como a
forma como os poemas, também incluimos aqui, céanticos, rezas e ritos que refletem ou

respondem a questdes e eventos contemporaneos.

Nesse sentido, a ‘inclusdo’ natural de diferentes formas de expressdo poéticas e
linguisticas, além da andlise de textos escritos, também pode incluir o estudo de outras formas
de expressao poetica, como performances (rituais), musica, arte visual e até mesmo praticas

cotidianas que contenham elementos poéticos. Mas quais sdo 0s elementos poéticos?

A versificacdo, que se refere a estrutura métrica e ritmica dos versos, como o0 nimero
de silabas, o ritmo e a disposicdo das rimas. O elemento imagético, fala do uso de imagens

sensoriais e simbolicas para evocar emocg0es, despertar a imaginacao e transmitir significados
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profundos. As figuras de linguagem, que incluem metaforas, metonimias, ironia, hipérboles,
entre outras, que adicionam camadas de significado e criatividade ao texto. Os tropos, que sao
figuras de linguagem que envolvem uma mudanca no significado das palavras, como a
metafora, a metonimia, a sinestesia, entre outras. O ritmo e a musicalidade, ou seja, a cadéncia
dos versos e a sonoridade das palavras contribuem para criar um ritmo que pode ser suave e
melddico ou intenso e marcante, dependendo do efeito desejado pelo poeta. Outro elemento €
a tematica, pois os temas abordados na poesia variam amplamente, desde questdes pessoais e

emocionais até reflexdes filosoficas, criticas sociais e politicas.

Os simbolos sdo elementos que representam ideias ou conceitos abstratos, muitas vezes
carregados de significados culturais ou universais. E a estrutura, que organiza o poema em
estrofes, estancias, versos livres ou estruturados, que influencia a maneira como o texto € lido
e interpretado. Desta maneira, temos que esses elementos trabalham em conjunto para criar a
experiéncia poética, onde as palavras transcendem seu significado literal para alcancar uma
dimensdo mais profunda e expressiva do ser. I1sso amplia 0 escopo da pesquisa e permite uma

compreensdo mais holistica da poesia em sua diversidade de manifestacoes.

Dando seguimento, refletimos em torno da relacdo que se deu entre as culturas indigenas
e africanas, foi um ‘bom encontro’ pois enriqueceu ambos, deu “novos” significados aos povos
subjugados durante a colonizacdo. Por compartilharem semelhangas em buscar preservar e
valorizar as tradicdes ancestrais que séo fundamentais para suas identidades/subjetividades e
formas de expressdo. Nesse caso a oralidade e a tradi¢do, tanto nas culturas indigenas quanto
nas africanas, foram transmitidas de forma oral como; o conhecimento, a narrativa, a arte, 0
pensamento mitico, todos desempenham um papel central na formacdo da identidade desses

POVOS.

Desta maneira, podemos explorar como a poesia transmite de forma oral o devir
humano, as regulacdes sociais, 0s modos de sobrevivéncia, como curar 0 outro e a si mesmo,
as maneiras de viver. Neste ponto, podemos dizer que para nos pesquisadores, as expressoes
poéticas sdo expressdes da vida, de resisténcia e reafirmacéo identitaria. Uma forma de superar
e enfrentar os desafios que emergem com a colonizagéo e a marginalizacdo cultural. A partir
dessas culturas, vemos que poetizar o momento vivido é, muitas vezes, uma forma de
‘resisténcia’ e ‘reafirmacao identitaria’, pois muitos poemas falam sobre a luta pela ‘liberdade’,

‘Justica’ e a ‘preservacao das tradigdes culturais’ (FANON, 1961).
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A investigagdo poética pode explorar como diferentes idiomas, dialetos e formas de
expressdo poética coexistem e interagem, enriquecendo o panorama simbolico linguistico e
extralinguistico (LACLAU, 2000) dessas comunidades. Portanto, acreditamos que a
investigacao poética pode oferecer uma perspectiva de anélise que reconhece e da legitimidade
as culturas indigenas e africanas, dando destaque a poesia em sua diversidade de manifestacdes,
expressando simbolos, culturas, resisténcias, e nos mostrando que a conexao com a natureza é

para os povos da mata uma afirmacéo identitaria e subjetiva.

Desta forma, a crioulizacdo descreve processos culturais, linguisticos e sociais
resultantes do encontro de diferentes culturas, muitas vezes marcado por situacbes de
colonizacdo, escraviddo e migracdo. Esse termo pode ser aplicado a diversas areas, incluindo
linguistica, musica, religido, culinaria e outros aspectos da vida cultural (FANON, 2005). Na
pesquisa em questdo, ao analisarmos processos descolonizados no contexto da crioulizacéo,
referimo-nos a uma abordagem que busca compreender e interpretar esses fendmenos culturais

sem perpetuar as hierarquias e narrativas coloniais.

Uma anélise descolonizada da crioulizagdo comega reconhecendo e valorizando as
culturas marginalizadas ou subjugadas durante periodos coloniais. Isso implica dar espaco e
respeitar as contribuicBes culturais das comunidades historicamente oprimidas, come¢ando
pelo reconhecimento da autenticidade da diversidade e rejeitando estere6tipos e representacdes
exotizadas frequentemente criadas durante periodos coloniais (GLISSANT, JORGE E VIEIRA,
2021). Cada comunidade possui suas proprias tradicGes, praticas e formas de expresséo cultural,
todas igualmente validas. O respeito pela diversidade intrinseca a essas culturas deve ser
manifestado com a participacdo ativa das comunidades no processo de analise e interpretacao.
Isso vai além de uma abordagem passiva e paternalista, pois reconhece a capacidade das
comunidades de definir e expressar suas identidades culturais (MBEMBE, 2001).

Esses elementos de crioulizacdo e participacdo ativa estdo interligados de maneiras
significativas. A crioulizacdo refere-se a imprevisibilidade na formagdo de novas culturas
resultantes desses encontros e interagcfes, frequentemente ocorrendo em contextos coloniais
onde culturas distintas se misturam e ddo origem a formas culturais hibridas, como na cultura
do Candomblé e da Jurema Sagrada. A analise desse fendmeno implica em uma compreensao
critica das relacGes de poder e da influéncia colonial no desenvolvimento dessas culturas
crioulas, alem de uma abordagem critica que busca examinar eventos historicos, sociais e

culturais considerando as perspectivas das comunidades afetadas pelo processo de colonizagéo.
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Nessa perspectiva, buscamos desconstruir narrativas colonizadoras que desvalorizaram
ou marginalizaram as culturas locais ou ndo europeias. Questiona e rejeita interpretacoes
historicas que perpetuam ideias de inferioridade ou primitivismo, buscando esforcos de
reparacao cultural (KULLBERG, 2013). Isso pode envolver a devolugéo de artefatos culturais,
0 reconhecimento de direitos culturais e a promocdo de iniciativas que fortalecam as

comunidades culturalmente marginalizadas.

Valorizar a diversidade significa reconhecer a riqueza que surge nas intersecdes
culturais e respeitar as experiéncias unicas de cada comunidade. Segundo Thiong'o (1986), é
crucial considerar a sustentabilidade cultural, apoiando praticas que permitam a transmissao
intergeracional de conhecimentos, linguas e tradi¢des, garantindo a continuidade e a vitalidade
das culturas. Isso inclui incorporar perspectivas diversas educacionais e fomentar o respeito

pelas culturas desde as fases iniciais do aprendizado.

Descolonizar, em primeira instancia, € rejeitar a ideia de superioridade de uma cultura
sobre outra, reconhecendo a igualdade e a validade de diferentes expressées culturais, sem cair
em estere6tipos ou visdes exotizadas. Envolve a participacdo ativa das comunidades no
processo de crioulizacdo, ouvindo e incorporando as vozes e perspectivas das proprias pessoas
cujas culturas estdo em interacdo, garantindo uma relacdo auténtica e respeitosa. Entender o
contexto histérico e social é fundamental, incluindo o reconhecimento do impacto do
colonialismo, da escraviddo e de outras formas de opressdo nas dindmicas culturais. Uma
analise descolonizada leva em conta as relagdes de poder historicamente desiguais e busca

promover a justica social.

A crioulizagdo (GLISSANT, 2011) nos permite uma analise descolonizada sobre a
diversidade. nesse sentido a crioulizagdo, pode se tornar um espago de ‘ambiguidade e
contestagdo’ nos termos definidos por Laclau, (2000), onde as fronteiras culturais sdo
desafiadas e redesenhadas. Ao adotar uma perspectiva descolonizada na analise da crioulizacéo,
nos perguntamos: Como um sujeito colonizado ou parcialmente colonizado pode ter uma
“perspectiva descolonizadora™? Serd que podemos contribuir de forma efetiva para uma

compreensdo mais rica e justa das interacGes culturais?

Na proxima secgdo veremos o conceito de Relacdo e Imprevisibilidade do pensamento
mitico como possibilidades educacionais outras, tanto na perspectiva de Glissant (1990), quanto

na perspectiva de Laclau (2000). Como esses dois grandes pensadores podem contribuir na
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b 1Y

busca por legitimar educagdes, ¢ dar aberturas para ‘criagdes”, “imaginacdes” de cenarios e/ou

performances que se contraponham ao pensamento sistema/pensamento UNO.

2.2 Relacdo e imprevisibilidade do pensamento mitico como possibilidades educacionais

outras

O conceito de relagcdo, como falamos no capitulo anterior, € fundamental para nossa
composicdo metodologica da investigacdo poética. Glissant (2000), ao defender que as culturas
se igualam em valor, enfatiza a importancia das relacdes entre culturas, pessoas e lugares como
uma forma de criar lagos de respeito e entendimento. Considerando tal igualdade e a
complexidade das relagdes entre diferentes culturas e identidades, vemos que a relagcdo pode
impulsionar formas inauditas de pensar, escrever e aprender. O respeito as culturas de matriz
africana e indigena é, no contexto brasileiro, pode fazer com que estranhemos muitos dos
valores e conhecimentos tradicionais do mundo moderno. De acordo com KAVWAHIREHI
(2012):

A poética glissantiana da relacdo ¢ um plano de uma nova filosofia. Ela
estremeceu, ao longo do seu desdobramento, os saberes e 0s sistemas
tradicionais de pensamento a fim de “inaugurar outras maneiras de pensar” ¢
de escrever, capazes de aprender a complexidade do mundo, ou melhor, de
aprender o mundo em seu processo de complexificagdo, entre langamento de
redes, processo esse acaba por fazer caducar os mapas linguisticos, as
geografias literarias e culturas, as antigas poéticas, as teorias classicas do
conhecimento e a geopolitica dos saberes (KAVWAHIREHI, 2012, p 11).

Ele acredita que é na interacdo e no encontro entre essas culturas diversas que surgem
novas formas de conhecimento e criatividade. Como podemos constatar aqui no Brasil, nos
encontros entre brancos, indigenas e negros, embora tenha sido um “mal encontro”, violento e
epistemicida, a cultura da resisténcia e a cultura da mata se uniram, no sentido de ndo serem
captados pelo sistema de pensamento do UNO. O que continha a violéncia das transformacoes
nos limites de outra violéncia, claramente manifestada na conexdo implacavel entre a realidade
de um territério e o principio de uma origem. A metamorfose, seja para iniciar ou concluir, é

uma rede, um processo. Por outro lado, o pensamento diverso questiona o assombro surgido
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das transformacdes e das crioulizagdes, indagando se sdo violéncias soltas na terra, sem

encontrar mais sua resolucdo (GLISSANT, 2014).

Nesta perspectiva, todos aqueles que foram errantes no periodo da colonizacdo e se
mantiveram em movimento frente a violéncia presente, entraram em relacao e se crioulizaram
em quilombos, matas, florestas. Mas o que é errancia para Glissant? Movimento e errancia sao
caracteristicas principais para o processo de crioulizacdo, considerada a imprevisibilidade de
uma relacdo que ndo esteja circunscrita a uma totalidade totalitaria, supostamente apreensivel
pelo pensamento sistema. Em termos politico-afetivos, quando lemos a poética de Glissant,
entendemos a errancia como algo que nos mostra o quanto resistimos e 0 quanto ndo estamos
presos a nada que nos tem sido oferecido como normalidade, por isso 0s errantes estdo em
constante movimento e na busca por novas conexdes e experiéncias, e isso implica em estar
aberto ao desconhecido e ao diferente. O errante assume o risco da possibilidade e da
impossibilidade, podendo ou ndo encontrar o que “procura’ e nisso mora a imprevisibilidade

da relacéo.

A Relacdo ensina cada vez mais a superar 0s julgamentos no imprevisto
obscuro das manifestacdes artisticas. A sua beleza nasce do estavel e do
instavel, do desvio das poéticas particulares e da vidéncia de uma poética
relacional. Quanto mais uniformiza em letargia, mais consciéncia rebelde
suscita (GLISSANT, 2011, p 66).

Nesse sentido, a relacdo vai envolver um constante intercambio de ideias, conhecimentos
e experiéncias entre culturas. Ele defende a importancia de se ouvir e aprender com o outro,
reconhecendo a igualdade e a interdependéncia entre diferentes perspectivas e formas de vida.
Desta maneira, é fundamental reconhecer e valorizar as relagdes em seus diferentes contextos
sociais, evitando assim a imposi¢cdo de uma Unica visdo dominante ou hegemdonica. Segundo
Glissant (2000), a relacdo também é uma identidade em processo. Ele entende que as
identidades sdo fluidas e estdo em constante transformacao através das interagdes e das relacdes
com o outro. Desta forma, ele enxerga a relacdo como aquilo que tenho chamado de uma
‘diversalidade’ (o diverso presente na totalidade — mundo) no didlogo intercultural, do respeito
a diferenca e da compreensdo das identidades como processos dindmicos passiveis de

transformacdes.

O Diverso, que ndo é o cadtico nem o estéril, significa o esforgo do espirito
humano em direcdo a uma relacdo transversal sem transcendéncia
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universalista. O diverso tem necessidade da presenca dos povos, ndo mais
como objeto a sublimar, mas como projeto a pér em relacao. [...] Como mesmo
se eleva no éxtase dos individuos, o Diverso se espalha pelo transporte das
comunidades. Como o outro é a tentacdo do mesmo, o todo é a exigéncia do
Diverso (GLISSANT, 2005 p. 190).

Essa exigéncia do diverso faz com que Glissant (2005) perceba no pensamento mitico a
imprevisibilidade e o potencial de transportar essa ‘diversalidade’ por todo o planeta, através
de cada relacdo e experiéncia vivenciada pelos individuos em diferentes contextos sociais e/ou
geograficos. Nesse sentido, a imprevisibilidade do pensamento mitico (GLISSANT, 2000)
refere-se a ideia de que o mito e/ou as narrativas mitoldgicas ndo seguem os padrdes I6gicos ou
estruturas lineares tipicas do pensamento racional moderno. Em vez disso, ele se baseia em
simbolos, mitos e narrativas que podem ser complexos e multivalentes, permitindo uma
variedade de interpretacdes e significados. Sua filosofia valoriza essa imprevisibilidade como
uma forma de resisténcia as tentativas de colonizacdo do pensamento e como uma fonte de
imaginacdo, criatividade e inovacdo. Nesse caso, a imprevisibilidade do pensamento mitico é
uma manifestacdo da diversidade e da multiplicidade de perspectivas que enriqguecem o mundo
e as interacOes entre culturas. Segundo Glissant (2000), o conceito de "sendo" se entrelaga com
a ideia de transformagdo do ser, assim como um continuum espiral, a relagdo vai (trans)

formando as subjetividades.

Na perspectiva da investigacao poética, a identidade estd em Movimento (GLISSANT,
2000), em processo de transformacdo ao longo do tempo e das interagdes com 0 mundo e com
0s outros. Rejeitando a ideia de uma identidade fixa e univoca, em vez disso a multiplicidade e
a fluidez entre os seres vivos. Nesse sentido, o conceito de "sendo™ na relacao se torna infinito,
por considerar essa dindmica no sentido espiral e ndo linear. Considerando que somos definidos
ndo apenas por nossas particularidades, mas também pelas nossas relacbes com 0s seres

habitantes deste planeta.

Diante dessa amplitude que trazemos para discutir a questdo da relagdo, pensamos em
Ernesto Laclau, que também discute a imprevisibilidade em varios de seus trabalhos, mas um
dos mais relevantes € o livro "A Razdo Populista™, publicado em 2005. Vale salientar aqui, que
estamos cientes de que Laclau fala desde um paradigma eurocentrado, que limita as relagdes ao
ser humano, diferente de Glissant que percebe a relagdo em sua totalidade, do humano e do néo
humano. Logo, “imprevisibilidade” esta posta no contexto da teoria politica e da analise do

discurso. Nesse ponto, ela esta relacionada a natureza contingente e ndo deterministica das
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relagdes sociais e politicas. Assim, as identidades politicas e os significados s&o construidos

através de praticas discursivas que sdo contingentes e sujeitas a mudancgas ndo antecipaveis.

A imprevisibilidade, como observada por Glissant (2000), emerge dos encontros com
identidades diversas, contingentes e suscetiveis a transformacdes. Nesse sentido, a relacéo é
imprevisivel, pois ndo h& garantias quanto ao resultado desses encontros, evidenciando a
superficie de inscricdo dos mitos na formacdo das subjetividades. Essa é a poténcia do
‘pensamento mitico’, que surge nas interacdes entre diferentes identidades, catalisando
transformac0es estruturais na identidade do 'sendo’. Isso amplia a explicagdo sobre como a
imprevisibilidade dos encontros entre diferentes identidades pode influenciar a formacéo das
subjetividades, destacando a relevancia do pensamento mitico na dinamica dessas

transformacdes.

De acordo com Laclau (2005) essa imprevisibilidade implica que as estratégias politicas
ndo podem ser rigidamente prescritas, mas devem ser adaptaveis e sensiveis as mudancas nas
condicdes politicas e sociais. Ambos Glissant e Laclau destacam a importancia da
imprevisibilidade no pensamento mitico como uma caracteristica fundamental da vida social e
politica, destacando que as formas de pensar e agir ndo podem ser totalmente controladas ou

preditas, mas moldadas por uma interacdo complexa de fatores historicos, culturais e sociais.

Considerando que hd multiplas identidades e éticas no mundo, Laclau (2005) argumenta
que as identidades sdo construcGes sociais que se formam através de processos discursivos, pois
ndo estao totalmente fechadas pelas mediagdes institucionais. Por outro lado, ele nos alerta para
as ilusdes construidas politicamente em torno da ideia de emancipacao do sujeito, ressaltando
que nessas praticas emancipatdrias ainda subsistira uma identidade minimamente estruturada.
Nesse horizonte, podemos dizer que a ética esté relacionada a forma como as identidades se
preservam e/ou se articulam nos diferentes ambientes e discursos sociais. Logo, a ética
estruturada em uma organizacdo social, pode ser perigosa, pois quando ela projeta uma ideia
ilusoria de plenitude a ser alcancada (escatologia), essa tende a condicionar 0s pensamentos e
comportamentos humanos. Nesse sentido, é crucial estar atento aos discursos institucionais que
promovem uma ética baseada em leis inflexiveis e/ou adotar ideias pré-estabelecidas para a
estruturacdo do social. E a partir desses discursos que surgem diversas criticas a racionalidade
moderna, ao eurocentrismo e a outros paradigmas transmitidos pelos aparelhos ideoldgicos do

Estado (ALTHUSSER, 1969), que reforcam essas projecdes ilusdrias na sociedade.

Segundo Mesquita, (2016):
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O fechamento ideolégico do social (pela mediacdo) é “projetar em algo que é
essencialmente dividido a ilusdo de uma plenitude e auto-transparéncia que
estdo ausentes” (LACLAU, 2000, p. 17). Trata-Se, consequentemente, de
ilusdo de continuidade entre as dimensdes linguistica (teoria) e
extralinguistica do discurso (aparelhos ideol6gicos) que garante a construcdo
de um sentido pleno (seguro, previsivel, geral) a comunidade politica. Porém,
nos alerta Laclau (LACLAU, 2000, p. 19), "essa dimensao de fechamento é
algo que, na realidade, estd ausente - se estivesse, em Ultima instancia,
presente, haveria revelagdo no lugar de projecdo"”. Por isso, completa, "a
operacdo ideoldgica por exceléncia consiste em atribuir essa impossivel
funcdo de fechamento a um conteudo particular que é radicalmente
incomensuravel com ela" (MESQUITA, 2016, p. 9).

Logo, temos que 0 pensamento mitico pode possibilitar aberturas éticas, ao fornecer
narrativas e mitos que “moldam”, para além de certo fechamento do social em sociedades
modernas capitalistas, a maneira como as pessoas se veem e se relacionam umas com as outras.
Sendo assim, devemos nos atentar para as construgdes de discursos nas disputas por hegemonia,
posto que estes regulam a ética no campo da politica, se tornando ideologias dominantes na
sociedade. Nesse sentido, os mitos politicos e culturais podem contribuir para a formacéo de
identidades coletivas e devemos estar atentos as implicagdes éticas desse processo. Pensamos
gue uma ética da pluralidade, que venha a reconhecer a efetividade das diferentes vozes e
subjetividades, valorizando as perspectivas culturais, € um caminho promissor para que
experiéncias educativas outras possam brotar. Nesse ponto, as construgdes éticas perpassam
pelo pensamento mitico, ao criar significados e valores compartilhados dentro de comunidade

abertas a relacdo com os diferentes.

O pensamento mitico, assim, ao fomentar narrativas e simbolos que refletem essa
diversidade, pode contribuir para uma ética que respeita e celebra a multiplicidade ndo sé
humana, mas da vida na Terra como uma totalidade realizada. O pensamento mitico, na medida
em que seja incorporado a um outro paradigma institucional, pode desempenhar um papel
importante na contestagdo dessas hegemonias, influenciando a forma como a ética é entendida
e praticada em diferentes contextos sociais e politicos. Logo, 0 pensamento mitico ndo apenas
influencia a ética através da construgéo de significados e valores compartilhados, mas também
desafia e questiona a necessidade do enrijecimento das normas éticas dominantes, promovendo

uma visdo mais flexivel, plural e aberta as contestacdes sociais.

Destarte, a construcao de identidades éticas, ndo € apenas um conjunto de regras morais
universais, mas também esta intrinsecamente ligada a construcdo de identidades individuais e

coletivas. O pensamento mitico desempenha um papel importante nesse processo, pois fornece
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narrativas e simbolos que ajudam a moldar identidades metamorficas ndo antecipaveis. Por
exemplo, mitos sobre herdis, sacrificio ou justica podem influenciar profundamente como as
pessoas percebem seu papel na sociedade e quais valores consideram importantes. Nesse caso,
a negociacdo de valores e normas é uma arena de debates constantes dentro e entre as
comunidades. Assim, o pensamento mitico contribui para que essa negociacao venha a oferecer
narrativas que podem ser utilizadas para justificar ou contestar certos comportamentos ou ideais
éticos. Por exemplo, mitos sobre a criacdo do mundo podem fundamentar concepcbes de

responsabilidade ambiental ou reveréncia pela natureza.

Ainda nos é um desafio superar a hegemonia ética capitalista, mas acreditamos que o
pensamento mitico articulado pelos povos originarios e africanos no Brasil, tem o potencial de
desafiar as normas e os valores coloniais e provocar novas possibilidades éticas. Nesse caso, ao
trazer a tona narrativas alternativas, mitos ou historias que questionam as normas estabelecidas,
0 pensamento mitico pode abrir espaco para a reflexdo critica e a transformacéo ética. Para
tanto é importante ter abertura para as diferencas, refletir tradicdes culturais outras e formas de
conhecimento que podem contribuir para uma compreensdo ampla da ética, que respeita e
valoriza as multiplas perspectivas sobre o que é certo e o que € errado. Contudo, 0 pensamento
mitico ndo € apenas uma questdo de narrativas tradicionais ou mitologias antigas, mas também
uma forca ativa na construcao e na negociacao das identidades, na contestacdo das hegemonias
estaticas dominantes e na promocdo de uma visdo mais diversa e reflexiva da ética
contemporanea (LACLAU, 2005).

Em ultima instancia, o pensamento mitico pode oferecer perspectivas educacionais
diversas e interessantes. A educacdo poderia se realizar em narrativas, mitos e simbolos,
cultuando conhecimentos e valores, muitas vezes de forma simples, no cotidiano das
comunidades, mas estando aberta as diferentes culturas. Desta maneira, a educacéo passaria por
um processo de abertura a ‘diversalidade’ de forma mais ampla, na pluralidade de relagdes
existentes tanto entre seres humanos, como entre humano e ndo humano, langando méo das
figuras de linguagem presentes nas mais diversas culturas, de maneira que cada uma delas possa
abracar sem medos seu proprio processo de errancia. Dai percebemos a necessidade de chamar
Glissant (2011) para falarmos da totalidade-mundo, pois se trata de culturas outras, que
demandam uma analise mais cuidadosa no que tange a diversidade de relacGes possiveis e como
essas relacdes podem afetar as “normas” éticas dos povos. Assim, encontramos nos mitos tanto
licOes éticas profundas que podem ser transmitidas através de educagdes em diversos contextos,

como podemos construir/imaginar coletivamente ou de forma individual mitos em torno das
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narrativas que os educandos criam sobre si mesmos e sobre a comunidade em que esta inserido.
Conectando os educandos com tradi¢des culturais diversas, transmitindo através dos mitos os

elementos presentes nessas outras culturas como valores, costumes e modo de pensar.

Trata-se, nesse contexto, de estimular a imaginacdo politica e a criatividade,
encorajando educandos em diferentes comunidades, ao se relacionarem, explorar pensamentos
ndo lineares. Desta maneira, 0s mitos, integram formas holisticas para abordarem questdes
sobre a natureza humana, o cosmos e a relagdo entre os seres humanos, ndo-humanos e 0 mundo
“natural”. Nossos estudos sobre o pensamento mitico se inclinam ao a um radical respeito pela

diversidade cultural e pela variedade de perspectivas linguisticas e simbdlicas pelo mundo.

Portanto, estudar Campbell (1949), Glissant (1990), Laclau (2005), autores que refletem
sobre a fungdo dos mitos na sociedade, e sobre a conex&o entre mitologia e psicologia humana,
nos afeta e altera a visdo de mundo e nossas escolhas éticas. Essas perspectivas mostram que,
de alguma forma, o pensamento mitico pode ser experienciado de maneira a questionar o carater
técnico-cientifico das metodologias educativas, se incorporando nas praticas sociais como um
todo. Promove-se, assim, uma abordagem mais profunda e significativa da vida, uma vez que

transcendamos os limites institucionais de uma educagéo conteudista e apartada da vida.

Na proxima seccdo, perceberemos melhor esse aspecto da conexdo entre educacao e
vida, pois as mesmas perpassam as alteracdes das paisagens e simbolos presentes em cada
comunidade. E nesse ponto que o pensamento arquipélago em Glissant (2011) nos mostra que
cada singularidade cultural e cada pensamento mitico esta conectado ao universo geografico de

sua origem. Nesse sentido, cada ser-humano € uma ilha e tem seu arquipélago, sigamos a trilha.

2.3 Arquipélagos: Pensamento e Paisagens que alteram as relagdes do humano com o néo

humano

O "pensamento arquipélago” é um conceito desenvolvido pelo filosofo martinicano
Edouard Glissant (2011). Essa ideia esta intimamente ligada a sua visdo de mundo, a sua critica
as estruturas de poder coloniais e a sua defesa a diversidade cultural da identidade desde o local
de origem. Assim, em um esforc¢o intelectual podemos a partir da leitura de Glissant, imaginar

como foi essa vinda nas grandes barcas, dos povos africanos ao Brasil:
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A primeira treva foi ser arrancado a terra quotidiana, aos deuses protetores, a
comunidade tutelar. Mas isso ainda ndo é nada. O exilio suporta-se, mesmo
guando sidera. A segunda noite foi de torturas, de degenerescéncia do ser
provocada por tantos incriveis sofrimentos. Imaginem duzentas pessoas
amontoadas num espaco que mal poderia conter um tergo delas. Imaginem o
vOmito, a carne viva, os piolhos pululantes, 0s mortos jacentes, 0s agonizantes
apodrecendo. Imaginem, se forem capazes, a embriaguez vermelha das
subidas ao convés, a rampa que é preciso subir, 0 sol negro no horizonte, a
vertigem, esse deslumbramento do céu colado as ondas. Vinte, trinta milhdes
de deportados durante dois séculos ou mais. A degradagdo, mais sempiterna
que um apocalipse. Mas isso ainda ndo é nada (GLISSANT, 2011, p. 7).

Para esse fil6sofo, a degradacdo aconteceu e ainda acontece, pois ainda vivemos no
sistema colonizador, de outras formas, mas igualmente opressor e violento. Os humanos em
tais condicdes citadas acima, sentindo-se deslocados do seu ambiente (terra de origem), e ja na
“barca” (ambiente partilhado) se deram relacdes que carregam em si memorias de uma terra
distante, imaginando que talvez pudessem estar proximos de suas mortes; destino inevitavel?
Talvez, mas podemos dizer que aqueles que partilharam a experiéncia na barca, carregaram
consigo suas memorias e experiéncias de vida. Nesse sentido, os arquipélagos representam,
metaforicamente, a diversidade e a multiplicidade de identidades culturais de acordo com cada
territdrio. Cada ilha no arquipélago € Unica em si mesma, mas também esta interconectada e

relacionada as outras ilhas, refletindo a diversidade e a interdependéncia das relagdes culturais.

A identidade enquanto sistema de relacdo, enquanto capacidade de dar-se, é
inversamente, uma forma de violéncia que contesta o universal generalizante
e que tanto mais requer a severa exigéncia das especificidades. Mas é dificil
de equilibrar. Porque este paradoxo, na Relagéo, de ter de abordar de muito
perto as especificidades comunitarias? — Para evitar o risco de um
atropelamento, de uma diluicdo ou de uma paragem em aglomerados
indiferenciados. Além disso, 0s conjuntos geoculturais, agregados através de
encontros e parentescos, mudam o mundo a uma relativa velocidade
(GLISSANT, 2011, p. 59).

Nessa trilha, em contraste com o universalismo abstrato que tende a homogeneizar e
padronizar as culturas — transformadas, ndo raro, em contetdos no ambito escolar —, Glissant
(2011) valoriza as singularidades e diferencas. Ele enfatiza a importancia de reconhecer que ha
abismos, distancias geograficas, descontinuidades. Ao tentar desbravar o ‘novo’ mundo,
percebe-se que o abismo aumenta e se ampliam as expectativas (medo) com este mundo

desconhecido.
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O ‘pensamento arquipélago’ em principio exige uma relagdo crioulizada, pois ndo se
considera uma ilha fechada em si mesma, mas um aglomerado de territorios que se
interrelacionam. Assim, pensando no contexto da colonizacéo, é possivel imaginar que 0s
africanos, ao chegarem nas nossas costas litoraneas brasileiras, se deram na Relacdo com o
Outro (desconhecido) e de uma forma estranha, na angustia por ndo saber o seu destino. A partir
do momento que se relacionam com um QOutro (colonizador) violento, ao serem torturados
sentem que ¢ preciso dar o “grito poético” (GLISSANT, 2011, p. 8.). Nesse sentido, seu “grito”
pode ser ouvido dos Quilombos, na relacdo (unido) com os indigenas, na resisténcia para nao
se perder na cultura dos brancos. Por isso insistimos na poesia, como possibilidade de liberagédo
dos profundos abismos que existem em cada um de nos, pois ninguém esta livre de entrar em
relacdo, “na presenga de outras linguas” Glissant (2011), na convivéncia com outros espagos
geograficos. Nesta senda, o primeiro encontro em terras Brasilis foi dificil, ao perceberem que
precisariam lutar para ndo perderem sua identidade cultural, e a0 mesmo tempo lutar para se

reconstruir e se reencontrar nesse novo ambiente.

Porque, essa experiéncia fez de ti, vitima original flutuando sobre os abismos
do mar, uma excecdo, ela tornou-se comum, para fazer de nos, 0s
descendentes, um povo entre outros. Os povos ndo vivem da excecdo. A
relacdo néo ¢é feita de estranheza, mas de conhecimento partilhado. Podemos
dizer agora que essa experiéncia do abismo €é a coisa mais bem partilhada.
Para nos, sem excecdo, por muito que mantenhamos a distancia, o abismo é
também projecdo e perspectiva do desconhecido. Para além do abismo,
apostamos no desconhecido. Tomamos partido por esse jogo do mundo, pelas
indias renovadas em direco as quais gritamos, por essa relacio tempestade e
de calmarias profundas onde possamos honrar as nossas barcas. E isso que nos
faz insistir na poesia. Apesar de consentirmos em toda a irrecusavel
tecnologia, apesar de concebermos as manobras das politicas a consertar, o
horror de vencer fomes e ignorancias, torturas e massacres, e a totalidade do
saber a conquistar, 0 peso de cada maquinaria, aqui acabaremos por controlar,
e a fulguracdo desgastante da passagem de uma a outra era, da floresta a
cidade, do conto ao computador, [...] Conhecemo-nos enquanto multiddo, no
desconhecido que ndo aterroriza. Gritamos 0 grito da poesia e as nossas barcas
estdo abertas, nelas navegamos para todos (GLISSANT, 2001 p. 10).

Destarte, apesar do sofrimento, e do enfrentamento de grandes mudancas, esse € um povo
resiliente, ao ndo aceitar sob os agoites de seus colonos, as ideias homogeneizantes da cultura
estranha. Ainda de forma poética, a relacdo com o desconhecido se deu como um grito
necessario e capaz de lidar com o abismo, abrindo a possibilidade de outras formas de saber até
entdo ndo vislumbradas. Um grito que mostra a inconformidade com o sistema universal

generalizante que se apresentava de forma violenta e opressora. Nesse sentido, em Ultima
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instancia, mostrou a possibilidade da crioulizagdo, de ilhas se relacionando com ilhas e
formando “novos” arquipélagos. Este pensamento arquipélago esta relacionado a hibridizagao

viva, ndo laboratorial, entre culturas, linguas e identidades.

Glissant (2005) vé na crioulizagdo uma forma de criar possibilidades linguisticas de
expressdo e aprender com o Outro ainda estranho, mas que partilha das mesmas angustias e
incertezas sobre a vida. Neste percurso, foi necessario se constituir uma identidade. Dentro de
um processo de colonizacdo, povos nativos e recém-chegados, sendo obrigados de forma
dolorosa a construir subjetividades que, em ultima instidncia, “deverd se sobrepor as
desnaturalizagdes provocadas pelo conquistador” (GLISSANT, 2011, p 13.). Por isso, ha a
importancia fundamental de se ter uma consciéncia histérica que reconheca as maltiplas vozes

e perspectivas sobre o passado desta nacédo, para se conseguir imaginar futuros intangiveis.

Nessa esteira, na constituicdo de uma identidade em Relacdo, os aspectos culturais e
subjetivos sdo fundamentais no pensamento arquipélago, como a relacdo das comunidades com
o ambiente “natural”. Nesse ponto ha em Glissant essa valorizagdo pelo ambiente geografico,
a ecologia e a interagdo entre os seres humanos e as paisagens do planeta. Depois de tanta
tortura, violéncia e opressao vivida por esses povos, o autor propde de forma complexa que
devemos buscar a interdisciplinaridade, que possa promover 0s encontros entre as diversidades
culturais, pois uma forma de resisténcia ao pensamento colonizador é para Glissant a
criatividade e a capacidade de imaginar outros mundos (2011, p 14). Desta forma, 0 pensamento
arquipélago deixa clara a importancia das paisagens na alteracdo das relacdes com outras
formas de vida, e sdo essas interagdes que proporcionam a transcendéncia das dores e

sofrimentos, constituindo a crioulizacdo e a diversidade na totalidade do mundo.

Observamos, portanto, em nossas composi¢cdes metodoldgicas, a partir do autor em tela,
gue as paisagens ndo sdo apenas cenarios fisicos, mas também espacos carregados de historias,
memorias e interagdes entre diferentes culturas e seres vivos, em nosso caso, também ‘entes’
da floresta e/ou espiritos. Como nos conta 0 mestre Juremeiro Lucas, sobre a relacdo de unido
entre os negros e indigenas em prol de seus objetivos: Resistir, preservar a cultura, honrar 0s
antepassados e a ligacdo com a terra, caracteristicas fundamentais para a existéncia de

pensamentos arquipélagos:

Os indigenas em unido com os pretos refugiados, saiam e fugiam dos senhores
de engenho e eram criados os quilombos dentro das aldeias, das matas, por
isso que dentro da tradigdo indigena do catimb6 Malunguinho, que é um negro
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africano se tornou tdo forte. Porque ele “esquece” sua identidade africana e
adota por completo a identidade indigena, nisso ele passa a ser um puro sangue
indigena. Ele luta em prol do povo da aldeia, dos seus irmdos que é a visao
indigena e a partir do momento que ele morre, que ele € morto em prol de uma
causa nobre para o povo indigena ele vira um ancestral e os indigenas cultuam
esse ancestral Malunguinho. Ai vocé pode perguntar por que cultuam esse
ancestral Malunguinho, porque espiritualmente nés precisamos de protecéo e
de um guia, e ele fazia isso em vida e atualmente continua fazendo. Entdo os
indigenas tém uma visdo de que 0 gque vocé fazia em terra, vocé continua
fazendo espiritualmente. Malunguinho lutava, resguardava e acolhia seu povo,
espiritualmente ele continua fazendo a mesma coisa, luta, protege e acolhe. E
por isso que ele se tornou uma figura tao forte dentro da tradicdo juremeira e
se tornou mais forte ainda por ser tdo proxima, porque é uma realidade
préxima de Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte. Dai a gente consegue
ter essa concepcéo tdo forte, a mata viva, o quilombo vivo, temos como ter
acesso historicamente, mas infelizmente o preconceito faz com que a historia
fique um pouco escondida do que aconteceu, mas que historicamente existe e
ainda é lembrada (MESTRE LUCAS, ALHANDRA-PB,2021).

Assim, é relevante de forma metodoldgica que a inter-relacdo entre a diversidade
cultural e a diversidade natural e/ou sobrenatural, estejam em constante didlogo, mesmo que
ndo o percebemos. Mais importante € considerar que as paisagens moldam e sdo moldadas pelas
culturas que nelas habitam, criando ecossistemas sociais e naturais complexos e Unicos. Desta
maneira, percebemos tudo ao redor como parte pertencente do Ser, tudo se torna sagrado, € 0s

povos das matas cuidam e preservam o nosso jardim amazénico, até os dias atuais.

Diante desses argumentos e a partir de Glissant (2011) podemos problematizar as
hierarquias de saberes coloniais, que colocam 0s seres humanos como superiores aos outros
seres vivos. O que nos leva a pensar em uma abordagem mais igualitaria, na qual os humanos
reconhecam sua interdependéncia com outras formas de vida. Nesse caso, 0 pensamento
arquipélago reforca que as paisagens também sdo locais vivos. As narrativas sobre as paisagens
influenciam as relacdes entre diferentes grupos de seres viventes, considerando humanos e nao
humanos. Podemos enxergar as paisagens (rios, montes, seres animais e vegetais em sua
inteligéncia metamorfica) como agentes na alteracao das relagdes entre as tantas formas de vida,
destacando a complexidade dessas interacBes em VAarios niveis dimensionais. A cosmovisao
indigena enfatiza, nesse contexto, a importancia de uma relagéo respeitosa e reciproca com o
nao humano. Assim, quando analisamos a “natureza”, seja a paisagem e/ou o ambiente cultural
em gue os humanos estéo inseridos, consideramos 0 ndo humano como parte do processo que
em alguma medida tem consciéncia e se relaciona com a totalidade, provocando efeitos de
causalidade em todos ao redor. Logo, h4 uma relacdo de interdependéncia que nos é

interessante, pois é uma relacéo presente nas culturas em tela.
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Glissant (2005) fala sobre a ideia de "espirais de influéncia™ nas relagdes culturais, onde
as culturas se influenciam mutuamente ao longo do tempo. Ele usa a metéafora da espiral para
descrever como as culturas e identidades estdo em constante movimento e interacdo, em vez de
serem estaticas ou lineares. Essa ideia reflete sua visao da diversidade e da crioulizacdo como
processos dindmicos, nos quais as influéncias se entrelacam e se transformam ao longo do
tempo. As espirais de influéncia também remetem a ideia de ndo linearidade, multiplicidade e
complexidade nas relacdes humanas e culturais, algo central em sua filosofia. Deste modo,
podemos compara-lo as trocas culturais e conhecimentos partilhados entre comunidades
indigenas e 0 meio ambiente ao seu redor. Nesse sentido, a perspectiva do pensamento
arquipélago representa uma resisténcia ao antropocentrismo, que coloca os seres humanos no

centro do universo e subordina o ndo humano aos interesses humanos.

A partir dos estudos feitos em Edouard Glissant, percebemos que ele nio se conecta
diretamente ao conceito de “plantas professoras”, educacdo formal ou mesmo educacdo
xamanica. No entanto, € possivel, nesta pesquisa, tentar tracar paralelos entre o pensamento de
Glissant e a ideia de educacdes, no plural, como fontes de sabedoria e ensinamentos. Desta
forma, compomos nossa metodologia ao destacar a importancia das relagdes e dos intercdmbios
culturais entre “plantas professoras e educagdes”. A pluralidade, vista no pensamento
arquipélago, valoriza a epistemologia e ontologia das diversas culturas. Valorizar outras
culturas é acolher sua diversidade, e, nesse sentido, as plantas professoras podem compartilhar
saberes e ensinamentos valiosos com os seres humanos, estabelecendo uma relagéo que remonta
a um outro nivel de “consciéncia”, algo bem mais amplo do que o cultuado nos templos

ocidentais de saber, de maneira que deveriamos considerar seu valor e efetividade entre nos.

Deste modo, os pontos elencados acima destacam a convergéncia entre 0 pensamento
arquipélago de Glissant (2011) e as visGes de mundo africanas e indigenas, especialmente em
relacdo a valorizacdo por uma busca mais equilibrada com o meio ambiente. Considerando
perspectivas culturais Outras, trazemos nesta pesquisa o conceito de "plantas professoras” que
estd relacionado a abordagens xamanicas, indigenas e africanas, que reconhecem as plantas
como seres sadbios e guias espirituais, capazes de transmitir conhecimentos ancestrais e curas
medicinais ao ser humano. O pensamento arquipélago de Glissant (2011), nos impulsiona a
refletir sobre a relacdo com as plantas professoras, explorando algumas conexdes de saberes

interessantes, pois elas representam a riqueza da biodiversidade em nossa nacao.

Cada planta tem sua prépria sabedoria e propriedades curativas, contribuindo para um

conhecimento holistico do mundo natural. Em um esforco metodoldgico, podemos nos
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aproximar do pensamento arquipélago, pois ao observarmos a perspectiva das plantas
professoras, percebemos como a paisagem se torna fundamental na relacdo/diversalidade entre
0s seres humanos e 0s seres ndo humanos. As plantas sdo vistas como aliadas e parceiras na
jornada espiritual e de cura, desafiando a ideia de que apenas 0s seres humanos possuem
conhecimento valioso. Elas nos trazem um pensamento ancestral, saberes e narrativas locais.
As plantas professoras representam uma forma de conhecimento profundamente enraizada nas
tradicdes indigenas e xamanicas. Elas sdo vistas como guardias de segredos antigos e caminhos
de aprendizado consigo mesmo e com o Outro. Desta maneira, ao analisarmos tais culturas, a
partir do pensamento arquipélago, nos damos conta de que a pratica em torno das plantas
professoras ja nos coloca na posi¢do de respeito pela natureza/espaco geografico e pelos seres
vivos que compartilham o planeta conosco. Essa cosmovisdo nos move a ter reveréncia diante
da sabedoria e poder de cura que as plantas oferecem, nos levando a preservar e proteger o

mundo ao nosso redor.

Sé&o perspectivas que nos apontam caminhos, composicoes para relagdes Outras a partir
do pensamento arquipélago, da crioulizacdo, dialogando de forma significativa com as plantas
‘Mestras’, principalmente a ayahuasca que falaremos no proximo capitulo, enfatizando a
importancia da diversidade e conexao entre seres humanos e reino vegetal. Nossa metodologia
se fortalece nessa trilha biodiversa, e pensar na relacéo entre plantas professoras e crioulizagéo,
seria exatamente a articulacdo entre “homem” e “natureza”, de maneira que o que ¢ ser humano
e 0 que é ser natureza se altere em relacdo ao que é estabelecido pela branquitude como
universal, ou seja, a concepcao de uma "humanidade™ pensada dicotomicamente em relacéo a

“natureza”.

Por fim, vale frisar, essa abordagem néo se limita ao desenvolvimento de habilidades
praticas ou ao conhecimento cientifico voltados para o desenvolvimento econémico, mas nos
fala de uma busca para cultivar uma consciéncia mais profunda e uma conexdo auténtica com
0 mundo dito natural, reconhecendo-o ndo apenas como um recurso a ser explorado, mas como
um parceiro de aprendizagem e uma fonte inesgotavel de sabedoria e inspiracdo. Falamos,
entdo, de uma espécie de “crioulizacdo", ndo entre culturas “humanas” especificamente, como
nos fala Glissant, mas, numa radicalizagdo, promovemos, através desse conceito, a
possibilidade de crioulizagdo com a natureza mesma. Nessa esteira, "a cultura das matas" reflete
uma visdo de resiliéncia e resisténcia, mediante aos discursos hegemdénicos centrados no

“humano”.
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Nesse sentido, a cultura das matas seria 0 ndo humano se articulando, se imiscuindo na
propria cultura humana, de maneira a borrar as fronteiras em foco. Em ultima instancia, sdo
formas de vida que se articulam com o sujeito e possibilitam moldar sua identidade prévia.
Acreditamos ser essa uma ferramenta poderosa para compreendermos esse nivel de aprendizado
com a natureza, abrangendo plantas, animais, xamas, pajés, curandeiros, mesticos, vegetalistas,
ribeirinhos entre outros. Qualquer relacdo que altere nossa propria esséncia constitui uma
relacdo com o Outro. No préximo ponto, o leitor sera conduzido a questdes mais metodologicas,
no sentido analitico da investigacdo poética tais como; categorias e dimensdes elencadas para
nossas analises, a conversa¢do como método, observacdo, entrevistas, diario de campo, dentre

outras.

2.4 Relacdo e Participacdo: Conversas e aprendizagens outras

A investigacdo poética nos surpreende quando nos propfe estar em ou numa relacao
com o outro. Isso remete a uma abordagem metodoldgica mais relacional, menos centrada na
cosmovisdo do pesquisador, sendo este valor um dos elementos principais para a nossa analise.
Dessa forma, enfatizamos a interconexdo e a interdependéncia entre diferentes culturas,
historias e perspectivas. 1sso requer uma postura de abertura para o dialogo intercultural, onde
as fronteiras sdo permeaveis e as diferencas sdo vistas como oportunidades de enriquecimento
mutuo, em vez de obstaculos ao desejo de transparéncia cultuado no Ocidente. Logo, a errancia

é adotada como um método de pesquisa significativo.

O pesquisador se move entre diferentes contextos e experiéncias, permitindo uma
experimentacdo mais profunda e consequente das complexidades e nuances das relagdes
humanas e culturais. A errancia ndo € apenas fisica, mas também intelectual e emocional,
envolvendo uma disposicdo para se deslocar de posi¢des pré-concebidas e estar aberto a novas
perspectivas, sensibilidades e entendimentos, nesse caso, 0 pesquisador € um errante em sua

jornada sem destino certo.

Nessa abordagem relacional, colocamos énfase nas interacfes dindmicas entre 0s
diferentes elementos, sejam eles simbdlicos, culturais, histéricos, econdmicos, geograficos ou

sociais — 0 que implica indagar profundamente, sem negar, mas também sem tomar como
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modelo a ser cegamente seguido, a universalidade das légicas institucionais das democracias
ocidentais em suas maneiras de relacdo com o conhecimento. Em vez de analisar isoladamente
esses elementos, a abordagem relacional busca entender como eles se entrelagcam e influenciam

mutuamente, formando redes complexas de significado e suas possibilidades de experiéncia.

Nesse sentido, respeitamos a crenca glissantiana na importancia das conexdes e
interdependéncias para uma compreensdo mais profunda das questdes que nos afligem como
humanidade. Por exemplo, ao estudar a crioulizacdo como processo cultural, a abordagem
relacional consideraria ndo apenas como diferentes culturas que se misturam, mas também
como essas misturas geram novas formas de identidade, expressao e significado. Isso envolve
olhar para além das fronteiras fixas e das categorias rigidas, e sim perceber a fluidez e a
dindmica das relacdes entre as culturas envolvidas diretamente ou ndo. Outro exemplo, é que
um pesquisador que adota a errancia como método ao estudar a relagdo entre culturas indigenas
e relagdes com o ndo humano, ndo se limitaria a um Unico ponto de vista ou abordagem
disciplinar. Em vez disso, ele poderia se envolver com diversas comunidades indigenas,
explorar diferentes narrativas e mitologias, e integrar perspectivas da ecologia, da antropologia
e da filosofia para obter uma compreensdo mais rica e abrangente dessa relagdo complexa. Essa
combinacdo de abordagem relacional e errancia como método na pesquisa abre espaco para a
reflexdo critica sobre as relacbes de poder, as hierarquias e as exclusées que podem estar
presentes nessas interacdes, contribuindo para uma pesquisa mais ética, responsavel e

transformadora.

O que seria, nesse contexto, um diario de campo para Glissant, sendo uma possivel
escrita poética que desempenha um papel crucial nesse processo? Ao invés de uma linguagem
académica distante, a pesquisa poética de Glissant utiliza uma linguagem evocativa e
imaginativa para expressar as experiéncias e reflexdes de forma mais vivida e emocional. Isso
ndo apenas torna a pesquisa mais acessivel, mas também permite uma comunicacdo mais
profunda e intima com as “descobertas”. Assim como as entrevistas, conduzidas mais como
uma escuta atenta, empatica e reflexiva, valorizando as vozes dos entrevistados e reconhecendo
a complexidade das experiéncias humanas. Isso contribui para uma pesquisa mais ética,
responsavel e sensivel as nuances culturais. Nesse sentido, tanto o diario de campo quanto a
entrevista sdo ferramentas poderosas para explorar as intera¢cbes humanas e culturais de maneira
sensivel e imaginativa, refletindo os principios de relacdo, da diversalidade e de uma criacao

poetica.
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Em Gltima instancia, examinamos como as culturas se entrelacam e se transformam,
gerando novas formas de identidade/subjetividade, como expressdes que transcendem
fronteiras e categorias fixas. Observando a ‘diversalidade’ como uma forga criativa,
enriquecendo as relacfes humanas e culturais através da multiplicidade de vozes e perspectivas.
Sd0 memorias e historias investigadas de forma critica, especialmente em matrizes que
passaram e ainda passam pelos contextos de colonialismo e resisténcia. A pesquisa ndo apenas
registra narrativas histéricas, mas também questiona e desafia narrativas dominantes,
conferindo efetividade as vozes e experiéncias invisibilizadas, marginalizadas e/ou

subalternizadas pela racionalidade moderna.

Nas visitas as aldeias podemos nos relacionas com a ecologia e a territorialidade, pois
sdo dimens@es importantes, destacando as interagcdes entre seres humanos, natureza e territorio.
Isso inclui uma reflexdo sobre como as relaces ecolégicas influenciam a construcdo de
identidades e culturas, bem como a importancia de uma relacdo ética e responsavel com o
ambiente. Portanto, a estética e a capacidade de expressao sdo consideradas formas efetivas da

metodologia da investigacdo poética, conforme trabalhamos a partir de Glissant.

Tal autor incorpora diferentes formas de expressdo artistica, como a literatura, a arte
visual e a musica, como meios de explorar e comunicar as complexidades das relacdes humanas
e culturais de maneira profunda e significativa. Uma metodologia de pesquisa na perspectiva
de uma investigacdo poética, & maneira de Edouard Glissant €, sem duvidas, uma jornada de
descoberta e celebragdo das multiplas camadas de conexdo, diversidade e criagdo que permeiam

o tecido da experiéncia humana.

Mostraremos aqui, de forma mais sistematizada, as dimensdes de analise que

procuramos articular na presente investigacao:

1- Abordagem Relacional:

Priorizar a interconexao e interdependéncia entre diferentes elementos, como culturas,
historias e perspectivas, em vez de uma abordagem linear, circunscrita a uma historia ocidental

unica.
2- Dialogo Intercultural:

Promover o dialogo e a colaboragéo entre diferentes culturas e saberes, reconhecendo a

importancia da diversidade na construgéo do conhecimento.
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3- Errancia como Método:

Adotar a errancia como um método de pesquisa, onde o pesquisador, ressaltando sua
condicdo de aprendiz, se move entre diferentes contextos e experiéncias para ampliar sua

compreensdo e perspectiva analitica.
4- Escrita Poética:

Utilizar uma linguagem poética na escrita e na apresentacao dos resultados da pesquisa,

permitindo uma expressdo mais rica e evocativa das experiéncias e reflexdes.
5- Mapeamento de Relagdes:

Mapear as relacdes entre diferentes elementos, como pessoas, lugares e conceitos, para
visualizar e compreender, em perspectiva multidimensional, suas interacfes e influéncias

matuas. Para tal, sintetizamos as principais no¢des ou categorias utilizadas nessa pesquisa:

1- Crioulizacéo:
Explorar como as culturas se entrelacam e se transformam através da crioulizacéo,
considerando as novas formas de identidade e expressao que surgem desse processo.

2- Diversalidade:
Investigar as singularidades como uma forca criativa e transformadora presente na
universalidade, que enriquece as relagdes humanas e culturais em vez de
simplesmente representar diferencas estéticas ou, dinamicamente, animadas como
efeitos das l6gicas estruturais.

3- Memoria e Historia:
Analisar como as memorias coletivas sdo construidas e transmitidas, especialmente
em contextos de colonialismo e resisténcia a historia contada pelo colonizador.

4- Paisagem (ecologia e territorialidade):
Considerar as interacGes entre seres humanos, natureza e territorio, destacando a
importancia da ecologia e da relacdo com o ambiente na formacéao de identidades e
culturas.

5- Estética e Expressao:
Examinar as formas de expressao estética, como literatura, arte visual e musica,
como meios de explorar e comunicar as complexidades das relagdes humanas e

culturais.
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Essas categorias e dimensdes de analise foram se adaptando e se desenvolvendo de
acordo com o0 nosso caminhar, mantendo sempre em mente os principios fundamentais que o
pensamento de Edouard Glissant ia nos despertando. Esta percepcdo metodologica nos
impulsionou e abriu caminhos para pensarmos a educacdo de maneiras que nao concebiamos
desde o inicio. Nessa itinerancia, fomos considerando os ensinamentos que poderiamos abstrair
da nossa relagdo com as culturas em tela para pensar e sentir fazeres educativos que se nos

descortinava, transformando-nos como pessoa.

A abordagem relacional é, nesse sentido, um grande desafio para os pesquisadores que
buscam trilhar por essa senda. Para vencer os desafios que emergiram durante o feitio desta
pesquisa, buscamos, para além de uma aplicacdo supostamente competente das categorias
analiticas elencadas, conversar “com”, desde a abertura proposta pela crioulizacdo. Um desafio
importante € tentar encontrar caminhos de coeséo discursiva na sistematizacdo dos fendmenos
humanos e ndo humanos, sem promover um fechamento para que outras digressdes possam
legitimamente emergir. Logo, por sabermos o perigo que nos ronda em torno dos métodos
racionais da investigacdo moderna, procuramos nos desviar destas rotas/l6gicas. Assim, como
errantes, buscamos fazer da conversa um encontro e/ou um espaco aberto a multiplicidade do

ser e a expansao de nossas potencialidades existenciais.

Vemos, assim, a partir de Deleuze (2010), a valorizacdo das conversas/dialogos como
espacos de criacdo, exercicio de pensamento e transformacdo. Logo, as conversas ndo sao
apenas trocas de palavras, mas sim processos intensivos nos quais ideias, afetos e formas de
vida se entrelagcam e se reinventam constantemente. Nesse sentido as conversas seguem uma
noc¢do de agenciamento, que se referem as dinamicas complexas de encontros e intera¢fes que
ocorrem nas conversacdes. Esses agenciamentos ndo se limitam a dialogos entre individuos,
mas também incluem as relaces entre formas de pensamento e existéncia, conceitos, afetos,
cuja multidimensionalidade inclui, como temos visto, 0 ndo humano. Desta maneira, 0
pesquisador se relaciona com, aprende com, e fala com. Dando espaco para as opacidades e
ambiguidades, a relacdo, ganhando ginga e maleabilidade, se torna viva, fecunda e significativa

entre os interlocutores.

As conversas sdo espacos de devir, nos quais as identidades e as ideias estdo sempre em
processo de reconfiguragéo e reinvencdo. Desta forma, a investigagao poética, nos impulsiona
a tecermos uma metodologia que néo se (pre) ocupa apenas com o método, reificando-0, mas
o0s dados, as observacOes e analises, ganham, em contexto, uma capacidade Unica, irrepetivel.

A conversa ndo cabe, assim, em moldes rigidos, denunciando a existéncia de certo
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fundamentalismo cientifico muito pouco questionado entre nés. Desta forma, questionamos
como a conversa pode se constituir como metodologia, de forma a ndo estar presa a uma ldgica

racionalista imperante na modernidade capitalista ocidental.

Nessa trilha, vale frisar, a metodologia caminha considerando a escuta atenta, o
debrucar-se no outro, sem perder a si mesmo, mas aberto a aprender no e em ouvir. Portanto,
temos mostrado, durante este estudo, a importancia da experimentacdo nas conversas,
incentivando a exploracdo de novas formas de pensar, sentir e agir. Esse caminho da
participacdo e envolvimento afetivo (alteridade/empatia) nos proporcionam oportunidades para
experimentar diferentes modos de existéncia, desafiando as normativas pré-estabelecidas do
fazer metodoldgico e abrindo caminhos para novas experiéncias e conhecimentos. Aqui
chamamos a atencdo sobre as intencionalidades que surgem durante as conversas, pois ndo sao
espacos neutros ou desinteressados, mas sim contextos politicos nos quais diferentes forgas e

poderes mais ou menos sutis estao em jogo.

Nesse caso, 0 pesquisador, deve estar atento ao ndo dito, ao invisivel aos olhos das
metodologias cientificas, aquilo que nos escapa, ou nos atravessa, silencia ou nos demanda
gritar o0 som das palavras, e também nosso siléncio diante de conexdes que excedem nossas
possibilidades mesmas de expressdo. A poesia pode estar na revoada dos passaros ou no som
dos ventos, naquilo que ndo estar subsumido nem as tradicGes nem as humanas possibilidades
de traduco. E preciso estar atento as dinamicas descontinuas da relagdo, pois a conversa nio
deixa de ser um local de (res)existéncia, contestacao e saltos inesperados, onde as hierarquias
e as normativas dominantes podem ser perspectivadas de outras formas, reimaginadas

imaginativamente.

Quando nos propomos a sair do nosso local/espaco cultural de costume para entrarmos
em contato com outras culturas/formas de vida, € preciso carregar na mochila estratégias para
lidar com e aceitar os desvios e digressdes que surgem na caminhada. Ser um pesquisador
errante, ¢ saber lidar com a ‘diversalidade’, olhar para ela como possibilidade de crescimento,
de conexdo, pois, de algum modo, estamos vivendo a estranheza/angustia de estarmos abertos
ao outro. Esse encontro com o outro nos leva a imprevisibilidade da relagdo, ndo sabemos como

uma conversa ira terminar, até onde essa relagio podera nos levar. E o principio da incerteza

13 Fazemos aqui um ponto de referéncia ao “principio da incerteza" de Werner Heisenberg fisico e tedrico, que descobriu um
dos principios fundamentais da mecanica quéantica atualmente. Esse principio afirma que é impossivel determinar com precisao
absoluta tanto a posicdo quanto o momento (ou a velocidade) de uma particula subatdmica. Quanto mais precisamente vocé
mede a posicdo de uma particula, menos precisamente pode conhecer sua velocidade e vice-versa. Em um nivel mais abstrato,
as ideias quénticas, incluindo a incerteza, foram aplicadas em estudos culturais, filosofia e psicologia. Por exemplo, algumas
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que vai dando os contornos da investigacdo poeética, entrelacando os conceitos de relagdo,
desvio, errancia, crioulizagdo e diversalidade como um grande rizoma, impossivel de plena
representacdo. Ha nessa metodologia ndo apenas uma busca por imergir existencialmente nesse
rizoma, mas também de perceber que o conhecimento é construido em seu bojo, de maneira
que sintamos a necessidade de reinventar constantemente formas metamérficas que alberguem

multiplos didlogos e experiéncias compartilhadas.

Ainda, com pretensdes minimamente antropologicas, pensamos em Levi Strauss (1958),
nas suas abordagens metodoldgicas, mesmo que ainda no ambito do estruturalismo. Seu modelo
nos apoia ao buscar, no contexto das matrizes culturais de diferentes povos, a identificacéo e

analise de diferentes sistemas de pensamento, e padrdes subjacentes as suas praticas culturais.

Nesse sentido, estamos nos referindo a padrdes ou estruturas que estdo presentes de
forma ndo explicita ou evidente, mas que influenciam ou determinam certos fendmenos
humanos, como comportamentos, espiritualidade, processos mentais e emocionais. Esses
padrdes podem estar ocultos sob a superficie aparente de um sistema social e sua compreensédo
muitas vezes requer uma andalise mais atenta, profunda e abrangente. Como, em nosso caso, a
partir da analise da experiéncia de campo, perceber que os padrdes subjacentes podem se referir
a relagdes ou tendéncias que ndo sdo imediatamente visiveis nos dados brutos, mas que
emergem quando os dados sdo analisados por meio da investigacdo poética. Esses padrdes
subjacentes podem revelar insights importantes sobre o comportamento de um sistema ou sobre
as relacbes de acordo com as diferencas percebidas. Nesse aspecto, foi importante além de
observar, participar das experiéncias, o que possibilitou integrar a diversidade simbdlica e
linguisticas com o modo de Ser e viver das culturas em tela, desde sua histéria, tempo,

narrativas, até formas de pensar e sentir a totalidade-mundo.

Mas o que é um pesquisador participativo? E aquele que no campo da pesquisa se
envolve ativamente na comunidade ou no contexto que esta sendo estudado. Em vez de adotar
uma postura distante na observacdo, 0 pesquisador participativo busca colaborar com os
membros da comunidade, compartilhar conhecimentos e experiéncias (FREIRE, 1970). Nesse
caso, houve um envolvimento participativo na vida cotidiana, nos rituais religiosos e sagrados

das comunidades visitadas.

abordagens interpretativas sugerem analogias entre a incerteza quantica e a natureza complexa e fluida da identidade e das
relagdes sociais. Physics and Philosophy: The Revolution in Modern Science" por Werner Heisenberg, 1958.
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Assim, em relagéo as pessoas com as quais conversamos, buscamos superar 0s aspectos
da estranheza e nos aproximar daquilo que nos comunica e nos torna comum ao outro. O que
envolveu a todo momento o estudo de mitos, rituais, ancestralidade e outras formas de
organizacdo social, que nos ajudaram a captar padrdes recorrentes de pensamentos e sistemas
de construcdo de significados. No quarto capitulo que trata do campo e das anélises,
conversaremos mais sobre como se deu esse encontro e como se estabeleceu a participacéo do

pesquisador durantes as visitas de campo.

Partimos do principio de que o pensamento dual, aqui no Brasil, tem origem no processo
de colonizagdo que estruturou entre nds o pensamento ocidental Europeu. Buscamos
compreender como as dualidades se apresentam no pensamento das culturas em tela,
considerando o impacto sofrido durante o processo de colonizacéo. Desta forma, foi observado
e escrito no diario de campo reflexdes poéticas em torno das dualidades do pensamento humano
moderno (Bem e mal, céu e inferno), em relacdo aos fenémenos vividos durante o processo de
aprender a partir de um esforco de percepc¢do do olhar do outro. Nesse sentido, percebemos que
para superar a dualidade estrutural é preciso reconhecer as diferencas. O que ndo nos obriga a
compreender a dialética dessas matrizes culturais em sua totalidade, mas nos leva a transcender
os limites de uma conversa com esse outro que extrapola todas as expectativas modernas e

racionais do modo de ser e pensar hegemonicos.

Assim, sentimos nos diversos encontros com esse outro, presente em nossa pesquisa, a
resisténcia e a tensdo com a estrutura, pois ndo se permitiu e nem se permite engolir pelo sistema
colonizador europeu. Nas reflexdes de um diario de campo, percebemos que, na escrita poética,
0 escritor se percebe colonizado diante da grandeza cultural das pessoas que conversamos, pois
nos mostra que a descolonizacdo € possibilidade/necessidade e que podemos aprender com
nossos ancestrais a lutar contra essa relacéo de poder. Seguindo esta senda, veremos as questes
levantadas acima no quarto capitulo, nele conversaremos de forma mais ampla e fluida. No
proximo ponto, compreenderemos como as relagdes do humano com o ndo humano se
manifestam na perspectiva do xamanismo. Sobre educagdes e possibilidades de nos

relacionarmos com a ‘diversalidade’, de articular diferentes mundos inteligiveis.

2.5 Xamanismo: Educacdes na relacdo do humano com o ndo humano
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Graham Harvey, autor de diversos livros sobre animismo, religides pagas e xamanismo,
atualmente professor de estudos religiosos na Open University London, argumenta que o
xamanismo ndo se restringe a uma préatica isolada, mas constitui-se como parte integrante de
um complexo de relagdes espirituais e conexdes com o ambiente natural, conforme publicado
em 2001. Nesse sentido, 0 xamanismo € uma pratica espiritual que consiste em rituais
tradicionais encontrados em diversas culturas ao redor do mundo. Os praticantes do xamanismo,
conhecidos como xamas, sdo figuras centrais nessas comunidades, atuando como curadores,

conselheiros espirituais e mediadores entre 0 mundo material e 0 mundo espiritual.

Os xamas geralmente entram em estados alterados de consciéncia, muitas vezes por
meio de técnicas como a danga, o canto, 0 uso de plantas sagradas ou a privacdo sensorial. Esses
estados permitem que eles tenham acesso a outras dimensdes da realidade, onde podem buscar
orientacdo espiritual, cura para doencas fisicas e mentais, ou realizar praticas energéticas de
protecdo e harmonizacgdo para suas comunidades. Embora as praticas xamanicas possam variar
bastante de uma cultura para outra, alguns elementos comuns incluem a crenca na existéncia de
multiplos planos de realidade, a interacdo com espiritos e entidades espirituais, o uso de objetos
sagrados e a énfase na conexdo profunda com a natureza. O xamanismo é frequentemente
estudado pela antropologia e outras disciplinas como uma forma de compreender as diversas
maneiras pelas quais diferentes culturas abordam questdes espirituais, curativas e de orientacéo

pessoal.

Aqui no Brasil temos, entre outros autores, Viveiro de Castros, Ailton Krenak e David
Kopenawa, que escrevem sobre praticas e vivéncias indigenas, numa perspectiva de elevar a
relacdo do homem com o sagrado da natureza. Nesse caso, Viveiros de Castro, em sua obra "A
Inconstancia da Alma Selvagem™ (2002), lanca luz sobre o conceito de perspectivismo
amerindio, que permeia muitas visdes de mundo indigenas. Ele sugere que, para entender o
xamanismo e a relagdo entre humanos e ndo humanos nessas culturas, é crucial adotar uma
abordagem perspectivista. Nessa visdo, a relacdo dos humanos com os ndo humanos tem
perspectivas e modos de existéncia distintos, muitas vezes intercambidveis e interconectados
através do xamanismo. O xama é aquele que pode transitar entre essas perspectivas,
comunicando-se com seres espirituais, animais, plantas e elementos da natureza (agua, terra, ar
e fogo), em um cosmos multifacetado e dindmico. Por esta via, observamos esta perspectiva

como uma grande contribuicdo para nossa metodologia, pois fala da possibilidade da
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“crioulizacdo” com Outros seres vivos, nesse caso, podemos dialogar com o xamanismo - este

mesmo Visto como uma prética articulatoria entre humano e ndo humano.

Davi Kopenawa, em "A Queda do Céu: Palavras de um Xama Yanomami" (2015),
compartilha sua experiéncia com um xama Yanomami e as profundas conexdes que essa pratica
tem com a visdo de mundo de seu povo. Para 0s Yanomami, 0 xamé& desempenha um papel vital
na articulacdo entre os seres humanos e os ndo-humanos. Desta feita entre diferentes mundos

e/ou dimensdes da vida humana, garantindo o equilibrio e a harmonia no mundo

O xamanismo Yanomami ndo é apenas uma técnica de cura ou comunicagado espiritual,
mas uma "forma" pensamento que criouliza, articula, relaciona esses elementos. Ainda, um
sistema de conhecimento e sabedoria que abrange a relacdo sagrada com a terra, 0s ancestrais
e as forgas cosmicas. Desta forma, ambos os autores ressaltam a importancia do xamanismo
ndo apenas como uma pratica isolada, mas como um reflexo profundo das cosmovisdes
indigenas, suas relacfes com universo, a natureza e as dimensdes espirituais. Essas perspectivas
oferecem um contraponto valioso a visdo predominante do pensamento sistema, ou seja, 0
mundo branco-ocidental, a branquitude e suas institui¢des, destacando a complexidade e a

riqueza das tradigdes xamanicas e indigenas.

Eduardo Viveiros de Castro (2002), com sua abordagem perspectivista, contribui para
compreender ndo apenas 0 xamanismo, mas a totalidade das relagdes entre humanos, nao
humanos e o cosmos nas culturas indigenas. Ele destaca que, nas cosmovisGes amerindias, a
noc¢do de pessoa nao € restrita apenas aos humanos, mas se estende aos espiritos, animais e até
mesmo elementos naturais. O xama, nesse contexto, € uma pessoa que Vvai articular -no sentido
de que se opera uma alteracdo nos elos articulados e uma nova e imprevisivel gramatica- a
relacdo do seu povo entre essas multiplas perspectivas, capaz de transitar entre diferentes modos
de ser e existir no mundo. Continuando nesta esteira, ao adentrar nos rituais xamanicos, 0 xaméa
ndo apenas cura ou se comunica com 0s espiritos, mas experimenta uma metamorfose de
identidades, tornando-se temporalmente um animal, uma planta ou até mesmo um ser divino.
Essa capacidade de mudanca de perspectiva revela ndo apenas a plasticidade das identidades,
mas também a interconexdo profunda entre todos os elementos do cosmos. O xamanismo,
assim, ndo é apenas uma prética isolada, mas um modo de compreender e viver a relacdo entre

humanos e ndo humanos de forma dinamica e fluida.

Segundo Davi Kopenawa (2015), um xama Yanomami ndo apenas realiza curas fisicas

ou espirituais, mas é um guardido da harmonia cdsmica. Para os Yanomami, tudo esta
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interligado: os seres humanos, os espiritos dos ancestrais, 0s animais, as plantas e os elementos
naturais. O xama desempenha um papel crucial na manutencdo desse equilibrio, negociando
com a natureza, rios, montanhas, arvores, mas também com o0s espiritos e ensinando a
importancia do respeito e da reciprocidade para sua comunidade. Nesse sentido, ao observar a
floresta e seus ciclos, 0 xamé aprende as ligdes essenciais sobre a vida, a morte, a renovacéo e
a interdependéncia de todas as formas de vida. O xamanismo Yanomami, portanto, nao é apenas
um conjunto de praticas rituais, mas um modo de vida que encarna uma profunda conex&o e

responsabilidade para com o0 ambiente natural e espiritual.

Nesse ponto, citamos o indigena da tribo dos Potiguaras na Baia da traicdo-PB, Pajé
Antbnio, visita realizada em 2021, durante o campo desta pesquisa. Em nossas conversas, ele
descreveu um pouco sobre essa relagdo com o cosmo, com a natureza, com a familia, com Deus

Tupa:

A gente zela o rio, quem é que ndo tem o prazer de honrar o rio, chega na
cabeceira de um rio e bota seu joelho na beira dele. Rio que é vida, que é agua
e vocé fazer teus pedidos e logo ter a recompensa, entdo essa é a parte mais
importante, cuidar da mata, zelar respeitar o sol, respeitar a lua, as estrelas, o
vento, as aguas acima de tudo. Entdo, eu acho que essa parte ai é a parte do
interesse de muitos porque todo mundo quer saber do segredo da lua, ndo €
bem assim. Se estuda sobre a lua, sobre o sol, mas o segredo s6 existe um
homem que sabe que é s&bio e esse homem se chama nosso pai Tupa. A lua
é muito forte, o sol € muito forte, vocé vé que chove a noite toda, mas quando
amanhece o dia que o sol sai... logo o sol vai esquentar aquela terra, logo
aquela terra ta seca, depois que a lua fez chover. Mas fez o sol pra esquentar
a terra, entdo a terra € santa, a terra € milagrosa e eu a honro, porque sou filho
da nossa mae terra. [...] O sol é vida, o sol é salde, o sol é alegria pra gente.
[...] Eu ndo t6 falando nome, eu td falando varias, se varias pessoas querem
conhecer de tudo que tem na natureza “que planta é essa?” “como é o nome
dessa planta aqui?” “Que madeira € essa e tal?”” ndo é bem assim. Vem a minha
mae terra que € a terceira e depois minha familia. Esse é o meu trabalho de
pajé e honro, me orgulho de ser a pessoa pajé Antdnio Potiguara com muito
orgulho. Eu sou Potiguara honro a minha cultura, honro o meu penarca, honro
meu Maraca, honro a minha pintura e honro meu caréater de homem (PAJE
ANTONIO, POTIGUARA, BAIA DA TRACAO, 2021).

Assim, ao unir as contribuicdes de Viveiros de Castro (2002) com as vivéncias praticas
de um lider porta-voz da comunidade Yanomami Davi Kopenawa (2015), ainda com as
narrativas de vida do Pajé Antdnio, compreendemos melhor o xamanismo e a vida indigena em
aldeias. Essa compreensao se estende para além de uma técnica/pratica espiritual e fala de uma

cultura, uma cosmovisdo holistica que permeia todas as dimensdes da existéncia humana
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indigena. Descortinando e/ou desbravando sabedorias outras, que nos proporcionam um

profundo respeito pela vida em todas as suas formas e manifestagoes.

Destarte, temos uma vasta complexidade ao pensarmos educagdes outras, ainda mais,
nos termos apontados aqui nesta pesquisa, a partir de uma descolonizagdo dos sistemas de
pensamentos universais e universalizantes. E um esforco de nossa parte pensarmos na
perspectiva de educacdes descolonizadas, cultura da resisténcia, cultura das matas, pois néo é
nosso objetivo definir o que é educacdo, nem qual € a melhor. Mas, nesse aspecto, escolhemos
trilhar a perspectiva de educacgdo das matas, por sua diversidade e variedade de praticas que nos
levam a entrar em relacdo de aprendizagem com todos os seres. Também valorizando aqui 0
fato de estar baseada em uma transmissdo oral e praticas que levam ao conhecimento ancestral,
rituais e técnicas especificas de aprendizagem como os rituais de passagem, dancas,
brincadeiras, relagdo com o ndo humano, uma variedade de experiéncias significativas para o
ser. Desta forma, pensamos ser aquilo que tensiona, converge e nos distancia das praticas

formais de educacéo e do sistema de pensamento do UNO.

A educacdo dos povos das matas vive nas dependéncias das relagdes, sejam elas
humanas ou ndo humanas, que se dedicam a transmitir essa sabedoria em canticos, rezas,
historias, narrativas de pajés e xamas que valorizam a transmissao oral, de geracao em geracao,
ensinamentos verbais diretos que chegam dos xamas mais experientes aos aprendizes. Assim,
0 xamanismo nos chama a atencdo por ser um aprendizado a partir da experiéncia, pois o0
pensamento educativo xamanico é altamente prético e envolve a participacdo ativa do aprendiz
em rituais, cerimdnias e experiéncias de transe. Os aprendizes sdo encorajados a vivenciar
diretamente a relacdo com as medicinas da floresta para desenvolver suas habilidades e
compreensdo. Nesse sentido, temos a experiéncia direta, sem mediacdo, ou facilitacdo do
processo em si. Os xamds acreditam na importancia da experiéncia direta, ndo falar apenas, mas
colocar a pessoa diante de seus proprios desafios pessoais e espirituais. Isso pode envolver a
articulacdo do xama entre as plantas professoras e os aprendizes, possibilitando as vis6es e /ou
miracOes, encontros com espiritos durante rituais de transe, viagens visionarias e experiéncias

de cura.

Nesse aspecto, 0 xama em um sentido espiritual, se torna mentor dos seus aprendizes,
pois sdo frequentemente orientados por xamds mais experientes, que 0s guiam no
desenvolvimento de suas habilidades, oferecendo-lhes conselhos espirituais e praticos da vida,

compartilhando suas proprias vivéncias. Os jovens aprendem pela vivéncia a observar e
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interagir/relacionar-se com o mundo natural de maneira consciente e respeitosa, reconhecendo

a sabedoria e os ensinamentos presentes em cada ambiente e/ou dimensao da natureza.

Outro ponto muito relevante a ressaltar é que a educacdo xamanica leva o aprendiz a
iniciacdo e rituais de passagens que demandam deles grandes desafios, como por exemplo,
cacar uma onca. Muitas tradi¢des xamanicas, (indigenas como um todo) incluem rituais de
iniciacdo e passagem, nos quais 0s aprendizes passam por experiéncias intensas e
transformadoras para alcancar um novo nivel de compreensdo e responsabilidade dentro da
comunidade xaménica e/ou indigena. Esses elementos combinados ajudam a formar uma
experiéncia holistica, a partir da formacdo xamanica, na qual o conhecimento €é integrado as

praticas culturais comunitarias.

Mas como se d& essa relacdo do humano com o ndo humano? Em que contextos? Como
podemos reconhecer que estamos vivenciando estas relagdes, de acordo com o0 xamanismo? A
relacdo entre o0 humano e 0 ndo humano € fundamental e geralmente é caracterizada por uma
visdo de interconexdo e interdependéncia entre todos os seres. Em primeira instancia
observemos o respeito pela natureza, os xamas e os aprendizes sdo ensinados a respeitar e
honrar todas as formas de vida, incluindo elementos naturais e espiritos da natureza. Essa
atitude é baseada na compreensdo de que todos os seres tém vida prépria e um papel importante

no equilibrio ecoldgico e espiritual.

Nesse sentido, eles acreditam na existéncia de espiritos associados a elementos naturais,
como espiritos das arvores, dos rios, dos animais, entre outros. Eles buscam estabelecer uma
relacdo de respeito e cooperacao com esses espiritos, muitas vezes buscando orientacéo, cura e
protecdo através da comunicacdo com eles. Essa compreensdo traz um potencial de
transformacdo de consciéncia sobre o uso responsavel dos recursos naturais, utilizando-os de

forma sustentavel.

Desta maneira, sdo incluidas praticas como a coleta consciente de plantas medicinais, 0
respeito aos ciclos naturais de reproducdo e crescimento dos animais e 0 cuidado com o
equilibrio ambiental. Os indigenas tém a crenga na vida animada do universo, pois ¢ um ‘ser
vivo’, que possui uma esséncia espiritual e uma conexdo entre si mesmo e a totalidade. Essa
crenca permeia suas praticas rituais e sua relagdo com o sagrado. Assim, essa relagdo do
humano com o ndo humano no contexto xamanico reflete sua cosmovisao, na qual os seres

humanos sdo vistos como parte ativa/passiva do universo.
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Em nossas pesquisas, escrevi no diario de campo, alguns possiveis exemplos de uma
educacdo xamanica, vividos por mim, na relacdo direta com a ayahuasca, e nas observacoes

daqueles ao meu redor, pois naquele momento também me tornei uma aprendiz:

Tudo comega com uma preparacdo e introducdo; o aprendiz expressa seu
interesse em aprender sobre o xamanismo e é acolhido pelo xam& como um
potencial aluno. O xama inicia o aprendiz explicando os principios basicos do
Xamanismo, como a interconexao entre todos 0s seres, 0 respeito pela natureza
e a importancia da experiéncia direta. Logo vem um “aprendizado tedrico”, o
xama compartilha conhecimentos sobre a cosmologia xamaénica, incluindo a
existéncia de espiritos da natureza, a jornada xamanica, as praticas de cura e
o0s rituais de conexdo espiritual. NGs aprendizes compreendemos sobre a
importancia de cuidar do ambiente, respeitar os ciclos naturais e cultivar uma
relacdo consciente com os seres ndo humanos. Em seguida iniciamos as
experiéncias praticas, somos guiados em praticas xamanicas, como meditacao,
danga ritualistica, uso de tambor, maracas, e 0 uso da planta mestra e sagrada
ayahuasca para induzir estados alterados de consciéncia. O xaméa nos leva
viagens cosmoldgicas, onde podemos encontrar espiritos guias, receber
mensagens e insights espirituais, e experienciar curas emocionais ou fisicas.
Somos levados para a natureza, onde aprendemos a identificar plantas
medicinais, a se conectar com os espiritos da dgua, do fogo, daterrae do ar, e
a observar os padrdes e sinais da natureza para orientagdo espiritual. E ainda
0 xamd mostra ao aprendiz algumas técnicas de cura utilizando elementos
naturais, como preparacdo de remédios de ervas, realizagdo de rituais de
purificacdo e harmonizagcdo com a energia dos elementos, ressaltando que
cada xama ira desenvolver suas préprias habilidades e técnicas a partir de suas
experiéncias com o sagrado. Néo fui tdo longe, mas posso descrever um pouco
mais, ap6s um periodo de aprendizado e pratica, 0 xama conduz rituais de
iniciacdo para o aprendiz, que podem envolver testes de coragem,
enfrentamento de desafios espirituais, e aceitagdo de responsabilidades como
curador e guardido dos ensinamentos xamanicos. Nesse caso, o aprendiz é
reconhecido pela comunidade como um xama em treinamento, e recebe apoio
e orientacdo continuos do mentor e de outros membros da comunidade
xamanica. E assim essa educagdo permite uma combinacdo de ensinamentos
oralizados, ninguém com caderno, nem lapis na mdo, com a natureza e rituais
de iniciacdo para formar uma abordagem holistica e transformadora, ou seja,
um constante “sendo” na forca espiritual das medicinas da floresta (DIARIO
DE CAMPO, 2021, EMELINE, JACUMA-PB).

Na perspectiva bioldgica, as plantas sdo consideradas seres vivos que expressam a
sabedoria encontrada na natureza. Temos autores importantes no estudo destas medicinas, tais
como; Dennis J. McKenna, etnoboténico e pesquisador conhecido por seu trabalho com plantas
psicoativas, incluindo a ayahuasca. Seus escritos abordam aspectos bioldgicos e farmacoldgicos
dessa substancia. Esse outro autor ja mencionado acima Charles S. Grob, psiquiatra e
pesquisador que estudou os efeitos da ayahuasca e outras substancias psicodélicas na saude

mental e no cérebro. Temos o Jordi Riba, um cientista espanhol que tem contribuido com
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pesquisas sobre os efeitos farmacoldgicos da ayahuasca, especialmente em relacdo aos
neurotransmissores e sistemas cerebrais afetados por essa substancia. O brasileiro Gerson F.
Barbosa € um pesquisador que tem investigado os efeitos da ayahuasca e seu potencial
terapéutico, incluindo aspectos biologicos e neuroquimicos. Na area da biomedicina, as plantas
possuem formas de consciéncia que merecem ser consideradas como uma "inteligéncia™

vegetal.

As plantas, através de seu crescimento, ciclo de vida e adaptacdes, podem ensinar
valiosas licGes sobre paciéncia, resiliéncia e harmonia com o ambiente. Possibilitando a cura
para doencas frequentes em nossa sociedade, como depressédo e ansiedade ja comprovadas pelos
autores citados acima. Portanto, a interacdo com as plantas medicinais pode ser usada para
melhorar 0 bem-estar mental e emocional como os florais de Bach, diversos chés, aguas
saborizadas com plantas que tenham propriedades medicinais, que serdo, mais bem exploradas
no 3° capitulo.
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3. ADIMENSAO MITICA E EDUCATIVA EM TORNO DAS PLANTAS DE PODER:
O PENSAMENTO ARVORE

O estudo da relacdo entre humanos e plantas mestras, como a ayahuasca, peiote e cacto
San Pedro, abre portas para a compreensdo das subjetividades formadas no contexto do
pensamento mitico. Essas plantas, consideradas entedgenas, desempenham um papel
significativo em rituais e cerimdnias culturais ao redor do mundo, proporcionando experiéncias
que transcendem a realidade cotidiana e moldam a compreenséo das culturas sobre si mesmas,

0 COSMOS € a natureza.

Neste capitulo, exploraremos a ontologia da ayahuasca e sua relagdo com o mundo
humano e ndo humano, a ontologia da Jurema e sua relagdo com os seres encantados da floresta,
a perspectiva da florestania e a formacéo de subjetividades no pensamento mitico. Ao analisar
esses temas, buscamos compreender mais profundamente como as plantas mestras influenciam
a construgdo da subjetividade e a relacdo das culturas com o universo espiritual e natural,

revelando a riqueza e complexidade das visdes de mundo ao redor do globo.

3.1. A ontologia da ayahuasca e da Jurema: A relacdo entre o humano e ndo humano

A ontologia da ayahuasca se refere & compreensdo da realidade, da existéncia e das
relacbes fundamentais associadas ao uso e a experiéncia com a ayahuasca, uma bebida
tradicionalmente utilizada em rituais de diversas tradicdes indigenas da Amazonia. A dimensédo
ontoldgica da ayahuasca muitas vezes esta associada a percepgdes de mundo que valorizam a
conexd com a natureza, a espiritualidade e a busca por compreensdes mais amplas da
existéncia e do cosmos. Para algumas tradicbes, o uso da ayahuasca e central para a
compreensdo das relagOes e fronteiras entre humanos, a natureza e o divino, podendo também
envolver a experiéncia de estados alterados de consciéncia e a percepc¢do de realidades que

transcendem a experiéncia cotidiana (MACRAE, 2010).

A ayahuasca é tradicionalmente utilizada em rituais por varias tribos indigenas na regido

amazonica da América do Sul. Estimativas sugerem que existem mais de 70 grupos étnicos na
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Amazonia que utilizam a ayahuasca em seus rituais e praticas espirituais. Essas tribos incluem,
entre outras, os Huni Kuin (Kaxinawd), Shipibo-Conibo, Ashaninka, Yawanawd, Matsés,
(SOARES, 1994). Diversas tradi¢des indigenas da regido amazodnica tém uma profunda
conexdo com a ayahuasca e desenvolveram ontologias especificas em torno dessa planta
sagrada. Aqui estdo duas das tradi¢es indigenas mais conhecidas que falam sobre a ontologia
da ayahuasca e que sdo pertinentes para esta pesquisa no momento: Tradig6es do Povo Huni
Kuin (Kaxinawd), também conhecidos como Kaxinawa, que tem uma relacdo ancestral com a
ayahuasca. Para eles, a ayahuasca € uma entidade espiritual chamada "Yuxin", que é vista como
uma mestra espiritual que guia suas jornadas de cura, aprendizado e conexdo com o divino.
Também as tradicGes do Povo Yawanawd, que vive na regido do Acre, no Brasil, e considera a
ayahuasca como uma aliada espiritual fundamental. Eles acreditam que a ayahuasca permite o
contato com seus ancestrais, espiritos protetores e conhecimentos sagrados que orientam suas
praticas espirituais e curativas. Essas sdo apenas algumas das muitas tradi¢cdes indigenas que
tém uma compreensdo profunda da ayahuasca e sua ontologia, cada uma com suas préprias

praticas, cosmologias e interpretacoes espirituais (SOARES, 1994).

Fora da Amaz6nia, a ayahuasca tambem é utilizada em contextos mais contemporaneos
por diversos grupos religiosos e espirituais ao redor do mundo. Alguns exemplos incluem: 1)
O Santo Daime, uma religido sincrética brasileira que combina elementos do cristianismo,
espiritualismo e tradi¢bes indigenas, utilizando a ayahuasca em seus rituais como sacramento;
2) A unido do Vegetal (UDV), uma outra religido brasileira que também utiliza a ayahuasca em
seus rituais religiosos e centros de cura e praticas espirituais. Fora do contexto religioso formal,
ha centros e grupos que utilizam a ayahuasca como ferramenta de cura, expansdo da consciéncia
e desenvolvimento espiritual em diferentes partes do mundo, incluindo América do Norte,

Europa e Asia.

E importante notar que o uso da ayahuasca fora das tradicdes indigenas é
frequentemente regulamentado por leis e requer cuidados especificos devido as suas
propriedades psicoativas (MACRAE, 2010). As leis e regulamentacbes especificas
relacionadas ao uso da ayahuasca podem ser bastante detalhadas e variam dependendo do pais
e da jurisdicdo. Assim, trazemos aqui, alguns exemplos de leis e regulamentacdes em paises
onde o uso da ayahuasca é realizado. No Brasil, temos a Resolugdo n° 1.016/2005 do Conselho
Nacional de Politicas sobre Drogas (CONAD) que regulamenta o uso religioso da ayahuasca

no Brasil:
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Lei n°10.016, de 11 de julho de 2005.

Regulamenta o uso ritualistico da Ayahuasca.

O Presidente da Republica

Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° Fica permitido, em todo o territério nacional, o uso ritualistico da
bebida Ayahuasca em cerimonias religiosas e para fins exclusivos de cura.

Art. 2° O uso ritualistico da bebida Ayahuasca somente é permitido a pessoas
maiores de dezoito anos de idade, que estejam em pleno gozo de suas
faculdades mentais.

Art. 3° A entidade religiosa que fizer uso ritualistico da bebida Ayahuasca,
para fins religiosos ou para fins exclusivos de cura, devera ter sede no Brasil
e registrada no O6rgdo competente do Poder Publico Federal, com
personalidade juridica, sem fins lucrativos, e obedecer ao disposto no art. 3°
da Lei n° 91, de 28 de agosto de 1935.

Aurt. 4° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.
Brasilia, 11 de julho de 2005; 184° da Independéncia e 117° da Republica.
Luiz Inécio Lula da Silva

Marcio Thomaz Bastos (Este texto ndo substitui o publicado no D.O.U. de
12.7.2005).

Essa resolucdo estabelece critérios para o uso da ayahuasca em rituais religiosos,
incluindo requisitos de registro das entidades religiosas, acompanhamento médico e respeito
aos direitos humanos. Temos também no Peru, a Lei n°® 30628 de 2017, que reconhece a

ayahuasca como patrimdnio cultural e protege seu uso em rituais tradicionais indigenas.

Esta lei estabelece diretrizes para a protecdo, promocao e preservacgdo do uso tradicional
da ayahuasca, incluindo a regulamentacdo de seu uso em espacos turisticos e terapéuticos. Nos
Estados Unidos o uso da ayahuasca em contextos religiosos é protegido pela Lei de Restauracéo
da Liberdade Religiosa (RFRA) e por decis@es judiciais especificas que garantem a liberdade
de praticar rituais religiosos que envolvam o uso da ayahuasca. Por fim, na Europa, em paises
como Espanha, Portugal e Holanda, o uso da ayahuasca é muitas vezes permitido em contextos
religiosos e espirituais, embora possam existir regulamentagdes especificas em relacdo a venda
e distribuicdo da substancia. E importante ressaltar que as leis e regulamentacdes podem ser
atualizadas e modificadas ao longo do tempo, entdo é essencial consultar fontes oficiais e

atualizadas para obter informac@es precisas sobre a legislacdo em cada pais.

Dito isto, a ontologia da ayahuasca € uma abordagem que busca compreender a natureza

da realidade e da existéncia a partir das experiéncias e dos ensinamentos associados ao uso
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ritualistico da planta de poder (LABATE, 2007). Seguem abaixo alguns elementos principais,
observados durante nossas pesquisas e que estdo presentes na ontologia de praticamente todas

as comunidades que a utilizam:

1. Cosmovisdo holistica: A percep¢do de mundo associada a ayahuasca é holistica,
integrando seres humanos, natureza e espiritualidade como partes interconectadas de um todo
maior. Isso reflete um sentimento de unidade e interdependéncia entre todos os elementos do

COSMOS.

2. Relacdo com o divino: Muitas tradi¢cbes que utilizam a ayahuasca veem essa
substancia como um meio de acessar o divino, seja atraves de visbes, experiéncias de
transcendéncia ou comunicacao com entidades espirituais. 1sso pode influenciar a compreenséo

da existéncia de planos ou dimensdes ndo materiais.

3. Consciéncia expandida: A experiéncia com a ayahuasca frequentemente envolve
estados alterados de consciéncia, nos quais a percepcdo da realidade pode se ampliar,
permitindo insights profundos sobre a natureza da vida, da morte, do universo e da prdpria

consciéncia.

4. Conexao com a natureza: A ayahuasca é vista como uma aliada na reconexao com a
natureza e com os saberes ancestrais, valorizando a relagdo harmoniosa entre seres humanos e

0 meio ambiente.

5. Transformacéo pessoal e espiritual: Muitos relatos de experiéncias com a ayahuasca
destacam sua capacidade de promover cura emocional, insights espirituais e transformacoes
pessoais profundas, levando a uma compreensdo mais ampla e integrada da existéncia. Esses
aspectos da ontologia da ayahuasca sdo frequentemente vivenciados em contextos como
cerimonias xamanicas, rituais de cura e praticas espirituais de tradi¢des indigenas da Amazonia

e em contextos contemporaneos de uso terapéutico e de exploracdo pessoal.

Quando tratamos a epistemologia da Ayahuasca e sua dissolu¢do das fronteiras
natureza/cultura cultuadas pela ciéncia moderna, vemos a possibilidade de ruptura com a ideia
de um modelo global de racionalidade cientifica. De acordo Santos (2000), esse € um modelo
totalitario, pois nega o carater racional a todas as formas de conhecimento que ndo estdo
fundadas/estruturadas em seus principios epistémicos e metodoldgicos. Nessa esteira, 0 projeto
ocidental de modernidade segue duas formas paradoxais quando se trata de educacdo, a de

regulacao e, a0 mesmo tempo, emancipacao do sujeito.
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Essas sdo dimensBes fundamentais para se instaurar uma dialética positiva,
teleologicamente dirigida, mas o processo de “emancipacdo” se subsumiu a uma condugdo
hipercientifica das coisas, limitando e deixando a experiéncia direta dos individuos, e,
consequentemente, suas potencialidades de imaginacdo poética, a margem da propria nocao do
que pode ser “educar”. A partir deste ponto, ¢ importante observar o processo de colonizagdo
como uma tecnologia politica e cientifica limitado ao paradigma da hegemonia, que, na busca
constante pela estabilizacdo de sentidos, termina hierarquizando saberes e culturas. Nesse
sentido, todo conhecimento que estava “fora” desses limites estruturais, nao teria legitimidade
pela falta de validade cientifica fundamentada nos padrbes estabelecidos pela racionalidade
moderna. Logo, do nosso ponto de vista, o conhecimento produzido pelos indigenas e
afrodescendentes, ndo cabendo nessa logica regulatoria, deve afirmar outros modos de pensar

e produzir conhecimento.

A racionalidade moderna tem desempenhado um papel dominante na construcdo do
conhecimento ao longo dos ultimos séculos. Esse paradigma valoriza a observacdo empirica, a
experimentacao controlada e a légica formal como bases para a compreensdo do mundo. No
entanto, é importante reconhecer que essa abordagem ndo é a Unica forma de conhecer e
interpretar a realidade. Os conhecimentos indigenas, por exemplo, representam uma perspectiva
que difere da visdo cientifica convencional. Essas tradi¢fes, transmitidas oralmente de geracédo
em geracdo, enfatizam, vale frisar, uma conexdo profunda e holistica com a natureza,
considerando a interdependéncia entre todos os seres e elementos. Essa abordagem contrasta
com a fragmentacéo disciplinar, caracteristica da racionalidade moderna, que tende a dividir o

mundo em partes isoladas para anélise.

A Ayahuasca, nesse contexto, tem sido objeto de interesse crescente por, exatamente,
propiciar-nos examinar a relacdo entre a racionalidade moderna e os conhecimentos indigenas.
Seus efeitos transcendentais desafiam as fronteiras estabelecidas pela racionalidade moderna,
proporcionando uma experiéncia que vai além dos limites da cognicdo convencional
(ANTUNES, 2012). A producgdo de conhecimento a partir da Ayahuasca envolve uma
abordagem mais simbolica e subjetiva, contrastando com a objetividade muitas vezes buscada
pela ciéncia ocidental. Essa substancia é vista como um veiculo para a comunica¢do com
entidades espirituais, revelando insights sobre a cura, a natureza da existéncia e o equilibrio
ecologico. Para muitos praticantes dessas tradigdes, a Ayahuasca nédo é apenas uma substancia
psicoativa, mas um meio de acessar o inconsciente e/ou uma forma de conhecimento que néo é

derivada ou continua a racionalidade moderna.



112

Em um mundo cada vez mais globalizado, a interagdo entre a racionalidade moderna e
0s conhecimentos indigenas, especialmente no contexto da Ayahuasca, destaca a necessidade
de abertura no sentido de construir e imaginar novas formas de conhecer o mundo e a si mesmo.
Ao incorporar diferentes perspectivas no modo como se produz conhecimento, transcendemos
os contornos do método cientifico, e nos abrimos para imprevisibilidade do vir a ser. Nesse
contexto, em que a “humanidade” ndo cabe em um projeto racional, quando o homem apenas é
e passa a se integrar com a totalidade mundo, os exageros sectarios das ideologias comecam a

Ser postos em xeque.

E nesse sentido, que a Ayahuasca apresenta uma complexa ontologia que transcende as
fronteiras que temos falado entre o humano e o ndo-humano. Um outro paradigma de politica
emerge no horizonte. Assim, este texto propde uma analise aprofundada da ontologia da
Ayahuasca, examinando como essa substancia sagrada interliga as experiéncias do ser humano
com dimensdes que vdo além do perceptivel. A planta professora, desencadeando estados
alterados de consciéncia, proporciona aos humanos experiéncias espirituais profundas. A
comunicacdo e interacdo entre 0 humano e entidades espirituais, com os espiritos da floresta,
animais totémicos e entidades cosmicas, faz-nos transcender a compreensdo convencional da

realidade, estabelecendo uma ponte entre 0 mundo humano e o reino ndo-humano (DUC, 2019).

Os praticantes relatam uma sensacao de conexao intensificada com a natureza e uma
compreensdo mais profunda da interdependéncia entre todos 0s seres vivos. Surge a percepcao
de que a Planta mestra serve como um veiculo para a comunicacdo ndo apenas com o divino,
mas também com a propria esséncia da Mae Terra. A relacdo entre o humano e o0 ndo-humano
durante uma ceriménia de Ayahuasca é caracterizada por simbolismos ricos e metaforas, muitas
vezes desafiando nossas categorias tradicionais de experiéncia. A experiéncia ndo se limita
apenas ao espaco e ao tempo, transcendendo o Chronos, o pensamento linear, a nocéo espacial,
levando o sujeito a diversos lugares e tempos, as vezes revisitando o passado, outras recebendo
visitas de pessoas que ja se foram ou ancestrais, alguns relatam conhecer suas linhagens
espirituais etc. Nesse diapasdo, a Ayahuasca levanta questfes filosoficas profundas sobre a
natureza da realidade e da consciéncia. Como as experiéncias vivenciadas durante o uso da
Ayahuasca se encaixam na compreensdo convencional da realidade? Até que ponto essas
experiéncias sao culturais, individuais ou transpessoais? Talvez essas respostas fiqguem para
uma proxima pesquisa, pois séo infinitas as possibilidades quando tratamos do espirito, da
transcendéncia de aspectos considerados racionais e verdadeiros constituidos pela ciéncia

moderna. Esse é o poder/potencial que esse vegetal tem, de suspender nossas crengas e mostrar
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0 que estd além da nossa capacidade de percepcdo, de acordo com 0s que j& entraram em

conexdo com ela.

Nesta senda, vamos conversar sobre a composicdo bioldgica desta planta, o que temos
de registro até agora é que a ayahuasca é resultante da combinacdo da videira Banisteriopsis
caapi e das folhas da Psychotria viridis. E conhecida por seus poderosos efeitos psicoativos,
proporcionados pela presenca de harmalina e dimetiltriptamina (DMT). Esses compostos tém
a capacidade de induzir estados alterados de consciéncia, acompanhados de experiéncias
espirituais profundas e reveladoras, e podem durar no minimo 4 horas ou mais dependendo do
organismo de cada individuo (CARNEIRO, [s.d.]).

Nas culturas indigenas que fazem uso da ayahuasca, esta substancia € considerada
fundamental em rituais de cura e autoconhecimento. A ayahuasca € percebida como uma
entidade ou ser capaz de ensinar, curar e revelar verdades ocultas. Xamas e curandeiros séo
articuladores, no sentido laclauniano, posto que a utilizam para estabelecer comunicagdo com
0 mundo espiritual, facilitar a cura de doencas fisicas e psicologicas, e obter insights profundos

sobre a vida e a natureza.

Assim como outras plantas professoras, diz-se que a ayahuasca ensina
canticos em varias linguas indigenas, além do espanhol, e ensina essas linguas.
Ela também amplifica as habilidades artisticas e intelectuais daqueles que a
ingerem. Alguns vegetalistas afirmam que as plantas professoras lhes
ensinaram longas rezas (ALBUQUERQUE, 2014, p.180).

Sofremos, portanto, a acdo da planta. Por isso a ayahuasca tem despertado o interesse
de pesquisadores e praticantes espirituais em todo o mundo.

Tal acdo inclui sua habilidade de dissolver as fronteiras entre o eu e o outro, o material
e 0 espiritual, 0 humano e a natureza. Essa dissolucdo das barreiras abre caminho para uma
compreensdo mais holistica e integrada da existéncia, onde o humano é apenas uma parte de
um ecossistema maior e interconectado. No entanto, esse portal ontoldgico, ndo pode ser
entendido como uma solugdo em si para a jornada humana na Terra.

E importante reconhecer que a experiéncia com a ayahuasca ndo é isenta de desafios.
Ela exige respeito e cuidado devido a sua poténcia e as tradicdes que a envolvem. E necessario
um preparo antes da cerimdnia que envolve uma dieta em varios aspectos, tais como comidas
leves, ndo consumir carnes vermelhas uma semana antes, ndo ingerir bebidas alcodlicas ou

qualquer outro tipo de drogas licitas ou ilicitas, suspender medicacdo controlada, por isso a
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importancia de acompanhamento médico para quem faz uso de psicotropicos, ndo ter ma
conduta sexual. Seu uso tem suscitado debates sobre questdes como apropriacdo cultural,
sustentabilidade e regulamentacéo legal. No caso da apropriacdo cultural temos Ailton Krenak
que chama a atencdo em suas palestras, (ainda ndo temos nada escrito por ele sobre tal tema),
para que ela ndo se torne mais um produto de mercado, um produto comercial farmacéutico,
mesmo assim ele ressalta que por mais que se tente apropriar da substancia, os bi6logos,
cientistas e farmacéuticos, nunca saberdo o que um pajé ou um xama conversa com a planta e
nem como conduzir 0 processo, para se obter o efeito da cura que acontece nas cerimonias.
Assim, a ayahuasca se apresenta como um campo de estudo rico e multifacetado, que se destaca
como uma ponte entre o0 humano e o ndo humano, proporcionando uma perspectiva outra, para
compreender a interconexdo profunda entre todas as formas de vida e a espiritualidade (DIAS,
1992; ALBUQUERQUE, 2018).

Este estudo buscou explorar a ontologia da ayahuasca e sua interacdo complexa com o
universo humano e espiritual, mostrando como essa substancia sagrada articula as varias
dimens@es do ser. Ao examinarmos as caracteristicas da ayahuasca, seus efeitos psicoativos,
seu papel nas culturas indigenas e sua influéncia em movimentos religiosos modernos,
compreendemos melhor como a planta professora desbrava matas e abre caminhos para
entendermos nossa propria existéncia nesse mundo, percebendo que hé outras relacGes tdo ricas
quanto as relages humanas e que podemos crescer com elas.

Nas culturas indigenas ela é vista como um ser que pode ensinar, curar e trazer do
inconsciente verdades ocultas para o sujeito em questdo. Xamds e curandeiros recorrem a
ayahuasca para se comunicar com o mundo espiritual e compreender como curar as doencas
fisicas e psicoldgicas de cada individuo que os buscam com enfermidades. Desta forma eles
acessam insights profundos sobre a vida e a natureza (SAMPAIQ, 2024). Esta planta professora,
de acordo com relatos, ndo se limita a ensinar sobre as dimensdes espirituais. Diz-se, como
apontamos, que ela ensina canticos em varias linguas aos praticantes e amplia suas habilidades
artisticas e intelectuais. Alguns alegam que as plantas professoras lhes transmitiram longas
rezas, aprofundando ainda mais a compreenséo de suas tradi¢des e culturas.

Ao mergulharmos nas profundezas dessa jornada espiritual, somos convidados a
questionar e expandir nossas proprias percepcdes sobre a realidade e nossa conexdo com o
cosmos. Este € um tema vasto e intrincado que nos convida a refletir sobre o antropoceno, como
essa intervencdo do homem no ambiente pode afetar a natureza e toda a sua existéncia. Na visao

indigena, a fronteira entre o ser humano e o ndo humano é fluida e permeavel, e talvez caberia
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aqui mais uma vez ressaltar que poderiamos dar o salto quéntico, do antropoceno para 0 antropo

“sendo”, considerando as constantes transformagdes que nos perpassam cotidianamente.

Para os indigenas, os animais, plantas, rios e até mesmo pedras sdo vistos como seres
dotados de espiritos e inteligéncias singulares. Essa concep¢do promove uma compreensao
mais ampla em torno da diversalidade existente no mundo. A natureza é considerada, nas
cosmovisdes indigenas, uma entidade viva e sagrada. Cada elemento, desde as arvores
majestosas até 0s ventos sutis, € percebido como parte de um todo interligado. A relagao do ser
humano com a natureza transcende o utilitarismo, estabelecendo uma ligacéo espiritual que
respeita e venera todas as formas de vida. A espiritualidade indigena ndo € apenas um conjunto
de rituais, mas uma orientacdo ética profunda que permeia a vida cotidiana. Valores como
respeito, reciprocidade e equilibrio sdo fundamentais para manter a harmonia entre o ser
humano e a natureza. Essa abordagem espiritual oferece uma visdo alternativa ao
antropocentrismo prevalente em muitas culturas contemporaneas. As cosmovisfes indigenas
estdo enraizadas em uma compreensdo ciclica do tempo, em contraste com a linearidade
ocidental. A ideia de ciclos naturais influencia a maneira como os indigenas se relacionam com
0 mundo ao seu redor, promovendo praticas sustentaveis e um entendimento mais profundo da

interconex&o entre as geragOes passadas, presentes e futuras.

Destarte, temos também a ontologia da Jurema e sua conexdo com os seres encantados
da floresta, que segue na mesma linha da ayahuasca, possibilitando a conexédo entre o plano
espiritual e o plano material. A Jurema, conhecida cientificamente como Mimosa hostilis, é
uma arvore nativa que desempenha um papel sagrado em diversas tradi¢des culturais como no
caso da matriz africana e indigena. A bebida, feita a partir da casca de sua raiz, € utilizada em
rituais que visam induzir estados de transe, viagens espirituais e cura do corpo e espirito
(SAMPAIO, 1982).

A Ontologia da Jurema é uma area de estudo que se concentra na compreensdo da
cosmovisdo, mitologia, rituais e praticas espirituais associadas a tradi¢cdo da Jurema Sagrada. A
Jurema é uma pratica religiosa que tem suas raizes nas culturas indigenas do Nordeste do Brasil,
especialmente entre 0s povos indigenas do grupo Tupi-Guarani. A ontologia, neste contexto,
refere-se & investigacdo sobre a natureza da realidade e da existéncia do ser. Isso pode incluir
estudos sobre a natureza dos espiritos, a relagdo entre humanos e 0 mundo espiritual, as praticas

de cura, as crencas sobre a vida ap0s a morte e outros aspectos da cosmologia Juremeira.
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Dentro desses rituais, se estabelece uma relacdo Unica com os seres encantados da
floresta, também conhecidos como “encantados”, "mestres” ou “entidades da Jurema". Essas
entidades sdo consideradas como guardifes do conhecimento ancestral e da sabedoria da
floresta. Os praticantes buscam a comunicacao e a interagdo com esses seres para adquirirem
protecdo, cura e orientacdo espiritual durante os rituais.

A crenga na Jurema e nos seres encantados da floresta reflete uma cosmovisdo que
transcende a divisdo entre o mundo natural e o espiritual. Nessa perspectiva, as plantas,
especialmente aquelas com propriedades psicoativas como a Jurema, sdo consideradas como
portais para outras dimensdes e mundos espirituais, onde o0s seres humanos podem estabelecer
contato com entidades espirituais e as forcas da natureza. Nesses rituais acontecem praticas
como cantos, dancas, oferendas e oracbes que sdo realizadas em homenagem aos seres
encantados. Essas acdes ndo apenas buscam béncdos ou cura, mas também servem como uma
forma de fortalecer o vinculo entre os seres humanos e o mundo espiritual (OKAMOTO, 2016).

Por fim, fazemos um apelo aqui, chamando a atencdo para olharmos a questdo da
preservacdo ambiental, o cuidado com o outro, esse de que estamos falando, sim a natureza! A
exploracdo desenfreada dos recursos naturais, a perda de biodiversidade e a destruicao
ambiental representam desafios urgentes que exigem uma reconsideracdo profunda de nossos
valores e praticas. Refletir sobre a relacdo entre 0 humano e outros seres, € um convite para
repensarmos nossa relagdo com o diverso. As cosmovis@es indigenas e africanas oferecem uma
perspectiva valiosa e inspiradora, instigando-nos a adotar uma postura mais respeitosa,
equitativa e equilibrada em nossa interacdo com todos os seres. A integracao desses principios
em nossa vida cotidiana pode ser o caminho para reconstruir uma relacdo mais saudavel e
sustentavel com o Outro, como 0 nosso lar, planeta terra. Na proxima sec¢do veremos como a
relacdo com a natureza esta entrelagada com as praticas culturais das matrizes em tela e refletir
que afetar 0 meio ambiente e as paisagens pode afetar a subjetividade de toda uma cultura e

alterar significativamente seus modos de vida.

3.2 Florestania: O que chamamos de natureza poderia ser a cultura dos outros

A reflexéo sobre florestania nos leva a uma profunda reavaliagéo de nossa relacdo com

a natureza e como essa perspectiva se entrelaca com as culturas dos povos indigenas. Quando
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olhamos para as culturas indigenas, uma nova visdo sobre a natureza emerge, onde a natureza
é intrinsecamente entrelacada com a cultura e a identidade desses povos. Isso nos
impulsionando a fazer a seguinte pergunta: A natureza pode ser considerada a cultura de outros?

O conceito de "florestania”, cunhado pelo antropologo brasileiro Antonio Carlos de
Souza Lima, e enriquecido pelo pensamento de diversos estudiosos, incluindo lideres indigenas
como Ailton Krenak, reflete uma proposta de cidadania que integra profundamente os direitos
humanos e a conservacdo ambiental. A florestania propGe uma relacdo intrinseca entre as
comunidades e as florestas, reconhecendo que a preservacdo ambiental é fundamental para a
existéncia e o bem viver das populacdes que convivem diretamente com ela. Nesse contexto,
0s ensinamentos de Castro (1986) e a cultura indigena oferecem uma visdo abrangente de como
a educacdo e as plantas professoras podem contribuir para a consolidacdo da florestania. Tal
conceito propde uma forma de vida que reconhece a profunda interdependéncia entre 0s seres
humanos e os ecossistemas florestais. Esta ideia, enriquecida por perspectivas indigenas e
antropoldgicas, sugere que 0 que muitas vezes chamamos de "natureza" €, na verdade, um
espaco cultural — fruto de tecnologias milenares — para muitas comunidades tradicionais.
Entender essa perspectiva exige um olhar atento para as interagdes entre educacao,

subjetividade e o conhecimento ancestral das plantas mestras.

Para muitas comunidades indigenas, a floresta ndo é apenas um recurso natural, mas um
espaco cultural cheio de significados, histérias e praticas que sdo fundamentais para sua
identidade e modo de vida. O antrop6logo Viveiros de Castro (1986) argumenta que as
cosmologias indigenas veem os seres humanos e os ndo humanos (animais, plantas, espiritos)
como partes de uma rede de relagcdes sociais. Nesse contexto, o que a sociedade ocidental chama
de "natureza" é, para essas comunidades, um espaco vivido e culturalmente significativo. A
florestania, portanto, ndo se trata apenas de conservacdo ambiental numa perspectiva de
dicotomia com as civilizagOes urbanas, mas de reconhecer e respeitar a cultura e a sabedoria
dos povos que vivem em harmonia com a floresta. O ponto é que estas relaces nos afetam a
todos no Planeta, é uma questdo de nossa contemporaneidade. As praticas agricolas, os rituais
e as interacdes cotidianas com a natureza sdo expressoes culturais que integram conhecimento

dos ecossistemas, espiritualidade e modos néo agressivos de vida.

Desta forma, educar para a florestania implica incorporar essas visdes de mundo e
préaticas culturais na formacéo de sociedades inteiras. Isso significa ensinar ndo apenas bons
conteudos sobre a biologia e a ecologia da floresta, mas também vivenciar as cosmologias,

mitos e praticas das comunidades que vivem em interacdo com esses ecossistemas. 1sso exige,
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certamente, outras formas para a instituicdo escola. Assim, refletimos sobre a possiblidade de
educacBes que possam promover um entendimento holistico da vida, valorizando a
diversalidade que nos disponibiliza formas singulares e multiplas de conhecimento. E uma

possibilidade de caminho, em meio a diversidade ofertada em nossa nacao.

E importante aqui, ressaltar que esses principios educativos, observados nas praticas
educativas durante a visita de campo, ndo tem relagéo direta ou de continuidade com a educacgéo
formal. Nesse sentido, percebemos uma abertura para os jovens das comunidades brasileiras
vivenciarem uma relacéo direta com a natureza e o significado delas para a existéncia da cultura.
Também podemos citar a participagcdo em rituais e atividades praticas como a coleta de plantas
medicinais, pois podem ajudar a formar subjetividades mais conscientes e respeitosas em
relacdo a diversidade cultural e ecoldgica. Tais experiéncias imersivas permitem que 0s sujeitos
em formacéao — compreendendo a formacéao aqui, como uma formacdo subjetiva que transcende
a légica formal curricular — percebam a floresta como um espaco cultural vivo, repleto de

saberes e praticas que sao essenciais para suas vidas.

Nesse sentido, as plantas mestras, como a ayahuasca, o tabaco e a iboga, desempenham
um papel central na educagéo para a florestania. Elas sdo vistas como professores naturais, que
ensinam sobre a interdependéncia de todos 0s seres vivos e a necessidade de respeitar e proteger
0S ecossistemas naturais. Sao praticas educativas que consideram o conhecimento sobre essas
plantas uma possibilidade de articular e integrar a ciéncia, a espiritualidade e as praticas
econdmicas. Essa abordagem promove subjetividades que reconhecem a floresta ndo como um
conjunto de recursos, mas como uma entidade viva e culturalmente significativa, desde onde se

podem produzir sentidos que pouco podemos imaginar.

Reconhecer a natureza como um espaco cultural, produtor de inteligéncia, é
fundamental para a florestania. 1sso implica ver a preservacdo ambiental como inseparavel da
preservacdo das culturas tradicionais que vivem imersos nesse contexto natural. Para essas
comunidades, a floresta € um lugar de conhecimento, historia e identidade. Suas praticas
culturais, como a caca, a pesca, a agricultura e os rituais espirituais, sdo formas de interacao
com a ela, mantendo o equilibrio ecolégico e cultural. Ao adotar a perspectiva de que "o que
chamamos de natureza poderia ser a cultura dos outros”, a florestania desafia as nocoes
ocidentais de separag@o entre natureza e cultura. Ela promove uma viséo integrada onde a
sustentabilidade ambiental e a justica social caminham juntas, reconhecendo que a protecéo das
florestas depende do reconhecimento e respeito pelos direitos e conhecimentos das

comunidades que nelas habitam.
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A cultura indigena é um pilar essencial para a préatica da florestania. Os povos indigenas
possuem uma relacdo simbidtica com todos 0s seres vivos, que vai além da mera subsisténcia.
Eles veem a natureza como uma entidade viva, com a qual mantém uma relacdo de
reciprocidade e respeito. Essa perspectiva € fundamental para a compreensao da florestania.
Perceber a cultura indigena como uma possibilidade outra de educacdo é reconhecer a
importancia dos saberes tradicionais e das praticas sustentaveis que tém garantido a
sobrevivéncia dessas comunidades ao longo dos séculos. Um dos caminhos para a valorizacao
das matrizes culturais em tela, poderia ser; contar com a participacao de lideres indigenas em
processos educativos, realizar intercdmbios culturais e promover uma revisdo historica sobre
0s processos de colonizacédo, contar a histdria a partir do indigena e do negro afrodescendente,
para podermos imaginar futuros possiveis. Essas sdo formas efetivas de fortalecer a florestania.
Né&o pretendemos nesta pesquisa construir projetos ou propostas para a educacéo formal, nosso
intuito é garantir que educacBes existam e sejam tdo legitimas quanto as que acontecem nos

limites das escolas formais. Pluralidade e intercambio nos parece um caminho promissor.

Assim, a florestania, conforme articulada por Castro (1986) e enriquecida pela sabedoria
indigena, representa uma abordagem inovadora e necessaria para pensarmos em educacgdes
outras e ainda, na preservacdo ambiental. Ao integrar 0os conhecimentos tradicionais, as plantas
professoras e a cultura indigena, podemos repensar o que € ser um cidaddo brasileiro e que
sujeitos estamos formando para o futuro. Revisitar o passado é um passo importante para
construirmos outros futuros, sem violéncia e destruicdo. Essa abordagem nédo sé fortalece a
identidade cultural e o compromisso ambiental, mas também prepara as préximas geracdes para

enfrentar os desafios ecologicos com sabedoria e respeito.

Os povos indigenas possuem um vasto conhecimento ancestral sobre o0s segredos da
natureza e sua interagdo com o meio ambiente. Eles compreendem os ciclos naturais, os padroes
de comportamento dos animais, as propriedades das plantas e as mudancas climaticas em um
nivel que é inseparavel de sua cultura. Uma das li¢des mais importantes que podemos aprender
com a florestania indigena € o conceito de equilibrio ecologico. Os povos indigenas tém vivido
em harmonia com a natureza por seculos, adotando praticas que permitem a coexisténcia
pacifica entre seres humanos e o0 meio ambiente. Suas técnicas agricolas frequentemente
envolvem sistemas agroflorestais que preservam a biodiversidade, promovem a fertilidade do
solo e minimizam o impacto ambiental. Eles compreendem que ndo se deve extrair mais
recursos do que a natureza pode repor, respeitando os limites do ambiente. Apesar dos desafios

enfrentados, 0s povos indigenas tém demonstrado uma notavel resiliéncia e compromisso com
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a preservacdo da natureza. Sua abordagem de cuidado e respeito pela terra e seus recursos é
uma licdo valiosa para a humanidade. Eles nos lembram que a natureza é uma fonte de sabedoria
e sustento que deve ser protegida para as futuras geracdes (ALBUQUERQUE, 2018)

Para Viveiro de Castro, as sociedades indigenas se organizam de forma que é possivel
observar uma sociologia inerente a esses povos. E isso que ele enfatiza quando concebe o
conceito de florestania. E na relagio tanto com os vivos como 0s ndo vivos, a relagdo com os
animais e com a natureza e tudo isso para ele tem uma intencionalidade sociologica e filosofica.
Por isso se debrucou por tantos anos nesses estudos para que venha trazer ao no0sSsoO
conhecimento essas sociedades e a forma como elas se organizam, e que enfim possamos
aprender junto com elas a viver melhor, no sentido do equilibrio com a natureza e a preservacao
dela, “Ver-se, por fim, que a cosmologia ¢ diretamente uma sociologia e ndo um fantasma seu”
(CASTROS, 1986, p. 26).

Ao abracar a florestania e incorporar os ensinamentos dos indigenas em nossa relagcdo
com 0 meio ambiente, podemos contribuir para a construgcdo de um futuro mais equilibrado e
sustentavel, onde a natureza e a cultura coexistem organicamente. E uma chamada para uma
transformacéo profunda em nossa visdo e praticas em relacdo a natureza, reconhecendo que o
que consideramos "natureza" é, na verdade, a cultura valiosa dos outros (EUCLIDES & SILVA,
[S.D.]; ALBUQUERQUE, 2018). Na proxima secc¢ao veremos como 0 pensamento mitico esta
presente na constituicdo das subjetividades dos povos das matas, considerando a natureza como

cultura viva e dindmica, a partir da relacdo com plantas professoras.

3.3 Formacédo de subjetividades no pensamento mitico, educacdes e a relacdo com as
plantas mestras

A formacdo de subjetividades, ou seja, a maneira como 0s individuos constroem suas
identidades e percepgdes de si mesmos e do mundo, é profundamente influenciada pelos mitos,
pela educacéo e pela relagdo com elementos naturais como as plantas mestras (MAFFESOLLI,
1987). No contexto das culturas indigenas e das préaticas tradicionais, esses fatores se
entrelacam de forma a proporcionar uma visdo de mundo integrada e holistica. O pensamento
mitico, Strauss (1962), desempenha um papel crucial na formacdo das subjetividades,

especialmente em culturas que mantém uma relacdo intima com a natureza. Mitos e historias
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ancestrais sdo mais do que narrativas; sdo veiculos de conhecimento, valores e ensinamentos
que moldam a percepcdo de realidade dos individuos. Eles oferecem um sentido de

pertencimento e uma compreensao do papel do ser humano no cosmos.

Em muitas culturas indigenas, os mitos explicam a origem dos seres vivos, as interacoes
entre humanos e natureza, e as normas sociais e espirituais que devem ser seguidas para manter
0 equilibrio. Esses mitos séo transmitidos oralmente de geracdo em geracdo, incorporando-se
na identidade coletiva e individual dos membros da comunidade. Assim, 0 pensamento mitico
é um pilar na formacao das subjetividades, fornecendo um imaginario para a construcao de uma

visdo de mundo que valoriza a harmonia e a interdependéncia (STRAUSS, 1962).

O pensamento mitico é um sistema de crencas e narrativas que uma cultura utiliza para
dar sentido a0 mundo que a cerca. Nessas narrativas, elementos da natureza, seres sobrenaturais
e eventos historicos sao frequentemente entrelacados para criar um quadro de referéncias que
orienta a compreensdo da cultura sobre sua propria identidade e papel no universo. Essas
histérias miticas desempenham um papel fundamental na formacdo das subjetividades
individuais e coletivas (TUPPER, [S.D.]).

A educacdo, em sua esséncia mais ampla, supera os moldes da instrucdo formal e
alcanca todas as formas de transmisséo de conhecimento e cultura como educagdes outras. Em
sociedades que valorizam o pensamento mitico, a educacdo compreende 0 ensino de mitos,
histérias e tradigdes que sdo fundamentais para a formacdo de uma identidade cultural
(HARNER, 1980). Nos sistemas educacionais que buscam integrar esses elementos, a
abordagem pedagdgica ndo se limita ao ensino de fatos e habilidades, mas vai além, na imerséo
dos alunos em narrativas e praticas culturais que forjam suas subjetividades. 1sso pode incluir
0 aprendizado através de contacdo de histérias e mitos, a relacdo com o tempo educativo, a
participacdo em rituais e atividades que conectam 0s jovens a natureza e aos ensinamentos

ancestrais, como o que temos observado na pesquisa de campo.

Dito isto, podemos refletir em torno da questdo do tempo, que pode ser dividido em
diferentes tipos e compreensdes, especialmente quando se fala de contextos educativos.

Elencamos aqui alguns tipos de tempo relevantes para nossa discussao:

1. Tempo Cronolégico (Chronos): Este é o tempo linear e sequencial, medido em
segundos, minutos, horas, dias etc. E a forma mais comum de tempo usada em contextos

formais e é a base do calendario e dos horarios escolares. O tempo educacional nas escolas
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formais é regido principalmente por Chronos, com horarios definidos, periodos de aulas e anos

letivos.

2. Tempo Qualitativo (Kairos): Kairos representa um conceito de tempo mais
qualitativo, focado no momento oportuno e na experiéncia significativa. Em termos educativos,
Kairos pode se referir ao momento certo para aprender algo ou para aproveitar uma

oportunidade de ensino que surge espontaneamente.

3. Tempo Ciclico: Este tipo de tempo é comum em culturas tradicionais e indigenas,
onde os eventos sdo percebidos como ciclicos, seguindo padrbes naturais como as estacdes do
ano, ciclos lunares e rituais comunitarios. Na educacdo indigena, o tempo ciclico é fundamental,

com o aprendizado ocorrendo através da repeticdo de préticas e rituais.

4. Tempo Experiencial: Refere-se ao tempo percebido e vivido através das experiéncias
pessoais. Na educacdo, o tempo experiencial € importante para a aprendizagem significativa e

contextualizada, onde o aluno aprende através da vivéncia e da pratica.

5. Tempo Biologico: Este tipo de tempo esta relacionado aos ritmos e ciclos bioldgicos
dos seres humanos, como os ritmos circadianos. Na educacdo, respeitar o tempo bioldgico pode
significar adaptar os horarios escolares para melhor se alinhar aos periodos de maior atencéo e

energia dos alunos.

Assim, no contexto educacional formal, Chronos predomina, estruturando o tempo de
ensino em horérios rigidos e sequenciais. No entanto, integrar conceitos de Kairos, tempo
ciclico e tempo experiencial pode enriquecer a préatica educativa, tornando-a mais flexivel e
adaptada as necessidades e contextos dos alunos. Essas abordagens podem ajudar a criar um
ambiente de aprendizagem que valorize ndo apenas a eficiéncia cronoldgica, mas também a

profundidade e a relevancia das experiéncias educativas.

Em nossa discussdo, trazemos o tempo educativo nas culturas indigenas e africanas, que
é ciclico e integrado ao cotidiano da comunidade. A aprendizagem ocorre de forma continua,
através de observacdo, participacdo em atividades comunitarias e rituais. Esse processo
educativo é intergeracional, onde os mais velhos tém um papel fundamental na transmissao de
conhecimentos, valores e tradi¢cGes. O tempo ¢ diferente, o aprendizado se torna um processo
que dura a vida toda, ao invés de ser limitado a um periodo especifico da vida. A educacdo
ocorre em contextos reais, onde os conhecimentos sdo aplicados diretamente nas praticas

cotidianas, rituais e na interagd0 com a natureza. Autores relevantes para entender essa
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perspectiva incluem Ailton Krenak, que em "Ideias para Adiar o Fim do Mundo" discute a viséo
de tempo e a relagdo com a natureza das culturas indigenas, e Daniel Munduruku, que em seus
livros como "O Carapanad” e "Histdrias que Eu Vivi e Gosto de Contar” explora a educacéo

indigena através de narrativas e historias.

Krenak argumenta que essa concep¢do de tempo esta intrinsecamente ligada a natureza,
onde o tempo ndo é uma linha reta, mas sim uma série de ciclos interconectados que refletem
0s ritmos da vida, das estacGes e dos processos naturais. Essa perspectiva contrasta fortemente
com a visdo ocidental de tempo como uma linha continua e progressiva, que frequentemente

leva a exploragdo desmedida dos recursos naturais e a desconexao com o ambiente.

O autor também aborda como essa visao ciclica do tempo influencia a educacéo e a
transmissao de conhecimentos nas culturas indigenas. Nesse sentido, ele critica a obsessdo da
modernidade com o progresso e o desenvolvimento linear, que desconsidera os limites naturais
do planeta e ignora as sabedorias ancestrais que poderiam ajudar a humanidade a viver de
maneira mais sustentavel. Ele propbe que, ao adotar uma visdo de tempo mais ciclica e
conectada a natureza, poderiamos encontrar maneiras mais equilibradas e sustentaveis de viver
e educar. Nesse caso, ele sugere que, para adiar o fim do mundo, € essencial revisitar e valorizar
0s conhecimentos e praticas indigenas, que oferecem uma alternativa poderosa a visdo de
mundo dominante. Isso implica em reconhecer e respeitar as diversas formas de saber e ser, e

em aprender a coexistir de maneira mais harmoniosa com o planeta.

Para os educadores, as culturas das aldeias, podem nos inspirar a repensar o0 tempo
educativo, buscando formas de integrar a educacdo as realidades e aos ritmos naturais,
promovendo um aprendizado mais contextualizado e experiencial. Através dessa integracao, a
educacédo pode se tornar um instrumento poderoso para a reconexdo com a natureza e para a

construcdo de um futuro mais sustentavel.

Em contraponto, a educacdo formal que tem tempo educativo linear e estruturado, com
um curriculo definido e dividido em etapas sequenciais. O foco estd no progresso académico
dentro de um periodo de tempo especifico, geralmente medido em anos letivos. Nesta
perspectiva, a educacdo formal foca em conhecimentos teoricos e abstratos, separados da
aplicacdo pratica imediata. Autores como Paulo Freire, em "Pedagogia do Oprimido™, criticam
essa abordagem e propdem uma educacao libertadora, onde o tempo e 0 espago educativos sdo

mais flexiveis e dialégicos. Pierre Bourdieu, em "A Reproducdo” (2014), discute como a
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educacao formal perpetua desigualdades sociais através de uma estrutura temporal rigida e

linear.

Comparando essas abordagens, a educacao indigena se destaca pela flexibilidade e
adaptabilidade as necessidades e ritmos da comunidade, enquanto a educacdo formal é mais
rigida e padronizada. A educacdo indigena é contextualizada e baseada em experiéncias
praticas, enquanto a educacdo formal frequentemente abstrai 0 conhecimento do contexto
imediato. Na educacdo indigena, o aprendizado é integrado a vida cotidiana, enquanto na
educacdo formal ele é segmentado em disciplinas e horérios especificos. Entender essas
diferencas é crucial para refletir sobre como praticas educativas formais podem se beneficiar
de uma maior integracdo de elementos das educacbes indigenas, valorizando a

contextualizacdo, a experiéncia e a flexibilidade do tempo educativo.

Nesse sentido, a educacdo envolvendo as plantas mestras ndo se limita ao seu uso
ritualistico. Ela inclui o ensino sobre as caracteristicas botanicas, as condic¢des de cultivo, e 0s
seus usos medicinais. A relacdo com as plantas mestras contribui significativamente para a
formacao das subjetividades, promovendo uma perspectiva de vida que valoriza o equilibrio, a
cura e a conexdo com o mundo natural. Essas plantas atuam como articuladoras, entre 0 mundo
fisico e o espiritual, ajudando os individuos a explorarem suas préprias profundezas internas e
a compreender melhor seu lugar no universo (HARNER, 1980). Logo, em muitas tradi¢des
indigenas, o uso das plantas mestras € conduzido e articulado por xamas ou curandeiros que
transmitem conhecimentos ancestrais sobre como interagir com essas plantas de maneira
respeitosa e segura. Esse processo educacional é uma forma de iniciacdo que transforma
profundamente a subjetividade dos individuos, proporcionando insights e experiéncias que

reconfiguram suas identidades e modos de ser no mundo.

A formacdo de subjetividades através do pensamento mitico valoriza a sabedoria
ancestral e a conexao intima com a natureza, oferecendo uma visdo de mundo que é ao mesmo
tempo rica em significado e profundamente enraizada em préaticas sustentaveis e espirituais.
Refletir sobre essas dimensfes na educagdo pode enriquecer a formacdo dos individuos,
promovendo uma compreensdo mais completa e equilibrada da vida. Ao valorizar e incorporar
0 pensamento mitico e a relagdo com as plantas mestras, estamos ndo apenas preservando
conhecimentos valiosos, mas também cultivando subjetividades conscientes e conectadas com
0 mundo natural, de maneira a alavancar nossa imaginacao para a construcdo de sentidos, de

conhecimento.
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As plantas mestras, como a ayahuasca, 0 peiote, o cacto San Pedro, tém substancias
entedgenas que sao consideradas portais para outras dimenses espirituais e sdo frequentemente
usadas como ferramentas para acessar estados de consciéncia alterados. A relacdo com essas
plantas desempenha um papel crucial na construcdo de subjetividades potentes. Quando uma
pessoa consome uma planta mestra, ela muitas vezes experimenta estados de consciéncia
profundos. Essas experiéncias podem incluir visdes, encontros com seres espirituais € uma
sensacdo de conexdo com a natureza e 0 cosmos. Dentro do contexto do pensamento mitico,
essas experiéncias sdo interpretadas como sabedorias ancestrais que podem reconfigurar a
identidade do individuo (TUPPER, [S.D.]).

Ao explorar a interconexdo entre tantas dimensdes do “humano”, podemos ganhar
insights valiosos sobre como diferentes culturas moldam suas visées de mundo e como a relacéo
com a natureza pode ser enriquecida por meio da interacdo com as plantas mestras. Em Gltima
andlise, essa relacdo complexa nos leva a refletir sobre a profunda interconexédo entre a mente
humana, o cosmos e o reino da natureza, incentivando processos criativos sobre como podemos
criar um futuro para o nosso planeta Terra.

No proximo capitulo, conheceremos 0s povos, comunidades e tradicdes que fizeram
parte da pesquisa de campo, nossas conversas e encontros significativos, que geraram os saberes
e as inquietacdes dialogadas nesta pesquisa. Convido a imaginar outros mundos, melhores, de
paz e harmonia, convido a acompanhar cada encontro como unico e intrigante nessa jornada

que é a vida.
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4. DESCANSANDO A SOMBRA DA FLORESTA: CONFIANCA, ENCONTRO E
ENCANTOS

A relacdo entre tradicdo, ancestralidade e préaticas espirituais desempenha um papel
fundamental nas culturas ao redor do mundo, refletindo como as comunidades, no tempo
presente, se conectam com suas raizes ancestrais e espirituais. Neste capitulo veremos o
contexto das ceriménias que envolvem a Jurema sagrada em Alhandra, Paraiba e a ayahuasca
presente em todo o territorio brasileiro. Exploramos a tradicdo cultural e a ancestralidade
relacionadas a Jurema sagrada e a planta professora Ayahuasca, destacando a importancia na
construcdo da cosmovisdo indigena e das préaticas espirituais em torno destas comunidades. Ao
analisar esses aspectos, buscamos compreender mais profundamente como a Jurema sagrada se
articula a identidade cultural e espiritual das comunidades em Alhandra, bem como sua
relevancia para o entendimento mais amplo da relagdo entre o0s seres humanos, a natureza e o
mundo espiritual.

Também exploramos a Baia da Traigéo, localizada ao norte do litoral da Paraiba, onde
existem mais de 30 aldeias dos indios Potiguara. Conheceremos sua forma de viver, culinaria e
rituais. Por fim, aprofundaremos os conceitos sobre plantas professoras, com énfase na planta

mestra chamada ayahuasca, que € utilizada de forma educativa por xamas, em tribos indigenas
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por muitos séculos. Mostraremos também — ndo sem certa preocupacdo — a expansao da
Ayahuasca na américa do sul e outras partes do mundo, obtendo um grande crescimento em
movimentos religiosos organizados, como o Santo Daime, a Barquinha, Unido do Vegetal, Neo-

Xamanismo, dentre outros.

4.1 Alhandra lugar de tradicdo e Ancestralidade: O Terreiro da Mestra Jardecilha, Dona

Nina e a Sabedoria do Mestre Lucas

Em uma jornada fascinante pela cidade de Alhandra, no ano de 2020, mergulhamos nas
riquezas culturais e espirituais que caracterizam essa regiao Unica, localizada geograficamente
préxima a Jodo Pessoa, na Paraiba. Alhandra € um municipio situado na Regido Nordeste do
Brasil. De acordo com o IBGE de 2012, possui 18.324 habitantes e sua area corresponde a
182.664 Kmz2. Sua histdria € rica e entrelacada com a colonizacdo portuguesa e a resisténcia
indigena, motivo de nossa escolha.

Antes da chegada dos colonizadores portugueses, a regido onde hoje se localiza
Alhandra era habitada por diversos grupos indigenas, entre os quais se destacavam 0s
Potiguaras. Esses povos tinham uma organizacao social propria e viviam da agricultura, caca e
pesca. A relacdo dos Potiguaras com Alhandra é profunda e significativa, refletindo a longa
presenca e influéncia desse grupo indigena na regido. Essa é uma das tribos indigenas mais
antigas do Brasil, e seu territdrio tradicional abrange partes do litoral paraibano, incluindo areas
que hoje pertencem ao municipio de Alhandra.

A partir do século XVI, com a chegada dos portugueses, a regido comecou a sofrer
profundas transformacdes. A colonizacdo foi marcada por conflitos violentos entre os
colonizadores e 0s povos nativos, que resistiam a invasdo de suas terras. Os portugueses,
interessados nas riquezas naturais e na expansao de suas possessdes, comegaram a implementar
engenhos de cana-de-agucar e outras atividades econdmicas que exigiam grandes extensdes de
terra e utilizacdo forcada da méao de obra. O municipio de Alhandra foi oficialmente fundado
em 24 de abril de 1959, quando foi desmembrado do municipio de Pilar. No entanto, sua
ocupacdo e desenvolvimento comegaram bem antes, durante o periodo colonial. A localidade
cresceu inicialmente em torno de pequenas propriedades rurais e engenhos.

A construgdo de igrejas e capelas ao longo dos séculos XVII e XVIII foi um marco
importante na organizagdo social e cultural da regido. Visitamos a Igreja Matriz de Nossa

Senhora da Assun¢do. Chamou-nos a atencéo o fato de que por tras dessa igreja encontramos
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uma casa de Jurema muito antiga e importante para a cultura naquele local. Alhandra possui
uma paisagem natural muito rica em sua biodiversidade, com marcantes belezas naturais e
histéricas, como praias e sitios arqueoldgicos, que atraem visitantes e pesquisadores
interessados na rica historia e cultura da regido.

Alhandra preserva diversas manifestacdes culturais e tradi¢cdes herdadas tanto dos povos
indigenas quanto dos colonizadores portugueses. Atualmente, € um municipio que busca
equilibrar seu desenvolvimento econémico com a preservacdo de seu patrimoénio historico e
cultural. A cidade tem investido em educacdo, salde e infraestrutura, visando melhorar a
qualidade de vida de “seus” habitantes. A experiéncia de integragdo nas unidades politico-
geogréficas (cidades, estados, nacdo) é emblematica da histéria do Brasil, marcada pela
interacdo entre diferentes culturas, com a resisténcia dos povos originarios as praticas
colonizadoras sempre presente de alguma maneira.

O destaque da visita foi o Terreiro da Mestra Jardecilha, cuidado por Dona Nina e o
Mestre Lucas, que compartilham suas tradigdes ancestrais, mantendo viva a heranca cultural

dos seus ancestrais.

A Ry i

Figura 3. Terreiro Mestra Jardecilha, Alhandra — PB, 12 de setembro de 2020. Um ponto de encontro para a
comunidade, oferecendo ndo apenas um espaco para a pratica religiosa, mas também um centro de apoio social e cultural.

Ao adentrar o Terreiro, fomos recebidos pela energia acolhedora e pela espiritualidade
que permeiam o ambiente. Dona Nina, uma sabia e lider espiritual respeitada pela comunidade
juremeira, compartilhou sua profunda conexdo com a natureza e o0s ancestrais. Os rituais
realizados ali ecoam a tradicdo da Jurema, uma préatica espiritual que mescla elementos
indigenas, africanos e europeus, criando uma tapecaria Unica de crengas e rituais. Defendendo

a humildade como principio de ser de um Juremeiro, Dona Nina expressa:
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Figura 4. Mestre Juremeiro Lucas, Alhandra — PB, 12 de setembro de 2020. E reconhecido por seu profundo
conhecimento e habilidade na condugdo dos rituais da Jurema.

E, sem dlvidas, como sempre eu falo, o juremeiro, a ciéncia dele vem quando
a simplicidade e a humildade vém na frente, entdo ai vai aumentando. Porque
é um eterno estudo o juremeiro, e do acais®® existiram varias curas, algumas
Deus nédo permitiu porque o Juremeiro em si nunca diz que faz nada e sim o
mérito é de Deus (DONA NINA, 12 SET. 2020, ALHANDRA - PB).

Dona Nina é uma verdadeira protetora de sua ancestralidade, da natureza e da sua
histéria. Como podemos ver em sua narrativa, estamos tratando de uma tradicao viva, algo que

ndo pode ser objeto ou conteudo de folclorizagdo, musealizacdo ou escolarizacéo:

O Juremeiro era pé no chéo, ele comia com a mao, 0s pratos era cuia, aqueles
kengo, era concha que tirava. Essa casa foi feita aqui quando eu fui trabalhar
num estadio da prefeitura e fiz, mas a casa aqui era de taipa e era o fogdo de
lenha, lenha e carvéo, o carvao era s6 quando tinha um caldeirdo que era em
tempo de festa que ia cozinhar uma carne pra ndo colocar na lenha. E a lenha
era numa panela de barro, entdo essa coisa de humildade, eu conheci muito de
perto que eu vivi, a casa era quase toda de palha. Eu ndo tenho fotos, porque
naquela época nado tinha como tirar foto, ai depois a gente fez uma casa de pau
a pique, mais tarde veio essa daqui, mamae s6 passou pouco tempo, porque
fez 32 anos que maméde saiu, entdo essa casa foi de 86, ela saiu em 88 entdo,
foi pouco tempo que ela morou nessa casa. Ela morou nesse mesmo chao,
minha mae nasceu na frente dessa casa vizinha, e aqui foi onde ela casou, meu
avo deu, e fizeram uma casinha, sé tinha a sala, um quarto, o corredorzinho e
no corredor ficava a mesa onde mamae consultava e a cozinha era onde ficava,
que ndo era muita coisa a cozinha era uma mesa, uma jarra e o fogao de lenha,
pronto... era o que tinha la. Ai depois foi que a gente fez essa casa aqui, mas
essa coisa de melhorar um pouquinho foi depois que eu fiquei maior de idade
e fui trabalhar e consegui, né? (DONA NINA, 12 SET. 2020, ALHANDRA —
PB).

15 A tradicdo juremeira na regido é representada por figuras como Inécio e sua irma Maria Goncalves de Barros (a primeira
Maria do Acais) e seus descendentes, como mestre Casteliano Gongalves. Maria do Acais, estabelecida em Alhandra desde
1910, foi uma figura central na pratica do catimbd e da ciéncia da jurema, sendo reverenciada nao apenas pelos estudiosos, mas
também pelos praticantes em todo o Nordeste. “Acais" se refere mais a um cla ou uma linhagem familiar, especialmente ligada
as praticas culturais e espirituais da regido, a énfase esta na heranca cultural.
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Nosso objetivo inicial foi encontrar mestres Juremeiros que estivessem mais proximos
da cultura indigena e que, de alguma maneira, vivessem esses valores. Dona Nina e seu filho,
Mestre Lucas, lutam para manter essa tradicdo viva, de maneira a ndo caber em nenhum manual
a ser transmitido, cognitivamente aprendido. E importante notar, nesse sentido, que as visdes e
opinides dos Juremeiros em relagdo ao sincretismo africano podem variar significativamente
de pessoa para pessoa, pois a Jurema é praticada de maneira diversa e muitas vezes s6 a vemos
em terreiros de Candomblé ou Umbanda. No entanto, podemos destacar alguns pontos que
podem gerar criticas ou ressalvas em relacdo ao sincretismo africano por parte de alguns

Juremeiros:

1. Respeito a Tradi¢do Indigena: Alguns Juremeiros podem estar preocupados com

a organicidade da tradicdo original da Jurema, que tem suas raizes nas praticas
espirituais dos povos indigenas do Nordeste do Brasil. Eles podem ver a
incorporacéo de elementos do Candomblé ou de outras religies afro-brasileiras
como uma diluicdo nem sempre desejavel na sua tradi¢do ancestral.

2. Diferencas de Crencas e Praticas: As tradicdes do Candomblé e da Jurema tém

suas proprias crencas, mitologias e préticas distintas. Alguns Juremeiros podem
sentir que essas diferencas sdo incompativeis ou que a incorporacdo de
elementos do Candomblé pode comprometer a integridade de sua pratica
espiritual.

3. Conflitos Culturais e Historicos: O sincretismo religioso no Brasil muitas vezes

reflete as complexas interacBes entre diferentes culturas e grupos étnicos ao
longo da histéria do pais, incluindo o periodo colonial e a escravidao. Alguns
Juremeiros podem ter criticas ao sincretismo africano devido a conflitos
historicos ou culturais entre povos indigenas e africanos, ou devido a questdes

de apropriacgéo cultural.

E importante ressaltar que essas criticas ndo sdo universalmente compartilhadas por
todos os Juremeiros, e muitos praticantes podem valorizar a diversidade religiosa e cultural,
encontrando maneiras de incorporar elementos de diferentes tradi¢cbes de forma respeitosa e
significativa em sua pratica espiritual. No caso especifico de Alhandra, ha uma defesa por uma
Jurema “pura”, mais proxima das tradi¢des indigenas, como podemos perceber na fala de Dona

Nina:
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Eu acho que o que ta se perdendo é o respeito, a humildade, a ciéncia em si
porque ta havendo mais uma competi¢do. Eu ndo vou te falar que é de modo
geral porque eu ndo fui a tanto, mas em alguns lugares, sabe? O povo é
dolorido essa coisa desse preconceito que existe hoje é a culpa nossa. Quando
eu falo eu td me incluindo porque tem muita coisa que eu me calo, porque a
gente deixa de dizer a verdade porgue vai magoar, a gente vai arranjar
inimizade com isso ai, porque se vocé chegar num lugar que e falar 'eu sou
Jurema’ ai vocé diz assim 'me faca uma caridade' ndo, ta logo 14 'é tanto pra
isso, é tanto pra aquilo, é..." ninguém faz caridade, as vezes sdo poucas, tem
pessoas boas e tem gente que diz pra mim 'ndo, eu ndo fago porque se eu fizer
eu td6 perdendo meus valores' eu ndo sei onde é que chega valores com
dinheiro. Valor de dinheiro é uma coisa, valor de pessoa € outra. E uma coisa
que Deus te d, pra voceé ajudar e vocé tem que agradecer a Deus todos os dias
por poder ajudar. E o dom, e outra coisa consciéncia tua de ajudar sem esperar,
porgue consciéncia tua se um dia vocé pode 'ndo, eu vou la voltar, vou levar
um presente porque eu recebi isso' entdo, é 0 que eu vejo hoje é as pessoas ndo
lembrarem o suor, 0 sangue, a energia que os malungos eles perderam pra
resgatar pra ajudar pra que hoje, quantas pessoas, quantos irmdos eles
ajudaram? S&o poucos hoje que reconhecem esse valor, porque ele
desencarnou, mas hoje ele esta tdo presente, ele defende tanto a gente, aqui
guando vocé abre a Jurema, que vocé canta pra eles, eles chegam, eles
reverenciam, invés da gente ir até eles, ele que vem (DONA NINA, 12 SET.
2020, ALHANDRA - PB).

A fala de D. Nina reflete a relacdo com sua ancestralidade, ela fala de Malunguinho
como um parente vivo, presente em sua vida. Ela o respeita, ndo apenas pela qualidade de
entidade, mas pela sua luta em vida, sua histéria em ajudar os povos negros e indigenas no
Quilombo de Catucd. Espiritualidade e resisténcia politica e cultural tém uma relacéo direta,
imediata, ou seja, tratamos de uma tradicdo que ndo separa em caixinhas as mais distintas
dimensGes, formas de expressdo e campos da vida social. O mestre Lucas de Souza, figura forte
na luta pelo reconhecimento cultural de suas praticas, apresentou-nos, nesse sentido, a danca,
os canticos e os rituais, demonstrando a inseparabilidade da “expressao artistica” com vivéncia
da cultura juremeira. Sua maestria na capoeira, uma manifestagdo cultural afro-brasileira,
revelou a fusdo de movimento, musica e espiritualidade que caracteriza essa tradicéo.
Contrapondo-se as formas de conhecimento ocidentais, cristds, que cultuamos
hegemonicamente e com grande conhecimento e profundidade sobre a histéria da Jurema

sagrada, ele nos conta de sua ciéncia que tudo isso articula:

O conhecimento que a Jurema passa para gente € um conhecimento que a
academia ndo pode passar, porque a academia passa um conhecimento teérico,
um conhecimento superficial, o conhecimento de observacdo. E a jurema
passa um conhecimento de vivéncia, o que os senhores Mestres passam pra
gente sdo sinas de vida sdo erros cometidos que eles passam para que nds nao
cometamos 0S mesmos erros para ndo ter que pagar 0 mesmo preco que eles
tiveram que pagar. Erros que muitas vezes foram por falta de conhecimento
ou até mesmo pelo préprio meio de vida. Entdo hoje a tradicao ela nos empurra
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a uma evolucdo como ser-humano de fato, a propria humildade que a Jurema
passa, ndo quer dizer que a gente tenha que viver na pobreza, mas pra que a
riqueza que caia em nosso bolso ndo modifique a nossa esséncia. E pra que a
gente enquanto ser-humano entenda a necessidade de que vocé pode ser rico
e milionario, mas que a cura que uma erva pode trazer vocé nao pode rejeitar,
renegar. VVocé pode ser rico, mas pode ter uma dor de barriga, uma diarreia e
a sua cura ndo vai vir do seu dinheiro, mas de um ch4, uma beberagem, uma
raizada, entdo todo esse conhecimento essencial pra vivéncia a Jurema nos da.
E a ciéncia que seria o conhecimento amplo em relagdo as ervas que curam,
as ervas que limpam energeticamente o corpo, a ciéncia do aprendizado com
0 erro que o espiritual passa, 0 acerto que o espiritual passa, e com isso nds
enquanto pessoas estamos como discipulos no momento da aprendizagem,
mas também como pessoa ha hora de colocar o conhecimento em pratica.
Dificilmente uma pessoa nunca teve acesso ou oportunidade de conhecer uma
rezadeira na sua infancia ou rezador. Entdo isso sdo introducdes que vem da
Jurema e muitas pessoas ndo conhecem, s6 depois ao ponto que vao
estudando, que vao conhecendo a tradigdo do catimb6 da Jurema é que eles
vao perceber que muitas coisas do nosso cotidiano sdo introducdes indigenas
e muitas pessoas ndo compreendem. A propria palavra catimb6 que é uma
conotacao para coisas ruins, seria uma conotagao para queimar mato, a mesma
referéncia que fazemos com o que queimamos dentro do cachimbo, nés
gueimamos mato, fazemos catimbd, entdo todo aquele que fuma seja um
simples cigarro é um catimbozeiro também. Mas 0 conotativo, a conotacdo
negativa que ficou em cima do termo, hoje faz com que a maioria das pessoas
entendam como algo negativo. Quando na verdade o catimb6 é uma palavra
do Tupi, a mesma coisa com o termo macumba, que seria um instrumento feito
com bambu, mas logo o europeu entendia que 0 negro estava, ou 0 preto
melhor falando, cultuava a sua ancestralidade da mata, quando escutava o
barulho daguele instrumento entdo diziam eles estdo fazendo macumba e logo
entendia que aquilo era algo negativo, entdo macumba ficou como um adjetivo
negativo. Catimb6 é da nossa lingua originaria o Tupi, mas que ficou na
realidade pouco conhecida pelas pessoas das tradigdes e os civis, a propria
cultura foi trazendo essa palavra como algo negativo. Trouxeram o demonio
do cristdo para dentro de varias tradi¢cdes que até mesmo ndo cultuam e ndo
acreditam no préprio diabo como no Candomblé, por exemplo. Ndo tem como
0 Candomblé cultuar o deménio ou o diabo se eles mesmos ndo acreditam no
préprio diabo. O diabo é uma concepcdo cristd. Que ndo esta presente no
Candomblé. O catimbd por ter essa concepcao, é por ter uma heranga imposta
as nossas aldeias pelos missionarios que catequizaram os indios (MESTRE
LUCAS, 12 SET. 2020, ALHANDRA - PB).

Nos demos conta, entdo, ouvindo o mestre Lucas, 0 quanto as praticas integradas de sua
tradicdo juremeira apontam para uma outra ontologia do “humano” e o quanto nossas
possibilidades de sentir o universo no qual estamos imersos sdo limitadas por uma forma
pensamento sistema e pelas instituicdes que lhes imprimem naturalidade e legitimidade
ideologica.

A visita ao Terreiro da Mestra Jardecilha proporcionou, assim, uma imersao profunda
na espiritualidade e nas praticas culturais relacionadas aos processos subjetivos da comunidade

de Alhandra. Os canticos sagrados, as oferendas a natureza e os rituais de cura demonstraram a
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busca constante por equilibrio entre 0 mundo material e o espiritual — caracterizando a relacéo
com 0s mitos e com 0 ndo humano como elementos centrais para a formacdo de suas
identidades. Mestre Lucas, com sua sabedoria, nos mostra a importancia deste equilibrio na
relacdo entre caridade, amor e respeito e aos ancestrais em meio ao poder do dinheiro e do

mercado, valores inerentes ao Ocidente:

Ndo tem hoje um ser-humano, seja ele bem financeiramente, ou
financeiramente ndo tdo honravel que ndo precise da humildade, tanto para
galgar conhecimento, quanto para galgar uma boa comunicacdo, uma boa
amizade e uma boa vivéncia. Acho que a humildade tem que ser latente e
presente em todo mundo. E a Jurema tem um 'Q" muito forte porque até mesmo
quando n6s botamos um pouquinho de ego no coracdo ela faz questdo de ir &
e quebrar aquilo e de nos lembrar que aquilo ndo é valido, ndo serve para nada,
ela coloca realmente a gente em nosso lugar e retomar o foco. Entdo o que
acontece hoje é que o povo da Jurema é um povo que antes era humilhado,
esquecido, um povo maltratado, hoje esta tomando o lugar daqueles que nos
maltratou anteriormente. Eu acho que isso esta ferindo muito a tradi¢éo porque
antigamente os Juremeiros resguardavam a tradi¢cdo como algo muito valioso
e hoje as pessoas estdo colocando a tradicdo como algo banal, estdo
banalizando o que ¢ a tradicdo. VVocés chegaram e viram que eu ndo precisei
de muita coisa para atender as pessoas, estou vestido normal, apenas uma calca
branca, camisa de botdo, meu chapéu na cabeca e consegui fazer meu trabalho
tranquilamente, com o pé no chdo, pisando na terra, isso ndo vai me
empobrecer, ndo vai me diminuir, pelo contrario, vai enaltecer o que de fato a
tradicdo quer passar que € do pouco se faz muito. Infelizmente hoje muitos
poderiam estar na mesma condigao que eu, ha mesma posicao, mas o ego fala
mais alto e é o que acontece, eu meu irmdo, minha mae, que sao da casa em
muitos momentos nos sentimos s6, por praticarmos algo que 90% dos
Juremeiros ndo querem mais praticar. O que de fato existia, de fato vir heranga
hoje ndo quer mais ser levado a frente por ndo ser rentavel e a rentabilidade
nunca foi o foco dos Juremeiros. Todo Juremeiro tinha um oficio, ele era
agricultor, ou ele era um costureiro, ou ele era um marceneiro, eu no caso, sou
um marceneiro e vivo do meu trabalho, a tradicdo para mim é para meu
preenchimento pessoal e espiritual. Mas quando eu falo pessoal é da minha
vivéncia, do meu discernimento como humano, como irm&o, como pai, como
filho, vou ter erro sim, mas vou procurar um auxilio, uma visdo externa através
da espiritualidade. Hoje infelizmente ndo é mais assim, hoje é galgado através
do conhecimento que a Jurema passa, através do financeiro e é quando a
tradigdo comeca a perder forca, porque foi o prdprio financeiro vindo com 0s
europeus que fez tanto massacre aos negros, aos indios e esse massacre foi em
torno da prosperidade (MESTRE LUCAS, 12 SET. 2020, ALHANDRA —
PB).

As palavras do Mestre Lucas, a gente pode ver em acao na pratica de Dona Nina, muito
acolhedora, ela é uma verdadeira mée para todos ali da comunidade. Ainda faz rezas para tirar
mal olhado e é conhecida como benzedeira/rezadeira, sendo solicitada pelas pessoas da cidade.
"Logo quando cheguei em sua casa ela retirou um galho da arvore de Jurema e juntou mais

algumas plantas, como o pinheiro, e fez uma reza, me lembrando a infancia” — anotei em meu
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diério de campo. Cultura antiga e tradicional rica em amor e cuidados, sendo sua preocupacao
constante o futuro dos seus filhos e netos Juremeiros em relacdo a educacdo e aos valores da
sua cultura, para que eles ndo padecam pelas novidades tecnologicas e culturais.

No bojo dessas experiéncias espirituais, a cidade de Alhandra guarda uma beleza natural
imponente com suas arvores Juremeiras que, como nos ensinou Glissant, é parte ativa na
experiéncia do povo da Jurema Sagrada. Passeando pelas praias serenas e paisagens pitorescas
da regido, pudemos sentir e nos deixar impactar pela relacdo harmoniosa entre a comunidade e
o meio ambiente. Uma experiéncia que supera a nogao cognitiva de “sustentabilidade” e nos
mostrava nossa contiguidade com o meio.

Ao final da visita, tivemos a sensacao de sermos agraciados, ainda que brevemente pela
simplicidade e profundidade, a um s6 tempo, da cultura Juremeira de Alhandra. O Terreiro de
Jurema de Dona Nina e a sabedoria do Mestre Lucas ndo apenas revelaram as tradigdes
espirituais, mas também enfatizaram a importancia de valorizar tal cultura como algo vivo e
com a qual o mundo dos brancos e suas instituicbes tém muito a aprender. Esta jornada em
Alhandra foi uma experiéncia enriquecedora, proporcionando um entendimento mais profundo
da cultura e da espiritualidade, principalmente da relacdo com 0s mitos e com 0S seres
encantados da Jurema.

Foram varios os mitos locais que escutamos, varias narrativas que tecem a sabedoria
deste povo. Mestre Lucas nos ensinou sobre a atualidade dos mitos e sobre a relevancia deles

para a construcao de subjetividades guerreiras negras e indigenas:

Jesus é um mito, Adao e Eva sdo um mito, as pessoas confundem muito o mito
como algo falso e ndo é. O mito é algo revelado ou criado por um povo que
tem uma crenca em cima daquilo. Essa relagdo parte muito mais da questdo
de falta de conhecimento. Um exemplo: aqui no Nordeste, n6s que somos
cidades circunvizinhas temos o costume de que quando as usinas queimam as
canas e aquele bagaco voa, as pessoas falam ‘t4 voando Malunguinho, ta
caindo Malunguinho’ e muitos nao sabem o porqué disso. Na concepgdo de
Malunguinho como luta, como guerreiro, ele causava estrago ao senhor feudal
queimando a safra de cana antes do tempo da colheita. Entéo, quando os indios
e 0s pretos viam o fogo queimando e a palha caindo, sabiam que Malunguinho
tinha queimado a safra de cana. Eles ja sabiam que Malunguinho estava nos
vingando, estava dando prejuizo ao senhor feudal. Até hoje essa concepgao de
dizer que ta caindo Malunguinho pela palha de cana que cai é mantida, mas
muitas pessoas ndo conhecem o porqué e a historia por tras disso. Entdo todo
esse mito criacional por tras de Malunguinho é importante duas vezes, porque,
espiritualmente, na estrutura da representagdo do culto, ele deixou sua marca,
e também pela sociedade atual. Isso demonstra a falta de conhecimento,
porque ele foi um preto, eu sou preto, ha varios pretos dentro dessa terra,
varios descendentes de Malunguinho que ndo o conhecem. Ele é histdrico até
mesmo para o cortador de cana até hoje. Se o cortador de cana recebe e tem
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seus direitos foi porque Malunguinho lutou. Todos nés hoje somos um
Malunguinho porque ele ndo sé tomava as dores dos pretos e dos indios como
de todo mundo que era injusticado. Na época dele ndo existiam sO pretos
escravizados, mas o branco pobre também era escravizado e Malunguinho
estava ali por todos. O preconceito de cor existia do branco para o preto, ndo
do preto para o branco. Ele ndo tinha preconceito com o branco, ele lutava
contra a repressdo que o branco exercia sobre o preto. Tanto é que ele teve
uma total comunhdo com os indigenas, pois os indigenas ndo estavam para
reprimir, eles estavam para viver livres a sua tradicao, seja ela em relacdo ao
trabalho, em relacéo ao credo religioso e na vivéncia em sociedade. O que o
preto queria era a mesma coisa, s6 que 0 branco exercia uma hierarquia sobre
0 indigena, sobre o preto e sobre o0 pobre, seja ele preto, branco ou indigena.
Entdo Malunguinho lutava em relacdo a isso. A cultura dos indigenas, a pureza
deles, conhecida como pajelanca, foi passada para os malungos, dai ela sofre
uma miscigenacdo que é conhecida hoje como catimbé (MESTRE LUCAS,
12 SET. 2020, ALHANDRA - PB).

Dada a importancia dos mitos na construcdo das subjetividades, vemos o qudo é
importante para essas culturas manterem e passarem as narrativas miticas de geracdo a geracao.
O que foi observado, é que em Alhandra ha uma preocupac¢do com a formacdo da préxima
geracdo, em ndo permitir que sua cultura morra com eles ou seja aniquilada pela incorporacao
a outras cosmovisdes. Nesse caso, Dona Nina, tem um projeto educativo com seus filhos
Juremeiros, buscando passar cada detalhe de sua cultura e historia, da ciéncia de cura com as
plantas e os ritos sagrados.

No cenario das ceriménias envolvendo a Jurema sagrada, esses elementos formativos
se tornam especialmente evidentes. A Jurema, conhecida cientificamente como Mimosa
hostilis, € uma planta nativa que desempenha um papel de destaque em rituais conhecidos como
Catimb6 e Candomblé de Caboclo, assim como em outras religides de matriz africana e
indigena. No entanto, ela é muito mais do que “apenas” uma planta; é uma conexao profunda
com as tradi¢Oes ancestrais e espirituais desses povos. Nesse contexto, a Jurema Sagrada pode
ser vista como uma ponte que articula o presente com o passado, permitindo gue os praticantes
se conectem com 0s conhecimentos e saberes transmitidos ao longo de geracdes.

Nesse contexto, um aspecto notavel dessas praticas € a relacdo com os “encantados” da
Jurema, também conhecidos como "mestres" ou “entidades da Jurema”. Essas entidades sdo
consideradas como guardibes do conhecimento ancestral e da sabedoria da natureza. Os
praticantes buscam a comunicagéo e a interagdo com esses seres durante os rituais, para obter
uma orientacao espiritual, cura e/ou protecdo. A presenca dos encantados da Jurema é central
na conexdo com as tradi¢Oes ancestrais, por isso a Jurema transborda os aspectos religiosos e
se torna uma cultura capaz de formar subjetividades crioulizadas, a partir da relagdo com o

Outro, o diverso e o maltiplo, incluindo ai a paisagem, o0 ndo humano.
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Vejamos essa narrativa mitica viva em torno da arvore da Jurema, contada por D. Nina:

A Lenda da Arvore de Jurema na Casa de Dona Nina

H& muitos anos, em Alhandra, erguia-se majestosa uma arvore de jurema no
quintal da casa de Dona Nina. Esta arvore, testemunha silenciosa de muitas
gerac0es, era considerada um elo sagrado entre o mundo terreno e o espiritual.
Diz a lenda que a arvore foi plantada pelos antepassados de Dona Nina, sdbios
guardibes das tradi¢bes espirituais da Jurema. Acreditava-se que a arvore
possuia propriedades misticas, sendo um portal para os espiritos e uma fonte
de energia espiritual para a comunidade.

Conta-se que, nas noites de lua cheia, Dona Nina realizava rituais sob a copa
frondosa da arvore. Guiada pela sabedoria ancestral, ela entoava canticos
sagrados, oferecia oferendas a natureza e buscava a conexao com 0s espiritos
gue habitavam a Jurema. A arvore tornou-se um local de convergéncia
espiritual, onde a comunidade se reunia para celebrar suas crengas e preservar
a heranca cultural. Dona Nina, como guardid da arvore, compartilhava
historias antigas sobre a Jurema e 0s ensinamentos transmitidos de geracao
em geragdo. A arvore era considerada uma testemunha viva dessas narrativas,
absorvendo a esséncia espiritual da comunidade.

Ao longo do tempo, a arvore de jurema tornou-se um simbolo de unidade,
resisténcia e preservacdo das tradicdes. As suas raizes, profundamente
entrelagcadas com a historia de Alhandra, representavam a forga do povo em
manter viva a chama da Jurema. A lenda da arvore de jurema na casa de Dona
Nina continuava a ser contada, passando de boca em boca, como um legado
que ecoava através das geracoes, lembrando a importancia de honrar as raizes
culturais e espirituais que sustentam a comunidade de Alhandra.

Fim...

Os rituais que envolvem a Jurema sagrada sdo uma forma de homenagear e fortalecer o
vinculo com os encantados da Jurema e 0s antepassados, a relacdo do humano com o ndo
humano. Cantos, dancas, oferendas e oracfes sdo realizados em reveréncia a essas entidades
espirituais. Essas cerimdnias ndo apenas buscam béncdos ou cura, mas também servem como
uma maneira de fortalecer a conexao entre os seres humanos e o mundo espiritual. E nesses
momentos que as tradigdes ancestrais sdo vivenciadas e transmitidas para as proximas geracoes.

A Jurema sagrada em Alhandra representa uma manifestacdo viva da conex&o entre a
tradicdo e uma ancestralidade imbrincada ao vegetal. E uma celebracio da heranca cultural e
espiritual que se mantém viva atraves das praticas rituais em torno da Jurema, oferecendo uma
visdo Unica da relacéo entre o passado, o presente e o futuro, onde podemos descansar a sombra
da floresta, confiantes no poder dos encantos que nos ligam as nossas raizes e ao mundo
espiritual (ALBUQUERE, 2018; DE SOUZA, 2008; OKAMOTO, 2016).
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No préximo ponto iremos conhecer um pouco a Baia da Traicdo na Paraiba e
conversaremos sobre como foi 0 encontro com uma das tribos que existem I4, totalizando

aproximadamente 30 aldeias, que se mantém atuantes e de pé desde o Brasil Colonia.

4.2 Alteridade na relagdo com a natureza: Encontro com os indios Potiguara na Baia da

traicdo-Paraiba

O encontro com os indios Potiguara na Baia da Traicdo, localizada ao norte do litoral
do estado da Paraiba j& fazendo fronteira com o Estado do Rio Grande do Norte, tem
aproximadamente de 30 aldeias. E uma oportunidade Unica de explorar a interacdo entre
diferentes culturas e perspectivarmos nossa alteridade na relacdo com a natureza. Uma
curiosidade local em torno do nome deste lugar: dizem os moradores “que, quando a
embarcacdo portuguesa ancorou no litoral, os seus marujos foram atras das lindas jovens nativas
e assim os indios, se sentindo traidos, foram brigar com os portugueses e ali se derramou muito
sangue”.

Neste contexto, a terra era, e ainda €, um elemento central em sua cultura e modo de
vida, sendo considerada sagrada e essencial para a sobrevivéncia de seu povo. Com a chegada
dos portugueses no século XVI, os Potiguaras enfrentaram uma nova realidade marcada por
conflitos violentos e resisténcia. Os colonizadores estavam interessados em expandir suas
possessdes e explorar as riquezas naturais da regido, o que levou a frequentes confrontos com
os indigenas. Os Potiguaras foram um dos poucos grupos que conseguiram resistir de forma
significativa a colonizac¢do por um longo periodo. Eles se aliaram a franceses e holandeses em
diversos momentos, buscando apoio para combater os portugueses. Essas aliancas foram
estratégicas, mas também resultaram em novos conflitos e mudancas na dinamica da regido.
Durante o periodo colonial, a relacdo entre os Potiguaras e os colonizadores foi marcada por
tentativas de evangelizacdo, integracdo forcada e muita resisténcia. Os portugueses
estabeleceram missdes e aldeamentos com o objetivo de controlar e assimilar os indigenas, mas
os Potiguaras mantiveram muitas de suas tradi¢des e resistiram as tentativas de submisséo. O
territorio Potiguara foi reconhecido oficialmente, e hoje ha areas demarcadas onde vivem
comunidades Potiguaras que mantém vivas suas tradi¢des, lingua e costumes.

O governo municipal, em conjunto com organizacdes indigenas e ndo-governamentais,
trabalha para promover o “desenvolvimento sustentavel” das comunidades Potiguaras, dizendo

respeitar suas tradigdes e incentivar a “preservagao” de sua cultura. Projetos de educacdo, satde
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e turismo cultural tém sido implementados para “melhorar a qualidade de vida” das
comunidades e promover uma maior integracdo com a sociedade envolvente. Esse processo de
incluséo, entretanto, como temos vistos, guarda muitos paradoxos e contradi¢des no que tange
a relacdo entre brancos e indigenas.

A relacdo dos Potiguaras com Alhandra é, nesse contexto, um exemplo poderoso da
resisténcia e resiliéncia dos povos indigenas no Brasil. Os Potiguaras ndo apenas sobreviveram
a colonizacdo, mas também continuam a ser uma forca cultural e social significativa na regido.
A histdria e a presenca continua dos Potiguaras em Alhandra sdo testemunhos vivos de sua
importancia para a identidade e a histdria do municipio.

Os Potiguara sdo nativos que ocupam parte da regido de Alhandra e da Baia da Traicao,
concentrando nesta Gltima a maior parte das suas aldeias. Eles mantém uma conexao profunda
e harmoniosa com o meio ambiente, oferecendo valiosos insights para 0 mundo dos brancos
sobre como sua cultura pode, ativamente, influenciar a percep¢éo e o cuidado com a natureza.
Os nativos, Potiguara, como muitos povos indigenas, tém uma relagdo intrinseca com a natureza
gue molda sua identidade e cultura. Eles vivem em estreita harmonia com o ambiente que
manejam, utilizando praticas respeitosas de pesca, agricultura e coleta que tém sido transmitidas
ao longo das geracGes. Sua ligacdo com a terra, 0s rios e 0s oceanos é um elemento central de
sua existéncia, e a natureza é vista como uma parceira essencial na vida cotidiana.

Nessa jornada Unica para explorar a rica cultura dos indigenas Potiguara na Baia da
Traicdo, cultivamos relacGes especiais de trocas e aprendizagens mutuas. Essas aldeias sdo um
verdadeiro tesouro cultural, cultuando tradi¢cdes e modos de vida que remontam a séculos. Ao
entrarmos na aldeia, fomos recebidos calorosamente pelos moradores, vestidos com trajes
tradicionais vibrantes, adornados com plumas, e pinturas que contam historias de sua
ancestralidade. O ambiente pulsava com a energia da comunidade, que prontamente
compartilhou suas histérias, dancas e musicas, proporcionando uma imersdo profunda na
heranca Potiguara.

A relagdo dos povos indigenas com a natureza é profundamente enraizada em uma visao
de mundo que entende a floresta como um ser vivo, interconectado com todos 0s aspectos da
vida humana. Davi Kopenawa, em seu livro A Queda do Céu, expressa essa relagdo com o meio
ambiente. Essa perspectiva ressalta a importancia de uma relagdo harmoniosa e respeitosa com
todos os seres vivos, entendendo a floresta ndo apenas como um recurso, mas como uma

extensdo da propria existéncia indigena.
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A floresta € nossa casa e nos da tudo o que precisamos. Nela, encontramos
nossos alimentos, nossos remédios e N0ssos espiritos protetores. Vivemos em
harmonia com todos os seres que habitam a floresta, pois somos parte dela
(KOPENAWA E ALBERT, 2010, p. 237).

Visitar a aldeia dos Potiguara foi uma experiéncia Unica. Pudemos conhecer a oca
comunitéria, o coracdo da aldeia, onde sdo realizadas as reunides importantes e celebracdes. A
arquitetura é simples, mas simbolica, a oca reflete a conexao intima dos Potiguara com a
natureza ao seu redor. A arquitetura das comunidades indigenas é uma expressao rica de sua
relagdo com a natureza e a coletividade. As ocas, habitagdes tradicionais, sdo construidas com
materiais naturais como madeira, palha e cip6s, integrando-se perfeitamente ao ambiente. Esses
espacos ndo apenas oferecem abrigo, mas também promovem a convivéncia comunitéria,
servindo como locais de encontro e troca de saberes. Além das ocas, existem areas especificas
dedicadas as celebraces e rituais, onde a espiritualidade e a cultura se manifestam de forma
vibrante. Esses locais sagrados sdo cuidadosamente preparados, refletindo a profunda conexao
dos indigenas com a terra e 0s seres que nela habitam. Assim, a arquitetura indigena ndo se
limita a uma funcdo utilitaria, mas simboliza a interdependéncia entre 0 humano e o natural,
evidenciando uma relagdo harmoniosa com o entorno.

A medida que os ancidos compartilnavam suas experiéncias, sentimos a sabedoria
transmitida de geracdo em geracdo, enraizada na compreensdo e na profundidade espiritual
durantes nossas conversas mais informais. Fomos guiados por eles a conhecer a culinaria
tradicional local, assim, nos explicaram sobre cada alimento comum nas aldeias, tais como
mandioca, inhame, beiju, peixe feito na folha de bananeira, tapioca, sucos de frutas tipicas da
regido, frutas como banana, jaca, araca, caju, mangaba, jambo, pitanga, murici, dentre outras,
todas cultivadas nas aldeias, além dos chas medicinais que sdo uma parte vital da cultura, foi
uma experiéncia inesquecivel. Conhecemos os pratos tradicionais, preparados com ingredientes
locais, revelando uma culinaria rica em sabores e técnicas ancestrais. Compartilhar uma
refeicdo com os Potiguara ndo foi apenas uma experiéncia gastrondmica, mas uma celebragdo
da comunh&o e da importancia de manter as tradi¢fes vivas.

Durante a visita, participamos de dancas tradicionais, onde 0s movimentos, energicos e
graciosos, contavam histérias da mitologia Potiguara. Os ritmos envolventes ecoavam pela
aldeia, criando uma atmosfera vibrante, festiva e acolhedora. Os Potiguaras utilizam uma
variedade de instrumentos nos seus rituais, cada um com significados especificos. Alguns dos
principais instrumentos incluem: Maracas, que até ganhei um do Pajé Antdnio, Chocalhos feitos

com cabagas ou coco, utilizados para marcar o ritmo das canc¢des e dancas. Ha presenca
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marcante do Tambor, feito de tronco de arvore e pele de animal, essencial em cerimdnias,
ajudando a conectar os participantes espiritualmente. O uso das Flautas confeccionadas em
madeira ou bambu, usadas para melodias que evocam a conexao com a natureza. Tem também
Apitos, criados com materiais naturais, imitam sons da floresta e sdo utilizados em rituais
especificos, assim como a Zarabatana que além de instrumento de caga, pode ser utilizada em
algumas celebracGes. Esses instrumentos ndo apenas enriquecem os rituais, mas também
reforcam a identidade cultural dos Potiguaras.

A experiéncia enriquecedora na Aldeia Potiguara na Baia da Trai¢do permitiu-nos uma
interagdo préxima com os membros da comunidade. Durante nossa estadia, além de aprender
sobre a espiritualidade intrinseca a sua cultura e sobre os desafios enfrentados pela comunidade,
absorvemos licBes valiosas no que tange a relagdo com a natureza e a ciéncia de seu manejo. A
observacao atenta das praticas econdmicas dos Potiguara, como 0 manejo consciente dos
recursos naturais, que levam em conta o respeito pelos ciclos da natureza, nos ensinou sobre a
harmonia possivel e mdtua constituicdo entre seres humanos e ambiente. Ao deixarmos a aldeia,
levamos conosco ndo apenas uma profunda apreciacao pela diversidade cultural do Brasil, mas
também um renovado respeito pela resiliéncia e sabedoria ancestral dos Potiguara na Baia da
Traic&o.

Na perspectiva da investigacdo poética, desfazer um mal encontro entre colonizador e
colonizado envolve estranhar as narrativas e os discursos que historicamente moldaram essa
relacdo desigual. Envolve, nesse sentido, ndo apenas desconstruir esteredtipos e visdes
eurocéntricas dominantes, mas também reconstituir e reconhecer a legitimidade das vozes e
historias silenciadas e marginalizadas dos povos colonizados.

Ao desfazer um mal encontro, a investigacdo poética aconselha resgatarmos e
valorizarmos as perspectivas indigenas, afrodescendentes e de outras comunidades
marginalizadas, muitas vezes subjugadas pelo discurso dominante colonial. Isso pode ser feito
através da poesia, que permite uma expressdo nao apenas de resisténcia, mas também de
resiliéncia e reafirmacdo da identidade cultural e histérica desses povos. Dessa forma, a
investigacao poética ndo se limita a uma analise critica, mas também atua como um instrumento
de sensibilizacdo e reconciliagdo, criando formas transmutadas e diversificadas de
entendimento e dialogo entre diferentes culturas e saberes que se crioulizam.

Essa interagcdo nos aproximou mais dos membros da comunidade o que nos permitiu
sentarmos juntos, conversar, tomar café com beiju, perceber a afetividade como algo importante
no fortalecimento dos vinculos sociais. A experiéncia na Aldeia Potiguara foi educativa.

Aprendemos sobre a importancia do respeito a natureza, a espiritualidade intrinseca a sua
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cultura e os desafios enfrentados pela comunidade. Estar momentaneamente na aldeia nos
deixou uma profunda sensibilidade sobre o que seria um entendimento cognitivo sobre a
“apreciagdo pela diversidade cultural do Brasil”. Tivemos assim um respeito renovado pela
resiliéncia e forca dos Potiguara na Baia da Traicdo. Essa visita ndo apenas proporcionou um
vislumbre de uma cultura rica e vibrante, mas também nos incentivou a refletir sobre a
necessidade de respeitar como algo vivo as tradi¢cdes dos povos originarios em todo o mundo.

Segue abaixo, fotos desse encontro, relacéo que, de alguma maneira, afetou o nosso Ser

Figura 5. Vestimentas. O pajé Antonio, chefe da aldeia, fez questdo que usadssemos as vestimentas de sua cultura, assim
como pinturas no corpo utilizando Urucum.
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Figura 6. Baia da traicdo Paraiba 1, 5 de setembro de 2021. Caminhadas na natureza.
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Figura 8. Pajé Antonio. Chefe da Aldeia, na Baia da traicéo Paraiba, 5 de setembro de 2021.

O encontro entre a comunidade Potiguara e aqueles que ndo compartilham de sua cultura
oferece um contexto para a reflexdo sobre a alteridade. Quando pessoas de diferentes origens
culturais interagem é possivel observar como as percepcoes e abordagens em relacéo a natureza
podem variar significativamente. Para os Potiguara, a natureza é considerada uma aliada, mée

e fonte de sustento, enquanto para outros, pode ser vista tdo somente como um recurso a ser
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explorado. Tal compreensao, por seu turno, pode conduzir a tensées que sdo tipicas do encontro
de diferente gramaticas, como podemos perceber na fala do Pajé Anténio:

Eu, como pajé, sendo pajé da minha aldeia é zelar a natureza, 0 que é a
natureza? As vida, as mata, as planta. E cuidar cada vez mais do nosso povo
indigena, isso que € o trabalho da pajelanga, isso que é o trabalho de nés
trabalhar em familia, trabalhar olhando ao outro, ajudando o outro para que
ndo falte nada, o respeito, a educacdo, a salde e a paz é o que nds queremos
demais na nossa aldeia. Entdo, é o pajé Antonio que fala. Se sabe que hoje em
dia tudo é politica, tudo tem que ter a politica no meio. Politica que ndo queria,
pois ndo é familiar. A politica que faz parte da unido, mas quando fala em
politica j& vem daqueles homens que usa os palet6s, que usa suas gravatas,
mas que tem 0s compromissos a cumprir com o povo, que botou os senhores
no seu comando, nos seus mandatos que possa olhar cada vez mais pra nos,
[...] Eu ndo vou maltratar nenhum deles. Ele pra ter uma qualidade melhor e
uma confianca mais ainda do eleitor, ele tem que fazer alguma coisa pra o
nosso povo indigena. E assim, afinal todo povo brasileiro precisa, tanto do
indio como do nao indio. Mas a nossa luta indigena é trabalhar mantendo a
nossa cultura em dia, em vida” (PAJE ANTONIO, 05 SET. 2021).

Os Potiguara possuem saberes tradicionais profundos sobre a flora e fauna da regiéo,
bem como técnicas de manejo sustentaveis que os permitem esperar algo diferente do que outros
povos possam almejar do mundo da politica. Sua relagdo com o “meio ambiente” ndo € algo
que se da a partir de uma externalidade, uma dicotomia homem-natureza. Sua abordagem
demonstra como a diferencga cultural que representa pode enriquecer nossa compreensdo da
natureza e nos inspirar a outro tipo de relagdo com nossos desejos e aspiragdes — ndo raro
cultuadas pelo campo educacional. A valorizacdo dos saberes tradicionais dos Potiguaras nao
nos deixa davidas sobre a possibilidade de aprendizado com 0s mesmos, porque cultuam uma
proximidade com o planeta em que vivemos que é bem diferente de uma forma de saber

centrada na cognicdo. Relacdo de onde tiram sua saude, sua vivacidade, sua energia em fluxo:

E zelando, ndo é destruindo, eu acho que o indio que destréi ele ndo tem amor
a ele e eu ndo gosto de destruir, eu gosto de construir, entdo € o que eu quero.
Olhar pra natureza, ver o verde da natureza que é a mata, vocé chega dentro
de uma mata verde, vocé vé aquela satde, aquela tranquilidade, igual vocé
chega na sua casa vé bastante comida, vé seus filhos com salide, vocé é ficar
contente. Olhe com muito respeito essa parte € a parte mais importante de
todos nds indigena, todos nos lideranca, eu pajé Antonio potiguara da aldeia
Alto do Tamba, eu me inspiro muito com sol, o sol pra mim é o planeta que
me alumeia o dia, que esquenta a terra, esquenta a minha carne e me da uma
salde. Também me inspiro muito na lua que ja alumeia a parte da noite e
muitas pessoas nesse mundo nessa terra, tem contato com o sol e tem contato
com alua, pramim é dos planetas muito maravilhoso, mas também me inspiro
nas estrelas porque € um planeta brilhante, imagine uma noite linda limpa,
voceé Ve as estrelas, vé a lua, sé ndo vé o sol porque o sol é de dia. E sobre a
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chuva ai que é importante porque no verdo a gente planta uma semente numa
terra seca, ela ndo nasce, mas se a gente plante uma semente numa terra
molhada chovendo, entdo a gente vai logo ter a parte mais importante que é o
produto que é a semente a fruta, vocé planta o milho, vocé colhe a espiga de
milho. VVocé planta uma semente de feijdo, vocé colhe a vargem. Planta uma
semente de fava, vocé vai colher uma vargem. E planta uma semente de
jerimum, vocé vai colher um jerimum inteiro (PAJE ANTONIO, 05 de
Setembro de 2021).

Mas o encontro com os indios Potiguara também destaca, sobretudo, os desafios
enfrentados por essas comunidades em um mundo colonizado pelo Ocidente em constante
progresso. Suas tradigdes e valores culturais lidam com a as pressoes externas no sentido de sua
dialetizacao no referido mundo. No entanto, o reconhecimento de sua alteridade cultural, como
temos insistido, nos oferece oportunidades para promover a coexisténcia harmoniosa com o
planeta Terra (Blach, 2017; Potiguara - Povos Indigenas no Brasil, [s.d.]) Os Potiguara
enfrentam, assim, uma série de desafios em suas vidas diarias. Alguns desses desafios incluem:

1. Pressao sobre o Territorio: A pressdo sobre as terras tradicionais dos Potiguara é um
grande problema. Conflitos com fazendeiros, especuladores imobiliarios e empresas que
exploram recursos naturais sdo comuns. Muitas vezes, essas disputas resultam em violéncia e
deslocamento forgado dos indigenas de suas terras ancestrais.

2. QuestBes de Saude: Os Potiguara enfrentam desafios significativos de salde,
incluindo acesso limitado a servicos de salde bésicos, falta de saneamento adequado e
problemas de desnutricdo. Doencas como malaria, tuberculose e infeccBes respiratorias sdo
comuns, especialmente em comunidades mais remotas.

3. Preservacdo da Cultura e da Lingua: Assim como muitas outras comunidades
indigenas, os Potiguara lutam para preservar sua cultura, lingua e tradi¢des frente a pressao da
cultura dominante. A falta de apoio governamental e recursos adequados para educagédo e
revitalizagdo cultural torna esse desafio ainda mais dificil.

4. Falta de Oportunidades Econdmicas: Muitas comunidades Potiguara enfrentam altos
niveis de desemprego e falta de acesso a oportunidades econémicas sustentaveis. Isso pode
levar a pobreza e a dependéncia de assisténcia governamental inadequada.

5. Impactos Ambientais: A degradagdo ambiental, causada principalmente pela
exploracdo irresponsavel de recursos naturais, como desmatamento e poluicdo, afeta
diretamente a existéncia dos Potiguara, que dependem dos recursos naturais para sua
sobrevivéncia.

6. Desafios Educacionais: A falta recursos para a realizacdo de uma educacao que seja

do seu anseio é um problema significativo para muitas comunidades Potiguara. Escolas
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inadequadas, falta de professores qualificados no que tange a cultura local e barreiras
linguisticas podem dificultar a construgdo de uma educacgéo atenda criancas e jovens indigenas
dentro dos parametros de sua tradicdo cultural. E uma luta constante pela unifo de todas as
tribos, por melhorias, por respeito as diferencas. O Pajé Antdnio chama a atencdo, inclusive,
para a diferenca entre as tribos e defende que todos somos iguais pela natureza divina e em seu
apelo pede aos governantes que olhem para a situagdo dos indigenas e reforca que precisamos

uns dos outros. Observem:

E a voz um grito alto de unido, e a vitéria somos de nds. Primeiramente eu
pajé Antbnio potiguara da aldeia do norte eu peco que Deus abencoe todas as
pajelancas do nosso Brasil a fora, todos os indio brasileiro que escutar essa
palestra minha, essas simples palavras, mas ¢ uma palavra verdadeira de amor,
de respeito, uma palavra de confianca, palavra de construcdo que cada um de
nos que somos pajelanca deve zelar a nossas qualidade, nossas qualidades que
eu falo meus guerreiros, meus parentes, meus irmaos € a nossas vidas, nossos
filhos, nossos netos, nossas familia. E que hoje existe tanta pajelanca
mentirosa querendo tomar 0s N0Ss0S espacos, isso Ndo pode acontecer. Se todo
mundo se reunisse sobre esse trabalho, que tdo pegando varios nomes de
pajelancas, de repente criando pajelancas do dia pra noite. Nao pode, pajelanca
tem que ter respeito, eu tenho respeito pelo meu trabalho, eu tenho respeito
pelo trabalho de outro parente que é pajé, entdo ta na hora da gente acordar e
acaba com isso de uma vez... pajé € pajé, ndo é copo descartavel pra ser usado
e joga fora, pajé tem que ter respeito nao é chinelo pra ser pisado, entdo tem
que ter qualidade e eu abencoou todos os pajelancas meus parente, tanto 0s
pataxds como os sicos dos pesqueiros, como 0s cariri chocd, como o xavante,
como 0s pankararu, Como 0s aruana, como 0s tupinamba, como os tabajaras e
nos que somos 0s proprios verdadeiro comedor de camardo potiguara. [...]
Plantemos e colhemos os frutos para 0s nossos filhos comer e que esses
governantes possam olhar mais pra nds, com amor e com respeito. Saiba que
somos seres humanos que precisamos ser tratados com respeito. E a palavra
do pajé Antonio que Deus abencoe (PAJE ANTONIO, 5 SET. 2021).

Esses sdo apenas alguns dos desafios que o0s Potiguara e outras comunidades indigenas
enfrentam na Baia da Traicdo e em todo o Brasil. A superacdo desses desafios requer um
compromisso coletivo e sustentado pelos governos, organizacdes ndo governamentais e da
sociedade em geral. 1sso envolve o reconhecimento dos direitos territoriais indigenas, a
implementacdo de politicas publicas que promovam a possibilidade de desenvolvimento a um
sO tempo autbnomo e relacional no que tange a educacdo e as acdes econémicas, levando em
conta o respeito a diversidade cultural e linguistica das comunidades indigenas.

Por disso, é crucial envolver ativamente as préprias comunidades indigenas no
desenvolvimento e implementacdo de solucdes para os desafios que enfrentam, respeitando
seus conhecimentos tradicionais e sistemas de governanga. Somente atraves de uma abordagem

colaborativa e efetiva, podemos trabalhar em dire¢do a um futuro mais justo e equitativo para
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todas as comunidades indigenas, garantindo que, tendo os seus direitos fundamentais
respeitados e protegidos, todos nos iremos melhorar como um povo multiétnico que somos.

Nesse sentido, temos Ailton Krenak (2020) e David Kopenawa (2010) que emergem
como importantes vozes indigenas no Brasil, comprometidos em recontar uma ‘contra-histéria’,
como defendido por Kopenawa em 'A queda do céu' (2010), onde ele explora a 'descoberta do
Brasil pelos indios' (p. 75). Suas contribui¢cbes sdo cruciais ndo apenas para desafiar as
narrativas dominantes, mas também para destacar como os intelectuais da modernidade podem
aprender com os povos das matas, especialmente em relacéo a profunda conexdo com a natureza
e a verdadeira esséncia da humanidade. A defesa dessa ‘contra-histéria’ vai além de um
exercicio académico ou politico; é uma questdo de sobrevivéncia cultural e ambiental para as
comunidades indigenas. Essas vozes indigenas tém enfatizado a urgéncia de preservar ndo
apenas os territdrios indigenas, mas também os conhecimentos tradicionais que sustentam uma
coexisténcia harmoniosa com o meio ambiente. Em face de desafios como a perda de terras
para exploracdo econdmica, a destruicdo ambiental decorrente da mineragdo e agropecuaria, e
0 aumento do discurso de odio e da violéncia contra povos indigenas, Krenak argumenta que a
valorizacdo e a protecdo dessas narrativas alternativas sdo essenciais para a justica social e
ambiental. Dessa forma, a 'contra-historia’ ndo é apenas uma maneira de corrigir o passado
distorcido, mas também um meio de construir um futuro mais abrangente e sustentavel, onde
0s conhecimentos e as perspectivas indigenas sao respeitados e integrados as discussoes globais
sobre desenvolvimento e preservacao ambiental.

Seu livro "ldeias para adiar o fim do mundo" (2020), por exemplo, aborda questdes
relacionadas ao meio ambiente, a colonizacéo e a importancia de uma nova forma de pensar
sobre 0 mundo e a vida. Krenak enfatiza a necessidade de respeitar e valorizar os conhecimentos
indigenas e tradicionais como uma maneira de enfrentar os desafios globais, como as mudancas
climaticas e a perda da biodiversidade. Portanto, Ailton Krenak, David Kopenawa, Daniel
Munduruku, Pajé Antdnio sdo vozes proeminentes que contribuem significativamente para o
dialogo sobre os desafios enfrentados pelos povos indigenas e lutam para promover uma maior
conscientizagao sobre seus desafios e perspectivas futuras sobre a humanidade.

Na proxima secdo, conheceremos a planta mestra Ayahuasca e exploraremos a busca
pela imersdo neste universo compartilhado pelos indigenas. Ayahuasca é uma planta medicinal
que vai além dos limites impostos pela colonizacdo e pela racionalidade moderna, permitindo
aos individuos experimentarem novas formas de percepcao de si mesmos e de sua relagdo com
o planeta Terra. Neste ponto, mergulhei profundamente, experimentando o cha e estabelecendo

uma conexao pessoal com a planta.
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4.3 Ayahuasca: Confiangca no caminho e os ensinamentos da mae terra

A Ayahuasca, como discutido nos trabalhos de Barbara Glowczewski (2015) e Maira
de Oliveira Dias (2022), representa uma complexa malha de significados e préticas que véo
muito além de sua identificacdo como uma substancia psicoativa enteogénica. Sua importancia
para as comunidades indigenas e grupos religiosos no Brasil se estende para as dimensdes
culturais, espirituais e terapéuticas, agindo como um meio de comunica¢do com o mundo
espiritual e uma ferramenta para a cura e 0 autoconhecimento.

Em estudos cientificos realizados por pesquisadores brasileiros no College London no
Reino Unido, observou-se que a ayahuasca causa uma hiper conectividade entre diversas
regides do cérebro. Ao conseguir mapear os efeitos da bebida no cérebro, os cientistas
publicaram seus resultados na revista cientifica PNAS (Proceedings of the National Academy
of Sciences, 2023) oferecendo uma visdo mais abrangente sobre a planta. Os pesquisadores
recrutaram 20 voluntarios para o estudo que foram examinados para garantir que estavam
fisicamente e mentalmente saudaveis, 0s voluntarios passaram por exames de
eletroencefalograma e ressonancia magnética funcional antes durante e depois da substancia
fazer efeito. Além do registro da atividade cerebral dos participantes, os cientistas também
contaram com relatos das proprias pessoas sobre a intensidade da experiéncia. Quanto mais
intensa era a experiéncia mais conectados ficavam as areas do cérebro que lidam com as funcgdes
de nivel superior que evoluiram mais recentemente nos humanos. Segundo os pesquisadores,
essa hiper conectividade rolou ao longo de muitas redes neurais. Dai a organizagdo hierarquica
normal do cérebro se decompds e a atividade cerebral se tornou mais cadtica e rica em
informacdes.

A capacidade do DMT (Dimetriltriptamina) de tornar a atividade cerebral mais fluida e
flexivel estaria por tras ndo sé da experiéncia psicodélica, levando o paciente a uma viagem ao
seu interior, trazendo informacfes de seu inconsciente necessarias & sua evolugdo. Essa
pesquisa também trouxe resultados promissores de estudos que investigam o potencial da
substancia para aliviar os sintomas de pessoas com depressdo e ansiedade. O efeito € quase
instantaneo e pode durar por uma semana como mostra os cientistas brasileiros. Segue o relato

de uma profissional da satde, de como se deu seu encontro com a Ayahuasca:
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J& estava na busca do autoconhecimento ha um tempo, j& havia tentado essa
busca em templos religiosos, grupos de terapias holisticas. E por ser
profissional de salde sempre me deparava com muitas questdes, aquele duelo
entre Ciéncias e Espiritualidade. Quando conheci a medicina da ayahuasca,
sim medicina, pois é assim que vejo essa planta curadora. Nesse periodo
estava numa fase de crise existencial, crises de ansiedades, tinha ido
recentemente ao psiquiatra, por ser militar € muito comum nessa area
tomarmos ansioliticos devido o nivel de estresse no trabalho, mas sempre
relutei muito em virar uma estatistica, ja havia tentando tratamentos com
produtos naturais, alguns ajudaram nas questdes das insdnias, mas nada
preenchia o vazio existencial que s6 aumentava cada vez mais. Lendo a
respeito do cha e de suas propriedades bioguimicas, como profissional da
salide criei uma certa esperanca em relacao ao estado de bem estar, no entanto
se tratando da parte espiritual o ceticismo ndo permitia essa credibilidade, logo
em relagdo a isso ndo criei expectativa nenhuma. Chegando o dia e o local da
consagragéo foi impossivel ndo sentir um certo medo, devido exatamente ao
controle que falei anteriormente, tomar um psicoativo num local estranho,
com pessoas estranhas, embora tivesse a amiga que me levou, ndo conseguia
ter total seguranca pois ela também tomaria a bebida e estaria em estado de
consciéncia alterada. Conversei um pouco com o indigena que estaria a frente
do ritual, uma conversa bastante esclarecedora o que me deixou mais tranquila
para a experiéncia. Em resumo defino a experiencia como se tivesse feito anos
de terapia em apenas uma noite. Pela manhd, ap6s o ritual tudo estava
diferente. Tudo tinha mais clareza, era como se tivesse nascido de novo, para
um mundo com mais cores e com sentido, e sentir de forma intensa o estado
de presenga, e esse estado de presenga é aquele estado que conseguimos
escapuli do personagem, de todos os dogmas, dos conceitos de familia, de
sociedade, politica, e para isso é preciso mergulhar em si mesmo. Foi uma
ressignificacdo de tudo que evitava sentir, foi objetivamente um processo de
cura, ndo tem outra palavra. E apds tudo posso falar com propriedade a
experiencia é extremamente espiritual, ressalto que nao foi facil, a experiencia
foi dificil e dolorosa, enfrentar esse controle que tinha mediante a vida,
achando eu que tenho controle sobre tudo, a medicina me mostrou de forma
sublima o quanto ndo temos controle sobre nada, e ter essa consciéncia
ressignificou muita coisa em minha vida (TATIANA LISPECTOR, 08 JUN.
2024).

O relato de Tatiana Lispector sobre sua experiéncia com a ayahuasca é profundamente
revelador em vérias dimensdes. Inicialmente, ela compartilha seu contexto de busca por
autoconhecimento, enfrentando o conflito entre ciéncia e espiritualidade devido a sua formacao
como profissional de satde. Esse embate é comum entre aqueles que buscam compreender o
papel das préaticas espirituais dentro do contexto cientifico moderno.

Ao descobrir a ayahuasca como uma "medicina curadora”, Tatiana revela suas
esperangas na melhoria do bem-estar fisico atraves das propriedades bioquimicas da planta, ao
mesmo tempo em que mantinha um ceticismo em relacdo aos aspectos espirituais da
experiéncia. Esse ceticismo é compreensivel dada sua formacgdo e o ambiente controlado em

que trabalha, especialmente como militar.



149

Durante o ritual, Tatiana descreve sentir medo, reflexo de sua necessidade de controle
sobre sua vida e de seu ambiente. No entanto, ao conversar com o indigena responsavel pelo
ritual e apds a experiéncia, ela percebe uma transformacdo profunda. A experiéncia é
comparada a anos de terapia em uma Unica noite, sugerindo uma jornada intensa de auto
exploracdo e curaemocional. A ressignificacdo que Tatiana experimenta apos o ritual € marcada
pela clareza, pelo renascimento para um mundo com mais sentido e cores, e pela descoberta do
estado de presenca genuina. Este estado permite a ela escapar dos papéis sociais e das estruturas
conceituais que antes a limitavam, revelando uma nova perspectiva de si mesma e do mundo
ao seu redor.

Além da transformacdo pessoal, ela destaca a dificuldade e a dor enfrentadas durante a
experiéncia, reconhecendo que a ayahuasca a confrontou com seu controle ilusorio sobre a vida.
Assim, este relato oferece uma visdo intima e poderosa sobre os desafios e as recompensas de
explorar terapeuticamente os estados alterados de consciéncia proporcionados pela ayahuasca.
Sua jornada reflete ndo apenas uma busca por cura, mas também um profundo questionamento
e transformacao de suas proprias crencas e percepcdes sobre a vida e a espiritualidade.

Ressaltamos aqui que o processo de reconhecimento da Ayahuasca como patrimonio
cultural imaterial, detalnadamente analisado por Dias (1986), lanca luz sobre as intrincadas
controvérsias e desafios enfrentados. Este processo ndo € apenas sobre a preservacdo de uma
pratica cultural, mas também se entrelaca com questdes politicas, legais e de direitos indigenas,
como ja mencionados no capitulo anterior sobre a Lei que rege o uso da Ayahuasca no Brasil.
A patrimonializacdo da Ayahuasca € uma arena de disputas simbolicas e negociacdes entre
diferentes atores sociais, incluindo praticantes religiosos, comunidades indigenas, académicos
e representantes do governo. Essa dindmica evidencia a tensdo entre a salvaguarda de tradi¢oes
ancestrais e 0s impactos da globalizacao e da popularizacéo internacional da Ayahuasca.

Glowczewski (2015), por outro lado, enfatiza a necessidade de aprender com a
sabedoria indigena, especialmente no que diz respeito a nossa relacdo com a natureza. Ela
propde uma mudanca na maneira como a sociedade moderna interage com o ambiente natural,
buscando préaticas mais sustentaveis e equitativas. Este ponto de vista contrasta fortemente com
as atitudes exploratdrias e consumistas das sociedades industriais contemporaneas, propondo
um novo paradigma para nossa relagdo com a natureza, que esta articulada a questdo da
hierarquia e justica sociais.

A Ayahuasca, neste contexto, torna-se um simbolo de confianga no caminho espiritual
e dos ensinamentos da Mae Terra. Ela ndo é apenas um elemento central nas praticas religiosas

e culturais, mas também um agente significativo de subjetivacdo social, alavancando outras
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formas de sentir e pensar. Ainda sobre o relato de Tatiana Lispector, ela fala sobre as mudancas
na vida apds a relagdo de aprendizado que alcangou com a planta mestra:

As mudancas na vida apds as cerimonias foram muito significativas, hoje me
sinto uma pessoa mais centrada, sobre as questdes de ansiedade posso dizer
gue melhoraram significativamente, a medicina me trouxe mais firmeza
mediante as situacdes. Costumo dizer que ndo deixamos de sair do centro
porgue tomamos ayahuasca, mas conseguimos voltar para ele mais rapido.
Tem a frase de um psiquiatra e psicanalista Carl G. Jung que dita: s6 aquilo
gue somos realmente tem o verdadeiro poder de curar-nos. Entdo posso
resumir que € isso que a medicina da ayahuasca nos remete, a um encontro
profundo com n6s mesmos, um verdadeiro mergulho na nossa interioridade.
Para além dos beneficios pessoais, a ayahuasca também me despertou para
outras questdes sociais importantes, como causas indigenas, ser confluente da
causa dos guardides dessa medicina, das matas e dos biomas em geral. Nessa
travessia enquanto buscadora do autoconhecimento passei pelos estudos de
antropologia cultural, o que foi mais um expanséo de consciéncia (TATIANA
LISPECTOR, 8 JUN. 2024).

Neste relato, vemos mudancas profundas em sua vida apds as cerimoénias de ayahuasca,
enfatizando uma maior centracdo pessoal e significativa melhora nas questfes de ansiedade.
Essas transformacOes refletem a capacidade da ayahuasca de proporcionar estabilidade
emocional e mental, permitindo-lhe enfrentar as adversidades da vida com mais firmeza e
resiliéncia. Sua analogia de ndo sair do centro, mas retornar a ele mais rapidamente apos as
cerimdnias, sugere uma reconexao com sua propria esséncia e um maior dominio sobre suas
emocoes.

Ao citar Carl G. Jung, ela enfatiza a ideia de que apenas aquilo que somos
verdadeiramente pode nos curar. Isso ressoa com sua experiéncia de mergulho profundo na
interioridade durante as cerimdnias de ayahuasca, onde ela encontrou uma forma auténtica de
cura e autoconhecimento. Esse encontro consigo mesma € fundamental para o entendimento
dos beneficios terapéuticos da ayahuasca, que ndo se limitam apenas ao nivel pessoal, mas
também tém um impacto transformador em suas percepc¢des sociais e ambientais. Além dos
beneficios individuais, vemos que a ayahuasca despertou seu interesse por questdes sociais
importantes, como as causas indigenas e a preservacdo dos biomas. Ela se percebe agora como
uma defensora das matas e das culturas que guardam essa medicina ancestral, o que demonstra
um engajamento mais profundo com as questdes ambientais e culturais.

A ayahuasca ndo apenas proporcionou uma jornada pessoal de autoconhecimento e cura
para Tatiana, mas também teve um impacto educativo profundo. Ao estudar antropologia

cultural, ela expandiu sua consciéncia sobre diferentes culturas e perspectivas,
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complementando sua experiéncia espiritual com conhecimento académico. Isso sublinha como
a ayahuasca pode ser vista ndo apenas como uma pratica terapéutica, mas também como uma
ferramenta educativa que desafia as concepc¢6es tradicionais de conhecimento.

Dito isto, ressaltamos que a analise de trabalhos académicos nesta area de conhecimento
(educacéo), amplia o entendimento sobre o impacto e o significado da Ayahuasca, tanto para
as comunidades que a utilizam quanto para a sociedade, entendida como um todo relacional.
Além disso, a discusséo sobre a Ayahuasca abre caminho para uma reflexdo mais ampla sobre
a importancia da multiculturalidade em um mundo cada vez mais globalizado. A Ayahuasca,
como exemplo, mostra como praticas e saberes tradicionais podem oferecer insights valiosos
para os desafios contemporéneos, especialmente aqueles relacionados a salde, ao meio
ambiente e as relacdes interculturais. A legitimacdo de sua presenca como cosmopercepcao, a
materialidade dessa singularidade, ja interfere positivamente e pode interferir ainda mais
naquilo que podemos chamar de forma humanidade.

Ao beber o chd da Ayahuasca desencadeamos um processo profundo de aprendizagem
e formacdo subjetiva, como vimos no relato de Tatiana Lispector. Este cha, usado em rituais
Xamanicos por varias culturas indigenas da Amazénia, é conhecido por seus efeitos psicoativos
que induzem visdes, introspeccao intensa e experiéncias espirituais profundas, de maneira que
podemos articular vérias dimensdes e formas de existéncia. A aprendizagem que ocorre durante
essas experiéncias ndo se limita ao conhecimento intelectual, mas se estende a transformacéao
pessoal e a expansdo da consciéncia, de uma memdria da nossa espécie inscrita nas profundezas
biolégicas do nosso ser. Nesse sentido, o individuo muitas vezes é confrontado com visdes
simbdlicas, que podem incluir encontros com entidades espirituais, insights sobre o sentido de
sua prépria vida e conexdes com 0 cosmos e com 0s reinos da natureza. Essas experiéncias
podem proporcionar uma compreensdao mais profunda de si mesmo, de suas relacdes
interpessoais e de seu lugar no universo. A aprendizagem, assim, desafia a perspectiva da
racionalidade moderna e amplia as concepcdes estabelecidas sobre o que é a realidade, o que é
0 “humano” e, assim, sobre a constituicdo da préopria identidade pessoal.

A formacéo subjetiva decorrente do contato com Ayahuasca envolve uma reavaliagdo
dos valores, uma renovacéo espiritual e um fortalecimento do sentido de proposito e conexao
com a natureza. Em resumo, a aprendizagem facilitada pela Ayahuasca ndo € apenas tedrica,
mas uma jornada profunda de autodescoberta e crescimento espiritual que pode influenciar
positivamente a maneira como o individuo percebe e interage com o mundo ao seu redor. Ao
mergulhar nessas analises, torna-se evidente a necessidade de abordagens mais respeitosas que

reconhecam e valorizem a rica diversidade das tradi¢des culturais e educacionais.
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Relato da minha experiéncia com a ayahuasca: Um caminho de autoconhecimento,

transformacdo e cura

“Minha primeira experiéncia com o cha da ayahuasca foi um marco transformador na
minha vida. Antes de tomar o ch@, eu lutava constantemente contra a ansiedade, uma batalha
silenciosa que impactava profundamente meu bem-estar e minha qualidade de vida. Ao decidir
participar de uma cerimonia de ayahuasca, eu estava cheia de expectativas e receios. No
entanto, a busca por respostas e pela cura me impulsionou a seguir em frente. A cerimonia
aconteceu na Oca Tajaja na Paraiba, municipio do Conde. Ela foi conduzida por um xama
experiente, em um ambiente seguro e acolhedor, 0 que me proporcionou a confianga necessaria
para embarcar nessa jornada. Quando o cha comecou a fazer efeito, fui transportada para um
estado de consciéncia expandida. Imediatamente, fui confrontada com aspectos profundos de
mim mesma que eu havia esquecido, ignorado ou reprimido por anos. As visdes e sensacdes
eram intensas, mas, a0 mesmo tempo, senti uma presenca reconfortante, como se estivesse
sendo guiada por uma sabedoria ancestral”.

“A ayahuasca proporcionou uma percep¢do ampliada sobre conceitos importantes,
como a relacdo com a planta professora. Percebi que essa planta tem a capacidade de nos
mostrar aquilo que precisamos saber para ter uma vida melhor e mais responsavel. Foi através
desse ensinamento que comecei a entender e sentir e praticar o conceito de pensamento arvore,
uma forma de expandir nossa perspectiva de mundo, enraizando-nos firmemente como uma
arvore, com raizes profundas e pensamentos elevados, tal como acontece na natureza. Senti
uma conexao profunda, como se eu mesma fosse uma arvore, com raizes firmes e pensamentos
gue se expandiam ao infinito. O que esta no alto e abaixo se misturam, a expanséo e a
concentracdo, 0 macroscopico e o microscopico, se confundem, de maneira que temos uma
sensa¢do genuina de integracdo cosmica”.

“Durante a ceriménia, que dura em torno de 6 horas, fui levada a revisitar memorias
dolorosas e traumas do passado. Porém, ao enfrenta-los sem filtros, pude perceber a origem
da minha ansiedade. Foi um processo catartico, terapéutico, onde lagrimas e emocoes
represadas foram liberadas. A ayahuasca me mostrou que a ansiedade que eu sentia estava
enraizada em inacessiveis medos e insegurangas antigas, e que era possivel desapegar dessas
emocdes negativas. O mais impactante foi que, vivendo esse processo de cura, sentia, a0 mesmo

tempo, uma profunda e confortante conexdo com a natureza e o universo. Essa sensacéo de
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unidade me fez compreender que eu fazia parte de algo muito maior e que havia uma rede de
amor e apoio ao meu redor, mesmo que eu ndo pudesse ver isso em meu cotidiano. Essa
percepcao trouxe um imenso alivio e uma sensacgao de paz que eu nunca havia experimentado
antes. Senti protecéo e cura, como se estivesse sendo amparada por uma for¢a maior da qual,
paradoxalmente, eu era parte. Essa experiéncia me abria a consciéncia para que eu entrasse
em relagdo com o ndo humano, me irmanando com os mundos vegetal e mineral, me fazendo
interagir com todas as formas de existéncia em nosso planeta. Compreendi que a planta ndo é
apenas um meio para alcancar estados alterados de consciéncia, mas sim uma professora sabia
e poderosa. Ela nos educa, nos guia e nos transforma, revelando verdades profundas sobre nos
mesmos e sobre 0 mundo ao nosso redor. Essa relagdo com o ndo humano é fundamental para
a aprendizagem, pois nos ensina a respeitar e a valorizar todas as formas de vida,
reconhecendo a interconexao e a interdependéncia entre todos os seres, biologicos ou ndo”.

“Pensando posteriormente sobre tal experiéncia, articulando-a ao conceito de relacao
de Edouard Glissant, entendo que essa conexao com a planta ayahuasca denuncia os limites
de uma ontologia moderna do individuo. A poética da relacdo de Glissant nos faz entender que
as identidades se formam e se transformam através da interacdo e do reconhecimento de um
outro nem sempre humano. Dessa maneira, posso dizer que minha relacdo com a ayahuasca
transcendeu um eu egdico, autorreferente, ampliando minha consciéncia para uma inteligéncia
em comum com a planta e o espirito da natureza, que conecta multiplas dimens@es e formas de
existéncia. Essa relacdo dinamica e transformadora se demonstrou extremamente educativa,
desafiando-me a crescer e a me adaptar, enquanto também me enraiza em uma compreensao
mais profunda da existéncia, desgarrada dos exageros sectarios da politica e de uma educacéo
ideologica (no sentido laclauniano de promover fechamentos e naturalizagoes do social)”.

“Assim, a ayahuasca, me fazendo refletir sobre o conceito de "pensamento arvore” na
perspectiva de Eduardo Viveiros de Castro, me conectou com a Florestania, um termo que
reflete a cidadania em relacdo a floresta e nos ensina a viver em harmonia com a natureza,
valorizando a sabedoria e as praticas dos povos indigenas. Através da ayahuasca, pude
experienciar essa filosofia de forma pratica e profunda. Senti-me parte integrante da floresta,
com pensamentos que se ramificavam como galhos, alcangando novas percepcdes e
compreensoes”.

“Minha relagdo com a planta também me remeteu a uma conversa no plano astral com
0s meus ancestrais, como discutido por Deleuze (2010). Percebi as conversas/dialogos como
espacos de criagdo, pensamento e transformacgéo na relacdo com o ndo humano. E durante a

cerimdnia seguiram uma nocdo de agenciamento, referente as dindmicas complexas em
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encontros e interacGes que ocorrem nas conversacgoes. O que experienciei ndo se limitou a
dialogos que temos no dia a dia entre individuos, mas transbordou as l6gicas racionais, me
fazendo entrar em relacdo com os pensamentos, conceitos, afetos e até mesmo 0 ndo humano
em sua pluralidade. Através dessa perspectiva, pude entender como a ayahuasca facilita esses
dialogos e interacBes profundas, permitindo uma verdadeira transformagdo e expansdo da
consciéncia”.

“A ayahuasca, como uma planta professora, tem o poder de educar e transformar a
vida de um ser humano. Ela expande nossa percepcdo, nos mostrando aspectos de nossa
existéncia que antes eram invisiveis ou incompreendidos. Essa expansado da consciéncia nos
permite ver além de nossas limitacdes e condicionamentos, abrindo caminho para a cura de
traumas de infancia e comportamentos autodestrutivos. Ela nos ensina a viver em harmonia
com a natureza e a respeitar a sabedoria que emana de todas as formas de vida. Apos a
cerimonia, senti uma mudanca significativa em minha mente e em meu coragéo. A ansiedade,
que antes era uma presenca constante, havia diminuido consideravelmente. Sentia-me mais
leve, mais amorosa, cuidada pela mae terra, mais consciente de mim mesma e das minhas
emocdes. A ayahuasca ndo apenas aliviou minha ansiedade, mas também me proporcionou
ferramentas para lidar com ela de maneira mais saudadvel e consciente”.

“A cura da ansiedade que obtive com a ayahuasca ndo foi um milagre instantdneo, mas
um processo continuo de autodescoberta e crescimento. A experiéncia foi, sem davida, uma
jornada de autoconhecimento profundo. Aprendi a importéancia de enfrentar meus medos, a
valorizar minhas emoc¢fes e a confiar na sabedoria interior. A transformacdo em meu
pensamento foi palpavel — passei a ver a vida com mais clareza e gratidao”.

“Sou eternamente grata por essa experiéncia e pela oportunidade de me relacionar

com todos os seres sencientes, com a minha esséncia e com o universo’’.

No proximo ponto deste capitulo iremos conversar sobre as potencialidades da

crioulizacdo através da relagdo com o ndo humano e suas implica¢Ges para a vida humana e a

possibilidade de na relagdo com esse outro aprender de forma simbidtica.

4.4 Educagéo pelas plantas: A Crioulizagéo atraveés da relagdo com o ndo humano

Na cosmovisdo indigena as plantas vdo além da ideia de serem apenas componentes de

uma paisagem, elas séo consideradas professoras e sdo dotadas de uma sabedoria ancestral. Em
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um emaranhado simbiotico podemos dizer que as comunidades entendem as plantas como seres
vivos capazes de guiar curar e ainda compartilhar conhecimentos que vao além do entendimento
humano racional. Na perspectiva da cosmovisdo indigena ndo é possivel conceber a natureza
separada do todo, eles coexistem em harmonia. A partir dessa cosmovisdo eles cultivam um
grande respeito e reveréncia pela Terra, pois ela é uma mée e toda a mée é provedora. Neste
sentido, as plantas séo percebidas como guardids de sabedorias e que tem um elo direto com os
espiritos que permeiam toda a floresta.

Aprender com as plantas, segundo esta cosmovisdo, vai alem da mera aquisicdo de
conhecimento; é uma préatica de escuta atenta e profundo respeito pela natureza. Para essas
comunidades, as plantas ndo séo apenas recursos; sdo guias espirituais que detém as narrativas
conectando passado, presente e futuro. Ao integrar esses ensinamentos em rituais e tradicdes,
0S povos originarios ndo apenas preservam a biodiversidade fisica, mas também honram a
riqueza espiritual que permeia a terra que chamam de lar.

Essa relagéo transcende o utilitarismo ao ser tecida com fios de respeito e reveréncia. E
uma conexdo enraizada na cosmovisao, um conjunto de crencas e praticas que permeiam a vida
cotidiana, guiando a interacdo harmoniosa entre seres humanos e 0 ndo humano. Para essas
comunidades, o ndo humano néo é apenas um recurso exploravel, mas um participante ativo na
teia da existéncia, com quem compartilham uma relacédo de interdependéncia e reciprocidade.

Além disso, essa cosmovisao valoriza profundamente a ancestralidade, reconhecendo
gue o conhecimento transmitido ao longo das geracdes ndo se limita ao conhecimento pratico;
inclui sabedoria espiritual e ética que orientam as relacdes com a terra e suas criaturas. Assim,
esta cosmovisdo ndo apenas convida a preservacdo ambiental, mas também a um convite
universal para toda a humanidade: De cultivar uma conexdo mais profunda com a natureza e
aprender com as plantas, que sdo ndo apenas professores, mas guias em nossa jornada no vasto
emaranhado que chamamos de existéncia.

A educacéo pelas plantas, ao abracar a ideia de crioulizacdo cultural, representa um
profundo entendimento da relagcdo simbidtica entre humanos e ndo humanos. Esta abordagem
ndo se limita ao mero conhecimento botanico, mas expande-se para a compreensao das plantas
como entidades que oferecem ensinamentos valiosos sobre a vida, a cura e nossa conexao com
o ambiente natural e espiritual. Ela promove um aprendizado continuo e consciente, onde a
observacao atenta e a interagdo com as plantas sdo essenciais.

A crioulizacdo, conforme concebida por Edouard Glissant (2005), ndo se limita &
mistura superficial de culturas, mas representa um processo profundo de encontros e interagdes

que enriquecem e transformam identidades e conhecimentos. Este conceito pode ser aplicado
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de maneira significativa aos encontros com 0 ndo humano, como 0s seres sencientes que
compartilham nosso mundo. Nestes encontros, ndo apenas reconhecemos a diversidade de
formas de vida, mas também exploramos a interdependéncia e a coexisténcia que caracterizam
a complexidade da vida.

Ao nos crioulizarmos através desses encontros com o ndo humano, ndo corremos o risco
de perder nossa identidade, mas, ao contrério, crescemos em entendimento sobre a vida e nossa
conexd@o com o mundo ao nosso redor. Cada interacao cultural com o ndo humano, seja através
da observacdo atenta da natureza ou da convivéncia com animais, carrega consigo o potencial
de construir conhecimento e fortalecer valores como respeito, empatia e responsabilidade
ambiental. Assim como a crioulizacdo demanda encontros culturais para florescer, o encontro
com o0 ndo humano ¢é cultural em sua esséncia, oferecendo uma via para ampliarmos o que ha
de melhor em cada ser humano. Ao abracarmos essa interacdo cultural com o ndo humano,
abrimos portas para novas formas de compreendermos a nés mesmos e 0 mundo, nutrindo uma
cosmovisdo mais harmoniosa e integrada.

Nesse contexto, a Crioulizacdo celebra a vivacidade dos povos (sua "legitimidade™) e
suas relacdes de equivaléncia. Refere-se ao processo dinamico e interativo onde diferentes
culturas se misturam, sem perder sua autenticidade e singularidade. As especificidades das
nacOes, suas caracteristicas Unicas e particulares, sdo reconhecidas e respeitadas dentro desse
processo. A "opacidade consentida” de cada cultura significa que estas ndo precisam mais ser
vistas isoladamente ou fechadas em si mesmas, mas podem interagir e ser entendidas através
de suas relacGes com outras culturas.

Partindo desse pressuposto, podemos imaginar a transparéncia das suas relagdes. 1sso
implica em buscar uma compreensao clara e aberta das interagdes entre culturas, onde cada uma
é valorizada por suas contribuicdes Unicas para um didlogo cultural mais amplo. Essa
transparéncia, no entanto, ndo pode ser simplesmente imposta ou validada por uma Unica
legitimidade cultural ou institucional. Ela precisa ser imaginada e cultivada através do
reconhecimento mutuo e do respeito pelas diferencas. Assim, a crioulizagdo transborda os
aspectos da diversidade cultural, promovendo uma abordagem de igualdade e enriquecimento
matuo entre as nagdes. E um convite para que as culturas se encontrem, interajam e se
transformem, nutrindo uma compreensao mais profunda e harmoniosa das complexidades do
mundo contemporaneo.

A crioulizacdo, um processo de fusdo cultural resultante da interacdo entre diferentes
culturas, encontra um terreno fértil na relacdo com as plantas. Através da educagdo pelas

plantas, diferentes praticas culturais podem se encontrar e se enriquecer mutuamente,
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resultando em compreensdes que abarcam elementos de diversas tradigdes. Esta interagdo com
0 reino vegetal tem um papel crucial na formacao de novas préticas de cura e espiritualidade,
refletindo a diversidade e a riqueza da experiéncia humana (REZENDE, 2017).

As plantas atuam como articuladoras nesse processo de crioulizacdo cultural. Sua
capacidade de cura e transformagcdo € reconhecida em diversas culturas ao redor do mundo. Ao
servirem como pontes para 0 acesso a estados de consciéncia alterados e insights espirituais, as
plantas facilitam a integracdo de saberes e tradicdes. Este papel articulador é fundamental na
fusdo de diferentes conhecimentos culturais e na formacéo de praticas educacionais outras.

Além disso, a educacdo pelas plantas e a crioulizacéo cultural podem conduzir a uma
reavaliagdo da nossa relacdo com a natureza e a espiritualidade. Reconhecendo a sabedoria das
plantas e a interconexao entre todas as formas de vida, desenvolvemos um respeito mais
profundo pela natureza. 1sso pode resultar em uma maior consciéncia ambiental e em praticas
espirituais que celebram e honram o mundo natural (KORB, ALLEBRANDT e SCHERER,
2017).

A educacdo pelas plantas e a crioulizacdo cultural sdo processos dinamicos que
enfatizam a importancia da diversidade cultural e da conexdo com o ndo-humano. Reconhecer
as plantas como professoras e articuladoras de conhecimento nos permite explorar de maneira
mais profunda a natureza, a espiritualidade e a interconex&o entre todas as formas de vida. Este
conceito nos convida a investigar como nossa relagédo com o reino vegetal pode influenciar e
transformar culturas e praticas, fomentando uma consciéncia expandida e um apreco pela
complexidade da vida na Terra.

Essa abordagem também critica o conhecimento escolar e académico tradicional que
muitas vezes negligencia outras formas de conhecimento igualmente legitimas. Muitas vezes,
essas formas de conhecimento sdo consideradas informais ou ndo reconhecidas dentro dos
sistemas educacionais formais. No entanto, as educacdes baseadas na relacdo com o meio
ambiente, espiritualidade e paisagens diversas sdo essenciais para uma compreensao completa
e holistica do mundo. Elas oferecem perspectivas valiosas que complementam e enriquecem o
conhecimento académico, promovendo uma educacao que integra varias dimensdes do Ser.

Nessa esteira, observamos principios como a transterritorialidade e o transbordar de
fronteiras culturais, conceitos que refletem uma visdo brasileiro-latino-americana de
territorialidades em transito, onde fronteiras culturais sdo fluidas e permeaveis, promovendo
uma troca constante de saberes e praticas entre diferentes comunidades e ecossistemas. Ao
reconhecer e valorizar essas formas de conhecimento, ampliamos ndo apenas nossa

compreensdo do mundo, mas também nossa capacidade de agir de maneira ética e sustentavel
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em relacdo ao ambiente e a diversidade cultural que o compde. (Vista do Transterritorialidade
e antropofagia: territorialidades de trénsito numa perspectiva brasileiro-latino-americana,
[s.d.]).

No préximo capitulo, sugerimos a possibilidade de uma pedagogia voltada para a
relagdo com o ndo humano, visto esse ndo humano como cultura. Demonstrando o seu potencial
de formar subjetividades emergentes em nossa sociedade. Transitando entre fronteiras culturais,
colocando os sujeitos em relagdo com o outro, ainda desconhecido, mas que nos provoca a
abandonar o pensamento colonizado, nos convidando a se descolonizar na interacdo com a

pluralidade de vidas.

5. PEDAGOGIA DA RELACAO: SUBJETIVACAO DO SER A PARTIR DA
RELACAO COM O NAO HUMANO

A Pedagogia da Relacdo formulamos a partir da investigagdo poética em Glissant como
uma proposta educacional que visa a reconexao do ser humano com a natureza, ndo apenas no
sentido fisico ou bioldgico, mas também cultural, espiritual e cosmologico. Neste capitulo,
abordaremos as medicinas da floresta como o Rapé, Ayahuasca e 0 xamanismo como poténcias
educativas outras. A relagdo com essas medicinas da floresta se distingue por sua énfase em
colocar o ser humano na interdependéncia entre todos 0s seres sencientes e a natureza, propondo
uma educagao que transcende a nocdo de racionalidade moderna, e se estende ao vasto campo

da experiéncia da vida em suas multiplas dimensdes.

5.1 A forga educativa do Rapé: Medicina de cura e aprendizado
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O rape, uma preparagdo feita a partir de plantas medicinais, especialmente tabaco
(Nicotiana rustica) e outras ervas. A nicotiana é um género de plantas pertencente a familia
Solanaceae, que inclui diversas espécies de tabaco. Essas plantas sdo nativas das Ameéricas e
algumas espécies sdo cultivadas comercialmente para a producdo de tabaco utilizado em
cigarros, charutos, rapé industrializado, entre outros produtos. Esse modo de producgdo
comercial, altera significativamente as propriedades curativas do rapé em sua natureza. E
valorizado ndo apenas por suas propriedades fisicas e espirituais, mas também por seus aspectos
educativos profundos. Utilizado tradicionalmente por diversas culturas indigenas da América
do Sul, como os povos amazonicos, 0 rapé nao se limita apenas a um uso medicinal, mas
também é reconhecido como uma ferramenta educativa poderosa (WINTER, 2000).

Em termos educativos, o rapé é considerado um meio de aprendizado pessoal e
espiritual. Durante seu uso, muitos relatam experiéncias de intensificagdo da consciéncia,
clareza mental e aumento da percepcdo sensorial. Essas experiéncias ndo apenas oferecem
insights pessoais profundos, mas também promovem uma compreensdo mais ampla das
relacBes humanas com o ambiente natural e espiritual. A aprendizagem que emerge do uso do
rapé muitas vezes esta ligada a percepc¢do da interconexdo de todas as coisas. Os praticantes
frequentemente relatam uma sensacdo de unidade com o cosmos, uma compreensdo renovada
de seu papel no mundo e um respeito mais profundo pelos ciclos da natureza. Essa educacéo
espiritual pode levar a transformacdes significativas na maneira como 0s individuos se
relacionam consigo mesmos, com os outros e com o ambiente ao seu redor (RATSCH, 2005).

Além disso, o rapé € valorizado por suas propriedades terapéuticas tanto no corpo
quanto no espirito. Fisicamente, pode ajudar na limpeza das vias respiratorias, alivio de dores
de cabeca e até mesmo no tratamento de condigdes como parasitoses. Espiritualmente, é
utilizado em rituais de cura emocional e espiritual, ajudando na remocao de energias negativas
e no fortalecimento do bem-estar espiritual.

Os rituais indigenas para o uso do rapé variam de acordo com as tradi¢fes culturais de
cada grupo étnico. Geralmente, o uso ritualistico do rapé é considerado uma préatica sagrada e
envolve cerimonias que incluem elementos como preparacao, purificacdo, intencdes especificas
e comunicacdo espiritual. Seguem algumas orientacOes dada pelos Xamés, durante as
cerimodnias de Ayahuasca sobre o0 uso do rapé medicinal:

1. Preparacdo Ritualistica: Antes do uso do rape, ha uma preparacdo em ritual que pode
envolver a limpeza fisica e espiritual do espaco e dos participantes. 1sso pode incluir cantos,

dancas, defumacao e outros rituais de purificagao.
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2. Intencdes e Propositos: O uso do rapé é frequentemente realizado com intencbes
especificas, como cura fisica, emocional ou espiritual, protecéo espiritual, comunicacdo com 0s
espiritos ancestrais, aumento da percepcdo espiritual ou fortalecimento da conexd com a
natureza.

3.Cerimdnia de Aplicacdo: Durante a cerimdnia, um lider espiritual ou curandeiro
administra o rapé aos participantes. I1sso geralmente envolve soprar a preparacao de rapé nas
narinas do participante usando um tubo ou recipiente tradicionalmente chamado de "takipi" ou
"tobo™.

4. Comunhdo e Reflexdo: Apoés a aplicacdo do rapé, os participantes podem entrar em
um estado meditativo, refletindo sobre suas experiéncias, conectando-se com 0S outros
participantes e integrando os insights espirituais que surgem durante a cerimonia.

5. Encerramento Ritualistico: Ao final da ceriménia, pode haver praticas de
encerramento, como agradecimentos aos espiritos, cantos de gratidao ou rituais de fechamento
para selar a experiéncia espiritual.

E importante ressaltar que cada cultura indigena possui suas proprias variacdes e
significados associados ao uso do rapé, correspondendo a um saber que é constituido em
praticas que conformam uma tradicdo. O respeito pelas tradices e a compreensdo da
sacralidade dessas praticas sdo, por conseguinte, fundamentais para qualquer pessoa interessada
em explorar ou participar de rituais com rapé.

Nesse sentido, é importante abordar o uso do rapé com respeito a sua origem cultural e
aos ensinamentos tradicionais das comunidades que o utilizam ha séculos. Para muitos povos
indigenas, o rapé ndo € apenas uma medicina, mas um simbolo vivo de sabedoria ancestral e
uma conexao espiritual com os elementos da natureza. Portanto, seu uso deve ser feito com
consciéncia e respeito as tradi¢des, reconhecendo sempre seu significado cultural profundo. Em
suma, o rapé ndo apenas oferece beneficios fisicos e espirituais, mas também representa uma
fonte rica de educagéo pessoal e cultural. E um lembrete poderoso da interconexao entre todos
0s seres vivos e um portal para um entendimento mais profundo das complexidades da
existéncia humana e espiritual. Este ritual, enraizado profundamente em tradi¢des ancestrais,
vai além de uma simples acdo fisica de inala¢éo e se transforma em uma jornada espiritual de
limpeza, protecéo e conexdo com o mundo espiritual. Neste contexto, ressaltamos a importancia
na transmissdo de sabedoria ancestral e a necessidade de preservacdo dessas tradigces,
destacando a conexdo intima entre o ser humano e a terra que sustenta todas as formas de vida
(SANTOS, 2015).
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Participar do ritual do rapé ndo é apenas uma questdo de receber seus beneficios fisicos,
mas também de mergulhar nas profundezas da sabedoria tradicional. A pratica do rapé €
transmitida de geracdo em geracdo, enraizando os participantes em sua identidade cultural e
conectando-0s a terra de seus antepassados. A iniciacdo nesse ritual ndo € apenas uma
experiéncia individual; € um ato de pertencimento a uma comunidade e uma afirmacgédo de uma
heranga espiritual compartilhada.

Segundo Santos (2015) escritor do artigo "Rapé e Xamanismo entre Grupos Indigenas
no Médio Purus, Amazonia", a medida que o mundo moderno avanca, hd um risco crescente de
que as praticas espirituais e curativas das comunidades indigenas sejam perdidas para sempre.
No entanto, é crucial reconhecer o valor dessas tradi¢des e trabalhar para preserva-las. O ritual
do rapé ndo apenas destaca a riqueza das tradicdes indigenas, mas também ressalta a
necessidade urgente de preserva-las para as geragoes futuras.

O rapé ndo ¢ apenas uma medicina fisica; é uma medicina espiritual que promove a cura
integral do ser humano. Ao incorporar 0s ensinamentos e praticas do rapé em nossas vidas,
podemos experimentar uma conexdo profunda com a natureza que nos rodeia. Essa conexao
fortalece os lacos sagrados que nos unem a terra e as comunidades humanas e ndo humanas que

compartilham este mundo conosco.

Figura 9. Produgéo e aplicacdo do Rapé. No processo, um individuo sopra o rapé nas narinas de outra pessoa usando um

tubo (Fonte: bing.com).
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O rapé indigena é uma mistura de tabaco moido e cinzas de plantas especificas,
combinadas com ervas medicinais ou psicoativas. A preparacdo do rapé varia de acordo com a
tradicdo e a cultura de cada grupo indigena, mas geralmente envolve 0s seguintes passos:

1. A colheita do tabaco: O tabaco é colhido manualmente das plantas de tabaco,
geralmente cultivadas pelos préprios indigenas.

2. A secagem: As folhas de tabaco sdo secas ao sol ou por outro método tradicional para
remover a umidade.

3. A moagem: Ap0s a secagem, as folhas de tabaco sdo moidas em po fino. Isso pode
ser feito manualmente usando um pildo e um almofariz, ou modernamente com a ajuda de um
moedor.

4. A preparacdo das cinzas: As cinzas de plantas especificas, que podem incluir cinzas
de arvores, cascas ou outras partes de plantas medicinais, sdo coletadas e preparadas de acordo
com a tradigéo.

5. A mistura: O tabaco moido e as cinzas sd0 misturados na proporcio desejada. As
vezes, outras plantas medicinais ou rituais também sdo adicionadas a mistura.

6. A peneiracdo: Em alguns casos, a mistura final é peneirada para garantir uma
consisténcia fina e uniforme.

7. A béncdo ou cerimdnia: Antes de ser usado, o rapé pode ser abengoado por um xama
ou lider espiritual durante uma ceriménia tradicional.

8. O uso ritualistico: O rapé é geralmente administrado durante cerimdnias rituais ou
em situacOes especificas, como para limpeza espiritual, cura ou para alcancar estados alterados

de consciéncia.
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Figura 10. Rapé finalizado. Uma mistura de ervas e tabaco moidos (Fonte: bing.com).

O rapé representa muito mais do que uma simples pratica de cura; € um testemunho
vivo da profunda sabedoria e espiritualidade das comunidades indigenas. Sua preservacéo e

promogéo séo essenciais ndo apenas para 0 bem-estar das comunidades que o praticam, mas
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também para a preservacédo da diversidade cultural e espiritual de nosso mundo. Ao reconhecer
o valor do rapé e outras praticas indigenas, podemos aprender licGes valiosas sobre nossa
prépria conexdo com a terra e nossa responsabilidade de proteger e preservar todas as formas

de vida que compartilham este planeta conosco.

Rezo do rapé, retirado do site: Forca do Rapé - Gustavo Soslaio Mello

E a forca do Rapé

Quero ver quem vai ficar de pé
Senta para levantar

O espirito do alto olhar

Quem é o eu da questdo

E 0 eu da imensidao

Quem desperta faz brilhar

O espirito do alto olhar

Quem desperta faz brilhar

O espirito do alto olhar

E a for¢a do Rapé
Quero ver quem vai ficar de pé

Senta para levantar
O espirito do alto olhar

Quem ¢é o eu da questdo
E o0 eu da imensiddo

Quem desperta faz brilhar

O espirito do alto olhar
Quem desperta faz brilhar

O espirito do alto olhar

Assim, ao entoar canticos, ampliamos a forca do rapé, para que seus propdsitos sejam
alcangados. Os espiritos da floresta se encarregam de mostrar os aprendizados necessarios aos
que dele se utilizam. Assim os indigenas tém aprendido ha séculos na relagdo com estas
medicinas sagradas. No proximo ponto adentraremos nos ensinamentos para a vida, como as
experiéncias com essas plantas articulam as aprendizagens e educam de geracdo a geracao as

comunidades indigenas.

5.2 Ayahuasca e Xamanismo: Ensinamentos para a vida
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A relacdo com plantas medicinais proporciona que as culturas indigenas se mantenham
conectadas as suas praticas ancestrais de cura e sabedoria. Ailton Krenak e Davi Kopenawa
destacam em seus escritos a importancia das plantas, ndo apenas como recursos medicinais,
mas também como professoras e guias espirituais que oferecem conhecimento profundo sobre
a interconexao entre humanos e 0 meio ambiente.

Ailton Krenak, em sua obra "ldeias para Adiar o Fim do Mundo", enfatiza a necessidade
de reconhecermos que somos parte de um sistema maior, onde as plantas tém um papel vital
como mediadoras entre os seres humanos e a natureza. Para Krenak, a descolonizagao envolve
ndo apenas uma libertacdo politica e econdmica, mas também uma reconexdo espiritual e
cultural com as plantas e seus ensinamentos. Ele argumenta que o conhecimento tradicional
indigena, incluindo o uso de plantas medicinais, oferece alternativas validas e necessarias ao
paradigma dominante de exploracdo e degradacdo ambiental.

Davi Kopenawa, lider yanomami e autor de "A Queda do Céu", compartilha
perspectivas similares ao discutir a importancia do xamanismo e do uso ritualistico de plantas
como o rapé na vida espiritual e medicinal de seu povo. Para 0s yanomami e outras comunidades
indigenas, as plantas sdo seres com 0s quais & possivel estabelecer relacbes de respeito e
reciprocidade. Em nossa perspectiva, seres que podemos estabelecer conversas que sao
constitutivas de nossa subjetividade. Essa visdo contrasta fortemente com a abordagem
ocidental de dominacéo sobre a natureza e com as pedagogias que lhes sao afins.

Incorporar essas perspectivas na educacdo e na pratica social é essencial para um
processo de descolonizacgdo profundo e verdadeiro, para além dos chavdes formulados no e pelo
ambiente académico. Elas desafiam as narrativas eurocéntricas que subjugaram e
marginalizaram conhecimentos indigenas por séculos, oferecendo uma cosmopercepg¢édo para
uma reconstrucdo ética e sustentavel das relacdes entre humanos e ndo humanos. Segundo Davi
Kopenawa e Bruce Albert (2015), os povos indigenas compreendem a floresta e seus habitantes
como membros da familia, uma conexdo fundamental para sua sobrevivéncia e resisténcia
contra a colonizagdo, que busca separar humanos e natureza. Ao valorizar e integrar o
conhecimento indigena sobre plantas medicinais, ndo apenas ampliamos nosso entendimento
das propriedades curativas da biodiversidade, mas também fortalecemos os movimentos de
resisténcia cultural e ambiental que s&o essenciais para um futuro global mais justo e equitativo.
Portanto, a planta, vista através das lentes de Krenak, Kopenawa e outros lideres indigenas,

emerge como uma aliada vital no processo de descolonizagéo, oferecendo néo apenas cura fisica
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e espiritual, mas também sabedoria e um caminho para a reconciliagdo com o Planeta Terra e
seus habitantes.

Apesar dos profundos ensinamentos oferecidos pela Ayahuasca, sua integracdo no
campo educacional e na vida cotidiana pode ser desafiadora. A sociedade contemporanea
frequentemente carece de espacos e estruturas adequadas para a compreensao e a incorporagéo
dessas experiéncias. No entanto, os desafios s&o também oportunidades para explorar novas
formas de viver em harmonia com a natureza e com nossa propria espiritualidade, reforcando a
importancia da criacdo de comunidades de apoio e praticas de integracéo consciente (TUPPER,
[s.d.]). Nesse sentido, o xamanismo oferece uma fonte inesgotavel de ensinamentos para a vida,
€ um caminho, uma possibilidade na busca por construir sentidos e significados, na busca pelo
gue nos emerge e nem sempre temos respostas prontas. Ao integrar 0s ensinamentos da vida
nas aldeias, nas praticas educacionais, podemos nos tornar agentes de transformacao pessoal e
coletiva, nutrindo um relacionamento mais profundo com nés mesmos, com 0s outros e com 0
nosso planeta.

A busca por uma educacdo verdadeiramente transformadora tem cada vez mais se
afastado dos modelos tradicionais pautados exclusivamente na cognicdo. A inclusdo do corpo
na educagdo surge como um movimento essencial, reconhecendo que o aprendizado néo se
limita apenas ao intelecto, mas também a experiéncia sensorial e a interacdo fisica com o
ambiente. Esta abordagem ndo apenas enriquece 0 processo educacional, mas também
reconhece a importancia da integracdo holistica do ser humano no desenvolvimento do
conhecimento.

Além disso, a educacdo contemporédnea busca uma relagdo mais profunda com o
descontinuo e o desconhecido. Longe de uma visdo linear e previsivel do conhecimento,
valoriza-se a capacidade de lidar com a incerteza e a novidade. Este enfoque ndo apenas
encoraja a curiosidade e a exploracdo, mas também prepara os estudantes para um mundo em
constante mudanca, onde a adaptacéo e a criatividade séo fundamentais.

Fugir de uma educacdo dialetizada pela modernidade capitalista implica em questionar
os paradigmas de eficiéncia e produtividade que muitas vezes limitam o aprendizado a l6gica
do mercado. Em vez disso, propde-se uma educagdo mais reflexiva, critica e humanizada, que
ndo apenas prepara os individuos para o mercado de trabalho, mas também os capacita a
questionar e transformar suas realidades sociais e ambientais.

Uma outra relacdo com o tempo se faz necessaria nesse contexto. Ao invés de uma visdo
linear e cronoldgica do tempo, uma ontologia que valorize tanto a individuagcdo quanto a

coletivizagdo permite uma compreensdo mais ampla e integrativa do processo educacional. 1sso
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significa reconhecer a singularidade de cada estudante e ao mesmo tempo promover o didlogo
e a colaboracéo dentro de comunidades de aprendizagem.

Em suma, uma educacdo que busca transcender os limites da cognicdo, incluindo o
corpo, relacionando-se com o desconhecido e o descontinuo, e distanciando-se dos moldes
capitalistas, abre espago para uma ontologia mais rica e dinamica. Esta perspectiva, ndo apenas
fortalece o desenvolvimento individual e coletivo dos estudantes, mas também contribui para a
formacéo de cidadaos criticos, éticos e comprometidos com a construcdo de um futuro mais

justo e sustentavel.

5.3 A Pedagogia da Relacdo e o Encontro com o sagrado

Pensamos, a partir das vivencias no campo, que é possivel a relacdo, nos termos da
crioulizagcdo em Glissant, se fazer presente no contexto educativo. Uma pedagogia relacional,
gue observa as varias dimensdes dos seres vivos e suas articulagdes com a paisagem/ambiente
em que os diversos grupos estdo inseridos. No cerne da Pedagogia da Relacéo esta a valorizagédo
da cultura das plantas medicinais, que atuam como ponto de interse¢do entre o conhecimento
ancestral e as préaticas educativas, como acontece nas matrizes culturais em tela. Essas plantas
ndo sdo apenas recursos para a cura fisica; sdo simbolos e significados que detém uma sabedoria
profunda, abrangendo tanto o cientifico quanto o espiritual. Esse perspectivismo de estar em
relacdo com os saberes da floresta (CASTROS, 2002) transcende a simples transmissdo de
informacdes farmacoldgicas e promove uma compreensédo holistica do mundo.

Ter uma compreensdo holistica do mundo significa perceber e compreender o universo
como um sistema interconectado, onde todas as partes estdo intrinsecamente relacionadas e
influenciam umas as outras. Essa abordagem vai além da visdo fragmentada e especializada
tipica das ciéncias modernas, buscando integrar diferentes perspectivas e disciplinas para
formar um entendimento mais completo e profundo. De acordo com Capra, (1996, p. 15):

O universo é um sistema dindmico em que todas as partes estdo interligadas e
interdependentes. A teia da vida é uma met&fora para a maneira como
percebemos as inter-relagdes entre todas as formas de vida na Terra.

Em uma viséo holistica, 0 mundo € visto como um todo dindmico, onde cada elemento,
seja humano, animal, vegetal ou ambiental, desempenha um papel essencial na manutencéo do

equilibrio e na sustentabilidade do sistema como um todo. Isso implica reconhecer ndo apenas
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as conexdes fisicas e materiais entre os elementos, mas também suas interacbes emocionais,
espirituais e suas frequéncias energéticas. Alem disso, uma compreensao holistica valoriza a
diversidade e a complexidade da vida, reconhecendo que cada ser humano e cada cultura
contribuem de maneira Unica e singular para a riqueza e a evolucdo do mundo. Essa perspectiva
promove um senso de responsabilidade coletiva e cuidado com o ambiente, incentivando
praticas sustentaveis e respeitosas com todas as formas de existéncia, biolégicas ou ndo. Assim,
ter uma compreensdo holistica do mundo significa ver além das partes individuais e entender o
todo como mais do que a soma de suas partes, mas um todo, digamos a partir dos ensinamentos
da Jurema Sagrada, “humilde”, que se deixa afetar e constituir pelas existéncias singulares. E
reconhecer a interdependéncia de todos os seres e reconstruir nossa relagdo com o planeta e
com 0s outros seres humanos de uma maneira que promova a harmonia, o respeito muatuo e a
sustentabilidade em longo prazo (CAPRA, 1996).

A valorizagdo do conhecimento tradicional sobre as plantas medicinais implica
reconhecer as praticas e crengas de povos indigenas e comunidades tradicionais, para quem a
natureza é uma extensdo de seus proprios seres. Este enfoque promove nao apenas a cura do
corpo, mas também do espirito, incentivando uma conexdo mais intima e respeitosa com a
Terra. A integracdo do sagrado, através das plantas medicinais, oferece uma plataforma para o
desenvolvimento de uma consciéncia ecoldgica profunda, reafirmando a continuidade e a
importancia do legado cultural e espiritual dos povos originarios (LUNA, 1999).

Na préatica, essa pedagogia pode se manifestar através de oficinas em espacos
comunitarios ou até escolares, onde os alunos aprendem sobre as plantas medicinais e suas
utilizacbes — desafiando, assim, a l6gica farmacoldgica ocidental. 1sso reque, outrossim, uma
outra relagdo com o tempo. Longe do produtivismo econémico capitalista, esses encontros
podem incluir suaves caminhadas na natureza ou nos terrenos baldios das periferias urbanas,
para identificar plantas, compartilhamento de historias tradicionais sobre o uso das ervas, e
atividades praticas como plantio, a preparacdo de infusbes ou remédios naturais. Essa
experiéncia imersiva ndo apenas educa sobre as plantas, mas também facilita um encontro
significativo e uma troca de saberes entre culturas diferentes.

Embora essa pedagogia apresente desafios no contexto da educagdo formal, onde
prevalecem abordagens convencionais e quantitativas, ela oferece uma alternativa que
privilegia métodos de ensino experienciais e integrativos. Esses métodos valorizam as
narrativas indigenas e a sabedoria tradicional como fontes legitimas de conhecimento.
Promover espacos de aprendizagem que facilitem o contato direto com a natureza é essencial.

Essa vivéncia estimula uma apreciacdo mais profunda pela biodiversidade e pela interconexao
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de todas as formas de vida, cultivando uma ética de cuidado consigo mesmo, com 0 outro e
com o planeta.

A Pedagogia da Relacdo, ao enfocar a cultura das plantas medicinais como um encontro
com o sagrado, nos convida a repensar nossa relagdo com o mundo natural. Ndo como
dominadores ou meros usuarios dos recursos da Terra, mas como participantes ativos em uma
teia de vida interconectada. Essa perspectiva educacional abre possibilidades para repensar
valores e principios, promovendo uma educacdo que harmoniza o intelectual, o espiritual e o
ecologico, preparando-nos para enfrentar os desafios contemporaneos com sabedoria,
compaixao e resiliéncia. Ao reconhecer o conhecimento tradicional das plantas medicinais,
legitimamos essas culturas e enriquecemos a compreensdo dos alunos sobre a biodiversidade e
as praticas de cura, a multidimensionalidade da vida, promovendo o respeito pelas tradicdes e
sabedorias de culturas marginalizadas. A pedagogia da relacdo oferece uma perspectiva
educacional que ndo se limita ao paradigma modernos de ciéncia, propondo uma visao mais
ampla e integrada do aprendizado.

Nesse contexto, uma educacdo que tenha como proposta 0 encontro com o sagrado
reconhece as plantas medicinais como professoras. Superando os limites da educacédo
tradicional, temos que essas plantas ndo sdo apenas recursos para a cura fisica, mas sdo
portadoras de uma sabedoria ancestral capaz de transmitir e produzir conhecimento aqueles que
com elas se encontram. Elas sdo agentes de conex&o espiritual, ensinando ndo apenas sobre
propriedades medicinais, mas também sobre nossa relagdo com o cosmos e a interconexdo de
todas as formas de vida (CASTROS, 2002).

Ao adotarmos uma pedagogia que coloca o encontro com 0 sagrado no centro,
reconhecemos que a educacgdo ndo deve se limitar a transmissdo de fatos e teorias, mas também
a experiéncia de transcendéncia e respeito profundo pela vida. As plantas professoras sao
articuladoras nesse processo, oferecendo licdes ndo apenas sobre cura e saude, mas também
sobre ética, responsabilidade ambiental e espiritualidade.

Em praticas educativas inspiradas nesse principio, os estudantes ndo apenas aprendem
sobre as propriedades botanicas das plantas medicinais, mas também participam de cerimonias
e rituais que honram o sagrado das plantas. Esses encontros ndo sdo apenas educativos, sao
experiéncias transformadoras que cultivam uma conexdo intima com a natureza e uma
compreensdo mais profunda de nossas intera¢cbes com o mundo natural e espiritual.

Desafios surgem ao integrar essa perspectiva em contextos educacionais convencionais
e académicos, onde predominam metodologias objetivas e centradas no racionalismo cientifico.

No entanto, superar esses desafios pode resultar em uma educacdo mais ampla, que valoriza
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ndo apenas o conhecimento cientifico, mas também as multiplas maneiras de conhecer e
interagir com o mundo.

A adocao de uma educacdo articulada pelas plantas professoras nao se trata apenas de
ensinar sobre botanica ou medicina tradicional, € um convite para repensar nossa relacdo com
0 sagrado, reconhecendo a sabedoria intrinseca das culturas indigenas, africanas e tradicionais.
Essa abordagem promove uma visao integrada do ser humano como parte de um universo vivo
e interconectado, preparando os individuos ndo apenas para enfrentar desafios praticos, mas
também para viver com compaixao, respeito e consciéncia.

No proximo ponto, compreenderemos como a subjetividade emerge na interagdo com
outras culturas e no sentido que colocamos aqui, a crioulizagdo como um processo dinamico
que traz consigo a possibilidade de descolonizar o sujeito. Nesse caso a relagdo com o nédo

humano vista como encontro cultural, articulando sabedorias ancestrais e educagfes outras.

5.4 Subjetividades crioulizadas, relacdo e aprendizagem

Edouard Glissant nos oferece uma perspectiva profunda sobre as subjetividades
crioulizadas, um conceito que ressoa com a complexidade das identidades formadas nas
interacOes culturais e histdricas. Em sua visdo, o crioulo ndo se limita apenas ao linguistico,
mas também se estende ao dominio das subjetividades, onde as identidades sdo constantemente
formadas e reformuladas através de encontros e intercdmbios culturais. Ele propde que as
subjetividades crioulizadas transbordam os limites dos processos de mesticagem cultural, onde
as fronteiras entre as culturas se tornam permeaveis, dando origem a identidades hibridas que
ndo se encaixam nas categorias tradicionais. Essas identidades sdo dinamicas, fluidas e
resistentes a fixacdo em categorias estaticas, refletindo a complexidade das experiéncias de vida
nas sociedades pds-coloniais e diasporicas.

Nesse contexto, a crioulizacdo ndo é apenas um fendmeno cultural, mas também uma
postura ética e politica que valoriza a diversidade e a multiplicidade de vozes e experiéncias.
Ele argumenta que essa abordagem permite uma compreensao mais profunda das relagdes entre
os individuos e suas comunidades, enfatizando a necessidade de reconhecer e respeitar as
diferencas como fontes de enriquecimento mutuo. Ao integrar as contribuicdes de Glissant,
podemos ampliar nosso entendimento das subjetividades crioulizadas como formas de
resisténcia cultural e de reafirmacédo da identidade em contextos marcados pela globalizacéo e

pela diaspora. Essas subjetividades ndo apenas desafiam narrativas dominantes de
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homogeneidade cultural, mas também oferecem novas formas de pensar sobre pertencimento,
solidariedade e justica social em um mundo cada vez mais interconectado.

Uma aprendizagem centrada na subjetivacdo do ser por meio da interagdo com a
natureza reconhece as subjetividades crioulizadas como um processo dindmico e educativo.
Essas subjetividades emergem da vibrante interacédo entre diversas culturas e saberes, incluindo
os legados das tradi¢Ges indigenas e afro-americanas, e compdem uma tapecaria complexa e
multifacetada de conhecimentos, praticas e crencas (MARCUSSI, 2009).

Essa abordagem pedagdgica valoriza a diversidade cultural, fomentando a
multiculturalidade e incentivando uma conex&o profunda e respeitosa com 0 meio ambiente.
Ao reconhecer a pluralidade de perspectivas e experiéncias culturais, ela promove uma
aprendizagem que é simultaneamente individual e coletiva. Essa aprendizagem é enraizada em
uma relagcdo harmoniosa e sustentavel com o mundo natural (ALVES, 2018).

O pensamento sobre a educagdo indigena e as plantas professoras é complexo e
profundamente enraizado nas tradi¢6es culturais e espirituais dos povos indigenas. Para muitas
comunidades indigenas ao redor do mundo, as plantas tém um papel central ndo apenas como
recursos naturais, mas também como fontes que produzem conhecimentos, chamados pelos
povos das matas de ciéncia da floresta. Podemos citar algumas ideias chaves que emergem
dessa intersecdo entre educacdo indigena e o conhecimento das plantas: O conhecimento
ancestral, as plantas sdo consideradas "professoras™ que detém conhecimentos transmitidos ao
longo de geracdes através das tradi¢bes orais e praticas rituais. Esse conhecimento € valorizado
como uma forma de sabedoria ancestral que € fundamental para a identidade e a sobrevivéncia
das comunidades indigenas. E uma educacio holistica, a educacdo indigena frequentemente
adota uma abordagem holistica, que reconhece a interconexao entre 0s seres humanos e nao
humanos, as plantas, 0s animais e 0 meio ambiente.

O conhecimento das plantas é relacionado ao curriculo educacional, que se desloca para
ensinar ndo apenas sobre botanica e medicina, mas, sobretudo, vivenciar uma ética relacional,
0 respeito pela natureza, o equilibrio ecoldgico, um conhecimento articulado pela natureza
sobre si mesmo e sobre o outro. A ciéncia da medicina tradicional, muitas comunidades
indigenas tém sistemas sofisticados de medicina tradicional que se baseiam no uso de plantas
medicinais para tratar doencas fisicas, mentais e espirituais. O ensino sobre as propriedades e
usos das plantas medicinais é parte integrante da educacdo indigena, transmitida através de
rituais, narrativas e praticas de cura.

A ciéncia da floresta, também conhecida como etnobotanica, explora o vasto

conhecimento tradicional das comunidades indigenas sobre o uso terapéutico das plantas. Este
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campo ndo apenas revela os segredos das florestas tropicais, mas também destaca a importancia
de se perceber esses ecossistemas como fontes de cura e conhecimento (BALICK, 1996).
Imagine um exemplo pratico que pode ser ensinado as criancas: A casca do ipé-roxo, uma
arvore nativa da América do Sul. Os indigenas ha séculos utilizam essa planta para tratar
diversas condic@es de salde, incluindo inflamacg6es e infeccBes. A casca dessa arvore contém
substancias naturais que possuem propriedades anti-inflamatérias e antibacterianas,
comprovadas cientificamente. Ao aprender sobre o ipé-roxo, as criangas ndo apenas descobrem
como uma planta pode ser usada para curar, mas também compreendem a importancia de
compreender a floresta como um laboratério dindmico e vivo de medicamentos. Essa
abordagem educacional ndo sé sensibiliza as criangas com conhecimentos préaticos sobre a cura
através das plantas, como as prepara para serem defensoras ativas da biodiversidade e do seu
pertencimento a natureza e sua inteligéncia comum.

Em contextos como de cerimonias e rituais, as plantas sagradas desempenham um papel
central sendo estes momentos importantes para a transmissao de conhecimentos espirituais e
culturais. A participacao nessas cerimonias é uma forma de educacédo que fortalece a identidade
cultural e espiritual das comunidades indigenas. Assim, muitas comunidades indigenas tém
praticas de manejo tradicionais que garantem a preservacdo dos recursos naturais, incluindo o
conhecimento sobre quais plantas podem ser colhidas e como fazé-lo de forma sustentavel. E
importante reconhecer e respeitar o papel central das plantas na educacdo indigena e na
transmissdo de conhecimentos tradicionais. Isso implica valorizar e preservar nao apenas o
conhecimento das plantas em si, mas também os sistemas de educacdo e as culturas que o
sustentam.

Ao reconhecer a interseccdo e a interdependéncia entre diferentes sistemas de
conhecimento e cosmovisdes, a pedagogia da relacdo nos convida a celebrar a riqueza da
diversidade cultural e a abracar a complexidade das experiéncias humanas. Em vez de tentar
uniformizar ou homogeneizar as diversas manifestacdes culturais, essa abordagem reconhece e
valoriza a legitimidade de cada cultura e a contribuicdo unica que ela oferece para 0 mosaico
da humanidade.

Essa pedagogia ndo apenas enriguece nosso entendimento do mundo, mas também nos
capacita a criar comunidades mais colaborativas, resilientes e compassivas. Ao reconhecer e
respeitar as diversas formas de ser e conhecer — o que implica em instituir formas correlatas de
organizacéo de seus estar juntos —, promovemos um ambiente onde a colaboracéo e o respeito
mUtuo sdo os pilares para uma coexisténcia harmoniosa e sustentavel (CARDOSO, 2021). Ao

valorizar as subjetividades crioulizadas e promover uma interculturalidade respeitosa, podemos
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criar um mundo onde todas as vozes sdo ouvidas e todas as culturas sdo valorizadas. Esta é uma
jornada politica e espiritual, onde a diversidade é vista como uma forca e ndo como algo a ser
superado pelas ideologias.

As subjetividades crioulizadas refletem a intersecdo de diferentes influéncias culturais,
resultando em uma identidade complexa e multifacetada. Esse termo evoca ndo apenas a
mistura de diferentes tradi¢des culturais, mas também a criacdo de algo novo e singular a partir
dessa interacdo. As subjetividades crioulizadas ndo séo estaticas, mas sim dinamicas, evoluindo
e se transformando ao longo do tempo em resposta as mudancas sociais, politicas e culturais
(HALL, 1990).

Ao reconhecer a formacdo das subjetividades crioulizadas, também reconhecemos a
interconexdo entre culturas e saberes. Essa abordagem destaca a importancia de valorizar e
respeitar as diversas formas de conhecimento, incluindo os legados das tradi¢ces indigenas,
afrodescendentes e de outras comunidades marginalizadas. Ao fazer isso, promovemos uma
visdo mais holistica do mundo, que reconhece a contribuicdo Unica de cada cultura para a
tapecaria global da humanidade (SANTOS, 2010).

A pedagogia da relacdo emerge como uma resposta a essa compreensao mais ampla da
subjetivacdo crioulizada e da interconexao entre culturas e saberes. Essa abordagem pedagdgica
visa valorizar a diversidade cultural, incentivando uma conexao profunda e respeitosa com o
planeta e todos os seres. Ela reconhece que a aprendizagem nédo ocorre de forma estatica, mas
em um contexto de encontros culturais e sociais especificos, enriquecida pela troca e pelo
dialogo entre diferentes perspectivas de mundo (GLISSANT, 2021).

Ao refletirmos em torno da pedagogia da relacdo, abrimos possibilidades de
aprendermos de forma coletiva e individual, sem perder nossas crengas, mas enriquecendo em
valores e conhecimentos outros. Essa abordagem reconhece que somos todos parte de uma teia
interconectada de relacdes e que nossas acdes tém impacto ndo apenas em nds mesmos, mas
também nos outros e no mundo ao nosso redor. Ela nos convida a refletir sobre nossas proprias
posicdes e privilégios e a reconhecer e valorizar as perspectivas e experiéncias dos outros. 1sso
cria um espago para uma aprendizagem transformadora, que nos desafia a questionar nossas
suposicdes e a ampliar nossos horizontes (HOOKS, 1994).

Pensar em uma educacéo centrada na subjetivacgéo crioulizada e na pedagogia da relacéo
oferece uma maneira poderosa de repensar praticas de aprendizagem. Ao reconhecer e celebrar
a diversidade cultural e a interconexao entre culturas e saberes, podemos criar um ambiente de
aprendizagem com alteridade, mais compassivo e transformador. Esta € uma jornada rumo a

uma educacao que nao apenas transmite conhecimentos, mas que na relagdo consegue promover
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0 respeito no encontro com o Outro de forma colaborativa e justa. E uma jornada que nos desafia
a repensar nossas proprias subjetividades e posic¢@es politicas no mundo, nesse caso, trabalhar
na perspectiva de aldeias, pode contribuir para criar um futuro mais justo e sustentavel para
todos 0s humanos e 0s ndo humanos.

A perspectiva das aldeias oferece um olhar profundamente conectado com a terra, o
tempo e as tradi¢Ges ancestrais. Nas aldeias, a vida é moldada pela sabedoria acumulada ao
longo de geracGes, onde cada acdo e decisdo é guiada pelo respeito ao meio ambiente e a
comunidade. Essa perspectiva contrasta com a frenética urbanizacdo do mundo moderno,
enfatizando a simplicidade e a harmonia com a natureza como pilares centrais da existéncia.

Nas aldeias, a relacdo com o ambiente natural ndo é apenas de dependéncia, mas de
reciprocidade. Cada planta, animal e elemento natural é visto como parte essencial de um
sistema interconectado, onde o equilibrio e a sustentabilidade sdo fundamentais para a
sobrevivéncia e bem-estar de todos. Esse entendimento profundo da interdependéncia fortalece
os lacos comunitarios e promove um senso de responsabilidade compartilhada pela preservacao
do meio ambiente para as futuras geracdes (SHIVA, 2005).

Além disso, a perspectiva das aldeias valoriza 0 conhecimento tradicional como uma
fonte de sabedoria vital. Os ancidos desempenham um papel crucial como guardides do saber
ancestral, transmitindo ensinamentos sobre plantas medicinais, técnicas agricolas sustentaveis
e rituais que celebram a conexao espiritual com a terra. Essa transmisséo oral do conhecimento
ndo apenas preserva as raizes culturais, mas também oferece licbes préaticas sobre como viver
em harmonia com o ambiente natural.

Finalizamos este capitulo destacando principios que abrem caminhos para repensar as
formas de educacdo. Em contraste com um mundo cada vez mais globalizado e tecnoldgico,
lutamos para que outros olhares e perspectivas possam se apresentar de forma legitima ao
campo da educacdo, ndo como disputa sobre o que é verdadeiro, mas como reflex6es sobre a
vida e sobre o futuro das nossas geracGes. A perspectiva das aldeias, as narrativas miticas, a
pedagogia da Relacdo e a crioulizacdo oferecem uma poderosa reflexdo sobre os valores
essenciais da humanidade; como o respeito pela natureza, a solidariedade comunitaria e a
sabedoria ancestral. Ao reconhecer e valorizar esses principios, podemos aprender com as
aldeias a construir sociedades mais equitativas e sustentaveis, onde o cuidado com o planeta e

com as pessoas se entrelagam na busca por um futuro harmonioso e resiliente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Realizar esta pesquisa foi uma jornada marcada por desafios significativos. Durante o
periodo de campo, enfrentamos as complexidades impostas pela pandemia, que restringiu nosso
acesso e interacdo com comunidades e recursos essenciais. Além disso, momentos de ansiedade
surgiram, por vezes, interrompendo nosso progresso. No entanto, com determinacdo e
resiliéncia, superamos essas adversidades. Ao finalizar este trabalho, olhamos para tras com
profunda gratiddo pela oportunidade de contribuir para o conhecimento académico e para as
comunidades envolvidas.

Explorar a relagéo entre mitos, crioulizagdo e processos educativos nos conduz a uma
jornada profunda de reflexdo sobre a natureza da educagdo, a diversidade cultural e a
transformacdo social. Neste estudo, investigamos como esses elementos se entrelacam,
formando paisagens de conhecimento que ultrapassam fronteiras culturais e historicas, e
examinamos criticamente o potencial transformador dessas interagdes para a construcdo de uma

educacdo mais significativa.
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A mitologia, como sistema de narrativas simbdlicas que explicam a origem e significado
do mundo, desempenha um papel fundamental na formacdo da identidade cultural e na
transmissdo de conhecimento (ELIADE, 1998). Ao investigar profundamente a mitologia,
podemos entender como diferentes culturas interpretam e constroem suas realidades,
destacando a riqueza e diversidade do pensamento humano (CAMPBELL, 1949). O
pensamento mitico, assim, se revela como uma forma de conhecimento complexa e
multifacetada, que vai além da racionalidade ocidental — que, supostamente, € isenta de mitos
—, oferecendo outras formas de compreender o0 mundo.

A modernidade capitalista trouxe consigo uma série de mudancas que impactaram
profundamente as formas de vida e as estruturas de conhecimento dos povos originarios. A
relacdo entre a modernidade capitalista e 0 pensamento mitico dos povos indigenas e nos revela
tensdes e conflitos, mas também redes de conexdes que evidenciam a resisténcia e a resiliéncia
das culturas tradicionais. Essas culturas, através do pensamento mitico, mantém vivas suas
tradicbes e modos de vida, a0 mesmo tempo em que dialogam com a modernidade, criando
formas de existéncia e resisténcia (SANTOS, 2009).

O pensamento mitico ocupa um lugar central nas culturas dos povos originarios,
funcionando como uma base epistemoldgica que guia suas praticas, crengas e modos de vida.
As plantas de poder/medicinas, como a Jurema e ayahuasca, desempenham um papel crucial
nesse contexto, atuando como articuladoras entre 0 humano e o0 ndo humano. Essas plantas séo
vistas como entidades vivas e sabias, capazes de ensinar e curar, e seu uso esta profundamente
enraizado nas praticas culturais e educativas dos povos indigenas presentes no Nordeste
brasileiro (LUNA, 1986).

No xamanismo, 0 pensamento mitico é essencial para a compreensdo dos rituais e
praticas de cura. A Ayahuasca, uma planta professora usada amplamente na Amazonia,
exemplifica como o pensamento mitico se manifesta na educacao e na formacao espiritual dos
individuos. Através da Ayahuasca, 0s praticantes sdo capazes de acessar estados alterados de
consciéncia, que Ihes permitem adquirir conhecimentos profundos sobre si mesmos e sobre o
universo, promovendo uma educacdo integral que abrange aspectos fisicos, mentais,
emocionais e espirituais (NARBY, 1999).

Os mestres Juremeiros, guardides das tradi¢Oes da Jurema Sagrada, exemplificam como
0 pensamento mitico contribui para a formacéo da subjetividade e para a constru¢do de uma
relacdo profunda com as medicinas da floresta. Através do pensamento mitico, esses mestres

desenvolvem uma compreensao intima e respeitosa das plantas, vendo-as como seres sencientes
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e aliados espirituais. Essa relagdo ndo apenas enriquece suas praticas de cura, mas também
fortalece suas identidades culturais e espirituais (GROSFOGUEL, 2013).

A pedagogia da relacdo, conforme proposta a partir dos estudos em torno da poética da
relacdo em Glissant (2021), € uma possibilidade educativa que valoriza a interconexao e o
didlogo entre diferentes culturas e saberes. Essa pedagogia nos convida a reconhecer a
interdependéncia das identidades culturais e a valorizar a crioulizagdo como um processo
descolonizador, que tem afinidade com a imprevisibilidade e o mistério. No contexto
educacional, a crioulizacdo do conhecimento destaca a importancia de reconhecer e valorizar
outros saberes e culturas tradicionais, a0 mesmo tempo em que nos possibilita integrar esses
saberes com os conhecimentos académicos e cientificos (SANTOS, 2009). Isso ndo apenas
enriquece a experiéncia educativa, tornando-a mais relevante e significativa para os educandos,
mas também promove uma maior compreensado da diversidade cultural e da interconexdo global
(MIGNOLO, 2000).

Nesta tese, sugerimos a pedagogia da relacdo ndo como uma férmula definitiva, mas
como um apontamento para que outras formas de educacdo sejam tdo legitimas quanto a
educacdo formal. A pedagogia da relacdo nasce, ao refletirmos sobre a possibilidade de
aprender no encontro com outras culturas, um encontro que enriquece a alma. Para tanto, é
preciso estar atento para que essa proposta ndo seja fechada, mas aberta a novas possibilidades
de se pensar educacdes também na relacdo com outros que podem ser ndo humanos, como as
plantas professoras, animais e seres espirituais. Segundo Lévi-Strauss, o mito é uma poténcia
para a emergéncia de novas subjetividades, considerando sua pluralidade.

Em consonancia com essa abordagem, a ideia do "pensamento arvore" de Deleuze
oferece uma perspectiva enriquecedora sobre a educacdo. Deleuze propde que, ao invés de
pensar 0 conhecimento e a aprendizagem de maneira linear e hierarquica, como uma arvore
com um tronco central e galhos que se ramificam, devemos considerar uma abordagem
rizomatica, onde o conhecimento se desenvolve de forma nao linear, interconectada e multipla.
No entanto, podemos também resgatar a metafora da arvore de maneira positiva, considerando
a complexidade e a interconexdo das raizes e dos ramos como uma representacdo de uma
educacdo que se nutre de multiplas fontes e se expande em diversas dire¢cbes (DELEUZE &
GUATTARI, 1987).

Pensar a educacdo como uma arvore implica reconhecer a profundidade e a
complexidade das raizes culturais e histdricas que sustentam o conhecimento. Assim como as
arvores estdo enraizadas na terra, absorvendo nutrientes e se conectando a outras arvores através

de redes subterraneas, nossa aprendizagem é enriquecida pelas conexdes com diversas culturas
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e tradicbes. Quando falamos, nos conta Glissant para transmitir sua percepcdo de
multilinguismo, ja o fazemos na presenga de outras linguas. Esse modelo nos convida a
valorizar a diversidade de fontes de conhecimento e a importancia de uma educacéo que, aberta
ao outro, se proponha descolonizadora. Além disso, a relacdo com a floresta e suas arvores nos
leva a refletir sobre nossa interdependéncia com o ambiente natural. As plantas professoras,
como a Jurema e a Ayahuasca, exemplificam essa conexdo profunda com a natureza, mostrando
que a aprendizagem pode ser articulada por seres ndo humanos que possuem uma sabedoria e
inteligéncia préprias. Essa perspectiva amplia nosso entendimento sobre o que constitui uma
relacdo educativa, incluindo interages ndo dicotdbmicas com o mundo natural e espiritual.

Reconhecer e integrar 0 pensamento mitico e 0s saberes ancestrais nas préaticas
educativas tem profundas implicacbes politicas e pedagdgicas. Isso implica uma
descolonizacdo do curriculo e das metodologias pedagdgicas, uma alteracdo dos espacos a que
se destinam os fazeres educativos, assim como a maneira de se vivenciar 0 tempo nas mais
diversas expressdes educativas; isso valorizando a diversidade de conhecimentos e experiéncias
gue compdem nossa sociedade. A descolonizacdo da educacdo ndo é apenas uma questdo de
inclusdo superficial, mas requer uma transformacdo profunda das estruturas e praticas
educacionais, para criar um ambiente que verdadeiramente respeite e represente a pluralidade
de vozes e saberes (HOOKS, 1994).

Ao examinar a mitologia e as praticas educativas crioulizadas, pudemos identificar o
potencial transformador dessas interacfes para a construcdo de uma educagdo outra. As
chamadas "plantas professoras”, sdo um exemplo de como os conhecimentos tradicionais
podem enriquecer a educacao, servindo como pontes entre diferentes mundos, saberes e seres
(NARBY, 1999). Essas plantas sdo usadas em rituais e praticas educativas em diversas culturas
indigenas, facilitando a transmissdo de conhecimento e a compreensao da natureza (LUNA,
1986).

A pesquisa também destaca a necessidade critica de descolonizar nossos pensamentos e
praticas educacionais, reconhecendo os saberes ancestrais indigenas e afro-brasileiros como
fundamentais na construcdo de um ambiente educacional mais consciente das nossas raizes,
dando oportunidade de gerar “novas” subjetividades em nossa sociedade (SOUSA SANTOS,
2009). Isso requer uma profunda reestruturacdo dos curriculos e metodologias pedagogicas,
para incorporar a pluralidade de vozes e formas institucionais de compor experiéncias
educativas diversas em nosso pais (GROSFOGUEL, 2013).

Além disso, enfatizamos a importancia de estabelecer dialogos entre o passado, o

presente e o futuro na educacéao, permitindo a visdo de horizontes educacionais que ndo apenas
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abordem os desafios atuais, mas também antecipem e influenciem as futuras geracfes para
serem mais conscientes, justas e equitativas (GIROUX, 2011). Nesse processo, a crioulizacdo
do conhecimento e a valorizagcdo das narrativas miticas emergem como oportunidades
poderosas, incentivando uma reflexdo critica sobre nossa identidade e potencial transformador.
A intersecdo entre mitos, crioulizagdo e processos educativos nos convida a repensar e
transformar nossas préticas educacionais, reconhecendo e valorizando a diversidade cultural.
Somente através de um compromisso constante com a inovagéo e a transformacéo, poderemos
aspirar a uma educacao que verdadeiramente se proponha a cultuar e abrir mundos, vivendo, na
materialidade de suas a¢des, 0 respeito a riqueza cultural e epistemoldgica de nossa sociedade.
Pesquisas futuras devem continuar a explorar essas interse¢des, buscando novas abordagens
para compreender e praticar o ensino em um mundo cada vez mais diverso e interconectado.
Ao reconhecer a importancia dos mitos, das plantas professoras e das praticas
crioulizadas, estamos ndo apenas transformando a educacdo, mas também abrindo caminho
para uma sociedade mais justa, sustentavel e consciente das suas raizes culturais e espirituais.
Essa jornada educativa nao termina aqui, mas continua a evoluir, adaptando-se as novas
realidades e desafios do seculo XXI, enquanto honra e valoriza as licGes do passado e as
possibilidades do futuro. Essa abordagem desafia e transforma tanto as estruturas de poder
quanto as concepcdes tradicionais de producdo de conhecimento e educagdo. A pedagogia da
relacdo ndo apenas valoriza saberes marginalizados e praticas educativas outras, mas também
propBe uma reconfiguracdo radical das dindmicas educacionais e sociais hegemonicas.
Politicamente, essa pedagogia questiona as hierarquias de conhecimento impostas pelo
colonialismo e pelo eurocentrismo, promovendo uma educagdo que reconhece e respeita a
diversidade cultural e epistemoldgica. Ela sugere uma redistribuicdo do poder de definir o que
é legitimo no campo educacional, abrindo espaco para mdltiplas vozes e perspectivas e
retirando a prerrogativa do Estado como legitimo sistematizador da educacdo no pais. 1sso ndo
apenas fortalece as identidades culturais subalternizadas, chamando-as a responsabilidade e
autonomia, mas também desafia as estruturas de dominagédo que perpetuam desigualdades em
nome de um “acesso ao conhecimento”, que em verdade representa um monoculturalismo
estéril e entediante.
Epistemologicamente, a pedagogia da relacéo propde uma ruptura com visdes dualistas
e hierarquicas do conhecimento, onde saberes indigenas e afro-brasileiros sdo vistos
secundarios relativamente aos conhecimentos académicos convencionais. Ela promove uma
epistemologia plural que reconhece a validade de multiplas formas de saber e de aprender. Ao

integrar essas implicagdes politicas e epistemoldgicas ao texto final, podemos enfatizar como a
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pedagogia da relacdo ndo € apenas uma teoria educacional, mas uma prética transformadora
que busca descolonizar o conhecimento racional da modernidade, promovendo uma educacao
mais justa, igualitaria e sustentavel para todos.

Este trabalho ndo apenas amplia o campo do conhecimento académico, mas também
contribui para um movimento mais amplo de renovacdo educacional, baseado na
interculturalidade e no respeito a diversidade. Em ultima anélise, a pedagogia da relagéo oferece
uma inspiracdo para que a educacdo transborde seus limites de ensino e aprendizagem e
proporcione digressdes e articulagbes discursivas que ensejem uma legitimacao politica da
imaginacdo. Fagcamos votos que esta pesquisa motive relagdes transformadoras e significativas
na vida dos sujeitos sociais. Que nossas geracdes futuras possam ter a liberdade de construir
um mundo melhor, mais harmonioso e integrado consigo mesmo e com o outro. Por fim,
sigamos a trilha das florestas abundantes, que as futuras geracdes superem as dificuldades
relacionais, educacionais e espirituais de nossos tempos e encontrem as verdadeiras causas da
felicidade para todos.
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