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(A Oxumaré, Beatriz Nascimento, 1987)



RESUMO

O presente trabalho tem como objeto o estudo de estudo de casos de criminalizag&o
das religides de matriz africana e matriz afro-indigena no Estado Pernambuco a fim
de identificar a presenca da pratica do racismo religioso nos processos judiciais
julgados e no decorrer dos casos que nao chegaram a virar processos, com a inten¢ao
de saber como o Poder Judiciario de Pernambuco contribui para a efetividade da
liberdade religiosa. Dividido em quatro capitulos, apds a introducdo, busca apresentar
e problematizar o contexto racial que perpetua no Brasil através do pensamento social
brasileiro, apresentando pensadores considerados classicos e criticos, além de
apresentar os conceitos dos tipos de racismo, considerando o racismo enquanto
estruturante da formacéo do Brasil. Em seguida, faz uma abordagem historica da
legislacéo brasileira, tendo como marco as fases da Republica, apresentando o
histérico da criminalizag&o das religides de matriz africana e matriz afro-indigena. Por
fim, anterior a conclusao, apresenta um estudo de caso multiplo, de processos que
tramitaram no Tribunal de Justiga de Pernambuco (TJPE) e de casos que também n&o
tramitaram, sob uma perspectiva critica. Trata-se de uma pesquisa que tem foco na
ragca enquanto estruturante da organizagao juridica brasileira e busca vislumbrar a
efetividade dos direitos humanos fundamentais no Brasil, além dos principios da
liberdade religiosa, de culto e do principio constitucional do Estado Laico frente as

religides de matriz africana e matriz afro-indigenas.

Palavras-chave: Liberdade religiosa; Racismo religioso; Criminalizagdo; Direito
Constitucional



ABSTRACT

The present work aims to study cases of criminalization of Afro-Brazilian and Afro-
Indigenous religions in the state of Pernambuco in order to identify the presence of
religious racism in judicial processes and in cases that did not become formal
proceedings, with the intention of understanding how the Judiciary in Pernambuco
contributes to the effectiveness of religious freedom. Divided into four chapters, after
the introduction, it seeks to present and address the racial context that persists in Brazil
through Brazilian social thought presenting both classical and critical thinkers, as well
as discussing the concepts of different types of racism, considering racism as a
structural element in the formation of Brazil. Next it provides a historical overview of
Brazilian legislation, with milestones during the Republican eras, highlighting the
criminalization of Afro-Brazilian and Afro-Indigenous religions. Finally, before the
conclusion, it presents a multiple case study of proceedings that were processed in the
Pernambuco Court of Justice and cases that didn’t proceed, from a critical perspective.
This research focuses on race as a structural element in Brazilian legal organization
and seeks to explore the effectiveness of fundamental human rights in Brazil, as well
as the principles of religious freedom, worship, and the constitutional principle of the
secular state in relation to Afro-Brazilian and Afro-Indigenous religions.

Keywords: religious freedom; religious racism; criminalization; constitutional law.
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1 INTRODUGAO

O Brasil € marcado por sua redemocratizagao recente, datada de 1985, tendo
seu marco com o advento da Constituicdo Federal de 1988, que se destaca na histéria
do constitucionalismo brasileiro ao reconhecer a existéncia da escravidéo, abrindo
novas possibilidades para a pratica e interpretacdo juridica (Duarte, 2011),
reconhecendo o negro enquanto sujeito politico.

Desde a colonizagado que o Brasil € marcado pelo racismo, fator estruturante
da construcdo do pais, fornecendo até os dias atuais o sentido, a Iégica e a tecnologia
para a reproducéo das formas de desigualdade e violéncia que moldam a vida social
contemporanea (Almeida, 2019). Mesmo assim, permeia no imaginario social a ideia
de igualdade entre todas as ragas na sociedade brasileira, transmitindo a ideia de
harmonia.

Demonstrando a presenca do racismo enquanto estrutura da formagao
brasileira, as diversas expressdes das culturas de matrizes africana e afro-indigena
foram perseguidas e seguem sendo estigmatizadas, a exemplo das religides, como a
Umbanda, a Jurema Sagrada e o Candomblé. Entretanto, em seu artigo 5°, inciso VI,
a Carta Maior versa ser inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga,
assegurando o livre exercicio dos cultos religiosos e garantindo a prote¢ao aos locais
de culto e a suas liturgias, viabilizando a liberdade religiosa e de crenga, além de, no
mesmo corpo legislativo, fundamentar o principio da laicidade, conforme artigo 19, |,
que veda os entes federativos de estabelecerem cultos religiosos ou igrejas,
subvenciona-los, embaracgar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus
representantes relacbes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a
colaboracgédo de interesse publico.

Em raz&o da perseguigao, no ano de 2007, foi sancionada a Lei Federal n°
11.635/2007, que instituiu o Dia Nacional de Combate a Intoleréncia Religiosa, a ser
celebrado todo 21 de janeiro, em razdo da morte da lyalorixa Gilda de Ogum, que foi
vitima de racismo religioso, a época posto como intolerancia religiosa, em 1999,
terminando 21 de janeiro de 2000, com o falecimento da lalorixa em decorréncia dos

sucessivos ataques’.

! Caso praticado pela Igreja Universal do Reino de Deus contra a lalorixa Gildasia dos Santos e Santos.
O jornal Folha Universal, pertencente a igreja, publicou uma fotografia da sacerdotisa em outubro de
1999 associada a uma reportagem sob o titulo: “Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a vida dos
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O caso em questao, apesar de fatidico, € um marco para as religides de matriz
africana e matriz afro-indigena?, pois foi o primeiro a chegar ao Superior Tribunal de
Justica e resultou na primeira condenacédo nacional por dano moral decorrente de
intolerancia religiosa institucional, além do estabelecimento da lei supracitada
(Oliveira, 2014).

Ocorre que ha uma divergéncia sobre o uso da expressao ‘“intolerancia
religiosa” em casos como o da lyalorixa Gilda, sendo recorrente o uso da expressao
“racismo religioso”, a exemplo de como pontua Ariadne Oliveira (2017), sobre a ideia
em defender que a palavra intolerancia nao é suficiente para descrever o que ocorre
com as religides de matriz africana e matriz afro-indigenas pelo fato social e juridico
do peso que é dado para as persegui¢cdes que essas religides sofrem. Na maior parte
dos casos denunciados ha o enquadramento de injuria racial e ndo de racismo, o que
termina por tornar a questado um ato isolado de um individuo.

Acontece que, na realidade, se trata de racismo, da atribuicdo de menor valor
as religides de matriz africana e matriz afro-indigena. Complementando a referida
argumentacao, Wanderson Flor do Nascimento (2014) explana o porqué de acreditar
se tratar de racismo religioso, apontando as origens da formacao brasileira, ao
suspeitar que o que incomoda nas religides de matriz africana e matriz afro-indigena
€ exatamente o carater delas em manter elementos africanos e indigenas em sua

constituicdo e ndo apenas em rituais, mas no modo de organizar a vida, a politica, a

clientes”. Na época, cerca de 1.372.000 unidades foram ampla e gratuitamente distribuidas. Em
consequéncia disso, adeptos de outras religides sentiram-se no direito de atacar diretamente a Casa
da Mae Gilda, agredindo-a, verbal e fisicamente, dentro das dependéncias do terreiro. Diante destes
fatos, com a saude fragilizada, Mae Gilda nao suportou, teve um infarto e veio a falecer no dia 21 de
janeiro de 2000. A acgéo judicial foi movida por seus filhos contra a Igreja Universal do Reino de Deus
por danos morais e uso indevido da imagem. Em 2004, a Igreja e sua grafica foram condenadas em
primeira instancia a publicar a sentenga na capa e encarte do Jornal Universal por duas tiragens
consecutivas; indenizar a familia em R$ 1.372.000 (fazendo a equivaléncia de R$ 1,00 para cada
exemplar da Folha Universal distribuido) e sugeriu que o Ministério Publico abrisse processo criminal
contra a ré. Apés apelagado na segunda instancia, em 6 de julho de 2004, o Tribunal de Justica da Bahia
julgou e condenou, por unanimidade, a Igreja Universal do Reino de Deus por danos morais e uso
indevido da imagem de Mée Gilda, mas reduziu o valor da indenizagao para R$ 960.000,00. Insatisfeita
com o resultado, a ré recorreu da decisao, apelando para Superior Tribunal de Justiga - STJ, bem como
ao Supremo Tribunal Federal - STF. Em 16 de setembro de 2008, o Superior Tribunal de Justica, por
unanimidade, condenou a Igreja Universal do Reino de Deus, a obrigacdo de publicar retratacdo no
jornal Folha Universal e a pagar indenizag&o no valor de R$ 145.250,00.

2 Apesar dos segmentos africanos e indigenas serem vitimas do racismo no Brasil, utilizarei neste
trabalho as expressdes “religides de matriz africana e matriz afro-indigena”, por entender que a
religiosidade do Estado de Pernambuco, objeto desta pesquisa, é marcada pela correlagdo das
religiosidades africanas, a exemplo do Candomblé, e indigenas, a exemplo da Umbanda e da Jurema
Sagrada.
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familia, a economia etc. O que incomoda é o fato de, na verdade, as religides
constituirem os povos e comunidades de terreiro e de matrizes africana e indigena3.

Como dito acima, em razao do historico colonialista do Brasil, mesmo com o
fim da escraviddo, ha uma forte presenga do racismo nas instituicdes brasileiras,
comprovando que o pais ndo € uma democracia racial. Apesar dos avangos nos
direitos da populagédo negra brasileira, tudo que seja marcado racialmente continua
sendo perseguido, ndo sendo apenas o carater religioso, que € recusado efetivamente
nos ataques aos templos e membros que vivenciam essas religides, mas sim o modo
de vida negro, que mesmo que seja vivenciado por pessoas ndo negras, € atacado.

Destarte, ha de se entender a relagao entre a legislacéo brasileira e a realidade
das religides de matriz africana e matriz afro-indigena, visto que os mesmos, quanto
a aplicabilidade das leis, ndo recebem a mesma tratativa pelo direito que as religides
dominantes: o Catolicismo e as religides Evangélicas*.

O Direito, por sua vez, entra na situagao para dirimir conflitos religiosos, mas
também tem causado polémicas por servir de base para o crescimento no mercado
religioso e/ou politico de algumas denominacdes religiosas (Oliveira, 2014). Nesse
ponto, é importante lembrar que o Direito, por vezes, acaba servindo como
instrumento para a permanéncia de privilégios de grupos dominantes, e nesse caso,
colabora como delimitador do espago dos individuos negros e sua cultura, criando
instrumentos de controle que, ao invés de corroborar com a equidade, acaba por
controlar os corpos negros com o objeto de frear qualquer uma de suas expressdes,
como as religides de matriz africana e matriz afro-indigena.

A raga, por ser estruturante da sociedade, também é uma maneira de
organizagédo do pensamento juridico, por isso deve ser criteriosamente examinada, a
fim de que possa analisar como produziu diferenciacdes de status que impedem a
realizacdo de igualdade entre grupos sociais que sao estruturados a partir dela

(Delgado; Stefancic, 2021), impedindo a justica efetiva. Nesse caso, 0s grupos sociais

3 No mesmo sentido da nota de rodapé anterior, ao invés de utilizar a expressao povos e comunidades
de terreiro e matriz africana, utilizarei “povos e comunidades de terreiro e matrizes africanas e
indigenas” por perceber que as comunidades nos terreiros de Pernambuco, em grande maioria, sdo
tragadas, ou seja, mistura as matrizes africanas e indigenas.

* No Censo de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE o percentual de catolicos
€ de 64,6% e o de evangélicos, 22,2%. Enquanto religiosos da Umbanda e do Candomblé somam
apenas 0,3% da populacao no estudo. Todavia, é importante levar em consideragcao o medo de pessoas
dessas religides em se autoafirmarem publicamente devido ao preconceito.
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em questdo sao os negros e os indigenas, em razdo da origem das religides de matriz
africana e matriz afro-indigena.

E notdrio que, recentemente, algumas decisées famosas, como a do Recurso
Extraordinario 4946601/RS, que tratou do abate de animais nos cultos de religides de
matriz africana, tenha afastado a proibicdo do abate, que nada mais € que a
ritualizagdo da vida que engendra mais vida, inserindo-se em tal contexto as vidas
comunitarias e social, colocando em status de divino a produgao e a reprodugao
coletiva e relacional da vida (Hoshino; Chueiri, 2019), todavia, em todos os votos n&o
se fala a palavra racismo, apesar de tratar sobre a questdo do preconceito.

Tal posicionamento € um reflexo das institui¢des juridicas que se recusam a
fazer qualquer tipo de discussao sobre a relevancia da raca no direito.

Mais um exemplo, ocorrido em Pernambuco, € a sentencga prolatada em marcgo
de 2017, apos alegacgdes finais apresentadas pelo Ministério Publico de Pernambuco,
tipificando um Babalorixa, sacerdote de religido de matriz africana, nas penas do artigo
42 da Lei de Contravengdes Penais, condenando-o a 15 dias de prisdo, em razao de
denuncia de perturbagao de sossego, ignorando todo o contexto da situagdo, mesmo
com a existéncia da Lei Estadual n® 12.789/05 (Lei do Siléncio), alterada pela Lei n°
14.225/10, que dispde sobre ruidos urbanos, polui¢do sonora e protecao do bem-estar
e do sossego publico.

Em razéo dessa condenacao, em 2018, apos a Audiéncia Publica realizada em
18 de abril de 2017, sobre o tema “O Papel do Ministério Publico no Enfrentamento a
Intolerdncia Religiosa em relagdo aos Cultos de Matriz Africana”, foi publicada a
Recomendagao Conjunta PGM-CGMP n° 001/2018 que busca assegurar o direito a
liberdade de consciéncia e de crenga e ao livre exercicio dos cultos religiosos e dos
terreiros tradicionais de matriz africana e afro-indigena, a fim de que seja observado
o principio constitucional da liberdade religiosa, tendo em vista que os maiores casos
judicializados envolvem perturbagédo de sossego.

Diante do exposto, este trabalho tem como objeto o estudo de caso multiplo, a
partir da analise de processos e inquéritos policiais, fazendo um panorama dessas
decisdes judiciais proferidas pelo Tribunal de Justica de Pernambuco - TJPE e dos
inquéritos policiais a fim de vislumbrar elementos que caracterizam o racismo na
aplicabilidade da legislagdo, a partir de uma perspectiva critica a colonialidade do
Direito, fazendo uso também da Teoria Critica Racial.
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Como marco temporal, sera realizada a busca sobre decisées do TJPE a partir
de 2008, ano seguinte a Lei Federal que instituiu o Dia Nacional de Combate a
Intolerancia Religiosa.

Existem, portanto, alguns problemas postos: ha uma insuficiéncia do Direito
Constitucional na garantia da liberdade religiosa dos povos e comunidades de terreiro
de matrizes africana e indigena? Ha problema na norma ou na verdade ha um carater
politico do Direito? Como a populagéo de terreiro de Pernambuco se organiza contra
as arbitrariedades proferidas? O sistema juridico, junto as demais instituigdes,
corrobora ou destoa de um sistema protetivo que possa garantir os meios para que
seja efetivada uma sociedade igualitaria e democratica?

Esses problemas orientam a pesquisa e, a partir dele, verificam-se quatro
hipéteses. A primeira hipotese a ser pesquisada € se nos casos a serem estudados
ha a analise da situagdo sob a especificidade da legislagdo constitucional e
infraconstitucional.

A segunda é se o Judiciario pernambucano aplica o principio da igualdade de
acordo com cada grupo social ou se aplica uma espécie de neutralidade. Ademais, é
necessario saber se ha a devida aplicagdo do principio da liberdade religiosa frente
as religides de matriz africana e matriz afro-indigena.

A terceira consiste em analisar como a atuacado do Judiciario pernambucano
contribui no combate ao racismo enquanto marco estruturador da formacao do Estado
brasileiro.

Sobre a metodologia, a fim de garantir resultados plausiveis e comprovaveis a
partir das premissas supracitadas, adotei a empirica, uma vez que ela procura
entender como o direito esta repercutindo na vida das pessoas e as multiplas formas
como a lei (ou qualquer norma juridica) se apresenta em uma sociedade (Silveira,
2021, p. 58), com o raciocinio dedutivo, ou seja, aquele que analisa a parte para
compreender o todo, bastante utilizado pelas Ciéncias Sociais e Humanas (Silveira,
2021, p. 68), visto que, através da analise das decisbes do Tribunal de Justica de
Pernambuco e dos inquéritos policiais € possivel verificar se ha ou ndo elementos do
racismo religioso, partindo de uma analise geral para a particular, até a conclusao;
auxiliando na pesquisa, pois partindo do que ja € entendido como racismo religioso e
da relacdo com o Direito evidenciara as decisdes que serdo analisadas.

Além disso, a abordagem qualitativa foi utilizada, tendo em vista o foco na
qualidade das fontes em vez da quantidade delas, pois um numero menor de fontes
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possibilitou um aprofundamento que, por sua vez, gerou um resultado satisfatério para
a pesquisa.

A partir dos processos, inquéritos e do relatério final da pesquisa “Racismo
Religioso: Respeita minha fé!”, elaborei a comparagéo entre os dados, criando linhas
de convergéncias ou divergéncias, onde pude visualizar a perspectiva das partes
envolvidas — tanto da institucionalidade quanto dos sacerdotes ou terreiros envolvidos.

De acordo com Yin (2005, p. 32), o estudo de caso € um estudo empirico que
investiga um fendbmeno atual dentro do seu contexto de realidade, quando as
fronteiras entre o fendmeno e o contexto ndo sao claramente definidas e no qual séo
utilizadas varias fontes de evidéncia, o que ressalta a importancia desse processo
para delimitar a relagdo do Direito com o racismo religioso.

Para a realizagdo da investigagcdo foram utilizadas como fontes primarias a
analise dos dispositivos legais que versam sobre liberdade religiosa e racismo, assim
como as Conveng¢des das quais o Brasil € signatario, bem como o estudo das decisdes
proferidas que tratem sobre o tema ou, como dito anteriormente, tenham como parte
terreiros ou sacerdotes das religides de matriz africana e matriz afro-indigena que se
fazem presente no relatério final da pesquisa “Racismo Religioso: Respeita minha fé!”.

Logo, confirmarei ou ndo a incidéncia das hipoteses apresentadas que foram
elaboradas a partir da problematica descrita buscando, de inicio, entender o
pensamento social brasileiro, trazendo alguns classicos, a exemplo de Silvio Romero,
Nina Rodrigues, Gilberto Freyre, Euclides da Cunha, mas também apresentar a ideia
critica de tedricos como Luis Gama, Beatriz Nascimento, Guerreiro Ramos, Sueli
Carneiro, Lélia Gonzalez, Cida Bento, Virginia Bicudo, Clévis Moura e Abdias
Nascimento. Essa discussdo € importante para entender como o Direito vem se
moldando ao longo do tempo, principalmente no tocante as questdes raciais, incluindo
a religiosidade. Entendo que esses tedricos criticos, de pensamento afrocentrado,
transversalizam todo o estudo em tela.

Ainda neste capitulo apresento o debate sobre raca e racismos, através dos
conceitos social e juridico, tendo em vista que racismo também é crime e possui
tipificagdo expressa no Codigo Penal brasileiro, onde aqui se destacam como marco
tedrico Silvio Almeida, Denise Ferreira, llzver Matos, Thula Pires, Thiago Hoshino,
Charles Mills, Richard Delgado, Jean Stefancic.

Com essa explanacao sobre os tipos de racismo, farei a devida distingao entre

racismo religioso e intolerancia religiosa, afirmando o porqué que utilizo o primeiro
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conceito nesta pesquisa. Aqui, os marcos tedricos serdo: Wanderson Flor do
Nascimento, Ariadne Oliveira e Sidnei Nogueira.

No terceiro capitulo, abordo as criminalizagbes das religides de matriz afro-
brasileira, trazendo uma abordagem criminoldégica e constitucional, pois essa
criminalizagao fere o principio da laicidade. Ainda, para compreender a posi¢cao das
religibes de matriz africana e matriz afro-indigena, apresento um panorama da
perseguicdo as comunidades de terreiro em um contexto nacional e estadual, pois
Pernambuco tem em sua histéria um periodo forte de violagdo das casas de axé no
passado, principalmente no governo de Agamenon Magalhdes (1937-1945), mas
também apresenta uma evolugdo nos numeros de ataques as religibes de matriz
africana e matriz afro-indigena.

Em seguida, no quarto capitulo, trago os dados coletados sobre os processos
existentes do TJPE, através de busca no site. Ainda neste capitulo, fagco o estudo de
casos multiplos, que parte do relatério da pesquisa “Racismo Religioso: Respeita
minha fé!”, financiada pelo Fundo Baoba, realizada pelo Centro Social e Tenda de
Umbanda Caboclo Flecheiro, onde fui pesquisador, tratando os dados e considerando
também os depoimentos nela presentes, a fim de identificar se houveram razdes para
tais denuncias ou se constituiu em motivagado por racismo religioso diante de haver
relacdo com religides de matriz africana e matriz afro-indigena.

Por fim, apresento as devidas conclusdes dessa pesquisa, que para mim é de
grande valia em razdo de ser um homem negro, de terreiro e ser afetado
cotidianamente pelo racismo religioso. Seja com olhares, com piadas ou de forma
direta, sentindo o asco no comentario de quem vilipendia meus direitos de liberdade
religiosa e de crenga. Este trabalho ndo se motivou apenas por isso, mas também
devido as violéncias que o terreiro de que fago parte passou, que irmaos de axé
passaram e passam. Trata-se de um estudo com funcéo social: o fortalecimento dos

povos tradicionais de terreiro no campo juridico-social.
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2 PENSAMENTO SOCIAL BRASILEIRO E A CONSTRUGAO DA RAGA

O Direito tem relag&o intrinseca com o contexto histérico e social. E notério que
o pensamento social tem sido negligenciado pelos juristas. Acredito que isso
realmente ocorra, mas € importante fazer uso dele como auxiliar no processo, tendo
em vista que esta € uma pesquisa sociojuridica, ou seja, trabalha ndo um direito
definido juridicamente, mas redefinido pelas ciéncias sociais, através de pressupostos
tedricos e epistemoldgicos destas (Junqueira, 1993).

Com esse entendimento, vejo que ao longo dos séculos o Direito brasileiro foi
se moldando através do pensamento de cada época. Assim como os demais paises,
o Brasil também buscou elaborar as suas teorias de acordo com o contexto de cada
periodo, sendo o direito completamente influenciado por elas. Todavia, nem sempre
essas teorias foram construidas sob a perspectiva real do pais, mas sob o olhar
eurocéntrico.

De imediato, recordo que o Direito utilizado no Brasil era o da Coroa
Portuguesa, ja que a época se tratava de uma col6nia. Portugal, por sua vez,
legitimado pelo Direito, explorou o territério e sua gente — negros e indigenas — por
cerca de trezentos e cinquenta e oito anos com um sistema de escravizagdo da
populagdo negra, trazida também do continente africano e que teve de adaptar sua
vida aqui.

Isso se deu em razdo do Direito ter sido uma maneira de fundar juridicamente
uma determinada ideia da humanidade dividida entre uma raga de conquistadores e
outra de escravos. SO a raga dos conquistadores podia legitimamente se atribuir
qualidade humana. A qualidade de ser humano n&o era conferida a todos de imediato,
mas, ainda que o fosse, isso ndo aboliria as diferengcas. De certo modo, a
diferenciagao entre o solo da Europa e o solo colonial era a consequéncia logica da
outra distingdo, entre povos europeus e selvagens (Mbembe, 2018).

A esse conjunto de teorias construidas ao longo do tempo, que influenciaram
também o ordenamento juridico brasileiro, da-se o nome de pensamento social

brasileiro,

area das ciéncias sociais que aproxima questdes do passado as
indagacdes contemporaneas, compreendendo pesquisas voltadas

tanto para as grandes tematicas de estudo da formagéo da sociedade
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brasileira nas varias dimensdes desse processo, que se irradiam pelas
questdes da modernizacdo, modernidade e mudanca social,
construgdo e transformagdo do Estado-nagdo, cultura politica e
cidadania; quanto para as diferentes modalidades de produtores e de
producgéo intelectual e artistica em sentido amplo (literatura, artes
plasticas, fotografia, cinema, televisdo e teatro) e da propria cultura

como sistema de valores e formas de linguagem (Botelho; Schwarcz,
2011).

Portanto, o pensamento social brasileiro acaba por mexer com as ciéncias
humanas como um todo, estando o Direito inserido nele. Nessa toada, entendendo
que o racismo religioso, tema primordial neste trabalho, € proveniente de uma
construcao, é necessario que aqui eu apresente o contexto desse pensamento social
brasileiro que teve contribuicdo na difusdo do racismo no Brasil.

Ressalto que tal pensamento, inicialmente, foi elaborado pela elite brasileira,
que teve e sempre tera o propdsito de manter os privilégios raciais, € um reflexo da
disposigéo colonialista, tendo em vista que a histéria do ocidente, com a expanséo
das civilizagdes greco-romanas, os descobrimentos ibéricos, a formagao dos grandes
impérios coloniais explicita o0 modo imaginario como posigdes de inferioridade foram
construidas para o aprisionamento do outro® (Bento, 2022), que aqui é o negro, tendo
em vista a origem caucasiana dos colonizadores, que sempre impuseram o tom de
pele como definidor de categorias dentro da sociedade.

Diante disso, entendo a importancia que o pensamento social brasileiro tem
neste trabalho para entender o lugar das religides de matriz africana e matriz afro-
indigena ao longo da histéria do pais discutindo, primeiramente, os pensadores
considerados classicos.

2.1 Pensadores sociais brasileiros classicos

Os séculos XIX e XX se destacam na historiografia brasileira quanto ao quesito
da raca, porém trata-se de uma abordagem refletida do pensamento europeu.

> O conceito de outro neste trabalho é baseado no sentido utilizado por Sueli Carneiro em sua obra
Dispositivo de racialidade: a construgao do outro como ndo ser como fundamento do ser, tese de
doutorado (2005) que foi publicada em livro, pela Companhia das Letras, em 2023.
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Os cursos de Direito no Brasil tinham o objetivo de formar a classe politica
brasileira e formar bacharéis consolidando uma vida intelectual e politica, difundindo
-se também em areas afins na época, como a filosofia, a literatura, a poesia, a ficgao,
as artes e o pensamento social (Venancio Filho, 2011, p. 273). Ou seja, nas maos
desses juristas estaria, portanto, parte da responsabilidade de fundar uma nova
imagem para o pais se mirar, inventar novos modelos para essa nagado que acabava
de se desvincular do estatuto colonial (Scharwcz, 1993, p. 141).

Foi com essa necessidade que em 1828 veio o surgimento dos cursos de direito
no Brasil, sendo um em S&o Paulo e outro em Olinda, que em 1854 foi transferido
para a cidade do Recife, sendo nesta onde a discussao racial ganhou maior
importancia e complexidade (Scharwcz, 1993, p. 143). Entretanto, € importante
ressaltar que a implementag&o dos cursos de direito no Brasil fazia parte da estratégia
de constituir um Estado norteado por uma espécie de liberalismo conservador que, ao
passo em que advogava a universalizagdo da liberdade, conservava,
contraditoriamente, sob os seus auspicios, as agruras do regime escravocrata, até
entdo legalizado no pais (Cidade de Jesus; Sa Neto, 2021).

Para a admissao nesses cursos, a questao étnico-racial era importante, pois o
negro ainda nao era visto como sujeito de direito, haja vista a abolicdo da escravizagao
s6 ter sido feita em 1888 e o Brasil, naquele momento, ainda utilizar da méo de obra
escravizada. Aqui, percebe-se que o Direito, desde sua instituicdo enquanto
bacharelado, em funcionamento como a instituicdo do Estado que traz, em sua
discussdo, os interesses perpetuadores do grupo social dominante econémica e
politicamente (Bertulio, 2019).

Logo, compreendendo a realidade daquele tempo, Thula Pires (2019)
compreende que

As Faculdades de Direito se formavam como ambientes
hierarquizados e dominados pela elite econdmica, racial e sexual
patria, moldando processos politicos que se realizavam a revelia das
classes populares, racializadas como n&o brancas. Teoria do direito e
jurisprudéncia passam a consolidar os interesses dos proprietarios dos
meios de producédo do Estado brasileiro, excluindo do seu processo
(ndo apenas do acesso a justica, mas da construgdo normativa de
forma mais ampla) os cidaddos considerados de segunda classe e

aqueles cuja humanidade se negava. A incapacidade do direito de
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produzir a emancipag¢ao para sujeitos e experiéncias que nao sao
levadas em conta no processo de determinagéo dos bens juridicos a
serem tutelados, apresenta-se como a mais bem acabada forma de
enunciagao da legalidade e da liberdade como atributos exclusivos da
zona do ser. Por tras de uma suposta neutralidade e da afirmacgao de
uma igualdade formal, o direito segue sendo lido e construido sob o

signo da branquitude.

Somente no final do século XIX que se iniciou o estudo da raga no Brasil, diante
da inquietude do brasileiro em formular um conceito sobre a formagdo do povo
brasileiro, tendo sido o movimento conhecido como Escola do Recife, na Faculdade
de Direito do Recife, por volta da década de 1870, o berco desses estudos — das
ciéncias sociais e do racismo cientifico. Nesse momento ha uma mudancga radical,
tendo em vista que o pensamento social ficava a cargo dos seminarios catdlicos.

Bem pontua Adeodato (2003), que varias foram as bases filosoficas e juridicas
dessa escola, a exemplo de Rudolf Von Jhering, que da conotagao juridica as teorias
de Darwin, apice da influéncia da biologia sobre a teoria do direito e, como Darwin,
argumenta que mais “evoluido” € aquele que triunfa na luta pela sobrevivéncia;
Herman Post, que construiu um método que se pode chamar de experimental, de
cunho historico, comparando as diversas legislagdes existentes e as passadas, para
a partir dai conceber o fendbmeno juridico e acreditava que ha no universo o movimento
e o sentimento, ambos com uma origem comum, cuja investigagdo, metafisica, n&o
estaria a cargo dos juristas. Duas tendéncias opostas regulariam o mundo: a atragéo
e a repulsdo, geradas porque 0s corpos buscam conservar-se e desenvolver-se, ao
mesmo tempo em que procuram limitar o desenvolvimento dos demais corpos a seu
redor. Ao lado do mundo mecanico ha o animico (ou psiquico), no qual ocorre a
mesma coisa; o direito e o dever na relagao juridica sdo exemplos da oposigao das
tendéncias, ou seja, ha duplo aspecto da vida juridica: as ideias e sentimentos da
consciéncia individual e os costumes, leis e outras manifestacbes da “consciéncia
geral”.

Augusto Comte, filésofo responsavel pela separagdo do que € empirico e do
que é racional dentro do processo de conhecimento, centrou sua teoria na lei
sociologica dos trés estados, atribuindo trés estados de evolugado intelectual a
humanidade, sendo esses: o estado teoldgico ou ficticio (fetichismo, politeismo,

monoteismo) — considerado provisoério, que foi atrelado as culturas consideradas
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selvagens pelo europeu, a exemplo das culturas africanas, ou seja, negra — o estado
metafisico ou abstrato — considerado transitorio — e, finalmente, o positivismo — estado
definitivo. Nessa perspectiva, Influenciado por Comte, Herbert Spencer, com mais
preocupagdes de jurista, admitia a psicologia como ciéncia e procurou avangar para
depois dessa dicotomia, entendendo o conhecimento como um processo de agao
reflexa, relacionado entre instinto, memoria e razao.

Esses sao alguns nomes, junto ao de Immanuel Kant, que contribuiram para a
formacéo do pensamento da Escola do Recife, que transplantou esses conhecimentos
para o Brasil tentando abarcar a realidade brasileira, todavia faltou uma
sistematizagado especifica (Adeodato, 2003), contribuindo para pensamentos que
influenciaram os anos seguintes, sem ter semelhanca a realidade local.

Essas teorias se basearam também no darwinismo social e no determinismo,
gerando como consequéncias a hierarquia racial — brancos superiores aos negros,
tendo Joseph Arthur de Gobineau® como expoente —, os projetos politicos eugenistas
e a ideia de que a capacidade humana € hereditaria e n&do sofre influéncia da
educacéo (Frezzatti Jr., 2022). Kant, destaque do monismo, apesar de defensor da
igualdade moral e da inviolavel dignidade de todos os humanos afirmava que os
homens sdo naturalmente superiores as mulheres e que brancos sdo naturalmente
superiores a outras racas. Nessas bases, ele defendeu o dominio dos homens sobre
as mulheres e — novamente, por boa parte de sua vida — o dominio dos brancos sobre
o resto do mundo.

Portanto, esse pensamento influenciou o Brasil, tendo em vista a importancia
da Escola do Recife no pensamento social daquela época, ja em decorréncia do
estudo das teorias europeias, consideradas desenvolvidas. Essas teorias foram
consideradas desenvolvidas em razdo do mito do eurocentrismo e do colonialismo,
que atribuiam aos colonizadores a tarefa de proporcionar avango e progresso,
impondo-se como unica referéncia na formagéo sociojuridica, apesar dos grupos
étnicos que compunham a sociedade brasileira, influenciando também a legislagéo

brasileira.

6 O desenvolvimento das culturas depende, segundo os doutrinarios do racismo, da pureza da raga.
Por outro lado, o declinio de uma cultura explica/se facilmente pela degenerescéncia que a mistura das
ragas provoca. Gobineau e seus discipulos eram contra a democracia, principalmente porque ela
encorajava o cruzamento geral dos elementos raciais. Sustentaram que tal hibridismo teria por
consequéncia uma falta de harmonia no organismo fisico e uma instabilidade tanto mental quanto
emotiva (Munanga, 1999).
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E importante pontuar que a Faculdade de Direito do Recife, naquela época,
rompeu com o jusnaturalismo e a dominagdo da Igreja, mas ao se direcionar ao
positivismo e o cientificismo, adotam uma nova divindade para guia-los, qual seja: o
conhecimento cientifico e, portanto, a colonialidade do saber nas suas multiplas faces
(Gomes, 2019, p.124).

Apesar do carater secular e temporal, na FDR essa introdug¢ao simultanea dos
modelos evolucionistas e social-darwinistas resultou em uma tentativa imediata de
adaptar o direito a essas teorias, aplicando-as a realidade nacional (Schwarcz, 1993,
p. 150).

Um expoente nacional da Faculdade de Direito do Recife foi Silvio Romero’,
cuja preocupagado era fundar uma nacionalidade consciente de seus méritos e
defeitos. Influenciado pelo Darwinismo social, Silvio Romero questionava se a
populacao brasileira, formada pelo cruzamento das ragas branca, negra e indigena,
que sao tao diferentes, poderia fornecer ao pais uma feicdo propria, acreditando que
desse cruzamento nasceria um povo mestico tipicamente brasileiro, mas com uma
predominéncia biologica e cultural branca e o consequente desaparecimento dos nao
brancos, devido a selecio natural.

Apesar de acreditar que tudo passava pelo fator da raca, esse pensamento
coloca a mestigagem como fator para a erradicagdo dos negros, refletindo a ideia de
inferioridade das ragas n&o brancas, sobretudo a negra e da degenerescéncia do
mestico. Por mais que se destaque por ser o primeiro a enxergar o povo brasileiro
enquanto misto, reflete uma ideia eugenista e de superioridade da raga branca.

Um reflexo da inferioridade do negro no pensamento de Silvio Romero, notando
as implicagbes de uma identidade cultural africana para o Brasil, é a expressao “nos
temos a Africa em nossas cozinhas, América em nossas selvas, e Europa em nossas
salas de visitas”. Essa frase € também o reflexo do pensamento social brasileiro
naquela época. Era assim que o pais oficialmente se posicionava: negando a
importancia e os valores da cultura africana.

Nos escritos de Silvio Romero (1879), vislumbra-se sua visdo sobre o negro

brasileiro, comum a época:

7 Silvio Romero (Silvio Vasconcelos da Silveira Ramos Romero), critico, ensaista, folclorista, polemista,
professor e historiador da literatura brasileira, nasceu em Lagarto, SE, em 21 de abril de 1851, e faleceu
no Rio de Janeiro, RJ, em 18 de julho de 1914.



27

“E uma vergonha para a ciéncia do Brasil que nada tenhamos
consagrado de nossos trabalhos ao estudo das linguas e das religides
africanas. Quando vemos homens, como Block, refugiarem-se
dezenas de anos nos centros da Africa somente para estudar uma
lingua e coligir uns mitos, nds que temos o material em casa, que
temos a Africa em nossas cozinhas, como a América em nossas
selvas e a Europa em nossos saldes, nada havemos produzido neste
sentido! E uma desgraca! Bem como os portugueses estanciaram dois
séculos na india e nada ali descobriram de extraordinario para a
ciéncia, deixando morrer 0os nossos negros da costa como inuteis, e
iremos deixar a outros o estudo de tantos dialetos africanos, que se
falam em nossas senzalas! O negro ndo €& s6 uma maquina
econOmica; ele é antes de tudo, e mau grado sua ignorancia, um
objeto de ciéncia. Apressem-se os especialistas, visto que os pobres
mogambiques, benguelas, monjolos, congos, cabindas, cagangues...
vao morrendo. O melhor ensejo, pode-se dizer, esta passado com a
benéfica extingdo do trafico. Apressem-se porém, sendo terdo de
perde-lo todo. E todavia, que manancial para o estudo do pensamento
primitivo! Este mesmo apelo ja foi feito quanto aos indios. E tempo de

continua-lo e repeti-lo quanto aos pretos.”

Esse trecho, extraido da obra “A poesia popular no Brasil”, presente na Revista
Brasileira, de 1879, demonstra que o negro, nesse tempo, era visto enquanto objeto
de estudo, ponto que Silvio Romero defendia, mesmo que atribuisse a eles a
ignorancia. Depreende-se também que, para ele, o negro servia apenas para objeto
de pesquisa, pois ao se referir as linguas e religides africanas, Romero ndo destacou
a importancia dessas para a formagéo da lingua portuguesa aqui falada, tampouco
como essas religides também contribuiram na formagéo da cultura brasileira e para a
resisténcia dos negros. Tal pensamento é fruto dessa ideia de que os negros eram
inferiores, quando, na verdade, tal ponto ndo prospera, conforme demonstrarei a
seqguir.

Em paralelo com a legislagdo nesse periodo, destaco que estava vigente a
Constituicao Imperial de 1824, que refletia a ideia da colonizacgéo, trazendo, inclusive,
o catolicismo apostolico romano enquanto religido oficial, sendo exigido o juramento
para ingresso nos bacharelados de Direito, Medicina e Engenharia (Porto, 2004, p.
394). Essa Constituicdo foi reflexo desse ideario da colonizagdo, que originou a

formacao juridica nacional, visto que a Assembleia Constituinte de 1823, convocada



28

meses antes da independéncia em 1822, foi formada por deputados que tinham
origem nas classes mais altas da sociedade, atuando como bacharéis, juizes, padres,
proprietarios de terras, militares (Queiroz, 2017, p. 122).

Nessa Assembleia Constituinte havia um interesse de fundar uma ordem
constitucional apta a solucionar as tensdes da sociedade e manter as hierarquias das
classes dominantes intactas e a defesa da atribuicdo da cidadania aos libertos estava
relacionada com o projeto de unidade de nagdo no qual uma serie de mecanismos
deveriam ser feitos para incorporar a populagao negra livre ao processo civilizatorio
moderno/colonial e a permanéncia da escravidao (Gomes, 2019, p.111)

Logo, a Constituicdo de 1824 delimita o local da nacdo como o local dos
homens brancos proprietarios, conectando identidade politica nacional a identidade
de género, raca e classe (Queiroz, 2017, p.153), reflexo que se da também nesse
pensamento de Silvio Romero ao colocar o negro como ser inferior. Percebe-se,
portanto, um carater critico-assimilacionista (Ramos, 2023, p. 142) das teorias
vigentes na Europa no posicionamento de Silvio Romero, assumindo um carater
dubio, ora criticando o conhecimento importado ora ratificando.

Desacreditando em Romero, em seu livro “As ragas humanas e a
responsabilidade penal no Brasil”, cuja primeira edicdo data de 1894, Raimundo Nina
Rodrigues®, quem importou completamente as teorias eurocéntricas para seus
estudos, era médico legista, antropdlogo e etndlogo, através do que a época era
considerado ciéncia disseminou racismo, afirmando que o cruzamento entre racas,
produziria descendentes hibridos com degeneracéo psiquica, demonstrando sua ideia
através de casos que considerava clinicos.

Ele foi pioneiro no estudo dos fendmenos dos cultos religiosos africanos na
Bahia, sendo figura imprescindivel no entendimento da questdo racial no Brasil,
mesmo que sua heranga seja completamente equivocada, pois marca o inicio da
corrente brasileira de estudos socioldgicos e antropoldgicos sobre o negro.

Essa obra, considerada a mais importante de sua autoria, foi dedicada a
consagrados médicos e juristas da area, a exemplo de Lombroso®, que tinha uma

perspectiva eugenista e determinista, influenciado, assim como Nina Rodrigues, pelos

8 1862- 1906

9 Cesare Lombroso (1835-1909) foi um criminologista e médico que em 1876 publicou “O Homem
Delinquente”, artigo no qual pesquisa sobre a identificacdo de criminosos e criminosos através de
aspectos genéticos e fisicos, atribuindo o uso de padrbes estabelecidos.
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evolucionistas Charles Darwin e Herbert Spencer e do positivista Augusto Comte. A
criminologia positivista de Lombroso esta diretamente relacionada a ideia da
classificagcdo natural das ragas, exposta, pois defendia que o criminoso possuia
aspectos fisicos e psiquicos biolégicos que determinavam suas condutas, a exemplo
da raga.

Em razdo dessas caracteristicas biologicas impostas aos criminosos,
Rodrigues afirmava que eram necessarias modificagdes na responsabilidade penal de
acordo com cada individuo, alegando que indios, negros e mesticos ndo tinham a
mesma consciéncia do direito e do dever que a raga branca civilizada, porque ainda
nao atingiram o nivel de desenvolvimento psiquico, seja para discernir seus atos, seja
para exercer o livre-arbitrio (Munanga, 1999). Ainda atrelou a criminalidade dos
negros da Bahia a reversdo atavica, ao atraso na evolugéo juridica e as crengas
religiosas, demonstrando o racismo que seu pensamento carregava (Rodrigues,
2010), fato controverso, tendo em vista que ele era oga de um terreiro de candomblé
na Bahia.

Diante disso, na perspectiva de Nina Rodrigues, as ragas cruzadas estao
profundamente degradadas e isso ocorre por motivagdo dos defeitos dos
colonizadores portugueses — que ele considerava gente da pior espécie, proveniente
de um povo atrasado e arredio da civilizagdo europeia — ao insucesso das catequeses
e aos fatores climaticos e geograficos do Brasil. Tudo isso reflete o determinismo
presente em seu pensamento, colocando os negros, os indios e os mesticos como
seres despreziveis.

Sua teoria contrariava Silvio Romero e a maioria da elite, pois para ele n&o ha
no mestico um caminho que levasse a um Brasil branco. Esse seu pensamento
acabava por nao considerar a realidade social do pais, principalmente as condi¢coes
do negro pos aboligdo, sem qualquer tipo de politica social que o estabelecesse na
sociedade. Mesmo assim, Lombroso, tendo Nina Rodrigues como um expoente de
suas ideias no Brasil, conseguiu influenciar o Cédigo Penal de 1890, com nitida

influéncia positivista.



30

O Cédigo Penal de 1890, por sua vez através dos artigos 156'°, 157" e 1582,
caracterizava como ilegal a pratica da medicina, da magia e proibia o curandeirismo,
sendo ainda as religides afro-brasileiras consideradas feiticos, corroborando com o
entendimento de Rodrigues de cunho higienista e racista. Ademais, elencava normas
com o intuito de conter a 0 que chamavam de rebeldia negra, seja para escravos, seja
para livres e alforriados (Gomes, 2019, p. 113), assim como o Caodigo Penal de 1830,

que

Fixava responsabilidade penal em 14 anos;

Atribuia ao senhor a responsabilidade pela indenizagdo dos danos
causados pelo escravo;

Estabelecia pena de acoites e uso compulsério de ferro;

Criou o crime de insurreigao;

Punia pessoas livres que encabegassem insurrei¢ao;

Punia a ajuda, o incitamento ou aconselhamento a insurrei¢do, bem
como ofornecimento de armas, muni¢gdes e outros meios para o
mesmo fim;

Punia a propaganda de insurreigéo;

Punia a pratica de confissdo religiosa diferente da religido catolica
apostolica romana,;

Criou o crime de vadiagem;

Criminalizou a mendicancia (Sales Junior, 2009, p. 20-21).

0 Art. 156. Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria ou a pharmacia; praticar
a homeopathia, a dosimetria, o hypnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as
leis e regulamentos: Penas - de prisdo cellular por um a seis mezes e multa de 100$ a 500$000.
Paragrapho unico. Pelos abusos commettidos no exercicio ilegal da medicina em geral, os seus autores
soffrerdo, além das penas estabelecidas, as que forem impostas aos crimes a que derem causa.

" Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans e artomancias para
despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para
fascinar e subjugar a credulidade publica: Penas - de prisédo cellular por um a seis mezes e multa de
100$ a 500$000. § 1° Si por influencia, ou em consequencia de qualquer destes meios, resultar ao
paciente privagdo, ou alteragdo temporaria ou permanente, das faculdades psychicas: Penas - de
prisdo cellular por um a seis annos e multa de 200$ a 500$000. § 2° Em igual pena, e mais na de
privagdo do exercicio da profissdo por tempo igual ao da condemnagéo, incorrera o medico que
directamente praticar qualquer dos actos acima referidos, ou assumir a responsabilidade delles.

2 Art. 158. Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para uso interno ou externo, e
sob qualquer férma preparada, substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo
assim, o officio do denominado curandeiro: Penas - de prisao cellular por um a seis mezes e multa de
100$ a 500$000. Paragrapho unico. Si o emprego de qualquer substancia resultar & pessoa privagao,
ou alteragdo temporaria ou permanente de suas faculdades psychicas ou funcg¢des physiologicas,
deformidade, ou inhabilitagdo do exercicio de orgdo ou apparelho organico, ou, em summa, alguma
enfermidade: Penas - de prisdo cellular por um a seis annos e multa de 200$ a 500$000. Si resultar a
morte: Pena - de priséo cellular por seis a vinte e quatro annos.
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Importante demarcar que tais pontos, de ambos os Cddigos Penais, foram
influenciados por esse determinismo bioldgico, a exemplo da responsabilidade penal
e que tal legislacdo, mesmo sendo o primeiro da Republica, foi anterior a primeira
Constituicdo Republicana, de 1891 e teve vigéncia até 1940, o que demonstra a
influéncia eurocéntrica no imaginario social brasileiro, visto que tais ideias que
inspiram as desumanidades s&o legitimadas na modernidade/colonialidade através da
ideia de raca e as violéncias sao ditas como normais.

Destarte, o cerco da cidadania e da participagao politica na Republica operava
pelo “ndo dito”, mas continuava por legitimar a participagdo de um unico grupo
homogéneo que é categoria universal da colonialidade: o da branquitude proprietaria
e masculina (Gomes, 2019, p.118).

Outro tedrico classico do pensamento social brasileiro foi Euclides da Cunha,
com sua obra “Os Sertdes”, obra de 1902, retoma a ideia de que a jungao das trés
formaria um tipo étnico caracteristicamente brasileiro, todavia, diferentemente de
Silvio Romero, que acreditava na formacao de um tipo racial unico, Cunha postulava
que, diante da heterogeneidade racial, existiriam varios, onde o mestico, que é
resultado da unido de trés ragas, € quase sempre um desequilibrado, sem a energia
fisica dos ascendentes selvagens, tampouco a intelectualidade dos ancestrais
superiores, retomando também a ideia de Nina Rodrigues, que aponta prevalecer as
qualidades das ragas inferiores na mesticagem, sumindo a das ragas superiores
(Munanga, 1999). Tal ponto, por si s6 demonstra o racismo diante da sobreposi¢ao
das racas.

Assim, diante desse raciocinio, Euclides da Cunha acreditava que a
mesticagem era um grande problema para o Brasil, que ndo poderia ter um povo em
razao da perda das tradi¢gdes consideradas superiores.

E, no minimo, interessante, que essas ideias sempre coloquem a raga branca
enquanto superior, mesmo que alguns critiquem a mesticagem ou elogiem.

Com o avangar dos anos, a ideologia do branqueamento na sociedade
brasileira foi se destacando, tendo o nome de Francisco José de Oliveira Viana, o
Oliveira Viana, também como destaque, visto que varios foram os intelectuais que
pensavam e formulavam diferentes teorias na tentativa de branquear a populagao
brasileira. Mesmo nao sendo o criador dessa teoria, conseguiu sistematizar em obras
como "Populagdes meridionais do Brasil" e “Raca e assimilagdo — O tipo étnico
brasileiro e seus formadores”, nas quais aponta que os mesticos sao produtos
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historicos dos latifundios, constituindo uma for¢ca nova na histéria colonial. Fora isso,

ele traz uma ideia de harmonia entre as ragas no Brasil:

Em nenhum pais do mundo coexistem, uma tamanha harmonia e tao
profundo espirito de igualdade, entre os representantes de ragas tdo
distintas. Homens de racga branca, homens de raga vermelha, homens
de raca negra, homens mesticos dessas trés ragas, todos tém aqui as
mesmas oportunidades econdmicas, as mesmas oportunidades
sociais, as mesmas oportunidades politicas. Esta, por exemplo, ao
alcance de todos a propriedade da terra. Franqueados a todos os
varios campos de trabalho, desde a lavra da terra as mais altas
profissdes (VIANA, 1922, p. 277)

Tal afirmac&o sequer prospera, pois a época — no ano de 1922 — os negros
ainda se encontravam no limbo pds-abolicdo da escravizagdo em 1888, sem a
efetividade de direitos, pois ndo houve uma justica de transicdo, que deve
compreender 0s processos € mecanismos, juridicos ou ndo, por meio dos quais uma
sociedade procura superar o legado de um passado marcado por violagdes e abusos
de direitos humanos em larga escala'®, com o fim da escravizagado prevista em lei, os
negros brasileiros foram jogados a propria sorte.

Ainda sobre essa ideia impressa no pensamento de Viana duas coisas sao
importantes: a primeira € que essa ideologia do branqueamento consiste numa
racionalizagcdo do preconceito de cor vigente no Brasil (Ramos, 2023, p.159), a
segunda, por sua vez tem relagdo com a disseminagéo de que existia uma democracia
racial, mas que veio ser aperfeicoada, pelo pernambucano Gilberto Freyre,
constituindo um forte elemento na ditadura do Estado Novo, instaurado em 1937 por
Getulio Vargas, com direito a Constituicdo de 1937, conhecida como Polaca, marcada
pela influéncia do Fascismo, outorgada no dia em que instaurou a ditadura do Estado
Novo.

Freyre, baseando-se no culturalismo, em 1933, publicou sua obra Casa Grande
& Senzala, onde abordava, de acordo com sua realidade de quem sempre fez parte

13 Tal definigéo foi consagrada no conhecido Relatério do Secretario-Geral da ONU ao Conselho de
Seguranga sobre o tema da rule of Law e Justi¢ca de Transigédo. Report of the Secretary-General, “The
rule of Law and transitional justice in conflict and post-conflict societies”, S/2004/6186, par. 8: “The notion
of ‘transitional justice’ discussed in the present report comprises the full range of processes and
mechanisms associated with a society’s attempts to come to terms with a legacy of large-scale past
abuses, in order to ensure accountability, serve justice and achieve reconciliation.”
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da casa grande enquanto sujeito de familia da alta classe, uma visdo sobre essa
relagdo com a senzala, onde estavam os negros. Dentro de sua visao, havia uma
harmoniosa relagao entre os negros e os brancos, trazendo também uma perspectiva,
naquele momento, da forma que desejava ser visto, ao invés de apontar aspectos do
que era a realidade. Assim, enquanto sujeito branco, rico e que era superior aos
negros, situava o Brasil enquanto um paraiso racial, que, mesmo n&o sendo uma ideia
sua, foi quem a melhor desenvolveu. Segundo seu ponto de vista, ha um equilibrio
entre a casa grande e a senzala, vislumbrando a relagdo enquanto uma troca, apesar
de apontar classe e religido enquanto estruturadores, mas n&do aponta o racismo
enquanto fator dessa relagéo.

Todavia, o mito do bom senhor de Freyre é uma tentativa simpatica e
deliberamente bem montada para interpretar as contradigdes estruturais do
escravismo como simples episédio epidérmico, sem importancia, e que ndo chegaram
a desmentir a existéncia dessa harmonia entre exploradores e explorados durante
aquele periodo (Moura, 2019, p. 41).

Essa ideia de Freyre que permeou e ainda é pregada no Brasil, traz uma
perspectiva roméantica em toda relagdo em que as pessoas negras, principalmente as

mulheres, que estavam em carater de subalternidade:

Da escrava ou sinhama que nos embalou. Que nos deu de mamar.
Que nos deu de comer, ela propria amolengando na mao o bolao de
comida. Da negra velha que nos contou as primeiras histérias de bicho
e de mal-assombrado. Da mulata que nos tirou o primeiro bicho-de-pé
de uma coceira tdo boa. Da que nos iniciou no amor fisico e nos
transmitiu, ao ranger da cama-de-vento, a primeira sensagéo completa
de homem. Do moleque que foi 0 nosso primeiro companheiro de
brinquedo (Freyre, 2003, p. 367).

Ora, a mulher negra, para Freyre, iniciou 0 homem para o amor fisico, mantinha
relagbes com os senhores de engenho, quando na verdade elas eram usadas,
estupradas, por vezes usadas para a obtencdo de lucros dos brancos, que as
prostituam. Nao havia uma relagdo harmoniosa. O que houve, na verdade, foi uma
tentativa de Freyre de disfargar o abuso sexual da mulher negra, funcionando também
como genocidio, pois elas engravidavam e geravam criangas mesti¢as, corroborando

com a ideologia do branqueamento.



34

Conforme Fernando Henrique Cardoso (2003) bem pontuou no prefacio do
livro, no fundo, a historia que Gilberto Freyre conta era a histéria que os brasileiros,
ou pelos menos a elite que lia e escrevia sobre o Brasil, queriam ouvir.

Diante disso, percebe-se que a ideia de raga permeia toda essa construgédo da
identidade nacional brasileira, entretanto a ideia de raga enquanto fator biologico se
deve ao desenvolvimento da ciéncia moderna, conforme demonstrado aqui a partir de
Silvio Romero, semelhante ao momento que se separou as ciéncias juridicas das
ciéncias sociais, que buscava explicar, em pleno século XIX, o desenvolvimento social
e cultural da humanidade a partir das ragas humanas.

Bem pautou Guerreiro Ramos (2023, p. 137) que o trabalho cientifico esta
sempre, direta ou indiretamente, articulado com um projeto nacional de
desenvolvimento — que transparece nos objetos em que incide — nesse caso, a
questdo racial, radicando-se o problema cientifico em questdes historicamente
concretas, embora possa ser intrinsecamente abstrato.

As ragas enquanto grupos sociais sdo, pois, demarcadas por fronteiras
simbolicas — ressignificacdo de tragos culturais, cor da pele — e fronteiras sociais,
instituicbes que regulam a distribuicdo dos recursos, dos poderes, do prestigio social
(Lamont e Molnar, 2002). A classificagao racial, por sua vez, ao tempo que constitui
as ragas, recria as bases materiais das desigualdades sociais. Esse agrupamento das
pessoas em ragas, serve para humilhar, agrupar e excluir, para monopolizar recursos
escassos em grupos dominantes (Guimaraes, 2021).

Ha, em todos esses tedricos, a ideia do negro enquanto problema, onde este
figurava como um ser exotico, e ndo como parte do Brasil. Segundo Guerreiro Ramos
(2023, p. 171), determinada condicdo humana € erigida a categoria de problema
quando, entre outras coisas, ndo se coaduna com um ideal, um valor, uma norma.
Nesse caso, 0 negro ndo se adequava ao projeto de Brasil que o colonialismo
desejava.

Todavia, da mesma forma que essas fronteiras simbdlicas raciais sao utilizadas
para organizar e hierarquizar a sociedade desde o passado, também sao usadas
pelos dominados para resistir a opressdo, em busca de uma igualdade. Foi
exatamente com base nisso que algumas pessoas se tornaram figuras importantes no
pensamento social brasileiro, a fim de inserir o negro enquanto sujeito, responsavel

pela escrita de sua trajetoria.
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Diante disso, resta evidente que o racismo se consubstancia em elemento
constitutivo da cultura juridica nacional, manifestando-se na pratica politica,
institucional e, notadamente, juridica (Gomes, 2019), funcionando, como principio
constitutivo que demarca uma linha diviséria entre as pessoas que possuem o direito
de viver e aquelas que nao tém, determinando quem pode formular conhecimento

cientifico e quem nado pode (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2020).

2.2 Pensadores sociais brasileiros criticos e o racismo no Brasil de hoje

De inicio, contrapondo-se aos teoricos considerados classicos, uma boa
quantidade de intelectuais se posicionou de maneira diferente a esse pensamento
importado do eurocentrismo. Esse pensamento classico expressa a colonializagéo do
saber, que € um produto de um longo processo de colonialidade que continuou — e
continua — reproduzindo as logicas econdmicas politicas, cognitivas, da existéncia, da
relacdo com a natureza, que foram forjadas no periodo colonial (Wynter, 2003).

Neste sentido, os pensadores sociais brasileiros criticos, antes mesmo de uma
conceituacdo, frente as logicas da modernidade/colonialidade, que remontam ao
século XVI, criaram acgdes, eventos de resisténcia politica e epistémica, que,
posteriormente, foi nomeado como decolonialidade, giro decolonial ou projeto
decolonial (Castro-Gomez; Grosfoguel, 2007; Maldonado-Torres, 2006; Walsh, 2009;
Walsh 2013).

O que ha em comum nesses intelectuais € capacidade de esclarecer e
sistematizar o que esta em jogo, negritando historicamente a colonialidade do poder,
do ser e do saber e ajudando quem aqui se propde a pensar em estratégias para
transformar a realidade a partir de um lugar de enunciagdo negro, a fim de algar
politicas de resisténcia e reexisténcia, nesta pesquisa, em especifico, das
comunidades tradicionais de terreiro.

Contemporaneo aos pensadores classicos, destaco a existéncia de Luiz
Gama'4, poeta, republicano, abolicionista e advogado que foi escravizado pelo préprio
pai e tornou-se figura fundamental na politica brasileira oitocentista, libertando

diversos escravizados, além de libertar a si préprio.

4 Luiz Gonzaga Pinto da Gama, nascido em Salvador, Bahia, em 21 de junho de 1830.
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Anterior ao trabalho de advogado, o qual s6 foi reconhecido pela Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB) em 2016, em um ato simbdlico realizado na Faculdade de
Direito da Universidade Presbiteriana Mackenzie, pois foi autodidata no conhecimento
do Direito haja vista a negativa de sua inscricdo no curso da Faculdade de Direito do
Largo de S&o Francisco em razdo de sua cor, Luiz Gama escreveu trovas burlescas,
que eram caracteristicas por constituirem um género literario que se popularizava a
época e ganhava forga como instrumento de critica, fosse ela politica, de costumes
ou social (Azevedo, 1999), publicadas em 1859, no unico livro de sua autoria
publicado, chamado “As Primeiras trovas burlescas de Getulino”.

Em uma de suas trovas, intitulada “Quem Sou Eu?”, Luiz Gama explicita sua

intencao, trazendo elementos que ddo maior definigdo sobre o seu perfil:

(...)

O que sou, e como penso
Aqui vai com todo senso,
Posto que ja vejo irados
Muitos lorpas enfunados,
Vomitando maldig¢des,
Contra as minhas reflexdes.
Eu sei bem que sou qual Grilo,
De macgante e mal estilo;

E que os homens poderosos
Dessa arenga receosos

H&o de chamar-me — tarelo,
Bode, negro, Mongibelo;
Porém eu ndo me abalo,
Vou tangendo o meu badalo
Com repique impertinente,
Pondo a trote muita gente.
Sou negro sou, ou sou bode,

Pouco importa. O que isto pode?

()

Esse texto ja demonstra que Luiz Gama trazia, naquela época, a questao da
discriminagao racial, evidente nos termos em tom pejorativo que seriam usados para

atingi-lo pelos “homens poderosos”.
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O valor de Luiz Gama na literatura, ironicamente, chegou a ser reconhecido por
Silvio Romero, que incluiu em sua obra “Histéria da literatura brasileira”, todavia n&o
ha uma valorizagdo de um posicionamento contra a ideologia racista da época. Na
verdade, o posicionamento de Romero (1944) reforga um pouco o racismo:

Eu disse uma vez que a escraviddo nacional nunca havia produzido
um Teréncio, um Epicteto, ou sequer um Espartaco. Ha agora uma
excecgao a fazer: a escravidao entre nés produziu Luiz Gama, que teve

muito de Teréncio, Epicteto e de Espartaco.

Tal postura de Silvio Romero valoriza apenas a forma da escrita de Gama e
coloca a escravizagao enquanto periodo que nunca forneceu alguma intelectualidade
para o Brasil, porém é até contraditorio que quem identificava o negro enquanto
inferior fosse vislumbrar a real capacidade dos negros do pais.

No poema “Pacotilha”, Gama mostra o reconhecimento de sua africanidade:

Mulato esfolado

Que diz-se fidalgo,
Porque tem de galgo
O longo focinho;

N&o perde a catinga,
De cheiro fallace [sic],
Ainda que passe

Por brazeo cadinho

Eu sei que pretecio

De Angola oriundo,
Alegre, jocundo,

Nos meus vou cortando;
E que n3o tolero
Falsarios parentes,
Ferrarem-me os dentes,

Por brancos passando.

Além de afirmar sua ascendéncia africana, na primeira estrofe Luiz Gama
critica quem se coloca distante dessa origem, diante da miscigenacgéo, burlando as

dificuldades impostas pela sociedade escravista, além de reproduzir os preconceitos
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dessa. Pode-se inferir que Gama ja trazia uma nogdo de negritude ligada a
ascendéncia, ndo sendo um fator apenas relacionado a cor ou a condigdo social,
buscando a valorizagado dessa ascendéncia, a fim de que viesse a ser aceita enquanto
parte constitutiva da sociedade brasileira. Portanto, ao propor a incorporacéo da Africa
no Brasil, Luiz Gama defende a necessidade de uma incorporagao positiva de
milhares de negros que compulsoriamente haviam sido privados de todos os seus
direitos (Azevedo, 1999).

Sua popularidade, anterior aos escritos, comecou em razdo de uma
persegui¢cao politica que sofreu por parte do juiz Antonio Pinto do Rego Freitas por
conta da defesa de um escravizado africano chamado Jacinto que fugiu de Minas
Gerais e procurou Gama alegando ter chegado ao Brasil em 1848, ou seja, apds a lei
de 7 de novembro de 1831, que proibia o trafico negreiro, o que tornava sua
escravizagao ilegal. O juiz ndo acatou o pedido de Gama por duas vezes, alegando
incompeténcia de juizo por falta de jurisdigdo, mas Luiz Gama discordou e pediu pela
terceira vez, de modo o que juiz ndo gostou e pediu a demissdo de Gama do cargo
amanuense na Secretaria de Policia de Sdo Paulo.

Nesse panorama, percebe-se a atuagédo baseada na legalidade pelo defensor
dos escravizados, que condenava atos de ilegalidade, exceto quando as leis fossem
corrompidas, passando a insurreigdo' de crime para uma justa defesa de direitos
violados, conforme trecho de um escrito (Ferreira, 2020, p. 199):

Se algum dia, porém, os respeitaveis, juizes do Brasil esquecidos do
respeito que devem a lei, e dos imprescindiveis deveres, que
contrairam perante a moral e a nagao, corrompidos pela venalidade
ou pela acao deletéria do poder, abandonando a causa sacrossanta
do direito, e, por uma inexplicavel aberragéo, faltarem com a devida
justica aos infelizes que sofrem escravidao indébita, eu, por minha

propria conta, sem impetrar o auxilio de pessoa alguma, e sob minha

5 Art. 113. Julgar-se-ha commettido este crime, retinindo-se vinte ou mais escravos para haverem a
liberdade por meio da forga.

Penas - Aos cabegas - de morte no grdo maximo; de galés perpetuas no médio; e por quinze annos no
minimo; - aos mais - agoutes.

Art. 114. Se os cabecas da insurreicdo forem pessoas livres, incorrerdo nas mesmas penas impostas,
no artigo antecedente, aos cabecas, quando sao escravos.

Art. 115. Ajudar, excitar, ou aconselhar escravos a insurgir-se, fornecendo-lhes armas, munigdes, ou
outros meios para o mesmo fim.

Penas - de prisdo com trabalho por vinte annos no grao maximo; por doze no médio; e por oito no
minimo.

Cadigo Criminal de 1830.
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Unica responsabilidade, aconselharei e promoverei, ndo a insurreigao,
que é um crime, mas a ‘resisténcia’, que € uma virtude civica, como a
sangao necessaria para por preceito aos salteadores fidalgos, aos
contrabandistas impuros, aos juizes prevaricadores e aos falsos
impudicos detentores. Esta é a verdade que profiro sem rebuco, e que

jamais incomodara aos homens de bem.

Esse posicionamento de Luiz Gama o tornou famoso na defesa dos negros
escravizados, mas todo o conjunto de sua obra, seja na literatura ou na advocacia,
demonstra seu compromisso com a ascendéncia africana, o que pode até ser
configurado como uma espécie de pan-africanismo.

Avangando no tempo, outra grande contribuigdo para o pensamento social
critico foi Virginia Bicudo'®. A socidloga foi uma das primeiras a escrever uma
dissertacido sobre relacdes raciais no Brasil, com o titulo “Estudo de Atitudes Raciais
de Pretos e Mulatos em Sao Paulo”, realizada entre 1941 e 1944, defendida na Escola
Livre de Sociologia e Politica (ELSP) em 1945, mas que so foi publicada em livro no
ano de 2010, pelo também socidlogo Marcos Maio, demonstrando o apagamento da
sua importancia enquanto mulher negra a despeito de toda a sua importancia e do
seu pioneirismo em diversos ambitos, pouco se fala sobre Virginia Bicudo.

O apagamento da soci6loga foi completamente oposto ao seu interesse pelas
ciéncias sociais, que dizia querer o curso de sociologia porque, se o problema era o
preconceito que sentia desde crianga, deveria estudar sociologia para se proteger do
preconceito, que é formado, para ela, pelo nivel sociocultural (Bicudo, 2010).

Nesse trabalho, os achados sociolégicos de Virginia Bicudo vao de encontro
as visoes tradicionais dos anos 1940 e 1950, que concebem a existéncia de harmonia
racial e interpretam o preconceito de cor como subsumido ao de classe. Logo, Bicudo
observou que o mito da democracia racial no Brasil era uma falacia, pois o preconceito
de cor impedia mulheres e homens negros de ascender socialmente, além do periodo
do Estado Novo ter sido marcado pela repressao sobre os movimentos sociais, que
pode ser considerada a causa que levou varios entrevistados a se afastarem da

possibilidade de mobiliza¢des direcionadas contra a discriminagao racial.

16 Virginia Leone Bicudo (1910-2003), intelectual brasileira, sociologa e psicanalista. Foi professora
da Escola Livre de Sociologia e Politica (ELSP) de S&o Paulo.
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Adequando ao tempo-espaco, € necessario ressaltar o Estado Novo como
momento em que tentava se estabelecer uma sociedade homogénea, una e

harménica. Nas palavras do préprio Vargas,

um pais ndo é apenas uma aglomeragao de individuos em territério,
mas &, principalmente, uma unidade de raca, uma unidade de lingua,
uma unidade de pensamento. Para atingir esse ideal supremo, é
necessario, por conseguinte, que todos caminhem juntos em uma
prodigiosa ascensdo... para a prosperidade e para a grandeza do
Brasil. (Capelato, 2007, p. 147)

Caracteriza-se a desconsideragcao de uma sociedade plural, que diante dessa
perspectiva colocava o trabalho em ponto de destaque, contudo a questdo da
legislacdo estado-novista € profundamente importante para a populagdo negra e
mestica dentro de um contexto pods-abolicdo, onde eles ndo possuiam direitos
assegurados, continuavam estigmatizados, ao mesmo tempo em que eram objeto de
estudo, inclusive de construgao para a ideia de identidade nacional através de suas
produgdes, principalmente as culturais, que, por sua vez era marginalizada pela
estrutura estatal quando posta em pratica (Ramos, 2019).

A Lei da Vadiagem, que demarca a criminalizagdo da vadiagem no Cdédigo
Penal de 1830 e depois passou a ser uma contravengao penal, conforme artigo 59 da
Lei das Contravencdes Penais, através do Decreto-Lei n°® 3.688, de 3 de outubro de
1941, consiste na legalidade da estigmatizagdo do negro. A extingdo da Frente Negra
Brasileira, em 1937, por Getulio Vargas, que foi objeto de estudo de Virginia Bicudo,
o incbmodo das elites brasileiras quanto ao frevo, samba e o maxixe e as religides
afro-brasileiras deixam nitido o incbmodo dos brancos quanto a tudo que era de
ascendéncia africana.

Corroborando com tal posicionamento, Virginia Bicudo (2010, p. 159)
testemunhou que a ascensdo social faz com que negros e mulatos adquiram

consciéncia racial:

Através dos entrevistados, observamos que o preto e o mulato tém
concepgao desfavoravel de si mesmos, como reflexo da concepgao do
branco para eles, dada a influéncia dos contatos primarios,

principalmente da infancia. Consideram-se inferiores, feios e se
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sentem envergonhados por sua origem. Quanto mais subimos nas
classes sociais, tanto mais aumenta a consciéncia de cor e tanto maior

o esforco despendido para compensar o sentimento de inferioridade.

Ao ascender e ndo serem incorporados pelos brancos, negros e mulatos se
deparam com diversas discriminagdes em relagao a sua cor, que aumentam a medida
em que ascendem. E exatamente a partir dessa consciéncia que os negros e mulatos
avancaram politicamente em busca de associagbes negras. Tal ponto em sua
pesquisa diverge exatamente do que seu orientador, Donald Pierson'” pregava: o
negro que experimentava ascensao social na Bahia, local de sua pesquisa, era
assimilado pelas classes superiores.

Ou seja, por mais que o negro e o mulato ascendessem, ndo havia uma
aceitacado pela populagdo branca, demonstrando que o preconceito continuava ali,
independente de classe, tornando a vida do preto uma luta continua, mais diretamente
contra seu sentimento de inferioridade, do que contra as atitudes do branco que
motivam a concepgao de si proprio.

Em seu estudo sobre a questao racial, Virginia combinou analise sociologica
(estrutura de classes, mobilidade social, status, valores sociais, preconceito de cor)
com psicologia social (atitudes sociais), juntando sua formagéo em ciéncias sociais
associada a estudos e experiéncias no campo da psicanalise. Frente a esse método,
€ necessario expor que ela participou da fundacdo e da institucionalizagdo da
psicanalise no Brasil, além de ter sido uma das primeiras professoras universitarias
negras do pais, apesar de seu registro de trabalho como professora de Higiene Mental
e Psicanalise da ELSP constar que ela era branca, demonstrando uma das faces da
ideologia do branqueamento no Brasil, em que a aparéncia de um individuo com
marcas de origem africana poderia ser atenuada em fungdo do grau de instrugao,
ocupacao, aparéncia, entre outras caracteristicas (Nogueira, 1955), em razdo de ser
também de ser filha de uma imigrante pobre de origem italiana e de um negro
descendente de escravo.

Em seguida, trago a tona o pensamento de Guerreiro Ramos'®, que pautava a

necessidade de descolonizar os processos universitarios e a formacgao intelectual

7 Donald Pierson (1900-1995) foi um renomado socidlogo da Universidade de Chicago, pesquisou
sobre as relagdes raciais em Sao Paulo, fato inovador para a época.

'8 Alberto Guerreiro Ramos (1915-1982, baiano, negro. Foi professor, ensaista, servidor publico, poeta,
tedrico da administragao, politico. Considerado um dos fundadores da sociologia brasileira.
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brasileira. Diante da sua negritude, Guerreiro Ramos foi acompanhado pelo estigma
racial durante toda a sua vida, tendo fundado junto a Abdias Nascimento o Teatro
Experimental do Negro, que funcionou entre 1949 e 1955, e foi um meio de denunciar
o racismo da época. Apesar de reconhecido nacionalmente sofreu ataques publicos,
a exemplo de “preto racista”, “malandro”, além de ser acusado no jornal Tribuna da
Imprensa, dirigido pelo jornalista Carlos Lacerda, seu inimigo politico, de ser racista
contra os negros e contra os brancos — este ultimo impossivel considerando n&o existir
racismo reverso.

Guerreiro sabia bem que o racismo era parte da realidade brasileira e buscava
um personalismo negro como meio de combater esse preconceito. Esse personalismo
consistia na autovalorizagdo do negro enquanto pessoa, enquanto sujeito. Ele
defendia que, para o homem de pele escura, a unica possibilidade de caminhar para
além dessa determinagdo externa (do racismo que construiu o negro como algo
negativo) € a aceitacdo de sua negritude como um valor, tornando-a um objeto de
autocriacéo e libertagdo pessoal (Barbosa, 2023, p. 23).

Em sua trajetoria se destacou por ser um precursor dos estudos sobre
branquidade/branquitude — conceito a ser delimitado ainda neste tépico -
internacionalmente como também dos estudos latino-americanos que tratam da
reproducdo de elementos coloniais para além do fenbmeno colonial, de dominagao
militar administrativa, ou seja, de uma colonialidade estatal, utilizada no Brasil em suas
questdes internas e externas, que poderia ser superada a partir de uma transformagao
coletiva e estrutural: a constru¢do de um capitalismo nacional.

Na minha opinido, a maior contribuicdo de Guerreiro Ramos foi a distingao
entre negro-tema e negro-vida, conceitos desenvolvidos no artigo “A patologia social

9 Y

do “branco brasileiro™, destacando que, a época, o negro vinha assumindo seu
destino, se distanciando do ideal dominador do passado diante das condi¢gdes da
sociedade brasileira, mas que o negro-tema € o negro enquanto objeto de estudo e o
negro-vida é algo que ndo se deixa imobilizar, & despistador, proteico, multiforme, do
qual, na verdade, ndo se pode dar versao definitiva, pois € hoje o que nao era ontem
e sera amanha o que néao é hoje (Ramos, 2023).

E nesse artigo que Ramos desenvolveu criticas & literatura socioldgica e
antropoldgica sobre relagbes raciais produzidas no Brasil — no caso, as classicas —
explicitando que havia uma contradigdo entre as ideias e os fatos das relagbes raciais

brasileiras pois, no plano ideoldégico, a brancura domina como critério de estética
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social e no plano dos fatos, a larga camada de origem negra € distribuida de alto a
baixo (Ramos, 2023), o que ocorre até os dias de hoje.

Ele reforgcou que o Brasil era um pais de mesticos, mas ndo no mesmo intuito
dos teodricos classicos, e sim para dizer que esses tedricos expressam um problema
patoldgico branco, pois havia uma minoria branca no pais que apenas importou teorias
distantes da realidade brasileira, colaborando para que o ideal da brancura
embaragasse o processo de maturidade psicologica do brasileiro, e, além disso,
contribuisse para enfraquecer a integragao social dos elementos constitutivos de uma
sociedade nacional (Ramos, 2023).

Diante desse problema do branco, Ramos ainda pontuou que alguns dos
socioantropdlogos aqui citados: Silvio Romero, Nina Rodrigues, Gilberto Freyre, s&o
naturais de regides majoritariamente negras, entdo os “brancos”, que constituem
minoria nesses espagos, conseguem se tornar mais brancos ao teorizar os negros.

Ora, tal ponto se conecta com o que relatou Virginia Bicudo, pois esses
costumes da brancura interrompiam a aceitagdo dos negros e mestigos na populagéo
apesar da ascendéncia social.

Para Guerreiro, essa tradicdo da brancura devera ser ultrapassada por outra
tradicdo, que, naquele momento, estava nascendo, representando novas condi¢des
objetivas da vida brasileira, onde o negro passava a ser vida, distanciando-se da
posicao de tema, como foi, por exemplo, no Il Congresso Afro-Brasileiro'® realizado
em Salvador, Bahia, onde os estudos eram sobre negros, mas partiam do ponto de
vista da brancura.

Assim, o destaque do pensamento de Guerreiro Ramos, mudando o
pensamento social brasileiro, se destaca pela ideia de negro sou, conforme dito, o
negro-vida, pois assim, enquanto investigador, o negro passaria a entender a
realidade de outra perspectiva.

Em seguida, destaco trés grandes pensadores que trataram da questdo dos
quilombos: Clévis Moura, Abdias Nascimento e Beatriz Nascimento. O primeiro se
destaca por deslocar as origens dos conflitos fundamentais da sociedade brasileira

para o periodo colonial, indicando que a luta permanente de escravizados contra o

® Nos anos 1930, dois encontros marcaram o debate sobre as relagbes raciais no Brasil: os
Congressos Afro-Brasileiros, ambos ocorridos em estados do Nordeste do Brasil, o primeiro na cidade
de Recife, capital de Pernambuco, em 1934, e o segundo em Salvador, capital da Bahia, em 1937.
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dominio colonial escravista € a origem da nossa luta de classe, dialogando com a
teoria marxista.

Moura (2019) destacou que o pensamento social era subordinado,
caracterizado por uma pretensa imparcialidade cientifica e, de outro, por uma
ideologia racista racionalizada, que representa os residuos da superestrutura
escravista, e, ao mesmo tempo, sua continuagéo na dindmica ideoldgica da sociedade
competitiva que a sucedeu, resultando numa reformulagdo dos mitos raciais reflexos
do escravismo dentro da sociedade capitalista que a sucedeu, alimentando as classes
dominantes com a justificativa de seu peneiramento econdémico social, racial e cultural
a que ele esta submetido atualmente no Brasil, através de uma série de mecanismos
discriminadores que se sucedem na biografia de cada negro.

Acredito que dentro desses mecanismos discriminadores, o Direito se
apresenta como instrumento primordial, principalmente no aspecto institucional, tendo
o dever de se transformar a fim de solucionar os conflitos que envolvem a populagao
negra brasileira.

Ha uma énfase no pensamento de Moura sobre a cultura de resisténcia negra,
destacando que o negro transformou n&o sé sua religido — tema deste trabalho — mas
todos os padrdes de suas culturas em uma cultura de resisténcia social até os dias de
hoje (Moura, 2014, p. 242). Assim, a religido compde o que Moura chamou de
quilombagem, uma resposta apresentada historicamente pelo povo negro, n&o s6 ao
aparelho ideoldgico escravista, mas obviamente a opresséo vivida no sistema de
producéo colonial que os mantinha sob o regime da escravidéo, foi a quilombagem. O
conceito de quilombagem, que consistia em um ato politico que o povo negro
escravizado, fugido do cativeiro, organizado ou n&o, praticava como antitese e
negacao ao sistema escravista de produg¢do (Moura, 2001), consistindo na rebeldia
do negro brasileiro.

Ja Abdias Nascimento, dentro de seus estudos sobre o genocidio do negro
brasileiro, reforga a importancia do conhecimento do passado negro, a fim de
preservar a condigdo do povo dessa populagdo genuina que edificou o Brasil
(Nascimento, 2019, p. 275), por ser o proprio corpo e a alma deste pais, criando o
conceito de quilombismo, que consiste na proposta sociopolitica para o Brasil,
elaborada desde o ponto de vista da populagao afrodescendente em um momento em
que nao se falava ainda em agdes afirmativas ou compensatorias, nem se cogitava

de politicas publicas voltadas a populacdo negra, propondo a coletividade afro-
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brasileira como ator e autor de um elenco de a¢des e de uma proposta de organizagao
nacional para o Brasil. Assim, sustentava e concretizava a afirmacao de que a questao
racial € eminentemente uma questao nacional (Nascimento, 2019, p. 27).

Para ele, o quilombismo € a expressao da ciéncia do sangue escravo, do suor
que este derramou enquanto pés e maos edificadores da economia deste pais
(Nascimento, 2019, p. 290), representando a comunhao existencial do negro.

Beatriz Nascimento, por sua vez, tem um conceito de quilombo mais préximo
de Abdias. Em seus estudos, questiona sobre a retomada do verdadeiro tempo da
historia e a partir dai questiona como abordar a histéria do negro no Brasil, negritando
que somos individuos que devemos ser estudados como ser humano. Acredito que
tal ponto cruze com o pensamento de negro-vida de Guerreiro Ramos, pois a intengéo
de Beatriz € a de que o negro seja sujeito da sua propria historia, pois

N&o podemos aceitar que a histdria do negro no brasil, presentemente,
seja entendida apenas através dos estudos etnograficos, socioldgicos.
Devemos fazer a nossa historia, buscando nés mesmos, jogando
nosso inconsciente, nossas frustragdes, nossos complexos,
estudando-os, ndao os negando. S6 assim poderemos nos entender e
nos fazermos aceitar como somos, antes de mais nada pretos,
brasileiros, sem sermos confundidos com os americanos ou africanos,
pois nossa histéria é outra, como é outra nossa probleméatica
(Nascimento, 2021, p. 45).

Essa analise de Beatriz € importante para mim, enquanto negro, com a
intencdo de buscar a realidade e a melhoria da populagdo negra, especialmente o
povo de terreiro, para que nao mais deixe que outros falem por mim — e por nés.

Beatriz também denunciou (2021, p. 41) que o branco brasileiro, de um modo
geral, e o intelectual em particular, recusa-se a abordar as discussdes sobre 0 negro
do ponto de vista da raga, desvirtuando assim a real historia do negro brasileiro,
fazendo de nos, negros, complexados, esquecendo que, apesar de termos feito parte
do inicio da formagao social brasileira com o seu trabalho e o sofrimento, participou
também da mesa, da cama, do pensamento e das lutas politicas do colonizador e de
seus descendentes (Nascimento, 2021, p. 48).

Sobre o quilombo, em seu artigo “O conceito de quilombo e a resisténcia
cultural negra” (1985), Beatriz destacou que foi na historia do negro brasileiro um



46

marco na capacidade de resisténcia e organizagao, fazendo um comparativo entre os
quilombos em Angola e no Brasil.

Quanto ao quilombo no Brasil, Beatriz apresenta dados importantes, a exemplo
da primeira referéncia a ele, que data de 1559, em um documento oficial portugués,
mas somente em 2 de dezembro de 1740, em Consulta do Conselho Ultramarino, que
as autoridades portuguesas, frente ao medo de uma insurgéncia negra, o
conceituaram como toda habitagdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte
desprovida, ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles.

Os quilombos se tornaram uma ameaca aos colonizadores em razao da
negacdo do sistema escravista. Assim como pontuou Clovis Moura, foi uma
resisténcia ao colonialismo do século XVII, pois o sistema econdmico dos quilombos
era diferente, representando um risco para o sistema colonial, podendo considera-los
enquanto o primeiro momento da historia em que o brasil se identifica como Estado
centralizado (Nascimento, 2021, p.161).

Nos séculos seguintes, os quilombos ja passam para outro sentido, a exemplo
do quilombo dos Palmares, que foi tratado enquanto um valhacouto de bandidos,
exemplificando como o Direito estava a servico dos ideais colonialistas, visto que
representava um perigo a estabilidade e integridade do Império, sendo considerado
enquanto “perigo negro”, tendo que receber sindicancias policiais de acordo com
denuncias, por vezes nao confirmadas (Nascimento, 2021, p. 162).

Desse modo, os quilombos foram uma forma de fuga, mas essa fuga era uma
reacado ao colonialismo. De tal maneira, para Beatriz (2021, p. 163), os quilombos
passaram a ter um significado de instrumento ideoldgico, alimentando os anseios da
liberdade da consciéncia nacional, como um desejo de utopia, resisténcia étnica e
politica. O quilombo passa a ser simbdlico, sendo os espagos negros, a exemplo das
escolas de samba, do maracatu, dos grupos de frevo, dos terreiros de Candombilé,
Umbanda e Jurema, pois nesses espacos podem ser encontradas as sociedades
africanas recriadas de acordo com as condigdes possiveis.

Além disso, Beatriz é pontual ao dizer que cada individuo é o poder, é o
quilombo, que tem como fundamento a terra, ou seja, ha uma ligagao identitaria do
negro com o territério. Com isso, acredito que Beatriz fecha a sequéncia de estudos
sobre o quilombo consolidando este como a retomada do pensamento social brasileiro

negro.
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Em seguida, destaco as contribui¢des do pensamento de Lélia Gonzalez, que
criticou com maestria 0 pensamento classico e a formag¢ao do Estado brasileiro e as
questdes raciais. Lélia defendia a importancia do negro conhecer a propria historia
para ter impulso com relagcao ao futuro, rememorando a histéria real do pais, devendo
ser contada pela ragca e pela classe dominante, como bem defendia Beatriz
Nascimento, Guerreiro Ramos, Abdias Nascimento — como uma espécie de direito a
memoria, a verdade e a justica da populagc&o negra brasileira.

Lélia, em sua analise da evolugao brasileira, denuncia que desde a aboligcdo da
escravizacdo em 1888, a Republica positivista brasileira ndo cumpriu com as
promessas da campanha abolicionista, mas criou mecanismos juridicos no sentido de
manter a situagado do negro enquanto trabalhador ndo qualificado e alijado do centro
da produgéo econémica (Gonzalez, 2020, p. 248), colocando o negro em situagao de
marginalidade, desde a moradia até o valor de sua m&o de obra. Importante demarcar
a informagao que Lélia trouxe de que a abolicao liberou apenas 10% da populagao
negra a época, pois 90% dos negros ja estavam libertos (Gonzalez, 2020, p. 188).

Tal pensamento desemboca, na atualidade, ainda na falta de direitos para a
populagdo negra, tendo em vista que ndo ha uma equidade no tratamento em razao
dessa construgdo social introjetada nos sistemas de poder do Brasil, que causou uma
divisao racial do pais, estruturando o pais numa perspectiva racial.

Lélia exemplificou tal estrutura de maneira contundente ao apontar que, nao
por acaso, a maior parte da clientela dos presidios brasileiros & constituida por negros
e as mulheres negras se encontram na prostituigdo, essas por serem sempre
encaradas nessa perspectiva em razdo da ideologia da mesticagem da democracia
racial (Gonzalez, 2020, p. 249). Diante disso, reivindicou na Constituinte, exatamente
em 28 de abril de 1987, a necessidade de mecanismos que propiciassem um efetivo
‘comegar” em condi¢des de igualdade da comunidade negra brasileira, garantindo o
direito a isonomia nos setores de trabalho, remuneracgéo, educacgao, justica, moradia
(Gonzalez, 2020, p. 258), a fim de tornar possivel o pleno exercicio da cidadania.

Nessa perspectiva, Lélia desenvolveu a categoria politico-cultural de
amefricanidade, por razdes de ordem geografica e, sobretudo, da ordem do
inconsciente, pois o Brasil esta inserido na América Latina, marcada pela colonizagéo
ibérica, e fruto de um racismo sofisticado, que serviu e serve para manter negros e
indios na condicdo de segmentos subordinados no interior das classes mais
exploradas gracas a ideologia do branqueamento (Gonzalez, 2020, p.131). Essa
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amefricanidade € um meio do negro atingir uma consciéncia efetiva de si mesmo,
incorporando esse processo historico afrocentrado, a fim de construir uma identidade
étnica, colaborando, até hoje, com o processo identitario do negro brasileiro.

Nessa mesma perspectiva, mas ao invés de colocar o negro como centro do
seu estudo, Cida Bento (2022) teorizou o pacto da branquitude, conceito importante
que concatena com todo o que ja fora apresentado. Para ela, onde a branquitude, é
um pacto nao verbalizado de preservagao de um grupo nos melhores lugares sociais,
e sua perpetuacédo no tempo se deve a um pacto de cumplicidade n&o verbalizado
entre pessoas brancas, que visa manter seus privilégios. Esse pacto contém um
componente narcisico, de autopreservagdo, como se o “diferente” ameacasse o
‘normal”, o “universal” (Bento, 2022, p. 18). Aqui, o diferente € o negro e o universal é
a branquitude, que teve tais privilégios e valores raciais muito bem sedimentados no
periodo de escravizagédo de negros, esses em um primeiro momento valorados como
coisas — objeto de riqueza — e a partir de 1888, com a abolicdo da escravizagéo,
tornam-se cidaddos e cidadas incompletos para a garantia de seus direitos
fundamentais.

E justamente nessa ideia de “diferente” e “universal” que apresento a Ultima
pensadora a ser pontuada aqui: Sueli Carneiro. E a partir do seu conceito de
dispositivo de racialidade, que parte do conceito de dispositivo de Michel Foucault.
Para ele, um dispositivo de poder opera em um determinado campo e se desvela pela
articulagdo que se engendra a partir de uma multiplicidade de elementos e pela
relacdo de poder que entre eles se estabelece. O dispositivo expressa, ainda, um
objetivo estratégico que atende a uma urgéncia historica. Essencialmente, Foucault
(2010, p. 215) diz sobre dispositivo:

Através deste termo tento demarcar, em primeiro lugar, um conjunto
decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituigbes,
organizagbes arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢cdes filosodficas,
morais, filantropicas. Em suma, o dito e o ndo-dito sdo os elementos
do dispositivo. O dispositivo é a rede que se pode estabelecer entre

estes elementos.

No caso, o dispositivo tem a fungdo de responder a uma urgéncia em

determinado momento histérico, como bem diz Sueli Carneiro. Para ela, essa nogao
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de dispositivo oferece recursos tedricos capazes de apreender a heterogeneidade de
praticas que o racismo e a discriminac&o racial engendram na sociedade brasileira, a
natureza dessas praticas, a maneira como elas se articulam e se realimentam ou se
realinham para cumprir um determinado objetivo estratégico, pois, em sintese, o
dispositivo, para Foucault, consiste em estratégias de relagbes de forga junto aos
saberes, em uma relagcado de mutuo sustento (Carneiro, 2023).

Em suma, Sueli demonstra que esse dispositivo de racialidade opera no Brasil
como um dominio que produz poderes, saberes, subjetividades pela negacéo e
interdicdo de poderes, saberes e subjetividades. Ele demarca a humanidade como
sinbnimo de brancura, redefinindo as demais dimensdes humanas e hierarquizando-
as de acordo com a proximidade ou o distanciamento desse padrao. Traduzindo: é a
demonstragao da superioridade do Eu hegemdnico branco sobre o Outro, que € negro.

O dispositivo de racialidade, por sua vez, é estruturado pelo contrato racial,
elaborado por Charles Mills, em sua obra homénima. E nessa obra que Mills trouxe a
tona sua concepgéo de que o mundo foi moldado fundamentalmente pelas realidades
da dominagao europeia e pela consolidagdo gradual da supremacia branca global,
fazendo sentindo ao entendimento do dispositivo de Foucault. Ainda aponta a
existéncia de um sistema politico ndo nomeado pelos tedricos politicos voltados para
a analise das nog¢des de democracia, liberalismo, governo representativo, “que tornou
o mundo moderno o que ele é hoje” (Mills, 1997, p. 20), que se trata da supremacia
branca. Reflete em sua obra que essa omissédo nao € acidental, mas se trata do fato
de que os tedricos politicos s&do majoritariamente brancos, homens que ndo enxergam
que o seu privilégio racial & politico e, portanto, uma maneira de dominacéo.

Destarte, isso imputa dizer que o racismo — ou como aponta Mills, a
supremacia branca global — € “um sistema politico, um poder particular que estrutura
a regra formal e a informal, o privilégio socioeconémico, as normas de distribuicdo da
riqueza e das oportunidades, dos beneficios e das penas, dos direitos e dos deveres”
(Mills, 1997, p.20).

Assim funciona o dispositivo de racialidade, criado por Sueli Carneiro,
beneficiando-se das representagdes construidas sobre o negro durante o periodo
colonial no que tange aos discursos e as praticas que justificaram a constituicdo de
senhores e escravos, ressignificando tais conceitos a luz dos conhecimentos da
atualidade. E desse jeito que se compreende o motivo da violéncia massiva a

juventude negra, principalmente na periferia, e aos integrantes dos povos de terreiro,
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a exemplo do que vem ocorrendo no Rio de Janeiro, como a depredacao de terreiros
em nome de “Deus”, por facgdes lideradas por evangélicos, na atualidade.

Portanto, todos os pensadores considerados criticos e aqui apresentados
formam o pensamento social negro brasileiro, refletindo no que atualmente chamamos
de racismo estrutural, demonstrado anteriormente pelo exemplo do direito, que
inicialmente excluiu a populagcdo negra do acesso ao bacharelado, em razdo da
estrutura social, se expressando concretamente na desigualdade politica, econémica
e juridica em razéo das condi¢des sociais construidas ao longo do processo historico
e politico, que permite que os grupos racializados ndo brancos sejam discriminados

de forma sistematica?.

20 ALMEIDA, Silvio Luiz de. Racismo estrutural. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Polén, 2019.
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3 A CRIMINALIZAGAO DAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA E MATRIZ AFRO-
INDIGENA

Dentro da estrutura racista presente na formagao do Estado brasileiro existem
formas de manifestacéo, a exemplo do racismo institucional, presente nas instituicoes,
gue operam de independentemente da intengcédo de discriminar ou ndo, mas acabam
tendo um impacto diferencial e negativo em membros de um determinado grupo
(Bento, 2022, p. 77), sendo um reflexo das formas sociais que estruturam o Estado —
no caso deste trabalho, o Estado brasileiro. No caso do racismo institucional, o
dominio se da através de praticas discriminatorias baseadas na raca, que servem para
manter a hegemonia do grupo racial branco no poder. Outra forma que o racismo
institucional se apresenta é através da agao ou da omissao dos poderes institucionais
(Almeida, 2019).

Destarte, apresento uma forma de racismo que é primordial para este trabalho:
o racismo religioso. Em uma rapida pesquisa na internet € muito comum encontrar a
presente conceituagdo: € um conjunto de praticas e ideias violentas que discriminam
e odeiam religides, seus adeptos, tradi¢cdes, culturas e territorios sagrados. Mas ha
uma grande questao no conceito dessa forma de racismo.

O racismo religioso pode ser considerado proveniente do racismo cultural, que
consiste em um racismo que justifica as hierarquias sociais por meio de uma ideia
essencialista de cultura em que as diferencgas linguisticas, religiosas e de modos de
vida de diferentes grupos séo significadas como inferiores ou inassimilaveis a cultura
dominante (Schucman, 2020, p. 96). No caso das religides de matriz africana e matriz
afro-indigena, o racismo religioso se manifesta em razao da religiosidade do homem
ser considerada um dos motores propulsivos da vida das sociedades (Bertulio, 2019,
p. 93) e essas religides terem sido colocadas enquanto primitivas, em razdo do negro
nao ser considerado um sujeito de direito.

Tal fato se perpetua em razédo da colonialidade do poder, conceito elaborado
por Quijano (2005), que consiste na constituicdo de um poder mundial capitalista,
moderno/colonial e eurocentrado a partir da criacdo da ideia de raga, que foi
biologicamente imaginada para naturalizar os colonizados como inferiores aos
colonizadores, mas que persiste apos a descolonizagdo. Logo, essa colonialidade do
poder hierarquiza, classifica, oculta, segrega, silencia e apaga tudo que for do outro

ou tudo que oferecer perigo a manutengao do status quo, garantindo a perpetuacéo
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da estrutura social de dominagao (Nogueira, 2020, p. 53-54), a exemplo das religides
hegemoénicas.

Logo, essas agressdes se ddo em razdo nao apenas pelo carater estritamente
religioso, mas a uma dinamica civilizatoria repleta de valores, saberes, filosofias,
cosmogonias, em suma, modos de viver e existir (Deus, 2019), das herangas africanas
e indigenas presentes nas comunidades de terreiro.

E por isso que ndo se deve falar que essa perseguicdo se trata apenas de
intolerancia religiosa, que € uma expressao de atitudes fundadas nos preconceitos,
caracterizada pela diferenga de credos religiosos praticados por terceiros e pode
resultar em atos de discriminag&o violentos dirigidos a individuos especificos ou em
atos de perseguicao religiosa, cujo alvo é a coletividade (Silva Junior, 2009). No caso
das religides de matriz africana e matriz afro-indigena se trata de racismo religioso,
pois, na verdade, um incébmodo em relagdo a maneira africana de Vviver,
caracterizando uma negacéo, onde o ser (o sujeito branco, desde sempre considerado
universal), constroi 0 ndo-ser (0 sujeito negro), retirando as caracteristicas funcionais
e vitais do ser, como cultura (Carneiro, 2023), pois, como dito acima, a religiosidade é
um dos maiores expoentes da cultura de um povo.

Ao tratar das religibes de matriz africana e matriz afro-indigena, desde a
construgcdo do Estado colonial-escravista brasileiro, funcionam como uma forma de
resisténcia, se opondo a dominagao colonizadora, sendo os ataques meios de
operagao do racismo como disciplinador, ordenador e estruturador das relagdes
raciais e sociais (Carneiro, 2023).

Ademais, o termo intolerancia religiosa parte do verbo tolerar, que vem do latim
tolerare e significa “suportar” ou “aceitar”, sendo assim, tolerancia é o ato de agir com
condescendéncia e aceitagdo perante algo que n&o se quer ou ndo se pode impedir,
logo quem tolera ndo respeita, ndo quer compreender, ndo quer reconhecer
(Nogueira, 2020). A tolerancia, na verdade, esta equivalente ao mito da democracia
racial, servindo apenas como anestésico, tentando provar que todos os cidadaos sao
iguais, apesar da constante violéncia ao povo negro e suas expressividades culturais.

Ademais, segundo Gomes, Campos e Amorim (2009), intolerancia religiosa &
um termo que descreve a atitude mental caracterizada pela falta de habilidade ou
vontade em reconhecer ou respeitar diferengas ou crengas religiosas dos outros. Ao
longo da histéria tal atitude foi responsavel por conflitos bélicos em todo o mundo, mas

trazendo para o contexto das religides de matriz africana e matriz afro-indigena ha,
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sobretudo, a presencga do racismo, que levou e leva até hoje a perseguicdes e prisdes
ilegais, espancamentos e demais violéncias aos afrorreligiosos.

Em consonéncia a histéria das populagdées negra e indigena no Brasil, suas
religiosidades também foram criminalizadas em raz&o do racismo enquanto parte de
um processo maior de dominagao: a violenta e desigual expansdo das relagbes
capitalistas de produgao para o mundo néo europeu (Faustino, 2015). O Brasil era um
pais agrario, dividido em latifundios e dependente do trabalho escravo e do mercado
externo, porém completamente diferente da realidade importada do liberalismo
europeu.

Segundo Sergio Buarque de Holanda (1936, p. 3), trazendo de paises distantes
nossas formas de vida, nossas instituicdes e nossa visdo do mundo e timbrando em
manter tudo isso em ambiente muitas vezes desfavoravel e hostil, somos uns
desterrados em nossa terra. Tal reflexo demonstra como a institucionalidade brasileira
tratou o negro brasileiro. Um exemplo é a Declaragéo dos Direitos do Homem, que foi
transcrita em parte na Constituicdo Brasileira de 1824, pois ndo escondia nada,
apenas tornava mais desprezivel a escraviddo (Schwarcz, 1992), ainda vigente aquela
época.

Tal perseguicdo a essas religiosidades se deu em razéo, segundo Catherine
Walsh (2008, p. 138), da colonialidade cosmogdnica nesse processo, que tem por
base a visdo binaria de natureza/sociedade, descartando a ancestralidade da
realidade material. Diferentemente do conceito eurocéntrico de cosmovisdo para
demonstrar a cultura e o entendimento de determinada sociedade ou religi&o a partir
da visao, atribuo o incbmodo as religides de matriz africana e afro-indigena em raz&o
desse conceito ndo se aplicar a Umbanda, ao Candomblé e a Jurema, que, ao meu
ver, se adequam a cosmopercepgdo?', pois séo religibes que utilizam todos os
sentidos para viver a experiéncia, sem se limitar a visao.

Diante disso, a fim de aprofundar no conceito de racismo religioso, amplamente
discutido nas ciéncias sociais, mas ainda n&o elaborado no direito, apresentarei a
seguir as religides de matriz africana e matriz afro-indigena que sdo mais conhecidas

no estado de Pernambuco e um histérico da criminalizagao dessas.

21 Conceito criado por Oyérénké Oyéwumi (2021), traduzido por Wanderson Flor do Nascimento. Na
obra original ela usa o termo “world-sense”, mas a tradugao foi feita para cosmopercepgao por entender
o tradutor que a palavra “sense” sinaliza tanto os sentidos fisicos quanto a capacidade de percepg¢ao
que informa o corpo e o pensamento. Ha tanto um aspecto cognitivo quanto sensorial.
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3.1As religides de matriz africanas e de matriz afro-indigena

Neste ponto, farei uma breve explanagao sobre o Candomblé, a Umbanda e a
Jurema Sagrada, religides de matrizes africanas e afro-indigenas, sendo as duas
primeiras fortes em torno de todo o Brasil, mas a ultima, a Jurema, junto as demais,
presente fortemente no territério pernambucano.

E necessario compreender que os ritos trazidos pelos negros escravizados
combinados as tradi¢cdes orais formaram o Candomblé, religido de matriz africana,
mas é brasileira, pois se adaptou a realidade local, que tem as nagdes: Jeje, Nagb e
Angola. Essas nagdes dizem respeito as regides de origem desses povos em Africa,
levando em consideragdo que esses nomes foram também designados com a
inclusdo de uma pluralidade de grupos originalmente heterogéneos no contexto da
colonial brasileiro (Parés, 2018), mas também dizem respeito a um fator de identidade
coletiva. Segundo Parés (2018), os nomes de nagédo podem referir-se a portos de
embarque, reinos, etnias, ilhas ou cidades, tendo sido utilizados pelos traficantes e
senhores de escravos em raz&o de seus interesses de classificagdo administrativa e
controle. A nagédo nag6 advém dos povos que falam ioruba, oriundos do reino de Oyo,
capital da Nigéria antiga, onde o orixa considerado rei da nagéo é Xang6. Essa nacgéo
€ a mais forte em Pernambuco, que tem o candomblé conhecido enquanto Xangd
pernambucano.

Ja a nagao Jeje é oriunda do Daomé, que possui uma area onde se fala o efon.
Esta fica bem concentrada no Maranhao, apesar de também ser destacada na Bahia
e em Pernambuco. Seu culto, originalmente, é feito aos Voduns, mas ha candomblés
jejes que misturam o culto aos orixas, demonstrando a mistura das nagdes ao longo
do tempo. No Maranhdo, em Minas Gerais e no Rio de Janeiro, os jejes eram
denominados também de mina, em razdo da procedéncia da Costa da Mina,
chegando o termo a designar simplesmente africano, sem nenhuma especificidade de
procedéncia (Parés, 2018, p. 28), o que marca uma estratégia de apagamento da
origem dos povos escravizados, porém a tentativa de apagamento nao deu certo, pois
0 que acontece hoje é a perpetuacgéo das religides de matrizes africanas e o ecletismo
onde um terreiro se identifica com varias nagoes.

A nagéo Angola, por sua vez, oriunda dos povos bantos, oriundos do porto de
Luanda, em Angola, e do Congo trouxe o culto dos Inquices e faz uso das linguas
kimbundu e kikongo. O Candomblé, diante de toda essa tentativa de desagrupamento
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da populagado negra, emergiu como uma instituicao religiosa periférica e socialmente
marginal, como um discurso cultural paralelo e contra-hegemoénico (Parés, 2018).

A partir dessa heranga banto veio a Umbanda, que é considerado um fenbmeno
tipicamente urbano, nascido na cidade do Rio de Janeiro, na data de 15 de novembro
de 1908 através de Zélio de Moraes, com a fusdo de elementos africanos, cristdos e
kardecistas. Tal fato é compreendido por uma parte da sociedade enquanto
desafricanizacdo e branqueamento da umbanda, considerando o contexto desse
surgimento: o século XIX, marcado por profundas mudangas na sociedade brasileira,
a exemplo da abolicdo da escraviddo e da mesticagem enquanto meio de genocidio
da populagéo negra.

Em oposicao a tentativa de embranquecimento da umbanda, Tancredo da Silva
Pinto??, o Tata Tancredo, reafirmava a origem africana da religido e sempre se
destacou nesse ponto, sendo marcado por sua atuacéo religiosa e cultural, instituindo

as festividades de lemanja no Rio de Janeiro e em suas falas:

Hoje, uma vasta onda de mistificag&o invadiu a Umbanda. Criaram, os
intrusos, uma Umbanda branca, uma Umbanda mista, modificaram o
ritual sagrado, e, pior, sob o ponto de vista espiritual, introduziram o
comercialismo na seita. Escritores improvisados publicaram livros
cheios de erros e fantasias, servindo a Umbanda de capa a atividades
inteiramente comerciais. Para completar a mistificacdo, pessoas que
nada conhecem dos mistérios de Umbanda, que nunca foram
Sacerdotes, que nunca fizeram ‘cabecga’, abriram centros e tendas,
montaram consultérios luxuosos, onde os clientes sdo atendidos

mediante fichas numeradas (Freitas; Pinto, 1956, p. 19).

Essa umbanda branca ¢é a de Zélio de Moraes, associada mais ao espiritismo
que a origem africana. E essa umbanda branca e seu mito fundador que tentam
esconder a origem negra e a realidade que as praticas umbandistas ja eram praticadas
antes de 15 de novembro de 1908.

22 Foi escritor, compositor, sambista e umbandista brasileiro, nasceu em 10 de agosto de 1905 no
municipio de Cantagalo, entdo Estado da Guanabara. Ainda na adolescéncia veio para o municipio do
Rio de Janeiro. E considerado o organizador do culto Omolokd no Brasil e o responsavel direto pela
reunido dos adeptos dos cultos afro-brasileiros em Federagdes Umbandistas para defender o seu
direito de ter e cultuar uma religido afro-brasileira. Foi chamado, muitas vezes, de o “Papa Negro da
Umbanda”.
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A Jurema Sagrada, por sua vez, € uma religido afro-indigena de culto forte no
Nordeste do Brasil. No documento que institui o Diretério dos indios em Pernambuco,
instituido pelo Marqués de Pombal, faz referéncia direta a jurema, determinando a
abolicdo do uso. Em 1741, em carta escrita por Henrique Luis Pereira Freire de
Andrada, Governador da Capitania de Pernambuco, enviada a D. Joao VI, frisava-se
o alerta sobre os ricos da bebida, mencionando a prisdo de indigenas “feiticeiros”
(Salles, 2010). Costumeiramente a Jurema Sagrada é chamada de Catimbd, termo
que também é utilizado pejorativamente para atribuir um sentido negativo a religido.
Assim como o Candomblé e a Umbanda, a Jurema é firmada na oralidade e possui
um universo bastante diversificado, marcado por entidades variadas, desde Exus e
Pombagiras a Malunguinho e Pretos-Velhos, além dos Caboclos, demonstrando a
riqueza de sua diversidade religiosa (Neves, 2019).

Diante do que se apresenta dessas religiosidades, percebe-se que o que hoje
forma as comunidades religiosas de matriz africana e matriz afro-indigena é resultado
de um processo de reconstru¢do de novas instituigdes religiosas em razao da
pluralidade de fragmentos culturais (Parés, 2018). Essas expressdes se constituiram
como uma necessidade de enfrentar a escraviddo e resisténcia contra a
desumanizacéo dos negros e indigenas.

Atualmente, essas religibes s&o marcadas pela contribuigdo bastante
significativa no tocante a participagdo politica e educagdo de seus adeptos e da
comunidade de seu entorno com o objetivo de favorecer o fortalecimento das lutas
pela implementacao dos direitos humanos (Neves, 2019), mas é necessario frisar que
o Candomblé, por exemplo, desde o seu inicio baseou suas atividades numa
estratégia de inclusdo social, pois abarcava pessoas negras, brancas, ricas, pobres,
livres, escravos e libertos (Parés, 2018), ndo se resumindo apenas a um instrumento

de resisténcia, mas a uma religido agregadora.

3.2 A criminalizagdo das religides de matriz africana e de matriz afro-indigena no

Brasil e em Pernambuco

Como bem afirmou Lucia Xavier, no prefacio da coletédnea Direito dos Povos
de Terreiro — Volume 2 (2020), as religides de matrizes africanas, incluindo aqui
também as de matriz afro-indigena, tiveram um papel importante nos arranjos

econdmico, social e politico da populagdo negra e indigena, criando e estabelecendo
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processos que reconstruiram suas origens, dando a eles a condigdo de humanidade,
porém o legado dessas religides n&o € reconhecido da forma que deveria pelo Estado
brasileiro e suas instituigdes. Os legados ndo sdo reconhecidos. Na verdade, sao
desrespeitados, tendo sido alvos sistematicos de repressao, excluséo e discriminagao
pelo Estado brasileiro, acusadas de praticas de charlatanismo, feiticaria e
curandeirismo.

Diante desse carater agregador da importancia dessas religibes para a
populagcdo negra, percebe-se uma das motivagbes para a criminalizagdo dessas
religides ao longo dos anos, pois na disputa por poder, seja enquanto Brasil Colénia
ou apos a independéncia, com a formagao do Estado brasileiro, as autoridades e a
institucionalidade sempre deixaram evidentes o projeto politico de dominag&o. Além
disso, a religido € um elemento presente na formacgéo das sociedades ao longo do
tempo que marca processos de disputas politicas e econémicas, sendo uma forma de
legitimar o poder hegem®énico — no caso do Brasil, inicialmente do Catolicismo.

Antes mesmo da religido, a historia legislativa do Brasil demonstra a
perseguicao a populagao negra até chegar a abolicdo da escravidao, em 13 de maio
de 1888, o Estado se fortaleceu enquanto delimitador do espaco dos individuos, em
especial dos negros, através, por exemplo, das Posturas Municipais, que tratavam
sobre o direito de ir e vir da populacdo. Criadas a partir do século XIX, podem ser
consideradas como uma tentativa de normalizar, normatizar, regulamentar a
sociedade através de uma constante vigilancia sobre os atos e comportamentos dos
individuos (Schmachtenberg, 2008, p. 6). Nessas legislagdes, o negro, bem como
mendigos, libertos, tinham seus espagos delimitados, enquanto os brancos tinham
regulamentado tais tratamentos.

Essas Posturas Municipais, a exemplo do artigo 39 da Resolugéo 429 de 28 de
mar¢o de 1857 que aprova o Cddigo de Posturas de Laguna, em Santa Catarina, que
proibe batuques de escravizados e multa os senhores que permitirem tais folguedos,
além de, em seu artigo 46, proibir os festejos de negros, salvo com licenga de
autoridade (Bertulio, 2019, p. 34), deixam evidente como o Direito reforgava o racismo,
inclusive posteriormente a abolicdo, no século XX, quando houve um incentivo da
imigracao no Brasil, conforme determinava um decreto de 28 de junho de 1890, que

concedia ser
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inteiramente livre a entrada, nos portos da Republica, dos individuos
validos e aptos para o trabalho (...) excetuados os indigenas da Asia
ou da Africa, que somente mediante autorizagdo do Congresso
Nacional poderao ser admitidos (Skidmore, 1976, p. 155).

Tal medida reflete o racismo legalizado naquela época que n&o possibilitou o
aproveitamento dos negros libertos enquanto mao de obra assalariada.

Em um breve apanhado da historiografia constitucional brasileira, a
Constituicdo Outorgada de 1824 tem em seu corpo ideais liberais que nédo se
adequavam a realidade local, conforme dito anteriormente. Ou seja, apesar de em seu
corpo legislativo demonstrar a igualdade, ndo havia de fato tal direito, visto que a
populagao negra ndo era vista como igual, mas sempre enquanto inferior, sem direito

a exercer suas religiosidades.

3.2.1 A Republica Velha

A Constituicdo de 1891, a primeira republicana, apresenta modificacoes
consideraveis ao separar o Estado da Igreja®?, ao ndo mencionar Deus no preadmbulo.
Esses fatos poderiam fazer com que, junto ao Decreto 119-A de 7 de janeiro de
1890%4, se considerasse um pais laico, entretanto a realidade era completamente
diferente.

Em 1890 foi sancionado o Cédigo Penal que trazia em seu corpo artigos que
criminalizaram as religides de matriz africana e matriz afro-indigena, mas que a época
eram chamadas de espiritismo. Os artigos 156, 157 e 158 do Codigo Penal de 1890
traziam uma perspectiva de cercar essas religides, a fim de proibi-las, indo de encontro

a ideia de um Estado laico. Sendo assim,

O estado imiscuiu-se, dessa forma, nos assuntos da magia e interveio
no combate aos feiticeiros regulando acusagdes, criando juizos
especiais e pessoal especializado. A medida que os anos se
passavam, instituicbes iam sendo criadas na policia para regular o

combate, identificar e punir os produtores de maleficios. Essa fungéo

23 Art 11 - E vedado aos Estados, como & Unido:

(...)

2°) estabelecer, subvencionar ou embaracar o exercicio de cultos religiosos; (...)

24 Esse decreto extinguiu o padroado e vislumbrava consagrar a plena liberdade de cultos.
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do Estado permanece até hoje, mas de 1890 a 1940, com a introdu¢éo
de uma mudanga importante no Cédigo Penal, o aparato juridico se
institucionalizou e passou a ser usado com mais intensidade como

instrumento de combate aos feiticeiros. (Maggie, 1992, p.23)

Todavia, no artigo 179%5, o mesmo Cadigo Penal tipificava a perseguigdo de
alguém por motivo religioso ou politico, demonstrando uma contradigdo tamanha
nesse corpo legislativo. Tal contradicdo se da em razdo do ideario de subalternidade
das populagdes negras e indigenas, tendo em vista que o Capitulo XIIl desse mesmo
Caodigo trazia os crimes dos vadios e capoeiras, que nada mais era que uma forma de
criminalizar a populagao negra, suprimindo uma expresséao cultural de tamanho valor
gue € a capoeira enquanto expressividade de uma cultura afro-brasileira. Apesar da
vadiagem ja ser considerada crime no Codigo Penal de 1830%, o que a permeia € um
conceito aberto, visto que nao ha propriamente uma definicdo do que seria a
vadiagem, o que permitia um controle sobre os corpos pobres e negros naquela
época, principalmente considerando a populagédo negra escravizada ou até mesmo a
liberta.

Segundo Casara (2023), a tipificagdo penal da vadiagem vem de uma época
em que prevalecia o chamado direito penal do autor, ou seja, punia-se a pessoa pelo
que ela era, ndo pelo que ela fazia. Nesse caso, por ser pobre e negro. Todavia, a
vadiagem passou a ser uma contraveng¢ao penal com Decreto-Lei N° 3.688, de 3 de
outubro de 1941, assinado por Getulio Vargas na ditadura do Estado Novo,
permanecendo enquanto tal até os dias atuais. Entendendo a necessidade de
revogacgao dessa contravengao, tramita o projeto de lei n° 1212 de 2021, de autoria
do Senador Fabiano Contarato, do Partido dos Trabalhadores, a fim de retirar por uma

vez essa medida que carrega um fundamento racista e classista.

3.2.2 EraVargas

25 Art. 179. Perseguir alguem por motivo religioso ou politico:
Pena - de prisdo cellular por um a seis mezes, além das mais em que possa incorrer.

26 Art. 295. Ndo tomar qualquer pessoa uma occupacao honesta, e util, de que passa subsistir, depois
de advertido pelo Juiz de Paz, ndo tendo renda sufficiente.
Pena - de prisdo com trabalho por oito a vinte e quatro dias
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Na Constituicdo Federal de 1934 se faz presente o que viria a ser o artigo 5°
da Constituicdo Federal de 1988:

Art 113 - A Constituicdo assegura a brasileiros € a estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a
liberdade, a subsisténcia, a seguranca individual e a propriedade, nos
termos seguintes:

1) Todos séo iguais perante a lei. Ndo havera privilégios, nem
distingbes, por motivo de nascimento, sexo, raca, profissdes proprias
ou dos pais, classe social, riqueza, crengas religiosas ou idéias

politicas.

Apesar da Carta Maior de 1934 determinar que todos s&o iguais perante a lei e
incluir a raca e crencgas religiosas, a realidade era bem diferente, pois o racismo,
mesmo nao sendo permitido por lei de uma forma expressa, era praticado — e ainda é
— de maneira sistematica. A populagdo negra e ainda mais de religides de matriz
africana e matriz afro-indigena eram perseguidas.

A Constituigdo Outorgada de 1937, vigente a partir do primeiro dia da ditadura
do Estado Novo de Getulio Vargas é marcada pelo periodo que delimita o que se
chamou de mito da democracia racial, onde Vargas tentou imprimir ao Brasil uma

aparéncia de uma sociedade homogénea, una e harménica. Para ele,

um pais ndo é apenas uma aglomeragao de individuos em territério,
mas &, principalmente, uma unidade de raca, uma unidade de lingua,
uma unidade de pensamento. Para atingir esse ideal supremo, é
necessario, por conseguinte, que todos caminhem juntos em uma
prodigiosa ascensdo... para a prosperidade e para a grandeza do
Brasil (Capelato, 2007, p. 147).

Essa tentativa de imprimir uma imagem homogénea e harménica do Brasil
destoava da realidade de uma sociedade diversa, sendo a ditadura do Estado Novo
um retrocesso nas relagdes democraticas de poder, marcada pela constante vigilancia
e repressao. Por mais que Getulio Vargas tentasse instituir medidas como oficializar
a capoeira enquanto modalidade esportiva no ano de 1937 e, em 1939 ter decretado
o dia da raga, a ser comemorado todo dia 30 de maio, valorizando a mitica consciéncia

e diversidade racial, na verdade a populacéo negra ainda era perseguida e rechagada.
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Essa vigilancia e a represséo ja se faziam presentes antes, a exemplo do que
ocorria em Recife, capital de Pernambuco. Segundo Abath (2018), através de uma
analise dos relatérios do chefe de Policia de 1914 e 1927, pessoas sete pessoas foram
presas na Casa de Detencdo do Recife no primeiro ano por contravencao de catimbd,
enquanto treze foram presas no segundo. Ocorre que o catimbd, termo pelo qual
também é conhecida a Jurema Sagrada, mas também & uma forma pejorativa de
mencionar as religides de matriz africana e afro-indigena, ndo era uma contravengao
penal prevista no Codigo Penal, demarcando uma grave ofensa a legalidade, pois
havia uma preocupacédo com o sujeito, demarcando a premissa do direito penal do
autor.

A repressao policial foi uma constante na historia das religides de matriz
africana e matriz afro-indigena. No estado de Pernambuco, durante o Estado Novo,
Agamenon Magalhaes foi nomeado interventor por Getulio Vargas. Esse periodo foi
marcado por diversas violagdes aos terreiros no estado, mas a isso também se deve
o carater da influéncia da Igreja Catdlica nesse periodo. Segundo Almeida (1995),
logo apds a instauragéo do Estado Novo, em dezembro de 1937, a igreja radicalizava,
aconselhando e convocando os catodlicos a assumirem uma posigao politica. Em
Pernambuco, as revistas catdlicas criticavam o liberalismo em razao do laicismo, que
levava ao comunismo. Diante disso, houve uma proximidade no periodo Agamenon
Magalhé&es, que se cercou de intelectuais catélicos nos cargos publicos, sendo pré-
requisito para ocupar os cargos ser catolico praticante e viver na liturgia do
catolicismo.

O evidente fator da Igreja Catdlica presente na ideologia e na atuagao politica
de Agamenon Magalhaes faz entender a represséo as religides de matriz africana e
matriz afro-indigena, que fazia parte de medidas saneadoras, com a intengao de
manter a ordem moral e social, conforme é perceptivel em Relatério Oficial que

Agamenon enviou para Getulio Vargas:

Medidas de profilaxia moral e social: jogos proibidos, casas de
tolerancia, baixo espiritismo, decoro publico, seitas africanas e as
praticas das ciéncias herméticas”, onde Agamenon Magalhdes
registra como se processava a atuagdo policial. Vejamos: “A jogatina
desenfreada, as casas de tolerancia, o baixo espiritismo, as seitas
africanas e as praticas chamadas ciéncias herméticas, livremente

exercitadas, foram outros tantos problemas que a atual administragéo
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teve que enfrentar, vencendo as resisténcias que o seu arraigamento
oferecia as mediadas saneadoras. (...) Por outro lado, a atividade de
tais seitas, revivendo formas rudes e exoéticas de veneragdo que se
dizer religiosa, permite toda sorte de exploragdo de gente inculta,

afetando, sensivelmente, a moral, a saude e a tranquilidade publica...?”

Segundo Miranda (2004, p. 4-5), o Relatério Oficial do interventor Agamenon
Magalh&es também especificava como a campanha contra as “seitas africanas”, como
muitos chamavam a época, foi montada, envolvendo os diversos oOrgaos da
administragdo da interventoria, revelando a organizagdo da maquina estatal no
combate as entidades e individuos que ameacavam a ordem. Esse combate era feito
através dos meios de comunicagao, em especifico através do jornal Folha da Manh3,
de propriedade do interventor pernambucano.

Na secédo policial desse jornal, através dos casos apresentados, o ideario da
moral e bons costumes que o Estado Novo pregava era ali apresentado, a fim de
transmitir aos leitores essa perspectiva e assim absorvessem. Exemplifica Miranda
(2004, p. 5-6) em duas notas divulgada nessa se¢do, que se chamava O Dia Policial,
com a finalidade de ajudar na compreensao de como a cultura afro-pernambucana

era vista pelo poder estabelecido. Vejamos:

“Cerco em uma casa de catimbd em Areias - O comissario Guerra, de
Areias, acompanhado do comandante do destacamento Alvaro Mello
e dos guardas 301 e 168, cercou hontem, uma seccdo de catimbd,
dirigida por Julia Pontes, a rua Nicolau Pereira, 437, em Afogados,
fazendo appreenséo de 3 baralhos, 1 livro de Sdo Saturnino, 4 margos

de velas”.?®

“Descoberto em Afogados um centro de catimbozeiros - Durante o
servigo da ronda procedido, hontem. Na zona de Afogados e
immediagbes foi descoberto a rua Jodo Leite, 106, na Mangueira, um
Centro de Catimbozeiro (...). Uma vez constatado que naquelle local
se reuniam individuos affeitos a pratica de catimbé a policia de

Afogados enviou para ali uma turma de guardas (...) effetuando dentro

27 Relatorio do Interventor de Pernambuco Agamenon Magalhdes, 1938-1939, apresentado ao
Presidente da Republica. p. 157-158. Documento se encontra sob a guarda do Arquivo Publico estadual
de Pernambuco — APEJE

28 Cerco a uma casa de catimbd em Areias. Folha da Manha. 22 de out. de 1938. p. 12. Secgéo O Dia
Policial, Edigdo Matutina. (Arquivo Publico Estadual de Pernambuco — APEJE)
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de poucos minutos a prisdo de todos (...) os catimbozeiros estao
trancados no xadrez do referido commissariado para fins

competentes”?®

Essas reportagens nada mais eram que um meio de propagar a campanha
contra as religides de matriz africana e matriz afro-indigena enquanto a policia as
reprimia. Assim, com a disseminagao do cotidiano policial a populacdo acolheria a
ideia de que os afrorreligiosos eram desordeiros, desviando do que acontecia no pais:
segundo Reis (2018), o fato das religides de matriz africana e matriz afro-indigena
estarem sendo assimiladas pela populagdo como um todo, deixando de serem crenga
e pratica exclusiva de africanos e se popularizando entre os que nasciam e moravam
no Brasil (apud Cardoso, 2019).

Em Pernambuco, segundo Dantas (2009), a partir de 1930, a criagdo de 6rgéaos
especializados da Policia foi marcada por dois momentos: o primeiro, elaborado logo
nos primeiros anos do processo, tinha como medida principal a criacdo da Secretaria
de Segurancga Publica (SSP), pelo Decreto n® 73, de junho de 1931, a qual substituiu
a antiga Reparticao Central de Policia. O segundo é marcado pelo Decreto n® 102, de
novembro de 1931, pelo qual é criada a Delegacia Auxiliar.

Para Dantas (2009, p. 5), a criacdo de uma Secretaria de Seguranga Publica
diretamente subordinada ao Governo do Estado sugere um controle direto da
Interventoria sobre o setor de seguranga. O carater preventivo, ostensivo e repressivo
de sua atuacado possibilitava o uso de todas as formas de coer¢cdo e corregao
disciplinar do individuo. Com a elevagao para secretaria, é conferida uma hierarquia
privilegiada ao aparato policial.

A Delegacia de Ordem Politica e Social (DOPS) foi criada em dezembro de
1935, pela Lei n°® 71, tendo como funcao proceder a inquéritos sobre crime de ordem
politica e social, exercer as medidas de politica preventiva e controlar os servigos
cujos fins estivessem em conexao com a ordem politica e social (Silva, 1997, p. 77).
Logo, a acdo da DOPS era baseada na censura e na repressédo de elementos como
a vadiagem e o catimbd, tentando combater o que era considerado desordem social,
mesmo que desde 1930 ja fosse obrigatorio o registro e o regulamento das casas

religiosas de matriz africana e matriz afro-indigena nos departamentos locais de

2% Descoberto em Afogados um centro de catimbozeiros. Folha da Manha. 10 de fev. de 1938. p. 12.
Secgédo O Dia Policial, Edigdo Matutina. (Arquivo Publico estadual de Pernambuco — APEJE)
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policia, fixando taxas e condigdes para o funcionamento, inclusive a apresentagao de
um calendario fixo sobre as datas das festividades, tudo isso sob o controle da policia.
Um exemplo de regulamento aparece na obra de Fernandes (1937, p. 23-24):

ESTATUTO DA SEITA AFRICANA EM ADORACAO A SANTA
BARBARA SITUADA A RUA FRANCISCO BERENGER N° 147,
LOGAR ENCRUZILHADA

Apolinario Gomes de Mota, babalorixa da referida seita em adoragéo
aos encantados da Costa da Africa com os seus regulamentos
seguintes:

Temos que oferecer os nossos sacrificios a todos os encantados da
Costa da Africa de conformidade com as ordens e respeito, conforme
o rito da seita.

Temos que foncionar as festas depois dos sacrificios oferecidos a
todos os babarumael.

N&o poderdo os filhos dos santos ir dansar sem que primeiro nao
cumpram com seus deveres. Ir ao peji fazer o seu adobalé aos pés
dos santos, aos pés do seu babalorixa, aos pés de sua inan e sua mai
pequena € ao Ogan.

N&o poderdo os filhos de santo tomarem bebidas alcoolicas nem
fumarem na ocasiéo das festas.

Os filhos de santo na ocasido das manifestacdes terdo o direito a uma
iaba como a uma toalha para enchugar todos aqueles que estiverem
manifestados tendo o cuidado para ndo deixar nem um cair, estas

resposabilidades caberdao a mai pequena e a todas as ilais.

Analisando esse regulamento, percebe-se a necessidade da descricdo
minuciosa dos ritos e do funcionamento do terreiro, com as respectivas fungdes de
cada pessoa, a fim de garantir a policia o controle total da situag&o. Todavia, isso n&o
impediu que Etelvino Lins, secretario de seguranga publica do interventor Agamenon
Magalhdes assinasse a Portaria n° 193, em 22 janeiro de 1938, proibindo o
funcionamento dos terreiros e centros espiritas, fato que levou ao fechamento do Ylé
Axé Oya Megue, o Terreiro de Santa Barbara, atualmente conhecido como Terreiro
do Xamba, apos uma invaséo policial (Silva; Barreto, 2023).

Nessa questao de proibicao do espiritismo, havia uma necessidade por parte
dos espiritas de dividir entre baixo e alto espiritismo, sendo o primeiro atribuido as

religibes de matriz africana e matriz afro-indigena. Tal fato, por mais que essas
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religibes ndo sejam do mesmo berco que o espiritismo kardecista, demonstra a
necessidade de afastamento do kardecismo de uma perspectiva negra, afrocentrada
e com elementos indigenas que possuem religides como a Umbanda, o Candomblé e
a Jurema, exemplificando o racismo presente para que o alto espiritismo se
apresentasse enquanto superior ou bom, representando uma diferenga maniqueista.

A medida do secretario encontrava fundamento na Constituicao de 19373, que
permitia a liberdade de expressao a todos os brasileiros, mas que coibia as praticas
viciosas que corrompem e degradam as pessoas, ou seja, as religides de matriz
africana e matriz afro-indigena, que para o pensamento social daquela época era uma
conduta imoral, justificava a Portaria n°® 193 de 22 de janeiro de 1938 sob o argumento
da defesa do estado e da sociedade.

Em exemplo semelhante, na Bahia, em janeiro de 1938, um instrumento de
controle das religides de matriz africana e matriz afro-indigena foi criado: a Delegacia
de Jogos e Costumes (DJC), que obrigava os terreiros a possuirem um registro de
funcionamento. Ou seja, essas delegacias, pertencentes as Secretarias de Seguranga
Publica de cada estado, obrigava o registro dos terreiros e institucionalizava o controle
policial, justificando a batida nos terreiros que estivessem funcionando sem anuéncia
prévia. Diante dessa infragdo, as penas poderiam ser a apreensao de objetos, prisdes,
humilhagdes publicas e multas. Sendo importante demarcar que a apreensao de
objetos, ou seja, de materiais ritualisticos, era a materializagdo do crime. Por mais que
nao fosse algo realmente criminoso, mas era algo diferente do catolicismo, ou seja,
naquele contexto era relacionado ao mal. Junto ao conhecimento ritualistico em razao
dos regulamentos dos terreiros e das observagdes durante as batidas policiais houve
o surgimento de um discurso favoravel a criminalizagdo das religides de matriz
africana e afro-indigena em Pernambuco e no Brasil. Sendo em Pernambuco bem
construido no periodo do Estado Novo através da imprensa, haja vista o ja citado
jornal Folha da Manha, de propriedade do interventor Agamenon Magalhaes.

Outrossim, diante da legislagao federal daquela época, ha um destaque para o
Decreto-Lei n° 3.688, de 3 de outubro de 1941, a Lei de Contravengdes Penais. Nesta
estava prevista a perturbagdo de sossego®', que até os dias atuais € um problema

30 Art. 141, 7° Paragrafo — E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca e assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos, salvo os que contrariem a ordem publica ou os bons costumes. As
associagoes religiosas adquirirdo personalidade juridica na forma da lei civil.

31 Art. 42. Perturbar alguem o trabalho ou o sossego alheios:

| — com gritaria ou algazarra;
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para a populacédo de terreiro que € intimamente ligada, dependente na sua ritualistica,
do fator musical, de instrumentos como tambores, atabaques e agogdés, além do
préprio canto.

Assim, resta evidente que o periodo do Estado Novo, apesar de nao ter iniciado
as restricdes a pratica de religides de matriz africana e matriz afro-indigena no Brasil,
foi o periodo no qual houve a agdo mais controladora a essas religides, que desde
1930, para poderem funcionar, eram obrigadas a solicitar registro especial dos
departamentos de policia local. Esse periodo, marcado por uma organizagdo do
Estado através de instrumentos repressores, também era marcado pela inexisténcia
de um mecanismo juridico que garantisse a dignidade das religides de matriz africana
e afro-indigena, que durante todo esse tempo ficaram a mercé das arbitrariedades
dos policiais, perdendo elementos importantes para os cultos e para a preservagao da
historia das religides afro-brasileiras (Ramos, 2019, p. 20).

3.2.3 Republica Populista

Com o governo de Eurico Gaspar Dutra foi promulgada a Constituicao de 1946,
a quinta da historia do Brasil, sendo a quarta da Republica e visava se desvencilhar
do que havia ocorrido no Estado Novo, buscando efetivar um regime democratico.
Entretanto, repetindo a Constituigao de 1937, em seu artigo 141, paragrafo 7°, falava
da inviolabilidade da liberdade de consciéncia e de crenga, assegurando o livre
exercicio dos cultos, salvo o dos que contrariem a ordem publica ou os bons costumes.
Ou seja, ainda se utilizava desses conceitos abertos de ordem publica ou bons
costumes. O que mudou nessa situagao foi o fato desse artigo ter sido fruto de uma
emenda constitucional feita por Jorge Amado quando deputado federal pelo Partido
Comunista Brasileiro®? diante de sua experiéncia com as religides de matriz africana,
exposta em seus livros.

A Constituicdo de 1946 inovou com o instrumento da imunidade tributaria aos

templos religiosos®3, todavia esse assunto ainda € um pouco polémico, pois naquela

Il — exercendo profissdo incomoda ou ruidosa, em desacordo com as prescrigdes legais;

[l — abusando de instrumentos sonoros ou sinais acusticos;

IV — provocando ou ndo procurando impedir barulho produzido por animal de que tem a guarda.

Pena — prisédo simples, de quinze dias a trés meses, ou multa, de duzentos mil réis a dois contos de
réis.

32 Art. 141

33 Art 31 - A Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios é vedado:
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época ja nao garantia aos templos de matriz africana e matriz afro-indigena e
atualmente, em 2025, nem todos conseguem ter acesso a tal direito.

No aspecto das liberdades religiosa e de crenga essa Constituicdo também
inovou no tocante a escusa de consciéncia, garantindo que por motivo de convicg¢ao
religiosa, filosofica ou politica, ninguém sera privado de nenhum dos seus direitos,
salvo se a invocar para se eximir de obrigagédo, encargo ou servigo impostos pela lei
aos brasileiros em geral, ou recusar os que ela estabelecer em substituicdo daqueles
deveres®*.

Desse modo, essa Constituicdo representou um certo avango nas questoes
religiosas, todavia, ainda era vigente o Codigo Penal de 1940, que funcionava em
l6gica inversamente proporcional as religibes de matriz africana e matriz afro-
indigena, ainda as categorizando enquanto feiticaria, charlatanismo e curandeirismo.
Ou seja, apesar dos avangos ndo se pode dizer que as persegui¢cdes cessaram, tendo
permanecido fortes até a década de 1970, relacionando tais religides a violéncia,
fraude, supersticao e drogas (Pires, 2018, p. 47).

Um exemplo disso é essa permissdo da Delegacia Especial de Jogos e
Costumes em Salvador para a realizagdo de uma festividade no llé lya Omi Ase
lyamase, conhecido popularmente por Terreiro do Gantois, em 1961, época em que a
sacerdotisa era a famosa lalorixda Mae Menininha do Gantois®®:

(...)

V - lancar impostos sobre:

(...)

b) templos de qualquer culto bens e servigos de Partidos Politicos, instituicdes de educacéo e de
assisténcia social, desde que as suas rendas sejam aplicadas integralmente no Pais para os
respectivos fins;

34 CF 1946, art. 141, § 8°

35 Maria Escolastica da Conceigdo Nazareth (10/02/1984 — 13/08/1986) foi a sacerdotisa mais
conhecida do Terreiro do Gantois, sendo a terceira na histéria do terreiro, durante 64 anos. Também
foi a ialorixa mais famosa da Bahia e do Brasil.
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Figura 1 — Permissao de funcionamento de culto no Terreiro do Gantois.

Atualmente, essa obrigatoriedade seria considerada uma violagdo a
Constituicao atual (1988) e a Lei n° 7.716, de 5 de janeiro de 1989, que define os
crimes resultantes de preconceito de raca ou de cor, demonstrando que com o
avancgar dos tempos essas regulamentag¢des eram carregadas de preconceito racial.

Todavia, nesse periodo, foi promulgada por Getulio Vargas a Lei n° 1.390, de
3 de Julho de 1951, a Lei Afonso Arinos, instituindo nas contravengdes penais a
pratica de atos resultantes de preconceitos de raga ou de cor, demarcando um avango

legislativo na questdo de combate ao racismo naquela época, porém, na pratica, o
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Estado era um agente contrario a tal medida, sendo o racismo ainda uma

contravengédo penal, ou seja, um delito de menor grau.

3.2.4 Ditadura Militar

Sem mudangas de destaque no tocante ao direito a liberdade religiosa, a
Constituicdo de 1967/1969, fruto da Ditadura Militar, manteve em linhas gerais os
termos da Carta Magna de 1946. Através do texto da Emenda Constitucional n® 1 de
17 de outubro de 1969 estabeleceu:

Art 150 - A Constituigdo assegura aos brasileiros e aos estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a vida,
a liberdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

§ 1° - Todos séo iguais perante a lei, sem distingdo, de sexo, raga,
trabalho, credo religioso e convicgdes politicas. O preconceito de raga

sera punido pela lei.

Nesse ponto, diante dessa perspectiva do tratamento igual € necessario
pontuar que houve a revogacgao da obrigatoriedade de registro das religides de matriz
africana e matriz afro-indigena nas Delegacias de Jogos e Costumes, porém ainda
havia perseguicdo a essas religides. Talvez isso também se explique em razao
também do forte apoio da hierarquia catdlica que a ditadura militar teve em seu inicio.
A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) publicou declaragao na qual os
clérigos agradeciam aos militares que, com grave risco de suas vidas, se levantaram
em nome dos supremos interesses da nagao e livrou o pais do perigo comunista
gracas a Deus. A Lei n® 6.802/1980, que declarou feriado nacional o dia 12 de outubro
para culto publico e oficial a Nossa Senhora Aparecida € considerada uma prova de
uma relagao presente da Igreja Catolica na ditadura militar (Pires, 2018, p. 47).

Com essa atuacgao do periodo militar, marcado pela repressao aos terreiros, os
pais e as maes de santo aderiram a mecanismos de negociagao com poderes publicos
e politico-partidarios para garantir a sobrevivéncia das suas casas de axé (Ramos,
2019, p. 22). Tal ponto foi importante, pois favoreceu as religides de matriz africana e
afro-indigena, a exemplo da Umbanda, conforme pontuou Brown (2005, p. 117):
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Foi sob a ditadura militar que o registro dos centros de umbanda
passou da jurisdicao policial para a civil [em cartoério], que a umbanda
foi reconhecida como religiao no censo oficial, e que muitos dos seus
feriados religiosos foram incorporados aos calendarios publicos locais

e nacionais, de carater oficial.

Portanto, resta evidente que o periodo de 1964 a 1979 foi de abertura para as
religides de matriz africana e matriz afro-indigena diante do que apresenta o Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), demonstrando que houve um
crescimento de 324% entre 1964 e 1969 da Umbanda no Brasil (Ortiz, 1999, p. 55).
Segundo Ortiz, ndo se deve levar esse valor como sendo o crescimento real do
movimento religioso, pois comparando a dados anteriores, a exemplo de 1963,
quando nédo se diferenciavam kardecistas de umbandistas, o numero de espiritas era
de 785.547. Na verdade, com a comparac¢ao dos dados, percebe-se que o numero de
kardecistas decresce, enquanto o de umbandistas aumenta, logo esse fato pode ter
se dado em razao do surgimento da categoria religiosa no questionario do IBGE a
partir de 1966.

Além disso, esse crescimento também possui outra razdo: o
embranquecimento da Umbanda. A entrada da classe média na religido no inicio do
século XX veio construir uma nova umbanda, marcada pelo embranquecimento. A
situacdo em questado demonstra a perspectiva de afastamento das tradigdes africanas,
a fim de que, sem a presencga dos elementos da cultura negra, haja um aumento dos
fiéis.

Essa explosdo dessas religiosidades de origens africana e afro-indigena na
verdade também pode ser atrelada a dois fatores: o primeiro € o nacionalismo
presente na ditadura militar e a Umbanda enquanto religido afro-indigena, tendo em
vista a presenca de elementos negros e indigenas, foi vista também enquanto religido
puramente brasileira, sendo afastada dos elementos africanos; o segundo é retomada
do mito da democracia racial, assim como no Estado Novo, visando exportar uma
imagem cultural homogénea.

Diante disso, é importante relembrar que no contexto da ditadura militar, falar
sobre a questao racial passou a consubstanciar-se em subversao, sendo considerado
“discurso de comunista” - estando, portanto, terminantemente proibido tal assunto,
desaparecendo gradualmente das discussdes publicas (Junior, 2021, p. 123), mas a
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perseguicao aos terreiros continuava, a exemplo do que relatou Mae Meninazinha de

Oxum sobre um caso no Rio de Janeiro:

Nos anos 70, muita coisa. Fui a uma reunido uma vez por conta de
uma senhora que passou por isso. Que coisa triste. Entraram na casa
dela. Entregaram um pedago de madeira na m&o dela para ela mesma
quebrar [os objetos sagrados]. Muita humilhacdo. Ela n&o tinha
alternativa e quebrando e chorando todo o Sagrado que era meu

também”.

Esse caso, por exemplo, se enquadraria em crime contra a liberdade, de dano
qualificado, previstos no Coédigo Penal de 1969%, que ainda tipificava o
curandeirismo®’, atribuindo tal feito as religies de matriz africana e de matriz afro-
indigena.

Diante dessa analise, é fato que a impunidade era uma premissa, ainda mais
partindo de militares ou das forgas policiais. Esse comportamento tem reflexo até os
dias atuais na forma de agir das policias. Com o fim da ditadura militar muita coisa
mudou, mas veremos a seguir que com o advento da Constituicdo Federal de 1988

as formas de violéncia também mudaram.

3.2.5 Nova Republica

Com o fim da ditadura militar iniciou-se a Nova Republica, marcada pelas

eleigdes indiretas e pelos resquicios da Lei n° 6.683, de 28 de agosto de 1979, a Lei

3 Art. 152. Constranger alguém, mediante violéncia ou grave ameaga, ou depois de lhe haver reduzido,
por qualquer outro meio, a capacidade de resisténcia, a ndo fazer o que a lei permite, ou a fazer ou
tolerar que se faga o que ela nao manda: (Constrangimento ilegal)

Pena - detencdo, de um més a um ano, ou pagamento de cinco a vinte dias-multa.

Art. 174. Destruir, inutilizar, deteriorar ou fazer desaparecer coisa alheia: (Dano simples)

Pena - detencéo, até seis meses, ou pagamento de trinta dias-multa, no maximo.

Paragrafo unico. Se o crime é cometido: (Dano qualificado)

| - com violéncia a pessoa ou grave ameaga; (...)

37 Art. 314. Exercer o curandeirismo: (Curanderismo)

| - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qualquer substancia;

Il - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;

Il - fazendo diagnosticos:

Pena - detencéao, de seis meses a dois anos.

Paragrafo unico. Se o crime é praticado mediante remuneragéo, o agente fica também sujeito ao
pagamento de cinco a quinze dias-multa.
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da Anistia, que determinava que nenhum antigo agente do aparato repressivo poderia
ser processado pelos crimes cometidos durante a ditadura militar. Isso significa que
os militares garantiram vossas impunidades, permanecendo a ditadura enquanto uma
névoa na histéria do Brasil, sem que a verdade sobre as persegui¢des, violagdes de
direitos, mortes e os ataques as religides de matriz africana e afro-indigena fossem
trazidos a tona a fim de garantir a justica.

Em 1987, no governo do entdo Presidente José Sarney houve a Assembleia
Nacional Constituinte, que tinha a intencdo de elaborar uma nova Constitui¢ao,
baseada na abertura do pais para a redemocratizagao. Anterior a Assembleia houve
um forte trabalho dos movimentos sociais que trouxe para o Regimento Interno da
Assembleia Nacional Constituinte o dispositivo das emendas populares,
transformando a dindmica politico-legislativa, que passou a ter participagdo popular
(Brandao, 2011, p. 147).

O movimento negro foi um desses movimentos sociais que lutaram por uma
Constituicdo que mudasse a situagdo do negro brasileiro, recuperando do
esfacelamento da identidade e da condicdo racial, sendo contemplado na
Subcomissédo dos Negros, Populagbdes Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias,
pertencente a Comissao da Ordem Social. Nessa Subcomisséo a figura da Deputada
Federal Benedita da Silva, do Partido dos Trabalhadores pelo Rio de Janeiro, foi de
grande valia, destacando a importancia dos constituintes participarem dessa
subcomissao por tratar de uma questao politica, de acomodacgdes politicas, sugeriu a
discussao sobre participacdo na Subcomissdo no seio das bancadas partidarias

(Santos, 2014, p. 67), a fim de identificar quem teria interesse ou n&o de participar:

Diante dessa nossa situacdo politica, na medida, em que as
representagdes aqui foram acomodacgdes politicas, penso que o Sr.
Presidente deveria abordar essa questdo junto ao PMDB, para que
pudéssemos dar, realmente, um destino a esta Subcomissdo. A
medida em que forem aumentando as discussdes nas outras
Subcomissdes vamos continuar aqui sem quérum, sem a condicdes
de comegar o trabalho. Ndo é s6 esperar, mas ndo vamos ter esse
quoérum; vamos ter que levar as propostas dessas Subcomissdes para
Plenario, poderemos ser bombardeados, porque o interesse politico
pela matéria ainda ndo houve. E preciso retomarmos aos nossos
partidos, colocar a importancia politica desta Subcomissao e entender

que teremos de novo de acordar, de uma maneira ou de outra, e fazer
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vir para essas Subcomissodes aqueles que até manifestaram interesse
e que nao tiveram condic¢des politicas, dados os acordos que fizemos,
de estar aqui presentes. E bem melhor termos aqui um numero
menor de pessoas interessadas no tema, do que termos aqui uma
lista apenas para acomodar politicamente e nao dar andamento a
esse trabalho. Temos que ter seriedade neste trabalho que vamos
desenvolver. E um tema que realmente mexe com a sensibilidade de
cada um de nos. Neste exato momento, vejo, também a nivel até
cultural, por séculos e séculos, que absorvemos uma série de
preconceitos. Os temas sdo temas que nos acompanham em
flagrante, e, de repente, temos que ser sensibilizados, e acho que nos
deveremos sensibilizar. O Presidente tem condigdes de sensibilizar o
PMDB. Nao tenho como sensibilizar o Partido dos Trabalhadores, por
ser uma bancada pequena. Ndo ha como, vdo mandar quem para ca?
Estamos subdivididos. Mas o PMDB, o PFL tém condicdes de reforgar
esta Subcomisséo e garantir o funcionamento dela. Sera frustrante
para nos, que representamos esses setores a nivel politico, no
momento constitucional, que tem uma representagao legitima
desses segmentos, ndo darmos condigbes para que esta
Subcomissao funcione. Ai ficara caracterizado por mais que
tentemos justificar politicamente, que a gama de preconceitos
aqui é muito grande e que ndo fomos capazes até de enfrentar o
quanto somos preconceituosos. Temos que levar essa discussao
novamente para o seio das nossas bancadas (grifos meus)(Apud
Santos, 2015, p. 68).

Com o desenrolar da discussdo, o constituinte José Carlos Sabdia fez
propostas interessantes, que foram acatadas: fundamentar tedrica, filosofica e
politicamente os trabalhos a fim de que se possa formar uma opinido publica interna
capaz de fazer com que a sociedade em geral perceba a dimensao dos problemas
tratados — importante também para fazer com que os constituintes, de diferentes
realidades entendessem o que estavam debatendo — ; a garantia da diversidade de
representacdo dos 70 movimentos sociais e das instituicbes que reivindicam para si,
em algumas situagbes, o monopolio politico da reivindicagdo sobre determinada
categoria — ou seja, aqui se fala da necessidade de representatividade no processo —
e de sair de Brasilia e conhecer algumas realidades in loco — esta ultima importante
em todos os aspectos, pois debater teoricamente € diferente de entender a realidade
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factual dessas populagbes que estavam em busca de garantia de direitos, além de
garantir a pluralidade de ideias (Santos, 2015).

Audiéncias publicas foram realizadas, onde a primeira teve como expositoras
Lélia Gonzalez, citada no primeiro capitulo, e Helena Teodoro®. Ambas trouxeram
importantes argumentos sobre os negros na sociedade brasileira, evidenciando a
marginalizagdo social e cultural da populagdo negra ao longo dos anos. Lélia
Gonzalez, em sua fala, alertou que falava sobre sociedade e ndo em nacéao pelo fato
desse projeto ser de uma maioria dominante que sempre excluiu o negro, ndo sendo
possivel construir uma nagéo se o projeto desconsiderava 60% da populagao, que era
negra. Complementou ainda trazendo fatos, afirmando que ndo por acaso a maior
parte da clientela dos presidios e dos hospicios brasileiros era constituida por negros,
que maior parte das prostitutas seja mulheres negras, sendo tudo isso fruto de uma
ideologia que nos coloca como incapazes, levando a discriminagdo nas mais diversas
areas, resultado do mito de uma democracia racial (Santos, 2015), conforme trecho
de sua fala, retirado da ata da audiéncia publica, apresentado por Natalia Neris:

Isto, nds negros deste Pais, que lutamos nos, cidaddos deste Pais,
pela nossa cidadania neste Pais, (sic) nés negros; mulheres;
trabalhadores, ndo vamos permitir isso e é por isso estamos aqui. Se
quiserem estruturar uma Africa do Sul, que o facam, mas ndo pensem
em construir conosco uma Nagao, esse projeto de Nagdo ndo é o
nosso. O nosso projeto de nagao esta em nossas instituicoes
negras, esta presente, por exemplo, em uma umbanda que recebe
de bracos abertos catolicos espiritas, budistas. O nosso projeto é
efetivamente de democracia, de sociedade justa, com todos os
segmentos que a acompanham e igualitéaria em relagdo a todos os

segmentos. (grifo meu)

Segundo Santos (2015, p. 84), dessa fala depreende-se que, para Lélia, a
elaboracdo de uma nova Constituicdo pode ser tida como uma oportunidade de
revisdo da prépria histéria do pais. Perspectiva compartilhada por Helena Theodoro
que afirma textualmente: “a elaboracdo de uma constituicdo € um momento em que

se langa um pais novo”.

38 Primeira mulher negra a conquistar um doutorado em Filosofia no Brasil (1985). Sua trajetéria
académica e ativista é marcada pela pesquisa sobre cultura negra, carnaval, samba, arte, religides de
matriz africana e relagdes raciais.
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Ainda nessa audiéncia publica, Helena Theodoro argumentou que o Brasil ndo
soube lidar com a diferenga da populagédo negra, abordando o outro, nesse caso, o
negro, como espelho da semelhanga, ndo existindo, visto que sempre houve uma
mania de homogeneizar a sociedade (Santos, 2015), dialogando com o que Sueli
Carneiro veio a tratar nos dias atuais, sobre o negro ser o nao-ser, visto que a
sociedade brasileira, na verdade, sempre expurgou os diferentes, desconsiderando
toda contribuicdo da populagdo negra na historia desse pais. A partir dai, a filosofa

ressaltou a importancia de se valorizar a pluralidade, sendo assertiva em dizer que

Noés tivemos varias Constituicdes, todas elas pautadas em modelos
estrangeiros. Nunca se parou para olhar para dentro, para dialogar
com o povo e para pensar na realidade de uma Constituicdo que
deveria ser urna Carta que regulasse a melhor maneira deste povo,
neste aqui, neste agora e viver mais feliz e mais inteiro. E preciso que
nds possamos entender isso. N&o é simplesmente o bem-estar de uns
que estdo no cume da piramide, mas o bem-estar de todos da maioria
da populagao brasileira; que tem fome, que ndo tem emprego, que nao
tem respeito préprio e que ndo é respeitado pelo grupo. E preciso
modificar isso, sendo nés ndo vamos criar uma Nacgdo. (apud Santos,
2015, p. 86)

Os argumentos trazidos por Lélia e Helena Teodoro frisaram a necessidade da
nova Constituicdo ser um instrumento efetivo de reconhecimento e reparacéo para a
populag¢ao negra do pais, garantindo o direito a isonomia nos demais setores. Mesmo
que nao fosse naquele momento, mas com o passar dos anos a legislacéo
infraconstitucional veio avangando nessas questodes.

Como avango, a Constituicdo Federal de 1988 criminalizou o racismo®°,
instituindo pela primeira vez a palavra na historia constitucional, refor¢gou a importancia
da cultura negra, criando a Fundagéo Cultural Palmares, a fim de ter compromisso na
preservacao da cultura e da arte afrobrasileira. Todavia, € importante dizer que essas

inovacgdes nao permitiram a extingdo do mito da democracia racial, pois até hoje ainda

3 Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a
igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

XLIl-a pratica do racismo constitui crime inafiangavel e imprescritivel, sujeito a pena de reclusao, nos
termos da lei;

()
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permeia a ideia do pais harménico por alguns, mesmo que a violagao de direitos da
populagdo negra seja constante, considerando o genocidio da populagdo negra que
se manifesta através do encarceramento em massa, da violéncia a juventude negra e
da violagdo das liberdades religiosa, de crenca e de culto das religides de matriz
africana e matriz afro-indigena.

No quesito do direito de professar a fé, a Carta de 1988 aprofundou a laicidade
do Estado e o direito a liberdade de religido, ndo bastando a tolerancia. Passou a ser
uma questdo de autonomia ética dos cidadaos, onde o Estado ndo encoraja nem
despreza os discursos de matriz teologica. Entretanto, mesmo presente na legislacéo,
ha uma disparidade entre o que esta escrito e 0 que € praticado, visto os casos do
Banco Central ter ordenado a reinser¢ao da expressao “Deus seja louvado” nas notas
do real*’; a decisdo do Conselho Nacional de Justiga (CNJ) ter considerado legitima
a existéncia de crucifixos nos 6rgéos judiciais*'; o Regimento Interno da Camara dos
Deputados exigir a presencga da biblia durante as sessdes e que essas sejam abertas
com a invocacao da protegdo de Deus*?.

Apesar dessas consideragdes serem benéficas ao Cristianismo, as religides de
matriz africana e matriz afro-indigena ainda tém dificuldade para conseguir a

imunidade tributaria reconhecida, além de terem seu culto questionado através do

40 Mantida em 1994, com a mudanga para o real, pelo entdo ministro da Fazenda Fernando Henrique
Cardoso sob alegagédo de tradicao da cédula brasileira. Houve pedido de retirada da frase pelo
Ministério Publico Federal, que foi negado em primeira e segunda instancias, vide processo n°
0019890-16.2012.4.03.6100 (72 Vara Federal de Sao Paulo e Tribunal Regional da 3% Regi&o)

41 O entendimento ficou expresso no julgamento de quatro pedidos de providéncia (1344, 1345, 1346
e 1362) que questionavam a presenga de crucifixos em dependéncias de 6rgaos do Judiciario,
atribuindo constituir trago cultural da sociedade brasileira, em consonancia com a fé da grande maioria
da populacado. Pedido de Providéncias. Pretensdo de que se determine aos Tribunais de Justica a
retirada de crucifixos afixados nos Plenarios e salas. Alegagéo de que a aposigédo de simbolos fere o
art. 19, inciso | da CF/88. — “Manter um crucifixo numa sala de audiéncias publicas de Tribunal de
Justica n&o torna o Estado — ou o Poder Judiciario — clerical, nem viola o preceito constitucional
invocado (CF, art. 19, inciso 1), porque a exposigao de tal simbolo ndo ofende o interesse publico
primario (a sociedade), ao contrario, preserva-o, garantindo interesses individuais culturalmente
solidificados e amparados na ordem constitucional, como é o caso deste costume, que representa as
tradicdes de nossa sociedade. Por outro lado, ndo ha, data venia, no ordenamento juridico patrio,
qualquer proibigao para o uso de qualquer simbolo religioso em qualquer ambiente de Orgédo do Poder
Judiciario, sendo 26 da tradicdo brasileira a ostentagdao eventual, sem que, com isso, se observe
repudio da sociedade, que consagra um costume ou comportamento como aceitavel” (CNJ — PP 1344,
PP 1345, PP 1346 e PP 1362 — Rel. Cons. Oscar Argollo — 142 Sessao Extraordinaria — j. 06.06.2007
—DJU 21.06.2007 — Parte do voto do relator)

42 Art. 79. A hora do inicio da sess&o, os membros da Mesa e os Deputados ocuparao os seus lugares.
§ 1° A Biblia Sagrada devera ficar, durante todo o tempo da sessdo, sobre a mesa, a disposi¢do de
quem dela quiser fazer uso. § 2° Achando-se presente na Casa pelo menos a décima parte do nimero
total de Deputados, desprezada a fragdo, o Presidente declarara aberta a sessao, proferindo as
seguintes palavras: "Sob a protegdo de Deus e em nome do povo brasileiro iniciamos nossos
trabalhos."



7

Recurso Extraordinario 494601/RS, tratando do abate religioso de animais nessas
religides, ou em casos que a justica retira a guarda de uma crianga da mae em razao
de iniciagdo no Candomblé*3.

O que esses casos possuem em comum parte também de quem esta no poder
de decisdo: a branquitude. Devido ao historico de negagédo da populagédo negra, a
populagdo branca chegou a lugares privilegiados na hierarquia das instituicdes em
razdo do amplo acesso a educacao e as condigdes favoraveis, mesmo o ultimo Censo,
de 2022, comprovando que a maioria da populagéo é negra (45,3% parda e 10,2%
preta, resultando em 55,5%). Desse modo, a branquitude incorpora a raga negra
enquanto alteridade, unilateralmente, e tende a processar no seu proprio sistema tudo
o que for dito para ameacar a sua situagdo hegemoénica. Mas, pode-se aprender muito
sobre a branquitude indagando como as pessoas brancas retratam as pessoas de cor
(Oliveira, 2007, p. 35).

Os casos exemplificados acabam esbarrando na liberdade de crenga, presente
no artigo 5° da Constituicdo de 1988, nos incisos V e VIII, que envolve a capacidade
de cada individuo se identificar com os valores que achar pertinente, ndo cabendo a
nenhuma outra pessoa ou ao Estado substituir a decisdo do individuo. O Estado deve
garantir e proteger esse direito, enquanto dimensao positiva. Ja em dimensé&o
negativa, ou seja, de restringir, o Estado deve agir em situa¢des a fim de vedar a
discriminagéo religiosa, garantindo a isonomia.

Ainda, a Constituicdo exige a punigdo de qualquer discriminagdo atentatoria
dos direitos e liberdades fundamentais**, tendo consonancia o artigo 1° da Lei n°
7.716/1989%, que define o crime de racismo e a discriminagédo por motivos religiosos
também, enquadrando-se o racismo religioso.

Ja a liberdade de culto, prevista na Constituicdo no artigo 5°, VI, ndo trata
apenas das cerimbnias, mas sim a expressdo material da crenga, a concretude
(Garcia, 2011, p. 86), consistindo no direito individual de agir segundo sua crenga. Um
fato do direito brasileiro que vai de encontro a essa questdo € o crime de

43 MOURA, Rayane. Mae perde guarda da filha apos jovem participar de ritual do Candomblé. Uol,
2020. Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2020/08/07/mae-perde-
guarda-da-filha-apos-jovem-participar-de-ritual-do-candomble.htm. Acesso em: 11 jan. 2025; DE
SOUZA, Alice. Estas maes que perderam a guarda dos filhos tém algo em comum: religides afro-
brasileiras. The Intercept, 2022. Disponivel em: https://www.intercept.com.br/2022/05/02/maes-
religioes-afro-guarda-filhos-intolerancia-religiosa/. Acesso em: 11 jan. 2025.

44 Artigo 5°, XLI

45 Art. 1° Serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes resultantes de discriminag&o ou preconceito de
raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional.
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curandeirismo?®, que sempre envolveu as religides de matriz africana e matriz afro-
indigena que possuem tratamentos espirituais, e acabou criminalizando o exercicio
da liberdade religiosa dessa populagdo, porém nao ha impedimento quanto a
tratamentos utilizados pelas religides cristas.

Esses dois direitos previstos na Constituicao estdo diretamente atrelados ao
principio constitucional da laicidade, previsto no artigo 19, |, da Constituigdo Federal,
que proibe os entes federativos de estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
subvenciona-los ou manter com eles ou seus representantes relacdes de dependéncia
ou alianga, admitindo, na forma da lei, a colaboragao de interesse publico com as
organizagdes religiosas. Logo, depreende-se que o Estado e as religibes podem se
relacionar, mas as instituicbes estatais ndo podem ser subordinadas as religides,
tampouco promover uma crenga. Essa relacdo deve promover fins publicos
relevantes, a exemplo da educacdo, da saude, sem que envolva a promog¢ao da
crenca em si. Um exemplo disso sdo as atuagdes de terreiros de Candomblé,
Umbanda e Jurema que atuam em seus territorios, geralmente periféricos, no
fortalecimento da seguranga alimentar. Na saude, um exemplo é o programa Saude
nos Terreiros, da Prefeitura de Olinda, que leva profissionais de saude aos terreiros
da cidade para atender a populagcdo do entorno daquele templo.

Outras medidas do Governo Federal sdo de suma importancia para as religides
de matriz africana e matriz afro-indigena: o Decreto n° 6.040, de 7 de Fevereiro de
2007, que instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais - PNPCT, que delimita o que sao:

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo
compreende-se por:

| - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas préprias de organizagdo social, que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condicdo para sua
reproducao cultural, social, religiosa, ancestral e econémica,
utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e
transmitidos pela tradigao;

Il - Territérios Tradicionais: o0s espagos necessarios a

reprodugao cultural, social e econbémica dos povos e

46 Artigo 284 do Codigo Penal
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comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos
povos indigenas e quilombolas, respectivamente, o que
dispbem osarts. 231 da Constituicdo e 68 do Ato das
Disposicoes Constitucionais Transitorias e demais
regulamentacoes; e

lll - Desenvolvimento Sustentavel: o uso equilibrado dos
recursos naturais, voltado para a melhoria da qualidade de
vida da presente geragdo, garantindo as mesmas

possibilidades para as geragdes futuras.

Tal decreto demonstra a importancia no reconhecimento das formas de
organizacgao social que existe, sendo maior que a religiosidade, fortalecendo que, na
verdade, o preconceito as religidbes de matriz africana e afro-indigena se trata de
racismo religioso, pois € intimamente ligado ao modo como essas religibes sao
constituidas e se constituem, trazendo em sua perspectiva uma esséncia negra e
indigena de vida. Outro ponto importante desse decreto € a integragdo com a questao
da seguranga alimentar e nutricional*’, levando em consideragdo que os templos
religiosos de matriz africana e matriz afro-indigena executam trabalhos de combate a
inseguranga alimentar em suas comunidades, apresentando-se, por diversas vezes,
onde o Poder Publico se ausenta.

Através do Decreto n® 12.278, de 29 de Novembro de 2024, o Governo Federal
instituiu a Politica Nacional para Povos e Comunidades Tradicionais de Terreiro e de
Matriz Africana, com a finalidade de promover medidas intersetoriais para a garantia
dos direitos dos povos e das comunidades tradicionais de terreiro e de matriz africana
no Pais, com base no reconhecimento, no respeito e na valorizagcédo da cultura e da
memodria dos afrodescendentes, e a superagado do racismo, funcionando como mais
um instrumento de acesso a direitos.

Por fim, um outro instrumento foi o Decreto n° 11.446, de 21 de Margo de 2023,
que instituiu um Grupo de Trabalho Interministerial, no ambito do Ministério da
Igualdade Racial, com a finalidade de apresentar proposta para o desenvolvimento de
Programa de Enfrentamento do Racismo Religioso e Redugdo da Violéncia e

47 Art. 1° As agbes e atividades voltadas para o alcance dos objetivos da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais deverdo ocorrer de forma
intersetorial, integrada, coordenada, sistematica e observar os seguintes principios:

(...)

XI - a articulagdo e integragao com o Sistema Nacional de Seguranga Alimentar e Nutricional


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#cfart231
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
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Discriminagao contra Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana e Povos
de Terreiros no Brasil, composto por representagao do Ministério da Igualdade Racial,
do Ministério da Culta e do Ministério dos Direitos Humanos e Cidadania com as

seguintes competéncias:

Art. 2° Ao Grupo de Trabalho Interministerial compete:

| - realizar diagndstico da situagdo de racismo religioso no Brasil, de
modo a identificar sua extensdao em numeros, suas formas de
manifestagdo e a gravidade das condutas que o caracterizam;

Il - elaborar relatério sobre os efeitos socioeconémicos dos atos de
racismo religioso nas comunidades e nos territérios afetados;

lll - avaliar a efetividade da atual legislagdo de enfrentamento ao
racismo religioso e de garantia da liberdade religiosa no Pais; e

IV - apresentar proposta de Programa de Enfrentamento do Racismo
Religioso e Reducdo da Violéncia e Discriminagéo contra Povos e
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana e Povos de Terreiros no

Brasil.

Logo, esse grupo de trabalho tem a chance de trazer avangos no tocante as
politicas publicas para o combate ao racismo religioso, além de reconhecer sua
existéncia por ser o termo utilizado em lei, apos o reconhecimento do racismo religioso
enquanto crime, através da Lei n°® 14.532, de 11 de Janeiro de 2023, que alterou a Lei
n° 7.716, de 5 de janeiro de 1989 (Lei do Crime Racial), e o Decreto-Lei n° 2.848, de
7 de dezembro de 1940 (Cddigo Penal), para tipificar como crime de racismo a injuria
racial, prever pena de suspenséo de direito em caso de racismo praticado no contexto
de atividade esportiva ou artistica e prever pena para o racismo religioso e recreativo
e para o praticado por funcionario publico.

Essa ultima alteragdo amplifica o que foi previsto na Constituicdo de 1988, em
seu artigo 5°, XLII, que determina seja o racismo seja considerado crime inafiangavel
e imprescritivel, sendo o marco do racismo como pratica social desprezada pelo
Estado Democratico de Direito brasileiro (Pires, 2013, p. 2017).

Diante dessa analise, depreendo que a liberdade religiosa, firmada em

documentos internacionais ratificados pelo Brasil*® é a protegédo as liberdades de

48 Declaragéo dos Direitos do Homem e do Cidadao, de 1789 (artigo 10); Declaragido Universal dos
Direitos Humanos, de 1948 (artigo XVIII); Convengéo n° 111, da Organizagéo Internacional do Trabalho
(OIT), de 1958 (artigo 1°, 1); Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos, de 1966 (artigo 18.1 e
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crenga e de culto. Logo, apds esse breve historico constitucional, evidencio a
importancia da Carta Maior de 1988 para as religides de matriz africana e matriz afro-
indigena, apesar das divergéncias entre aplicagao e corpo da lei, pois o aparato da
Constituinte trouxe a tona a necessidade de valorizar a populagao negra e sua cultura,
apesar das religiosidades nao constarem apenas enquanto religido, mas sim um modo
de vida.

Portanto, parto para a situacdo do Estado de Pernambuco, trazendo um
panorama do Tribunal de Justica de Pernambuco, realizando um estudo de casos

multiplos, a fim de entender como age o Poder Judiciario estadual.

4); Convengdo Americana de Direitos Humanos — Pacto S&o José da Costa Rica, de 1969 (artigo 12.1
e 4); Declaragdo sobre a Raga e Preconceitos Raciais, de 1979; Declaragéo sobre a Eliminagédo de
Todas as Formas de Intolerancia e Discriminagdo Baseadas em Religido ou Crenga, de 1981 e a
Convengao Interamericana contra o Racismo, a Discriminagdo Racial e Formas Correlatas de
Intolerancia, de 2013, mas ratificada em 10 de janeiro de 2022.
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4. PANORAMA DO TRIBUNAL DE JUSTICA DE PERNAMBUCO E ESTUDOS DE
CASOS

Apos a analise da evolucdo da questao racial além do reconhecimento e do
combate ao racismo religioso na historia do Direito brasileiro, trazendo aos dias atuais,
a fim de chegar ao objetivo deste trabalho, pesquisei no site do Tribunal de Justi¢ca de
Pernambuco jurisprudéncias com os seguintes termos: “racismo religioso” e
‘intolerancia religiosa”. Somente com o segundo termo foi encontrado algo: um
acordao, que diz respeito a Apelacdo Criminal 492675-0, processo n°
0000848-62.2015.8.17.0470, que trata de um homicidio qualificado onde o acusado
teria justificado a motivagédo do crime por intoleréncia religiosa, mas que a decis&o
aponta que nado se configurou®’.

Indo além, analisando o Estado de Pernambuco, segundo os dados do Censo
2010, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, 6.693 pessoas se declararam
adeptas ao Candomblé, 3.985 a Umbanda, 10.830 ao Candomblé e a Umbanda, 152
a outras declaragbes de religiosidades afro-brasileiras e 2.225 pertencentes as
tradi¢cdes indigenas, onde podemos adequar a Jurema Sagrada, quando a populagéo
do Estado era de 8.796.448 de habitantes.

Esses dados se encontram defasados, tendo em vista o ano de realizagao do
ultimo Censo ter sido em 2022 e ainda ndo haver a conclusédo de todos os dados.
Ademais, ha o fato de muitos cidadaos terem medo de assumirem sua identidade
religiosa. Todavia, € importante salientar que em 2024, segundo o Ministério dos
Direitos Humanos, das 25.122 denuncias feitas ao Disque 100 em Pernambuco, 59
foram sobre liberdade de religido ou de crenga. No tocante as violagdes, que chegou
ao quantitativo de 170.391, foram 89 violagbes ao direito de liberdade de religido ou
de crenca.

Ja no presente ano, 2025, até 3 de fevereiro, o Painel mostra que em

Pernambuco foram 8 denuncias e 9 violagdes. Considerando que o ano mal comecgou,

49 PENAL E PROCESSUAL PENAL. TRIBUNAL DO JURI. HOMICIDIO SIMPLES. LEGITIMA DEFESA
ACATADA PELO CONSELHO DE SENTENCA. ABSOLVICAO AMPARADA NO CONTEXTO FATICO
PROBATORIO. SOBERANIA DOS VEREDICTOS. NAO VERIFICADA A CONTRARIEDADE A PROVA
DOS AUTOS. RECURSO DESPROVIDO. DECISAO UNANIME. 1. A tese de legitima defesa acatada
pelo Conselho de Sentenga no exercicio de sua soberania, para absolver o apelante do crime de
homicidio simples encontra substrato no conjunto probatério constante dos autos, n&o restando
configurada a hipotese de decisdo manifestamente contraria a prova dos autos, nos termos do art. 593,
inciso lll, alinea "d", do Cédigo de Processo Penal. 2. Recurso desprovido. 3. Decis&o unanime.
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€ uma amostragem consideravel para o estado comparado aos dados da Secretaria
de Defesa Social de Pernambuco, que relatou a quantidade de 9 casos de intolerancia
religiosa de janeiro a maio de 2024.

Diante desse panorama de violagdes no Estado de Pernambuco, trago alguns
dados da pesquisa “Racismo Religioso: Respeita minha fé!”, onde fui pesquisador e
analisei alguns casos encontrados no periodo da pesquisa. A partir dos dados
apresentados no relatério realizarei aqui outras analises, todavia, € necessario frisar
que nessa pesquisa a primeira dificuldade foi a resposta dos oficios enviados as Varas
Civeis e Criminais das Comarcas de Jaboatdo dos Guararapes, Olinda e Paulista,
além de oficios as distribui¢des dessas Comarcas e de Recife. Todos esses oficios,
totalizados em 27 (vinte e sete), tiveram a finalidade de possuir acesso aos processos
que tratem sobre reintegracdo de posse, perturbagdo de sossego, racismo religioso,
intolerancia religiosa, racismo e injuria racial, envolvendo casas de matriz africana e
matriz afro-indigenas ou sacerdotes de religibes de matriz africana e matriz afro-
indigenas, a fim de coletar dados quantitativos, tendo demonstrado certa fragilidade
do Poder Judiciario quanto a tematica, pois apenas uma comarca respondeu: a de
Olinda, que forneceu os seguintes dados, referentes a distribuicdo de processos entre
2000 e 15/03/2022:

Quantidade de processos distribuidos entre 2000 e 15.03.2022 nas unidades judicidrias de Olinda, DESDE QUE cadastrados com pelo menos

UNIDADE JUDICIARIA ASSUNTOS
INTOLERANCIA PERTURBACAO DO RACISMO

UNIDADE JUDICIARIA RELIGIOSA SOSSEGO

JUIZADO ESPECIAL CRIMINAL DE OLINDA 1312 1

Vara de Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher na Comarca de Olinda 42

Quinta Vara Civel da Comarca de Olinda

Terceira Vara Civel da Comarca de Olinda
Segunda Vara Civel da Comarca de Olinda
Primeira Vara Civel da Comarca de Olinda
Quarta Vara Civel da Comarca de Olinda

Terceira Vara Criminal da comarca de Olinda 5
Segunda Vara da Fazenda Pablica da Comarca de Olinda
Primeira Vara da Fazenda Publica da Comarca de Olinda
Segunda Vara Criminal da Comarca de Olinda 3
Primeira Vara Criminal da Comarca de Olinda 1
TOTAL GERAL 1 1362 1

Figura 2 — Tabela fornecida pelo Forum de Olinda
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REINTEGRACAO | TOTAL
DE POSSE GERAL
1.313

42

28 28

23 23

23 23

21 21

20 20

5

3 3

3 3

3

1
121 1.485

Figura 3 — Tabela fornecida pelo Forum de Olinda

Com a analise da presente imagem da tabela fornecida pelo Forum de Olinda,
percebe-se que ha um total de 1485 casos que envolvem terreiros. Apesar de haver
apenas 1 caso sobre racismo e 1 de intolerancia religiosa, todos, de alguma forma,
versam sobre racismo, tendo em vista os disfarces do racismo estrutural e suas
engrenagens, sendo uma delas o racismo religioso, ndo ocorrendo apenas da forma
posta no Cédigo Penal.

A partir disso, elenco os seguintes casos: o do Ilé Oguian Olabomaxé, situado
no Fragoso, em Olinda, que tem como sacerdote o Pai Iguaracy de ljagura; o do llé
Asé Ogun Mege Olodo Ire, em Paulista, do sacerdote Pai Kleyton de Ogum; o do ll&
Axé Vodum Oya Alaba, em Jaboatado dos Guararapes, de Pai Clovis de Alaba; o do
llé Axé Oya Egum, em Olinda, de Pai Ivon; do II&é Axé Oxum Opara, de Mae Raphaella
e os da Tenda Caboclo Flecheiro D’Araroba, em Olinda, de Pai Edson de Omolu.

4.1 Ataque ao toque de Oxum:

O terreiro llé Oguian Olabomaxé tem sua sede na Rua Malaquias Felipe da
Costa, no bairro do Fragoso, na cidade de Olinda, e tem o culto do Candomblé na
nacéo nagdb. Na data de 24 de setembro de 2017, no periodo da madrugada, o templo

religioso foi vitima do delito de roubo qualificado®®, porém o ataque, conforme consta

0 Art. 157 - Subtrair coisa movel alheia, para si ou para outrem, mediante grave ameaga ou violéncia
a pessoa, ou depois de havé-la, por qualquer meio, reduzido a impossibilidade de resisténcia:
Pena - reclusao, de quatro a dez anos, e multa.
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no relatério, que também teve depoimento do sacerdote lguaracy de ljagura,
conhecido como Pai Guara, foi precedido por ameaga com arma de fogo e disparos
de tiro no portéo.

Segundo depoimento do sacerdote, os autores do delito chegaram ao local em
um veiculo perguntando as pessoas da vizinhanga se na regido estaria o terreiro de
Pai Iguaracy, conforme o Boletim de Ocorréncia n°® 17E0114007606.

Com a confirmagao, Pai Guara, apesar de nao estar presente no momento,
pois, na data, estava sendo realizado o toque de Oxum e ele havia ido entregar o
presente da Orixa, sendo um rito tradicional do seu terreiro em setembro, relatou,
conforme consta no relatério e no que foi dito por Sandro dos Santos Lima, filho de
santo da casa que foi a Delegacia de Policia da 242 Circunscrigao, no Varadouro, em
Olinda, prestar queixa do ocorrido, que os autores do delito falaram: “vamo acabar
com a macumba” e chegaram disparando contra o portdo do terreiro, fazendo com
que as pessoas que estavam do lado de fora fossem para dentro na tentativa de se
salvarem.

Assim, em seguida, os acusados, conforme consta no boletim de ocorréncia,
roubaram cerca de dez a quinze celulares, além dos danos que causaram a estrutura
do terreiro. Diante da situagao, um frequentador assiduo da casa chamado Plinio que
era policial civil, conforme relatou Pai Guara, reagiu a situagéo e iniciou-se uma troca
de tiros. Além do dano patrimonial, ndo houve feridos, porém o sacerdote acreditava,
conforme boletim de ocorréncia de se tratar de intolerancia religiosa. Posteriormente,
em entrevista a pesquisa “Racismo Religioso: Respeita minha fé!”, o sacerdote falou
que acreditava se tratar de racismo religioso, 0 que demonstra o entendimento do
racismo enquanto fundante da discriminacdo e do ataque as religides de matriz
africana e matriz afro-indigena.

Pai Iguaracy, conforme consta no relatorio, relatou que houve uma celeridade
da Policia Militar no caso, que chegou a prender um dos suspeitos no dia 09 de
outubro de 2017, tendo ainda a responsabilidade de achar os outros 3 participes do
crime. Entretanto, a Prefeitura de Olinda ndo acompanhou o caso da forma correta,

segundo o sacerdote. Afirmou que foi acompanhado de seus filhos de santo, todos

§ 1° - Na mesma pena incorre quem, logo depois de subtraida a coisa, emprega violéncia contra
pessoa ou grave ameaga, a fim de assegurar a impunidade do crime ou a detengéo da coisa para si ou
para terceiro.
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trajados na indumentaria do povo de axeé, ao encontro do Prefeito, na sede da
Prefeitura. Ao chegarem |4, foram abordados pelo pai do Prefeito, que falou “cuidado
com esse povo, esse povo € muito mafioso”, demarcando mais uma situacdo de
racismo religioso, revitimizando quem estava em busca de um amparo institucional.

Ap0s o ocorrido, o Babalorixa Iguaracy de ljagura relatou que seu companheiro
quis vender a casa apos o ataque, mas os Orixas Oxum e Xangod, através do jogo de
buzios, ndo permitiram a saida da casa daquele local. O medo aqui se configura como
nao s6 uma das principais consequéncias da violéncia, mas também do racismo
religioso, que por vezes desestimula os religiosos a seguirem seus caminhos.
Todavia, esse também é um dos dos objetivos desse crime, que tem a intencéo de
desarticular o povo de terreiro, na intengdo de extinguir essas religides.

Com a analise, entendendo a motivagado do crime, no boletim de ocorréncia
também caberia o crime de racismo religioso, previsto na Lei n°® 14.532, de 11 de
Janeiro de 2023.

Todavia, o caso ndo seguiu adiante e os acusados foram soltos, demonstrando
como a Policia e a institucionalidade ndo deram o devido atendimento a situacao, se

fazendo presente o racismo institucional em n&o levar a sério demandas como essa.

4.2 O controle institucional sobre a casa de Ogum

Situado no bairro de Maranguape Il, na cidade do Paulista, o terreiro tem como
sacerdote o Babalorixa e Juremeiro Kleyton T'Ogun, onde se tem os cultos de
Candomblé e da Jurema Sagrada.

O terreiro, fundado em 2015, inicialmente teve a realizacédo de suas atividades
tranquilas, sem problemas com a vizinhanga, mas o sacerdote, conforme consta no
relatério, contou que no final de 2017 comegaram umas movimentagdes estranhas no
local.

Em 2018 chegou ao terreiro uma carta do Ministério Publico de Pernambuco,
requerendo uma defesa sobre uma denuncia feita a Secretaria do Meio Ambiente com
a motivagao da denuncia em razdo do som emitido pelo terreiro, alegando perturbacéo
ao sossego. Conforme o relatério, na defesa feita em conjunto com advogados,
explicou-se sobre a acustica, sobre a funcido social do terreiro e seu trabalho com
jovens, aulas de percussdo. Essa motivagdo, segundo o entrevistado, parte da
intolerancia. Ainda, apontou que o que incomoda o intolerante é a religido diferente da
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dele, fazendo com que ataque de varias formas, pois ele ndo quer saber a liturgia, a
forma de rezar e professar a fé da religido diferente da sua. (D’Araroba, 2022, p. 22).

Antes dessa denuncia houve uma queixa na Policia Militar, que por sua vez foi
averiguar, mas nada encontrou e ndo deu andamento, porém o Babalorixa relatou que
houve uma movimentagao para reabrir 0 processo, sob a alegagéo de protecionismo
para com a casa de axé. Destarte, a Promotora responsavel convocou uma audiéncia,
que resultou na assinatura de um Termo de Ajustamento de Conduta determinando
que toda vez que fosse realizado algum toque ou celebragdo o Babalorixa teria de ir
primeiro a Secretaria de Meio Ambiente informar sobre o evento, dando detalhe sobre
horario, a hora e os decibéis.

A casa, segundo o Babalorixa, estava limitada a tocar uma vez ao ano, uma
vez no més, ou seja, é praticamente dizer que em um ano, 365 dias, teria 12 liturgias
e as reunides publicas, que aconteciam semanalmente, iriam acontecer no dia
especifico, comegando as 19 horas e terminando as 21 horas. Caso assim n&o agisse,
estaria infringindo a lei.

A partir dessa situagao, remete-se ao tempo das Delegacias de Jogos e
Costumes e ao DOPS, em Pernambuco, onde os templos das religides de matriz
africana e matriz afro-indigena tinham que informar data e horario dos cultos. Essa
medida representa um retrocesso aos direitos de liberdade religiosa e de culto.
Ademais, percebe-se o descumprimento da Lei Estadual n°® 12.789, de 18 de Abril
2005, que dispde sobre ruidos urbanos, poluicdo sonora e protegdo do bem-estar e
do sossego publico e da outras providéncias®'. tendo em vista que os templos
religiosos ndo se enquadram na lei do siléncio.

O entrevistado, conforme aponta o relatério, contou que nunca havia passado
por uma situacao dessa, tampouco entendia da aplicagdo da medida e desconhecia a
legislagdo, e mesmo assim assinou o Termo, que ao seu ver, constou como a
assinatura da propria condenacgao, haja vista a limitagado que passou a ter para realizar

seus cultos.

St Art. 7° Nao se compreendem nas proibigdes dos artigos anteriores ruidos e sons
produzidos: (Redagao alterada pelo art. 1° da Lei n° 14.225, de 13 de dezembro de 2010.)

a) Por manifestagbes religiosas, bem como, sinos de igrejas e instrumentos liturgicos utilizados no
exercicio de culto ou cerimébnia religiosa; (Redagéo alterada pelo art. 1° da Lei n° 14.225, de 13 de
dezembro de 2010.)

b) Por fanfarras ou bandas de musica em procissao, cortejos ou desfiles civicos e culturais, incluidas
aquelas vinculadas as religides; (Redagéao alterada pelo art. 1° da Lei n® 14.225, de 13 de dezembro de
2010.)


https://legis.alepe.pe.gov.br/?lo142252010
https://legis.alepe.pe.gov.br/?lo142252010
https://legis.alepe.pe.gov.br/?lo142252010
https://legis.alepe.pe.gov.br/?lo142252010
https://legis.alepe.pe.gov.br/?lo142252010
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Além disso, conforme o relatério, o sacerdote

descobriu que a denuncia também envolvia a acusacao de imolagao
animal, etapa sagrada do rito religioso, em via publica, com o
despacho do sangue, das visceras na rua, causando mal cheiro, o que
nunca havia ocorrido. Contou Pai Kleyton que o descarte sempre foi
feito da forma correta, contudo, como a coleta de lixo as vezes €&
irregular, no dia que nao passou, algum animal pode ter rasgado o
saco, espalhando o lixo pela rua, fazendo com que o denunciante se

aproveitasse para imputar algo que nédo fazia (D’Araroba, 2022, p. 22).

Nesse ponto, mais um elemento do racismo religioso é demonstrado, ainda
mais considerando que o abate religioso de animais nessas religidbes também tem o
vies de compartilhar o alimento entre a comunidade e seus ancestrais, ou seja,
também serve para o autoconsumo, para além da questdo da sacralizagdo. Desse
modo, as acusagdes que acabavam por desvirtuar a sacralizacdo dos animais
também s&o uma forma de proibir o povo de terreiro de realizar sua tradigao,
desestabilizando a seguranga alimentar (Ramos, 2019).

Segundo o relatorio,

Foram diversos os cuidados tomados pela familia de axé: fechar as
portas, ter cuidado com os horarios, parar a liturgia, a exemplo do dia
24 de agosto de 2018, por volta das 18:30h, durante um ritual,
entoando canticos ao Orixa Xangd, faltando ainda cantar para Oya e
Oxala para terminar, chegaram 3 carros da Policia Militar e um
representante da Secretaria de Meio Ambiente medir os decibéis,
enquanto cerca de 80 pessoas estavam no saldo (D’Araroba, 2022, p.
23)

Ainda, relatou o sacerdote que, no dia 12 de outubro de 2018, por volta das
18:30h, durante uma obrigagao de Caboclos e Boiadeiros, em pleno feriado, jogaram
duas bombas dentro do terreiro. Ambas atingiram a cozinha, explodindo um fogéo e
causando a perda de uma gestagao de uma filha de santo em razdo do susto, além
do risco para todas as pessoas que estavam no terreiro.

Foram sucessivos ataques que mexeram com 0O psicologico e com a saude

fisica de todas as pessoas dessa comunidade religiosa. Os ataques, o sentimento de
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opressao por parte das instituigdes e o desgaste com as constantes visitas Secretaria
de Meio Ambiente de Paulista, que, segundo o sacerdote, ja questionava o porqué de
visitar o local, tendo em vista ndo encontrar irregularidade alguma, mas ter de ir em
razdo das denuncias infundadas (D’Araroba, 2022, p. 23).

O caso chegou até a Corregedoria do Ministério Publico de Pernambuco,
causando uma pressao e a partir dai inverteu-se os papéis, demonstrando que, na
verdade, o acusado — o terreiro — era a vitima. Segundo o sacerdote, conforme
presente no relatério da pesquisa, houve ainda um processo na esfera criminal, mas
esse nao foi encontrado, tampouco o sacerdote soube informar os dados, porém nada
foi encontrado no site do Processo Judicial Eletrénico do TJPE. Todavia, afirmou o
sacerdote que a situagéo se reverteu por completo e o terreiro ganhou o caso, que foi
arquivado posteriormente, no final de 2019.

Dentro do relatério, € importante também destacar alguns pontos, para além

da questao juridica técnica, a partir do depoimento do sacerdote, que:

Perguntado sobre a fungdo do terreiro, interessante a resposta do
Babalorixa, que de imediato respondeu que a palavra terreiro ja esta
totalmente ligada ao CRAS social, pois € nele que ha resolugéo de
diversas questdes, a exemplo da alimentacdo, tendo em vista que a
maioria dos terreiros se situam em locais periféricos; que as pessoas
que frequentam os terreiros muitas vezes ndo vao so6 por males fisicos
e espirituais, mas até mesmo para se alimentarem. Ha o amparo ao
jovem que usa drogas, fazendo trabalho de resgate, ensinando de
tudo, visto que esse é o local do terreiro: ensina a passar, costurar,
engomar. Destacou que o terreiro prepara a pessoa para a vida, ndo
se resumindo a liturgia, tampouco como € tratado o Orixa, pois 0 que
se cuida no terreiro sdo as pessoas. Destarte, pontuou que o
Babalorixa € um amigo, um conselheiro, um juiz, um médico, pois ha
um dominio do saber ancestral e milenar, do estudo das ervas.
Reforgou que dentro do terreiro tirou muita gente das drogas, da
prostituicdo, e ainda mais trata meninas e mulheres que foram
abusadas sexualmente, considerando que o trabalho psicoldgico é o
mais dificil por ser um trabalho interno. Entdo, ndo se classificaria
apenas de dar, doar carne, pdo, sopa ou qualquer coisa, mas ajudar
no sentido de realmente encaminhar, mesmo que ainda exista muita
coisa a ser feita, pontuando que o verdadeiro rei ndo toma pra si, ele

partilha com os outros, e essa questao da partilha acontece, dentro do
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terreiro, desde o péao, do gréo, ao feijao, e a partir disso desenvolve
trabalhos percussivos, onde os participes aprendem a histéria cultural
e ancestral daquilo que estéo pregando, entendendo uma filosofia que
vai equilibrar, dar sentido a vida. No caso, as pessoas aprendem a
viver em comunidade, a ter o respeito. Finalizando, falou que ndo cuida
s6 das paredes, de barro, de ferro, de loucas, e sim das pessoas, pois
nao existe maior tratado do que cuidar do outro (D’Araroba, 2022, p.
24-25)

A fala do Babalorixa consegue dimensionar o modo de vida das religides de
matriz africana e matriz afro-indigena, destacando que se trata apenas de fé, mas de
um rito da vida, que perpassa por todos os elementos da vida, auxiliando no processo
das pessoas, além de garantir a transmissdo dos elementos da histéria e da cultura
africana e indigena no Brasil.

Analisando juridicamente o caso, além da nitida violagdo a Lei Estadual n°®
12.789/2005, diversas séo as hipdteses dos tipos penais cometidos contra o terreiro
e as pessoas ali presentes previstos no Codigo Penal, sendo eles: aborto provocado
por terceiro, sem o consentimento da gestante, previsto no artigo 125, §2°, Ill, visto
que houve a morte de uma crianga, a interrup¢do de uma gestagéao, sob o emprego
de explosivo, todavia, para se concretizar a qualificacdo seria necessario saber a
intencdo, se houve dolo, ou homicidio culposo, artigo 121, §3° o crime de furto,
previsto no artigo 155, tendo em vista que nesse intersticio também furtaram uma
bomba do imével; dano qualificado, previsto no artigo 163, Il, visto que o uso de bomba
explosiva danificou o fogéo do terreiro; o crime de exploséo, vide artigo 251, expondo
a perigo a vida, a integridade fisica ou o patriménio de outrem, mediante exploséo,
arremesso ou simples colocagao de engenho de dinamite ou de substancia de efeitos
analogos.

Apos essa analise, com base no relatério, é importante destacar que nao tive
acesso ao processo de Pai Kleyton, tanto a época da pesquisa, quanto atualmente. O
processo foi arquivado pelo Conselho Superior do Ministério Publico de Pernambuco
e, diante do contexto pandémico da época da realizagdo da pesquisa, tornou-se
complicado acessar a documentacédo, todavia ha, conforme anexo deste relatério, o

documento de promogao de arquivamento do caso:
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Figura 4 — E-mail que comprova o arquivamento do processo no Ministério
Publico.

4.3. A menina dos olhos de Yewa

Fundado pelo Babalorixa Clévis de Alaba no ano de 1997, o terreiro de nagao
Jeje, que hoje fica no bairro de Santo Aleixo, em Jaboatdo dos Guararapes, comegou
sua histéria na cidade de Moreno, de onde foi expulso pela violéncia local.

O Babalorixa relatou, a época da entrevista realizada para a pesquisa “Racismo
Religioso: Respeita minha fé!” que varios conflitos aconteceram na época que o
terreiro era em Moreno. Somente em 2017 que ele transferiu seu terreiro para o
municipio de Jaboatdo, tendo em vista que passou quase 20 anos com casa aberta
em Moreno, onde fez histdria, fundou o bairro, construiu a primeira casa de alvenaria
da comunidade, ajudou os vizinhos, ou seja, tinha uma ligagdo com o territorio.

Em 2017, o sacerdote relatou que foi convidado a se retirar da cidade de
Moreno em razdo do trafico de drogas, pois as pessoas ligadas ao trafico se
incomodavam com o terreiro, pois pessoas diversas frequentavam o local, inclusive
juizes, delegados, policiais. Em razdo dessa situagdo, enviaram um recado para o
Babalorixa desocupar o bairro, mas ele se negou, pois ndo tinha para onde ir e ndo
queria sair do lugar que ja tinha uma historia e uma afetividade, além do terreiro
funcionar como um centro social para o territério.

Por resistir a determinagao, no dia 31 de margo de 2017 entraram dois homens
encapuzados em sua casa, forjando um assalto e dispararam um tiro no brago do

Babalorixa, mas s6 levaram uma pequena quantia que estava em um cofre e
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perfumes. Ele deu a chave do carro, a fim de que eles fossem embora sem que
fizessem mal a outras pessoas que ali estavam, mas os bandidos ndo aceitaram e
disseram: “da proxima vez o senhor fica deitado no chdo. O senhor morre se nao sair
daqui.” E sairam atirando para cima.

Conforme relato do sacerdote, quando os autores do crime foram embora, um
filho de santo o socorreu e foram até um posto policial, onde contaram para quatro
policiais que ali estavam sobre o ocorrido, falou que estava traumatizado e seguiu
para o hospital, pedindo que os policiais 0 acompanhassem ou fossem até a casa dele
para averiguar o local, mas nada fizeram. Para ele, o fato de ndo investigarem nem
abrirem boletim de ocorréncia configurou intolerancia religiosa e discriminacéo,
justificando que se fosse um padre ou um pastor com certeza o caso ja estaria na
midia, os policiais ja estariam na ativa, a Prefeitura teria se pronunciado, mas como
foi um pai de santo e homossexual, nada ocorreu.

Todavia, € necessario destacar que um boletim de ocorréncia ndo pode ser
feito de oficio, sem a provocagao, que n&do houve, ja que o sacerdote ndo buscou a
delegacia para prestar queixa.

O sacerdote frisou ao relatério que ndo reclama da intolerancia social, da
populagdo, mas da intolerancia institucional, que séo os servicos de hospital, os
servigos policiais, do gerenciamento da cidade, da Prefeitura, Vereador. Ele pontuou
que nunca teve problemas com a comunidade, que os evangélicos do entorno o
respeitam, o chamam de Pai Clovis. Além disso, mesmo quando esta com suas guias,
seu eketé, seu torgo, ninguém fala ou critica.

Interessante perceber também o uso do termo intoleréncia religiosa pelo
sacerdote, porém acredito que o uso desse termo se dé pela falta de compreensao do
que o termo racismo religioso abarca, pois o Babalorixa € um homem branco. Em todo
0 momento da conversa que realizei a época percebi que ele ndo aceitava o uso do
termo, frisando que era um homem branco, ndo compreendendo o sentindo comum
da negritude do Candomblé. Nao é que ela faga dele um homem negro, mas que sofre
das consequéncias do racismo religioso pela negritude que a religido carrega.

Outro caso bastante emblematico que ocorreu com o terreiro, foi o do processo
n° 0002182-91.2012.8.17.0970, que tramitou na Vara Criminal da Comarca de
Moreno, que partiu de denuncia do Ministério Publico do Estado de Pernambuco,
proveniente de inquérito policial, onde o sacerdote era enquadrado nas penas do
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delito de sequestro e carcere privado, do artigo 148, §1°, inciso lll e a m&e da crianga,

envolvida no caso, no mesmo artigo, mas nos incisos | e lll do Cédigo Penal®?.

Conforme relato do sacerdote presente no relatorio da pesquisa aqui utilizado,
uma senhora junto ao marido procurou o sacerdote e disse: “Pai Cldvis, eu sou da
religido, sou iniciada no santo, mas ndo estou mais na casa da mae de santo que me
raspou, e... eu ouvi muito falar do senhor e eu queria lhe apresentar minha filha”,
prontamente ele perguntou pela filha e a mulher respondeu: “Ta no hospital”. O
sacerdote perguntou se ela estava internada e a méae confirmou. Assim, o sacerdote
falou que quando a criancga tivesse alta fosse levada ao terreiro, porém a mae explicou
que a filha morava no hospital, por possuir, a época, dispneia cronica, so respirava
através de aparelho, podendo ir em casa somente uma vez ao més com todo o

equipamento médico e a equipe, a fim de n&o perder o habito familiar.

Diante dessa situagao, Pai Clovis foi até o hospital, onde jogou buzios para a
menina, que ha época tinha 9 anos de idade. Ao chegar 13, através do jogo de buzios,
descobriu a Orixa da crianga: Yewa. No jogo, nas palavras do sacerdote, a Orixa falou
gue se ele tirasse a menina de hospital ela se responsabilizava, que se ele raspasse
a menina para Yewa, ficaria boa. Nisso, disse a mae que levaria a menina e logo foi
questionado, mas ai explicou tudo que saiu no jogo. Mesmo assim, foi questionado
mais uma vez, todavia, em razdo de sua fama, a mae confiou e chamou os médicos,
que prontamente ndo autorizaram e disseram que se tratava de uma loucura. Toda a
equipe médica foi falar com a mae, que decidiu retirar a filha do hospital, tendo ela, o
pai e Pai Clévis de assinarem um termo de responsabilidade, sob a penalidade de,
segundo relato do sacerdote, serem presos caso algo acontecesse com a crianga.

Com isso, o sacerdote levou a crianga para sua casa, direto para o saldo.
Forrou a esteira no ronco, que é o quarto do santo, onde se da o processo de feitura
no Candomblé, em cima de um colchonete, ja que a menina n&o podia ficar em contato
direto com o ch&o e assim a menina ficou recolhida, dormindo com a mae. No relatorio

consta que a crianga, segundo declaragdes do sacerdote, em alguns momentos ficava

52 Art. 148 - Privar alguém de sua liberdade, mediante sequestro ou carcere privado:

Pena - recluséo, de um a trés anos.

§ 1°- A pena é de recluséo, de dois a cinco anos:

| — se a vitima é ascendente, descendente, cdnjuge ou companheiro do agente ou maior de 60
(sessenta) anos; (...)

Il - se a privagao da liberdade dura mais de quinze dias
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apenas em cima de um lengol branco e ao perceber dizia imediatamente para colocar
a crianga em cima da esteira em raz&o da sua fragil saude, mas a menina se sentia
bem ali, sem qualquer tipo de cansaco, respirando bem e ndo reclamava. No dia
seguinte a crianga pediu para tirar o colchdo, dizendo que queria se entregar para a
santa dela, pois estava respirando sem o “palito”, termo que era chamada a mangueira
que a ajudava a respirar no hospital. No outro dia, 8 de outubro de 2011, na
concretizagdo da iniciagdo da menina, com a saida do Orixa, chegaram ao terreiro 3
carros da Policia Militar e 10 conselheiros tutelares sob a denuncia de que Pai Clovis
havia tirado a menina do hospital e realizado carcere privado, onde a menina passaria
por um ritual satanico, sendo sacrificada, conforme consta na denuncia do MPPE,
diante do depoimento do Conselheiro Tutelar de Moreno, que recebeu a denuncia
dessa forma. Porém, diante da proporg¢ao que a situagédo chegou resta evidente a falta
de conhecimento das religides de matriz africana e matriz afro-indigena por parte das
pessoas que ocupam espagos de institucionalidade, pois na mesma denuncia ha um
trecho que diz que a crianga estava “com um corddo amarrado nesta, além de dois
corddes pendurados no pescogo”. Corddes esses que, na verdade, sao elementos
fundamentais no Candomblé.

O sacerdote foi avisado por um filho de santo e prontamente foi atender o
pessoal. Nesse momento, segundo o relato, a conselheira tutelar de Recife falou que
se tratava de uma denuncia sobre uma menor de Recife que estava la e queria saber
se a denuncia procedia. Ele disse que a menor estava no local, assim os policiais se
armaram para prendé-lo. Com isso, o Babalorixa questionou se havia alguma porta ali
que configurasse o carcere privado, pois sO havia um tecido cobrindo a entrada do
quarto.

Conforme o relatorio, os policiais e as conselheiras entraram para averiguar,
realizaram exame de corpo delito na menor, o que traumatizou a menor. Em seguida
os policiais falaram que ndo iam dar ordem de prisdo pelo fato da denuncia nao ter
sido constatada, mas constava que a menor estava raspada e isso havia mexido
com a vaidade dela, tendo de convida-lo a delegacia e, caso n&o fosse por bem, teria
que |lhe dar ordem de prisdo. Com isso, 0 sacerdote disse que iria sem problemas,
mas nao naquele momento, pois precisava terminar o rito da menor. Os policiais
insistiram e ele pegou o termo de responsabilidade do hospital assinado e disse que
a conselheira teria de fazer um igual, de proprio punho, para também se

responsabilizar, causando uma escusa, pois cada conselheira ficou passando para a
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outra, até que nenhuma assinou e continuou-se a ceriménia. Tirou a primeira saida, a
segunda saida, chamou o Padrinho de Orunkd, o santo da menina dangou, deu o
discurso, apresentou os policiais a comunidade, dizendo: “os policiais tdo aqui pra me
prender, porque eu tirei essa menina da UTI.”

Com o fim do rito, foi para a delegacia, onde passou a noite. La a mée e o pai
foram escutados pela promotoria de plantdo e, por fim, o sacerdote, que relatou ter
passado por humilhagbes do delegado, que, segundo ele, queria prendé-lo a todo
custo, insultando-o perguntando: “vocé é pai de santo ou pai de chiqueiro? Tu ta
sabendo que eu vou ter o maior prazer de assinar tua descida agora pro COTEL, né?
Porque tu vai ser preso agora. Eu quero ver tu salvar os bandidos Ia de dentro feito tu
diz que salvou essa menina”, e o sacerdote apenas escutava, respondendo o
delegado com “ta certo, doutor”, que por sua vez questionava se o Babalorixa estava
sendo irdnico.

Apenas com a analise do trecho da denuncia do MPPE percebe-se como o
racismo religioso esta presente no caso. Primeiro pelo desconhecimento do
funcionamento das religides de matriz africana e matriz afro-indigena, nesse caso
especifico do Candomblé, segundo pela propria oferta da denuncia, tendo em vista
gue a menina continuou ali, ndo falou sobre maus tratos e sobre, comumente, ndo
haver um questionamento as criangas sobre as religides cristds, onde séo levadas,
geralmente, em razdo dos pais e assim tém de permanecer até atingir a maioridade e
decidir o que vao seguir. O préprio depoimento da crianga, na época, na delegacia,

confirma quer n&o havia nenhuma tipificagao penal, pois a mesma relatou que

“tava me arrumando para a ‘saida do quarto’. Ai foi que a tia
(conselheira tutelar) chegou com a policia. Ai eu pedi pra ela pra deixar
eu dangar. Ai eu sai e dancei 1a. Ai depois foi a outra que foi dangar.
Ai depois eu entrei de novo no quarto e me desarrumei pra vir pra ca.
Ai a gente ainda parou ali no posto da policia. Ai trocou de ‘policial’.
Os dois homens que tava no carro da policia por outros dois. Ai depois
a gente veio pra ca (para a DP de plantao); que, perguntando a
declarante o que é “saida de quarto”, a mesma respondeu: € quando
a gente sai, vestida e com dois ‘colar’. Ai a gente danca, depois a gente
tira os ‘colar’ e entrega a ‘mulher’ que tem. Ai depois a gente volta pro
quarto.”; que, perguntado a declarante quanto tempo ficou nesse
‘quarto”, a mesma respondeu: “desde o comeco do més”; que,
perguntado a declarante o que fazia nesse “quarto”, a mesma
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respondeu: “nada, ficava parada”; que, perguntado a declarante o que
comia dentro do “quarto”’, a mesma respondeu: “almocgo, jantar, café
da manha... e os ‘lanche’, que, perguntado a declarante se podia sair
desse “quarto” e quantas vezes saia durante o dia, a mesma
respondeu: “podia. Saia ‘um bocado™; que, perguntado a declarante
se podia sair pra brincar, por exemplo, a mesma balangou a cabega
afirmativamente; que, perguntado a declarante quem mandou a
mesma ir para esse “quarto”’, a mesma respondeu: “eu quis ir’; que,
perguntado a declarante por que “quis ir” para esse “quarto”, a mesma
respondeu: “s6 porque eu quis ir”; que, perguntado a declarante se sua
mamae sabia que a mesma estava nesse “quarto” desde o comeco do
més, a mesma, primeiramente, balangou a cabeca afirmativamente e,
depois, disse: “ela tava comigo”; que, perguntado a declarante se sua
mamée estava esse tempo todo com a mesma, respondeu: “AHA!"(

afirmativamente)...”

Nessa transcricdo, em conformidade ao que consta no depoimento da crianga,
demonstra o preconceito aos elementos do Candomblé ao se referir ao quarto do
santo, espaco de recolhimento para a iniciagdo, em aspas, como se nao fosse um
ambiente digno. Ademais, a menina relatou que estava por vontade propria e com a
mae, ou seja, ndo estava em situagéo de vulnerabilidade.

O depoimento da testemunha que, a época, era conselheira tutelar do

municipio de Moreno também evidencia o racismo religioso nesse caso:

“Inquirida pela Autoridade Policial, respondeu que: no dia de hoje, por
volta das 14h00min, recebeu uma ligagao telefénica do conselho
tutelar da Cidade de Recife/PE, através da Conselheira Tutelar
JEANNY, a qual informou que existia uma crianga (do sexo feminino),
menor de oito anos de idade, moradora do “Coque”, que se encontrava
no municipio de Moreno/PE ha vinte e um dias, mais precisamente no
“Centro de Candomblé (Umbanda) ller Acher Alaba”, pertencente ao
“Pai de Santo” chamado “CLOVIS”, no bairro da Olaria, que recebeu
tal denuncia de um tio dessa crianca e que a mesma iria passar por
um “Ritual Satanico”, sendo sacrificada; que, imediatamente, a
depoente foi acionar o transporte do Conselho Tutelar da Cidade de
Moreno, acionar a outra Conselheira do Municipio e, por fim, foram até
o Posto Policial (6° BPM — 42 CIA), gerando uma ocorréncia através
do CIODS (190); que, acrescentou a depoente, embora tenha

repassado a denuncia como recebeu do Conselho Tutelar de Recife,
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inclusive informando ao 190 que a menina iria ser sacrificada as
18h00min, teve que esperar por cerca de duas horas até a chegada
da viatura da PM e, em seguida, seguir até o local do fato, juntamente
com os policiais militares, que, chegando ao local informado, ela,
depoente, percebeu que havia um ritual, varias pessoas

caracterizadas (fantasiadas).”

O ponto de receberem a denuncia de que a menina seria sacrificada em um
rito satanico e, mesmo comprovado que nao, pois em nada ha relacdo do Candomblé
com o Satanas, figura existente nas religides cristds, o Ministério Publico ainda foi a
frente com a denuncia, instaurando um processo que se arrastou por cerca de 8 anos,
mesmo a crianga tendo afirmado que estava ali porque quis.

Por fim, apenas em 2018 foi proferida a sentenca do caso, com o devido
arquivamento por falta de materialidade.

Tanto a mae quanto o Babalorixd foram acompanhados pela Defensoria
Publica do Estado de Pernambuco em suas defesas. Somente no ano de 2017, um
ano antes da sentenca, houve a intimagao das partes e das testemunhas para a
audiéncia de instrugéo e julgamento, que foi realizada no dia 07 de margo. Em 28 de
novembro de 2017 houve a oitiva de mais testemunhas. No dia 10 de dezembro de
2018, foi proferida sentenga que absolveu os réus, sob a alegagcédo de que nao foram
confirmadas as materialidades dos delitos elencados na denuncia apresentada pelo
Ministério Publico de Pernambuco, absolvendo os réus com fundamento no artigo 466,
Il, do Cddigo de Processo Penal. Tal fato demonstra que o Poder Judiciario, apesar
de ndo ter cometido uma injustica condenando os acusados de um crime que n&o
houve, ndo reconheceu que, na verdade, corroborou com o racismo religioso, pois
caberia na sentenga uma argumentagéo sobre a denuncia ter prosseguido em raz&o
de argumentos preconceituosos, a partir de uma imagem distorcida do Candomblé.

Na verdade, caberia a aplicagdo a Lei Federal n° 7.716/1989, que trata sobre
os crimes resultantes de preconceito de raga e cor, versando também sobre os de
religido, tendo como réu o Estado de Pernambuco, por imputar a um Babalorixa um
crime que nao ocorreu. Ademais, cabe também imputar o Estado pelo crime de
calunia, previsto no artigo 138 do Codigo Penal, em razéo de ter imputado falsamente
crime a Pai Cldvis e a mae da menor.

Minimamente, além da absolvicdo, o Estado deveria ter se responsabilizado

por uma reparagao aos acusados.
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Figura 5 — sentenga proferida do caso

4.4 O terreiro de um egum

Situado no bairro de Santa Tereza, no municipio de Olinda, o lIé Axé Oya Egum
foi fundado em 15 de novembro de 1984 e tem como Babalorixa lvon Carlos de Araujo
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Ferreira, que respondeu ao processo n° 0007798-21.2011.8.17.0990, que tratava de
uma reintegragao de posse e tramitou na 32 Vara Civel da Comarca de Olinda, sob a
alegacéo, por parte do autor, que manteve, de julho de 2006 a 03 de outubro de 2010,
a posse legitima da residéncia, localizada na Rua Duarte Coelho, n°® 343, no bairro de
Santa Tereza, imével que funciona o terreiro atualmente, quando teve a propriedade
invadida pela anterior Demandada, estabelecendo-se no referido imovel, que foi, com
a morte da Demandada, invadido pelo Babalorixa Ivon.

No primeiro despacho, o juiz deferiu a liminar para que fosse realizada a
reintegracdo de posse sem ao menos esperar ouvir a parte demandada, conforme

alegando que

‘ndo se pode esquecer que a providéncia que se busca é de
reintegracdo do estado de coisas existentes e que o Demandante
ainda vem sofrendo com a ocupacgdo do imdével — inicialmente pela
falecida Demandada, Sulamita Ramos da Silva, e posteriormente pelo
atual Demandado, Ivon Carlos de Araujo Ferreira — sério impedimento
em seu direito de uso, gozo e fruicdo do bem que, segundo
documentos de fls. 13-15, 18-20 e 41/42, é da sua posse. Diante do
exposto, com fulcro no artigo 273 do CPC, ANTECIPO,
LIMINARMENTE, OS EFEITOS JURISDICIONAIS DA TUTELA DE
MERITO, para fins de reintegrar o Demandante, Ubiraci José de
Albuquerque Figueira, na posse do imovel descrito as fls. 13/14 (casa
situada na rua Duarte Coelho, n° 343, Bairro Santa Tereza,
Olinda/PE)”.

Na sua primeira peticdo, o Babalorixa lvon argumentou que o imoével em tela
se tratava de um centro religioso de Candomblé, regularizado perante a Receita
Federal e atuante na comunidade com trabalhos socioculturais e religiosos. Também
requereu a dilacdo do prazo para a mudanca, tendo em vista a necessidade de
deslocamento dos assentamentos religiosos, visto que uma casa de religido de matriz
africana e matriz afro-indigena tem seus fundamentos bem assentados, que
sustentam a ligagdo com o espiritual. Nesse sentido, solicitou o prazo maximo de oito
dias para a mudancga de espaco.

O pedido do Babalorixa foi atendido, porém, a parte superior do imovel teve de
ser desocupada, havendo uma reintegracéo parcial do imével. Mesmo n&o se opondo,
expondo as questdes por se tratar de um terreiro de Candomblé, ainda assim o juiz,
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no despacho seguinte (de 23 de outubro de 2015), determinou o uso de forga policial
caso necessario, sem revogar a liminar concedida. Tal medida revela um despreparo
e a falta de conhecimento de uma realidade distinta da prépria, restando evidente a
falta de compreenséo sobre as religides de matriz africana e afro-indigena, pois o juiz
poderia tomar como ponto de partida uma multiplicidade de identidades, a partir das
diferentes posi¢cées que os sujeitos ocupam dentro das hierarquias sociais, nesse
caso, as religides de matriz africana e matriz afro-indigena, pois, nesse caso, apesar
do demandado ser o Babalorixa, toda a religido € atingida, n&o se limitando apenas a
uma pessoa fisica, mas aos filhos de santo, aos consulentes, a comunidade que é
beneficiada e a religido, que corre o risco de perder mais um ponto de cultura e
memoria que perpetua um conhecimento ancestral. A influéncia disso tudo é
perceptivel no auto da reintegracdo de posse. Porém, € necessario destacar que em
sede de decisdo proferida em 29 de outubro de 2015, o magistrado, determinou que

levando-se em conta a importadncia do trabalho social e religioso
desenvolvido no imdvel e, ainda, o fato de que o prazo de 08 dias ndo
foi suficiente para desmobilizacdo dos equipamentos presentes no
imével, concedo o prazo adicional e peremptério de 30 dias a contar
da ciéncia desta decis&o, para desocupacao do imovel, nos termos ja

especificados da fl. 83.

Apesar do reconhecimento, € notdério um desequilibrio entre as movimentacgoes
do processo em questdo, ora sendo compreensiva, porém de maneira grosseira, vide
o destaque ao uso da forga policial na desocupacao, desde o despacho.

Na data de 23 de outubro de 2015, conforme Auto de Reintegracédo de Posse,
o imovel foi parcialmente desapropriado — apenas a parte do primeiro andar — pois,

conforme transcrito dos autos,
“como o ocupante é pessoa influente na Cidade de Olinda por conta
de seu Centro Espirita, recebemos, durante a diligéncia, varias visitas
de representantes de varios segmentos da sociedade olindense,
como: Secretaria Municipal de Direitos Humanos, Secretaria de
Educagéo do Municipio representada pelo Pastor Anglicano Clarence
Santos, Representante de Religides Afro e ainda o Vereador Marcelo
Santa Cruz, os quais intercederam em favor do Centro Espirita
Religioso; como esses Meirinhos ndo tem o poder de suspender a

diligéncia e nem de atendé-los quanto a solicitagdo com relagdo ao
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Centro Espirita, os mesmos procuraram a Secretaria da Vara, o que
foram atendidos na Suspensdo Proviséria com relagdo a parte do
Centro Espirita (parte térrea do imével), conforme Assessora que nos
confirmou por telefone, em ato continuo nos Autos do Processo. Sendo
assim, estando a parte Superior do Imével Desocupada de Coisas e
Pessoas, procedemos com a Reintegracdo do Autor através do seu

Advogado na referida parte superior do Imével.”

No decorrer do processo, a advogada orientou o sacerdote a buscar a
veracidade dos fatos, principalmente do contrato apresentado pelo autor do processo.
Nisso, com ajuda, o sacerdote descobriu que a dona do imovel havia morrido antes
da alegacgao da parte autora, anterior, inclusive, a data de 02 de julho de 2006, data
na qual o contrato foi assinado. Pai Ivon buscou um idoso que residia atras de sua
casa e perguntou sobre a Sra. Julia, a proprietaria do imovel. O senhor, por sua vez,
relatou que a mulher ja havia falecido. Ou seja: tratava-se de uma doag¢ao pos-morte?
Impossivel!

Através de contatos, relatou o sacerdote, conforme consta no relatorio ora
utilizado, que conseguiu acesso a certidao de obito da falecida e restou constatada a
falsificacdo do documento da parte autora, apresentando os fatos em sede de peticao.

Com isso, Pai lvon foi atras de um homem muito velho que morava atras de
sua casa, que a época foi testemunha do processo, e perguntou quando a Sra. Julia,
a proprietaria, havia falecido, e o senhor informou que fazia mais de 30 anos, a mulher
faleceu em 1994 e o documento do homem que pediu a reintegragéo era de 2006, ou
seja, se tratava de uma doacéo pos-morte? Impossivel. Através de contatos, relatou
que conseguiu descobrir onde a mulher, chamada Julia, foi enterrada, o cartorio onde
tinha a certiddo de obito e no dia da audiéncia anexaram aos autos. Nesse intersticio,
uma pessoa conhecida do terreiro ja havia ido ao cartorio que constava a assinatura
do documento apresentado pelo autor, constatando que se tratava de uma falsa
assinatura. Com isso, foi feito um acordo e Pai Ivon acabou pagando 18 prestagdes
de R$ 500,00 pelo imoével, pois assim legalizaria para poder estruturar.

Minimamente a sentenga deveria ter atribuido um pagamento por danos morais
e materiais pelo autor ao acusado, haja vista a intengdo de ludibria-lo, reintegrando
um imovel do qual ndo tinha a posse, tampouco a propriedade, porém isso demonstra
a fragilidade do Poder Judiciario. Nesse caso, ndo vislumbro razdo do autor em torno

do racismo religioso, mas as agdes do Poder Judiciario sim, tendo em vista simplificar
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a saida de um terreiro de seu local, mesmo esse estando ali ha bastante tempo, em
razao de uma propriedade que nem a propria justica averiguou a veracidade da

documentagéo.
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4.5 Incéndio no ano novo no Terreiro das Salinas

Situado no Distrito de Abreu do Una, no municipio de Sao José da Coroa
Grande, o llé Axé Ayaba Omi, conhecido como Terreiro das Salinas, tem como
sacerdote Babalorixa Livio Martins de Oxum, e possui os cultos do Candomblé, na
nacao Jeje-nagd, e da Jurema Sagrada. Segundo relato do sacerdote a pesquisa
“Racismo Religioso: Respeita minha Fé!”, o local para ser o terreiro foi determinado
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pelos Orixas em 2018, mas somente em 2019 o sacerdote deixou sua vida em Recife
para morar em Abreu do Uma, deixando alguns vinculos empregaticios para se
dedicar as religides e ao terreiro.

Somente em agosto de 2019 que comegou o culto da Jurema Sagrada com
obrigagao para Exu sem a utilizagao de atabaques, que geralmente sdo um dos pontos
que incomodam os preconceituosos, porém foi o inicio dos comentarios pejorativos.

Em janeiro de 2020, com a iniciagdo da primeira yawé da casa, houve uma
reviravolta na comunidade em razdo de uma mentira, fruto do racismo religioso,
espalhada: foi dito que a iniciada passou 21 dias tomando sangue. Isso despertou a
curiosidade da populagao do entorno, que ansiava conhecer quem participou desse
rito, que na verdade ndo é assim. Apesar de ser um rito sagrado e conter seus
segredos, permeia no imaginario social da populagcédo, em razao do racismo, a ideia
de algo animalesco, considerado demoniaco, nas religides de matriz africana e matriz
afro-indigena.

No més de agosto de 2020, quando houve a primeira festa de Ritinha, mestra
da Jurema do sacerdote, ocorreu a imolagao do primeiro animal de grande porte. Esse
acontecimento gerou tamanha repercussdao que alguém fez uma denuncia a
Secretaria de Meio Ambiente de Sdo José da Coroa Grande, entretanto, conforme
aponta o relatério, nunca houve formalizagdo, tampouco recebimento da denuncia,
mas o Babalorixa soube dos comentarios através de uma filha de santo que trabalha
na Prefeitura.

No més de setembro do mesmo ano, planejando-se para realizar a agao de
limpeza no manguezal — uma das agdes sociais que o terreiro realiza — o Babalorixa
procurou a Secretaria de Meio Ambiente do municipio para conseguir equipamentos
de protecdo individual, tendo em vista que a casa de axé esta situada dentro de uma
area de protecdo ambiental. Prontamente, ao falar do que queria, o sacerdote relatou
que foi tratado com certo desdém, sendo chamado de “menino do terreiro”, além de
ter sua atitude comparada a da Igreja, sob a acusacéo de que so realizaria essa agéo
pelo fato da Igreja ja fazer a mesma agéo. De imediato, o Babalorixa respondeu que
nao, pois iria realizar a agdo porque ja é uma pratica do terreiro fazé-la. Nao satisfeito
com a resposta, o servidor resolveu argumentar sobre a questdo do abate de animais,
que é algo tradicional no povoado, perguntando ao sacerdote se ele sabia fazer, se
sabia dos pontos de abate de um porco e sobre a questao do descarte, alegando que
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nao pode descartar os animais mortos no manguezal ou na praia, pois causaria um
desequilibrio ambiental.

Esses argumentos do servidor exacerbam o racismo institucional, devido ter
sido praticado por um servidor em seu ato de trabalho, e o racismo religioso,
considerando que tal questionamento foi motivado pelo preconceito, tendo em vista
que as religides de matriz africana e matriz afro-indigena, apesar de realizarem a
sacralizagdo de animais através da imolagdo ndo costuma despejar os restos em
qualquer lugar, tampouco poluir os ambientes. Ha um equilibrio enorme entre a
religiosidade e a natureza, tendo em vista a natureza ser primordial para Umbanda, o
Candomblé e a Jurema, por exemplo.

Segundo o relatorio, o sacerdote contou que em outubro de 2020, durante a
realizagcado do toque de Oxum, outro caso ocorreu, com a apari¢ao da Policia Militar.
Pai Livio explicou que o toque de Oxum costuma ser em outubro em razéo da festa
das criangas e dura 3 dias, sendo a sexta o dia da obrigagdo pra Oxum, umas 18
horas ou 19 horas, enquanto o toque e a festa das criancas sado realizados pela
manha. No primeiro dia a Policia apareceu enquanto o sacerdote estava incorporado
com Oxum, tendo seus filhos que atender os policiais, que questionaram se o terreiro
tinha licenca e os filhos de santo falaram que ndo, mas que o estatuto da casa, que
hoje possui CNPJ, estava sendo feito, necessitando de ajustes, mas que havia ali uma
versao impressa, tendo em vista que o Secretario do Meio Ambiente havia pedido um
estatuto para entregar os equipamentos de protec¢do individuais.

Dito isso, conforme o relato, os policiais disseram que poderiam continuar com
o rito, mas sem os atabaques, sem qualquer possibilidade de reverter a situagao no
momento, os filhos de santo suspenderam os atabaques e retomaram o rito da
obrigagdo. Em dezembro, a mesma coisa ocorreu. Em uma sexta-feira, por volta das
20 horas, enquanto decoravam o terreiro e alguns filhos de santo checavam se o couro
dos atabaques estava bom para o outro dia. Como era uma sexta, dia de Oxala,
cantaram para esse Orixa por 10 minutos e a policia pediu para baixar o volume do
atabaque, mas por ser um instrumento percussivo, ndo ha como. Desse modo, o
entendimento era que, na verdade, o pedido era para parar o som. Os Policiais ainda
perguntaram até que horas ocorreria aquela festa, tendo os participes que explicar
que a festa era s6 no outro dia, que estavam no local somente decorando.

Com essa recorréncia, o Babalorixa entrou em contato com outro sacerdote,

que |he sugeriu entrar em contato com o responsavel pelo Grupo de Trabalho sobre
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racismo na Policia Militar. Houve o contato e o pedido de que tudo fosse relatado por
e-mail, porém nunca houve um retorno do que foi enviado por Pai Livio.

No ano de 2021 n&o aconteceram problemas desse tipo, pois o sacerdote criou
mecanismos para evitar batidas policiais, realizando os toques pela manha, exceto o
de Ritinha.

No dia 1° de janeiro de 2022 houve grave atentado contra o terreiro, que
culminou em um incéndio que destruiu quase todo o espaco. No dia 31 de dezembro
de 2021 houve uma cerimdnia no local que acabou por volta de 01 hora da
madrugada. Quando chegou entre 05 horas e 06 horas da manha, chegaram avisando
que o terreiro estava pegando fogo.

Até hoje ndo se sabe quem praticou o crime, mas, diante do historico de
perseguicao ao terreiro, o sacerdote, em sede de oitiva, relatou que

muito embora esteja em processo de completa integracdo com a
comunidade, ainda sofrem alguns preconceitos, em especial de
integrantes de outras organizag¢des religiosas, porém nada muito
explicito; que, no entanto, alguns populares possuem posturas mais
explicitas contra o terreiro, como é o caso do Sr. Domingos, que possui
uma casa na regido, alugando-a para terceiros; que, vez por outra,
especialmente em tempos de festividades no terreiro, o Sr. Domingos
se mostra contrario aos atos do terreiro, acionando a Policia Militar,
sob a alegagdo de perturbagdo de sossego; que, portanto, o Sr.
Domingos acaba sendo um expoente na comunidade, dentre aqueles
que nao estdo de acordo com a permanéncia do terreiro no Distrito de
Abreu do Uma; que, no entanto, apesar destes atos de intolerancia ou
racismo religioso, nenhum comportamento fisicamente violento e
nenhuma grave ameaga havia sido perpetrada contra a organizacgéo,
que se viu amedrontada com tamanha brutalidade, apds atear fogo em

sua estrutura”.

Mesmo assim, havendo figuras que se mostram contra a existéncia do terreiro,
a Policia tentou incriminar o rapaz chamado Edinho, que procurou o Babalorixa ao ver
o incéndio, por volta das 06:30h, na residéncia do sacerdote, bastante desnorteado.

Segundo o relatério, Edinho é um jovem de 20 anos, desassistido socialmente,
que bebe muito e ja teve envolvimento com o trafico de drogas quando era menor de

idade. A acusagao demonstra o estereotipo de preconceito reafirmado pela propria
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policia que prende e diz ressocializar, mas, infelizmente, ndo acredita na propria
missdo. Ademais, relatou o sacerdote que ele, na verdade, foi avisar do incéndio,
chegando ainda bébado, desesperado e de cueca, ndo havendo motivos para ter
causado o crime. Ainda, contou que o rapaz em questao ajuda no terreiro, capinando
o mato, faz o fogo a lenha, frequenta a casa, veste o branco, entendendo que, na
verdade, a acusacgao de Edinho é uma estratégia de botar um apoiador contra o outro,
partindo de uma desavenca interna e afastando o racismo religioso em questao.

Esse caso, que foi o estopim de uma série de casos de racismo religioso contra
a comunidade religiosa do Terreiro das Salinas, até hoje nao teve desfecho. A Policia
Militar leva o caso com enorme morosidade, ndo havendo sequer se tornando um
processo, demonstrando que nem sempre, apenas quando o caso chega ao Poder
Judiciario, pode se fazer presente o racismo religioso, mas demonstrando que a
institucionalidade como um todo é marcada pelo racismo, diante da estrutura fundante
do pais, todavia isso € algo contraditorio em um Estado democratico de Direito
fundamentado no principio da laicidade.

Partindo de uma analise macro, desde sua fundacéao o terreiro € vitima do crime
de racismo religioso, com a violagdo da Lei Federal n® 7.716/1989. Ademais, essas
batidas policiais que acabavam por interromper o uso de atabaques e esse clima de
tensdo causado, remetendo as estratégias utilizadas na década de 1930, é explicita
violagdo do artigo 7° da Lei Estadual n° 12.789/2005, além da Recomendacédo
Conjunta n°® 001/2018 do Ministério Publico do Estado de Pernambuco, que mesmo
nao sendo vinculativa, marca um desrespeito da Policia Militar a Lei Estadual.

Minunciosamente, percebe-se que até o processo investigativo € marcado pelo
racismo religioso, tendo em vista uma espécie de falta de interesse em solucionar o
caso de um incéndio criminoso, que foi feito de maneira ardilosa, pois apesar de nao
haver mais ninguém no terreiro, poderia ter alguém recolhido, ja que é praxe nas
religides de matriz africana e matriz afro-indigena, podendo interromper a vida de

alguém.

4.6 Racismo religioso e transfobia em lgarassu

O llIé Axé Oxum Opara € um terreiro que, apesar do nome, cultua a Jurema

Sagrada e tem enquanto sacerdotisa Raphaella Ribeiro do Nascimento, yawé de
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Oxum no Candomblé, de nacgéo Ketu, filha de santo do Babalorixa Romildo de Logun
Edé (awd), falecido.

Além de sacerdotisa e seguidora das religides de matriz africana e matriz afro-
indigena, M&e Raphaella contou, conforme consta em sede do relatério, que teve
problemas com o Pastor Aijalon Berto, conhecido por diversos ataques aos seguidores
e as religides de matriz africana e matriz afro-indigena.

Com Mae Raphaella ocorreu um fato entre 24 e 25 de junho de 2021, porém,
anteriormente, em fevereiro de 2021, o pastor perseguiu um dangarino em razéo de
um video veiculado pela Prefeitura de lgarassu falando sobre o carnaval no qual, ao
fim, era dita a palavra “evoé”. Contou a sacerdotisa que isso bastou para que os
ataques as religides de matriz africana e matriz afro-indigenas comegassem atribuindo
a elas e aos artistas a pecha de diabdlicos.

Contudo, em junho de 2021, relatou que foi convidada a participar de um
webinario realizado pelo Terreiro Axé dos Ventos, situado em lgarassu, para tratar
sobre as violéncias decorrentes do racismo religioso enquanto Coordenadora Cultural
de Matrizes Africanas e Indigenas, dentro da Secretaria de Turismo, Cultura e
Patriménio do Municipio de Igarassu.

ApsGs o webinario, o pastor realizou lives em seu Instagram onde proferiu
discurso de odio e de incitagdo a discriminagao religiosa e a transfobia, bem como
atacou a honra subjetiva de Mae Raphaella, visto que a sacerdotisa € uma mulher
trans. Conforme denuncia do Ministério Publico do Estado de Pernambuco, o
imputado afirmou que a religido de matriz africana é “feitigaria” e que “se trata de uma
religigo do demodnio” e que a Prefeitura promovia uma espécie de “convencgdo de
bruxos e bruxas”. No mesmo contexto, denominou a vitima, M&e Raphaella, de
“feiticeiro”, “filho do deménio”, “catimbozeiro”, se negando a respeitar o género da
sacerdotisa em todo o decorrer da historia. Para além disso, também por meio da
internet, divulgou imagens da vitima afirmando que “transsexuais vao para o inferno”.

As provas apresentadas, segundo o MPPE, no inquérito de n° 0000174-
13.2022.8.17.2710, em tramite na Vara Criminal de lgarassu, indicam ofensa a
dignidade e ao decoro por discriminagao a religido e orientagdo sexual da ofendida,
enquanto a tentativa de censurar o Poder Executivo, a Prefeitura, por adotar politica
plural e de combate ao racismo religioso e outras formas de discriminagéo, configura-

se discriminagao religiosa, conforme art. 20 da Lei Federal n° 7.716/89.
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Essas ofensas foram dirigidas ao coletivo de pessoas adeptas do das religides
de matriz africana e matriz afro-indigena ou transsexuais e, em particular, agrediu a
honra subjetiva e discriminou Mae Raphaella. Segundo a denuncia, “extrapolando o
direito ao proselitismo de sua crenga ou a liberdade de expressao.”

Por ter praticado o ato em rede social de elevado e indeterminado alcance, o
MPPE determinou fator agravante e qualificador a conduta. A Delegada, por sua vez,
aplicou a agravante do art. 61, §2°, g, do Cédigo Penal, em razdo de abuso de poder
ou violagéo de dever inerente a cargo, oficio, ministério ou profissdo, tendo em vista
que o imputado é um pastor, possuindo influéncia sobre as pessoas.

O relatorio policial elaborado pela 12 Delegacia de Atendimento a Mulher de
Santo Amaro, onde a vitima prestou queixa, restou bem pontuado, evidenciando o

racismo religioso, a transfobia, como trechos:

Como bem pontua Lara de Coutinho Pinto, em sua tese dissertativa,
na histéria do Brasil, a demonizagdo dos deuses africanos nao
constitui uma novidade. Uma vez que os cristdos catdlicos e
protestantes que carregam a heranga da colonizagédo portuguesa no
Brasil e dos projetos evangelizadores da Igreja Catdlica, ha séculos,
demonizam os deuses, simbolos e rituais sagrados das religibes afro-
brasileiras.

Como ensina o socidlogo Ricardo Mariano, os evangélicos identificam
as entidades da Umbanda, os deuses do Candomblé e os espiritos do
Kardecismo como "demoénios". Quando explica como esses
"demonios" se apoderam das pessoas, Edir Macedo deixa claro que
isso ocorre por meio do contato com as religides afrobrasileiras - por
parte do fiel ou de seus familiares -, ou mediante a realizagdo de um
feitico por um inimigo.

(...)

Nao ha que confundir, entretanto, os crimes previstos na Lei n°
7.716/89, resultantes de discriminagdo, segregagao, impedimento de
acesso, recusa de atendimento, dente outras condutas tipicas, om o
crime de injuria por preconceito, que é crime contra a honra, agindo o
sujeito ativo com "animus injuriandi', elegendo como forma de
execugédo do crime justamente a utilizagdo de elementos referentes a
raga, cor, etnia, religido ou origem da vitima.

A injuria por preconceito foi acrescentada ao Cadigo Penal pela Lei n.

9.459/97, consistindo na utilizacdo de elementos referentes a raga,



109

cor, etnia, religido ou origem, para ofender a honra subjetiva da vitima
(autoestima).

(...)

Com efeito, o artigo 208 do Cdédigo Penal sanciona aquele que
'‘escarnecer de alguém publicamente, por motivo de crenga ou fungédo
religiosa' ou 'vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto religioso'.
Por sua vez, o artigo 20 da Lei 7.716/89, que define os crimes
resultantes de preconceito de raga ou de cor, pune a conduta de
'praticar, induzir ou incitar a discriminagéo ou preconceito de religido.
A liberdade de religido, como forma de manifestagiao do
pensamento - principio em que devem se apoiar os réus para
justificar as suas condutas desmedidas e ofensivas -, deve ser
interpretada em seu exato sentido, ndo podendo servir de
instrumento para 'acobertar' condutas ilegais.

O termo "racismo" geralmente expressa o conjunto de teorias crengas
que estabelecem uma hierarquia entre as ragas, entre as etnias, ou
ainda uma atitude de hostilidade em relacdo a determinadas
categorias de pessoas. Pode ser classificado como um fenémeno
cultural, praticamente inseparavel da histéria humana.

A "discriminag&o", por seu turno, expressa a quebra do principio da
igualdade, como distingdo, exclusdo, restricdo ou preferéncia,
motivado por raga, cor, sexo, idade, trabalho, credo religioso ou
convicgdes politicas. Ja o "preconceito” indica opinido ou sentimento,
quer favoravel, quer desfavoravel, concebido sem exame critico, ou
ainda atitude, sentimento ou parecer insensato, assumido em
consequéncia da generalizagcdo apressada de uma experiéncia
pessoal ou imposta pelo meio, conduzindo geralmente a intolerancia.
Em regra, o racismo ou o preconceito é que levam a
discriminagdao, num contexto maior de intolerancia. A Lei n°
7.716/89, portanto, tipifica uma gama de condutas que
caracterizam crimes de intolerancia, inclusive religiosa.

(...)

O Ministério Publico Federal nao enxergou como legitima as criticas
realizadas pelo bispo Edir Macedo, com base em sua teologia
aduzindo que: (...) da leitura atenta dos inumeros fragmentos
transcritos percebe-se claramente que o primeiro réu, de forma direta
e incisiva, busca induzir e incitar, por meio de publicacao literaria,
patrocinada pelos segundo e terceiros réus, a discriminagédo e o
preconceito em desfavor do Candomblé, da Quimbanda, e da

Umbanda, além de outras formas de manifestagbes religiosas, em
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flagrante violagéo ao principio da liberdade religiosa, consagrado pela
Constituicdo Federal. Cedigo € que o proselitismo religioso encontra
limites na prote¢cdo dos bens juridicos dos demais cidaddos, ainda
mais, quando o que esta em jogo sao direitos humanos fundamentais:
Também ndo é plena a liberdade de comunicacdo das ideias
religiosas.

(...) (grifos meus)

A decisdo proferida pela Vara Criminal de Igarassu, em 25/01/2022,
determinou, considerando a urgéncia requerida no caso, reconhecendo a presenca
dos elementos caracterizadores, em tese, de autoria e materialidade, com fundamento
no art. 20, §3°, da Lei n® 7.716/89, que o imputado, enquanto perdurar a A¢ao Penal,
exclua as publicagbes efetuadas em seu perfil na rede social referentes a Méae
Raphaella e as religides de matrizes africanas, sob pena de incidéncia de multa diaria
de R$ 10.000,00 (dez mil reais) e pratica do crime de desobediéncia.

Apos a decisdo, o pastor foi intimado para responder a acusagado. Em sede de
resposta, requereu a absolvigdo, aduzindo se tratar de conduta atipica; a revogagao
da decisao proferida, citada acima, e a improcedéncia do pedido de danos morais da
autora, todavia tais pedidos n&o foram concedidos. Atualmente o processo encontra-
se no aguardo da sentenga, mas ja significa um reconhecimento tamanho do combate
ao racismo religioso, tendo o MPPE e o Tribunal de Justiga do Estado de Pernambuco,
dentro da legalidade, apresentado posicionamento favoravel a vitima, utilizando o
Direito enquanto um meio de transformar o meio social, pois agdes como essa servem
também enquanto barreiras para que outras pessoas achem coerente discriminar
religibes de matriz africana e matriz afro-indigena e, nesse caso, normalizem a

transfobia.

4.7 A perseguicao a Tenda Caboclo Flecheiro

O terreiro fundado no dia 15 de novembro de 2013 tem como sacerdote o
Babalorixa Edson de Omolu, descendente da casa do Tata Raminho de Oxdssi (awd)
no Candomblé, de Madrinha Bir6 na Jurema e de uma casa de Umbanda de S&o
Paulo. A historia do terreiro e de Pai Edson de Omolu se confundem diante das
inumeras lutas travadas ao longo dos anos de fundagéao.
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O primeiro caso é o processo de n° 000035-16.2016.8.17.8031 que tramitou no
Juizado Especial Criminal de Olinda, movida contra Edson de Araujo Nunes, a partir
do Termo Circunstanciado de Ocorréncia n°® 02.007.0025.0026/2015-3.3, oriundo da
denuncia de José Roberto Monteiro de Lemos, realizada na Delegacia da 252
Circunscricdo - Peixinhos - Olinda, pela pratica de conduta tipificada como
Perturbagéo do Sossego, com fulcro no artigo 42 da Lei de Contravengdes Penais®.

A denuncia se refere ao incobmodo ocorrido em 31 de outubro de 2015, por volta
das 20 horas, da suposta vitima em relacdo a atividade da Tenda, que funciona ao
lado de sua casa, no bairro de Aguas Compridas, que tem enquanto sacerdote o
Babalorixa Edson de Omolu.

O Ministério Publico do Estado de Pernambuco considerou presente os
requisitos necessarios e ofereceu a denuncia, o que ja aponta a existéncia de um erro,
tendo em vista a necessidade da perturbagdo de sossego precisar incomodar para
além de uma casa, mas sim a comunidade, a rua, 0 que nao acontecia no caso em
tela.

O acusado apresentou defesa, onde relatou os motivos pelos quais a denuncia
nao deveria prosperar. Em seguida, houve audiéncia de instrugao e julgamento, onde
o Juizo constatou o recebimento da defesa e prosseguiu com a denuncia, além de
ouvir as testemunhas e o Babalorixa, entdo acusado.

Em continuidade, o ato seguinte foi a apresentacdo das alegacgdes finais do
Ministério Publico, requerendo a condenacgao do acusado. Por fim, em margo de 2017,
foi prolatada sentenga de primeiro grau condenando Pai Edson como incurso nas
penas do art. 42, da Lei de Contravengdes Penais, condenando-o a 15 dias de priséo.

Tal postura do MPPE e do Juizo competente foi completamente disforme do
que a realidade legal do Estado de Pernambuco apresenta, pois a Lei Estadual n°
12.789, de 28 de abril de 2005, que dispde
sobre ruidos urbanos, poluigdo sonora e prote¢do do bem-estar e do sossego publico

e da outras providéncias, deixa evidente que nao se consideram nas proibicdes ou

53 Art. 42. Perturbar alguém o trabalho ou o sossego alheio:
| — com gritaria ou algazarra;
Il — exercendo profissdo incdbmoda ou ruidosa, em desacordo com as prescrigoes legais;
Il — abusando de instrumentos sonoros ou sinais acusticos;
IV — provocando ou nao procurando impedir barulho produzido por animal de que tem a guarda:
Pena — prisdo simples, de quinze dias a trés meses, ou multa, de duzentos mil réis a dois contos
de réis.
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ruidos e sons emitidos por manifestagdes religiosas, bem como, sinos de igrejas e
instrumentos liturgicos utilizados no exercicio de culto ou cerimdnia religiosa.
Portanto, resta evidente uma atuacao do Judiciario e do MPPE que corrobora
com o racismo religioso, enquanto, na verdade, deveria atuar como uma forma de
erradicar esse preconceito.
Voltando ao processo, € necessario destacar que o depoimento da entio vitima

demonstra suas insatisfacdes pessoais com o culto, conforme transcrito abaixo

"(...) Que o centro espirita foi aberto no local no ano de 2013. Que o
denunciado semanalmente faz um toque entre 16h e 23h em sua
residéncia, incomodando o depoente. (...) Que em dia de sabado, o
barulho de atabaque val entre 16h e 23h. Que pelo que o depoente
ouve, ha dois atabaques, maraca e pandeiro. Que em decorréncia da
perturbacado, ndo consegue dormir € nem assistir TV. Que o barulho
vai até 23h e depois ainda tem barulho de conversas. Que ha diversos
TCOs pelo mesmo motivo. (...) Que as casas sédo parede com parede,
na regido da sala. Que também se incomoda com o cheiro de
defumador, que antes era todos os dias, mas, atualmente, o cheiro
parou, ha cerca de um més. Que o denunciado tinha se comprometido
a colocar casca de ovo para isolar acusticamente, porém, isso nao foi
efetivado. Que ha cerca de dois meses ndo ouve mais som nenhum.
Que nao sabe se o denunciado fez alguma mudanga, mas acha que
n&o. (...) Que na data de ontem houve uma cantoria para a pomba gira,
mas nao houve toques. Que outros vizinhos se incomodam com o
barulho, no entanto, ninguém reclama, mas falam por tras, ao
depoente. Que os outros vizinhos ndo falam abertamente ao
denunciado por respeito. Que os vizinhos ndo tém medo do
denunciado. Que o nimero de pessoas que frequentam o centro do
Autor do fato é grande e incomoda, devido ao numero de carros que
param na frente da casa do depoente. (...) Que o culto sendo na parte
de cima da casa do denunciado ou na parte de baixo, incomoda do
mesmo jeito, (...) Que n&o dava para ouvir a TV com o barulho, pois o
barulho era insuportavel. Que ja tentou falar com o denunciado sobre
o barulho, mas ele disse que quem mandava na casa dele era ele. Que
quando sua filha ficou doente, pediu a ele para nao fazer barulho, no
entanto, este ndo atendeu, nem mesmo quando a esposa do depoente
ficou doente. (...) Que nunca foi apreendido nenhum instrumento na
casa do denunciado. Que o delegado disse que quando tivesse

barulho acionasse a policia, no entanto, prestou queixas contra o
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denunciado e ninguém nunca foi até o local. Que toda vez que tem
toque, o depoente vai até a delegacia e presta queixa. (...) Que toda
vez que tem toque na casa do denunciado, tem uma guarni¢cdo, a
chamado dele mesmo, denunciado. Que procurou falar com a
guarnigao, para reclamar do barulho, mas os policiais nada fizeram,
tendo afirmado ao depoente que o denunciado foi até o quartel e falou
com o comandante e comunicou sobre a realizagdo do culto. Que
apenas o depoente e sua filha tinham problema com o denunciado,

por causa do barulho. Que ha dois meses ndo tem mais barulho."

Entretanto, as demais testemunhas, inclusive as apresentadas pela acusacao,
nao acompanharam seu argumento, apontando que o culto n&o atrapalhava suas
vidas, conforme as testemunhas Marcia Marques e Genivaldo Pedro, vide a oitiva
presente no processo, onde

Por sua vez, a testemunha de acusagcdo MARCIA MARQUES DE S.
N. relatou que ndo se incomoda com o barulho, no entanto, destacou
que "sua casa é embaixo e a das partes fica na metade da ladeira".

Acrescentou ainda que o cheiro também nao a incomoda, "'pois é
longe" e que o toque ndo a impede de ver TV, "pois ela ndo ouve o
barulho". Por fim, afirmou que o ofendido e seus familiares disseram
se incomodar com o barulho.

Do mesmo modo, a testemunha GENIVALDO PEDRO FRANCISCO,
também indicada pelo Ministério Publico, afirmou: "Que conhece o
denunciado s6 de vista e conhece pouco o ofendido, sé em razédo de
um trabalho de pedreiro que fez para ele. Que tem conhecimento de
que tem toque na rua, mas nao se incomoda, porque mora ha 50
metros de distancia dos dois. Que as casas das partes sdo muro com
muro. Que os toques s6 acontecem uma vez por semana, somente
aos sabados. Que ndo ha toques em outros dias. Que ndo se lembra
do ultimo dia em que ouviu toques. Que o toque comeca por volta das
16h e termina entre 20h e 22h. Que o som nao lhe parece alto, pois
mora longe. Que outras pessoas na rua se queixam do barulho. Que
ninguém nunca foi falar com o denunciado, apenas comentam entre
si. Que acha que as pessoas ndo falam com o denunciado por medo.
Que ndo tem medo do denunciado e nem tem intimidade com
nenhuma das partes. Que sabe que as partes tém problemas entre si,
mas nao com outras pessoas da vizinhanga. Que o barulho que ouve

€ musica e percussao. Que ha também vozes cantando. Que esse
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movimento ja acontece ha um tempo, mas n&o sabe precisar quanto.
Que as casas sdo paredes conjugadas. que varias pessoas
frequentam o local. Que quando trabalhou no local, percebeu um
cheiro e o cheiro era incémodo e forte. Que o barulho ndo incomoda o
depoente porque mora distante. Que ouviu pessoas comentando que
se incomodam, muitas pessoas na rua. Que tais pessoas dizem que
ndo conseguem assistir TV. Que o cheiro que sentiu, incomodo, foi
quando estava trabalhando na casa do ofendido. Que o cheiro parecia

incenso."

O depoimento do réu, Edson de Araujo Nunes, analisado apés o fim do caso,
demonstra que, na verdade, ele sim era a vitima, mas foi completamente ignorado

pelo Juizo no primeiro momento, conforme depreende-se a partir de seu relato,

“Que no més de novembro do ano de 2013 iniciou as atividades do
terreiro. Que em nenhum momento o ofendido se dirigiu ao acusado
para reportar algum incomodo(...). Que o terreiro tem atividades em
quatro sabados do més: o primeiro sabado é de estudo, o segundo
sabado é para consulta e atendimento a frequentadores, o terceiro é
destinado a servigo social (sopdo, cestas basicas, etc) e o quarto
sabado é destinado as homenagens a algum orixa, sendo uma festa
maior. Que os toques sdo realizados no dia de atendimentos e no
quarto sabado. Que os cultos geralmente iniciam as 17h e encerram
as 20h, ou no maximo as 21h. Que o defumador é utilizado somente
nas reunides em que ha o toque. Que a vizinha de tras, que mora bem
mais préxima, ndo manifestou qualquer contrariedade. Que antes de
Iniciar as atividades do terreiro, consultou pessoas da redondeza a
respeito de incobmodos. Que recebeu com surpresa a dendncia da
perturbacdo do sossego e fol até as pessoas para perguntar sobre
perturbagao. (...) Que iniciou a colocagao de casca de ovo no local dos
cultos, no entanto, ndo pode fazer o revestimento acustico por questao
de condicdo material e também porque trabalham com velas. Que a
mudanca do terreiro da parte inferior da casa para a parte superior se
deu entre o fim de 2015 e inicio do ano 2016. Que fez a mudanga em
razdo da reclamacdo do ofendido, para que o local das celebragdes
nao fosse mais parede com parede, em relagdo a casa do ofendido.
Que no ultimo més, no més de agosto, houve toque nos dois sabados,
como de costume. Que acionou o GT de racismo em razédo de o

ofendido té-lo tentado agredir fisicamente, sendo segurado pelos filhos
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e esposa. Que o ofendido disse, na ocasido, que vai acabar com o
terreiro e com a macumba, que vai acabar com o acusado. Que ja se
sentiu incomodado pelo som na casa do ofendido, mas nunca prestou
queixa na delegacia. (...) Que os cultos sédo celebrados com o uso ao
atabaque de furo e com canticos. (...) Que o isolamento que iniciou
decorreu das reclamagdes feitas pelo ofendido, pois ninguém mais da

vizinhanga fez reclamagoes."

A violéncia proferida, as estratégias de defesa, os horarios, nada dito pelo
Babalorixa foi considerado no proferimento da sentencga, que foi baseada unicamente
no depoimento do autor.

Por fim, houve a proposta de transacgao penal, com a doagao de um kit no valor
de R$ 500,00, a ser entregue até o dia 1° de julho de 2016 a uma sociedade espirita
kardecista. Tal proposta foi recusada pelo acusado, pois n&o se tratava de orgulho,
mas sim da inconsisténcia da condenacao, tendo em vista a existéncia de uma Lei
Estadual que regula a perturbacédo de sossego. Ademais, houve ainda a proposigao
de um isolamento acustico no terreiro. Aceitar tais propostas ofertadas pelo Poder
Judiciario seria ceder ao racismo religioso.

Ademais, a falta de conhecimento, reflexo da falta de igualdade material e
formal, reflete-se nesse quesito. Ndo ha como um terreiro realizar um isolamento
acustico. Ha uma relag&o das religides de matriz africana e matriz afro-indigena com
a natureza, onde tudo conta. A posicédo da lua, a posi¢cao do saldo, o contato com o
ar, com as arvores. Logo, o isolamento é um ponto de descaracterizagao do terreiro,
além de um desrespeito aos fundamentos religiosos. Fora isso, as Igrejas ndo tém
obrigagdo de se isolar acusticamente, os pastores podem realizar cultos em praca
publica incomodando a redondeza e nada ocorre com eles.

Além disso, € necessario destacar que um terreiro, onde sempre se mexe com
inflamaveis, visto o uso de velas, fogo, pdlvora, fumo, alfazema, ter um isolamento
acustico que pode pegar fogo se entrar em contato com esses materiais € um perigo
enorme, colocando a vista dos fiéis e consulentes em risco. Sendo a sentenca
proferida um reflexo do despreparo do Judiciario com os diferentes grupos sociais,
nao havendo uma efetividade do principio da igualdade como deve ser.

Apos tal feito, o sacerdote interpbs recurso de apelagao, que foi provido por
unanimidade e também colaborou com a repercussdo do caso estadualmente e

nacionalmente, fazendo com que a atencgao se voltasse a situacao, expondo que a Lei
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do Siléncio sofreu alteragcdes que excluem as punigdes por sons e ruidos produzidos
por sinais de igrejas ou templos religiosos, desde que sirvam para indicar
exclusivamente horas ou anunciar atos ou cultos religiosos; por sinais ou sons
produzidos por Igrejas, templos e reunides publicas religiosas; e por manifestagbes
religiosas, bem como, sinos de igrejas e instrumentos liturgicos utilizados no exercicio
de culto ou cerimdnia religiosa.

A aplicabilidade da Lei de forma diferente para o terreiro em questao evidencia
a desconsideracdo deste constituir uma religido, visto que ndo se vé Igrejas sendo
condenadas por perturbagdo do sossego alheio, tampouco pastores evangélicos que

pregam na rua sendo condenados.

The
= Intercept_ Racismo Religioso

A ideia da campanha € usar a histéria para debater o racismo religioso que
atualmente se manifesta de outras formas. No passado, era amparado pela
lei, j4 que a religido era criminalizada pelo Estado. Hoje, o preconceito se

faz presente em buscas por brechas nela, principalmente, por meio da per-

turbagdo do sossego.

Em marco de 2017, pai Edson de Omulu foi condenado a 15 dias de prisdo
por perturbacdo do sossego no Recife (PE). O Babalorixd afirmou se tratar
de um caso de racismo religioso, pois o autor da agdo jd havia tentando
impedir o culto de diversas formas em um periodo de dois anos e o toque
dos tambores em seu terreiro seguia até as 20h. No Sergipe, em janeiro de
2016, atabaques foram apreendidos pela policia, assim como na primeira
reptiblica,ap6s uma dentincia do mesmo teor. O texto na pagina da Policia
Militar do Sergipe criminaliza a religido ao que dizer que apés dendtncia,
um grupo de pessoas foi “flagrado” em um culto religioso com instrumen-

tos de percussdo por volta das 20h30.

Figura 7 — Reportagem no The Intercept Brasil
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Figura 8 — noticia do caso no site do Ministério dos Direitos Humanos
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saltino Nascimento vé “racismo” em decisdo judicial
contra babalorixa de Olinda
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Condenacao judicial, por perturbacao do sossego alheio,
contra o babalorixa Edson de Omolu mereceu protestos do
deputado Isaltino Nascimento (PSBE), durante a Reuniao
Plenaria desta quarta (19). Proferida na semana passada pelo
Juizado Especial Criminal de Olinda, na Regiao Metropolitana
do Recife, a decisao puniu o religioso com 15 dias de pris3o,
convertidos em prestac3o de servigos a comunidade. Para
Nascimento, a medida revela “racismo” das instituicoes
publicas contra religides de matriz africana.

JULGAMENTO - Segundo o parlamentar, Edson de

“O unico crime cometido nesse caso € o preconceito religioso
Omolu fol condenado a prestar servicos

do Poder Judiciario e do Ministério Pablico em proibir que um
babalorixa possa usar, na sua casa, o toque dos tambores
sagrados”, afirmou o parlamentar. Na avaliacao do socialista, a
policia e a Justica estao sendo usados, por pessoas de outras
religioes, para tolher a liberdade de culto de cidad3os que
professem uma fé afro-brasileira. Nos solidarizamos com o pai Edson de Omulu”, continuou o deputado. “Custo a
crer em atitude semelhante contra um padre que esteja simplesmente praticando sua religiao”, apontou.

CoOMUNItanos por pertur bacdo do sossego alheilo.
Foto: Roberto Soares

Figura 9 — noticia sobre o caso no site da Assembleia Legislativa do Estado de

Pernambuco

A comogao sobre o caso foi tamanha que gerou a criagdo de uma
Recomendagédo Conjunta PGJ-CGMP n° 001/2018, levando em consideragao as
legisla¢des nacionais e internacionais, reforgando os cultos de matriz africana e matriz

afro-indigena enquanto religibes, determinando a implementagdo de acgdes
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preventivas no sentido de conhecer e garantir o exercicio da liberdade religiosa,
influenciando o arquivamento do caso, reconhecendo a atipicidade, no dia 20 de
setembro de 2018.

Outro processo que tramita com o0 mesmo vizinho, tramita na 22 Vara Criminal
de Olinda, de n° 0004640-45.2017.8.17.0990, onde o autor é o sacerdote. Neste
processo ha a acusacgao de injuria, onde o acusado José Roberto Monteiro de Lemos,
em 2016, proferiu injuria sobre a religido e a orientagao sexual de Pai Edson de Omolu,
enquanto este estava pintando a parede do seu imovel, na parte de dentro, e o
acusado apareceu com uma madeira com um prego na ponta batendo no portdo
gritando: “pode parar essa pintura agora porque quem construiu essa porra de murro
fui eu! Vocés bando de macumbeiro safado n&o véao colocar a mao no meu muro nao!”,

além outras ameacas, conforme oitiva do Babalorixa,

“QUE, disse para JOSE ROBERTO que estava pintando a parte
interna do muro do terreiro e ele nao teria nada para reclamar em
relagdo a isso e em seguida JOSE ROBERTO continuou pintando
dizendo que o Declarante nao iria pintar e 0 ameagando com um
pedago grande de madeira na mao; QUE, JOSE ROBERTO disse que
se ndo parassem de pintar ele iria quebrar o muro e iria sujar tudo;
QUE, JOSE ROBERTO disse: "Nao brinque comigo ndo seu pai de
santo de chiqueiro! frango safado!”;

QUE, ligou para o 190 e JOSE ROBERTO escondeu o barrote de
madeira que estava na mdo e também mentiu para os Policiais
dizendo que ndo tinha feito nada; QUE, na ultima quarta-feira
(08/02/2017) estava fazendo uma filmagem em seu terreiro,
apresentando o terreiro para jornalistas e assessores parlamentares
da Assembleia Legislativa quando JOSE ROBERTO comegou a lhe
agredir verbalmente dizendo que o Declarante era um "mentiroso
safado!" e disse que "a macumba iria acabar" e disse que a vitéria era
dele e que ele nao precisava de ninguém so6 dele e de Deus; QUE,
JOSE ROBERTO chegou ainda a lhe ameagar dizendo que se até o
préximo toque essa macumba n&o acabasse ele que iria acabar com
o Declarante na porta do terreiro; QUE, ndao aguenta mais tudo que
JOSE ROBERTO esta fazendo e sé quer ter paz e sossego para
realizar seus cultos religiosos; QUE, nado esta conseguindo realizar os
cultos religiosos e tampouco os trabalhos sociais por tudo que JOSE
ROBERTO esta fazendo; QUE, teme pela sua vida e pela vida dos

membros de sua comunidade religiosa.”
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Mesmo falando que se tratava da parte do muro pertencente ao terreiro, o
acusado disse que nao queria saber e quebraria o muro se ndo parasse a pintura. Por
fim, proferiu: “n&o brinque comigo, seu pai de santo de chiqueiro! Frango safado!”,
conforme depoimento do pai de santo.

N&o obstante, no dia 8 de fevereiro de 2017, quando se realizava uma filmagem
no terreiro junto a assessores parlamentares e jornalistas, o vizinho comegou a gritar,
agredindo verbalmente a vitima, dizendo que o sacerdote era um “mentiroso safado”
e que “a macumba iria acabar.” Ainda ameagou a vitima dizendo que se até o proximo
toque a macumba ndo acabasse, ele acabaria com a vitima na porta do terreiro.

Testemunhas confirmaram que em outro momento o vizinho invadiu o terreiro
sorrateiramente e proferiu mais ofensas, mas na delegacia o acusado sempre negou,
o que nao funcionou. A denuncia do Ministério Publico prosseguiu sob a acusagéo
dos crimes de injuria e persegui¢cdo. O processo segue tramitando e tem audiéncia de
instrugc&o e julgamento prevista para 14 de maio de 2025.

Essa conduta agressiva e vexatéria do vizinho, demonstrada através do
depoimento do Babalorixa, comprova que os diversos ataques evidenciam o
preconceito do vizinho, comprovando a razdo do arquivamento do processo anterior
por perturbagdo de sossego, pois, na verdade, fica explicita a intengédo do vizinho em
menosprezar o terreiro, sendo uma expressao do racismo religioso, pois da forma
apresentada, os insultos ferem toda a religiosidade, ndo conferindo como algo apenas
individual.

O terceiro processo, de n° 0153369-90.2018.8.17.2990, que tramita na 12 Vara
Civel da Comarca de Olinda, versa sobre reintegracdo de posse, promovida pela filha
do vizinho, a senhora Angélica Bezerra de Lemos, que aduziu, em sede de inicial, que
teve seu direito de ir e vir violado por ter sido colocado um portdo na entrada da
passagem a qual residia, pelo vizinho, Pai Edson de Omolu, residente na casa “A”,
sendo que a unica forma de entrar no imovel € pelo caminho onde foi colocado o
portdo, visto que apontou morar na casa “B”. Disse ainda que tentou, junto aos seus
familiares, entrar em acordo com o sacerdote, mas que nao houve sucesso. Além
disso, registrou boletim de ocorréncia sob a acusag¢ao de que o sacerdote a ameacou,
nao autorizando sua entrada no imovel.

No decorrer do processo, acusou o sacerdote Edson de Omolu de ameaca

outra vez:
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ANGELICA BEZERRA DE LEMOS, ja devidamente qualificada nos autos do processo em
epigrafe, vem, respeitosamente, por suas procuradoras signatarias, a presencga de Vossa
Exceléncia, informar o que segue:

No ultimo dia 02 de fevereiro do ano corrente, a Autora tomou ciéncia de que o Réu havia entrado
em sua residéncia (objeto desta demanda) sem sua autorizagao, forgando a porta e adentrado no
imovel. Além de que ja esta utilizando o imoével da Autora, conforme as fotos anexadas.

Ao tentar averiguar o ocorrido, percebeu que os moveis que se encontravam dentro da residéncia
no momento do esbulho haviam sido retirados e estavam sendo colocados na rua. Além de que o
réu por mais uma vez ameacou a Autora e seus familiares dizendo que o local ndo pertencia a ela
e que caso ela insistisse todos MORRERIAM.

Nao tendo outra alternativa, para nao ter mais danos materiais com a perda dos bens moéveis
jogados na rua, pelo menos alguns, pediu para colocar na casa de um vizinho, embora em local
indevido, mas para que pelo menos tente conserva-los.Além de que os demais o Réu informou
que ira doar sem a anuéncia da proprietaria.

Como a Autora confia na justica, vem através desta peticido CLAMAR pela garantia de seus
direitos e por justica, requerendo que Vossa Exceléncia se digne, levando em consideragao todo
o transtorno e toda a humilhagao que a Demandante vem sofrendo ao longo desses meses.

Figura 10 — trecho de peticao do processo n° 0153369-90.2018.8.17.2990

Ocorre que a casa em questao, conforme demonstrado no processo, € a casa
onde funciona o Centro Social Caboclo Flecheiro, figurando certa incoeréncia nos
argumentos utilizados pela autora, pois tendo conhecimento de, nesse imovel,
funcionar um espago com propdsito social, vinculado a um terreiro de Umbanda, é
descabivel a ideia de que essa violéncia fosse proferida assim.

Em sede de audiéncia de justificagao prévia, o sacerdote trouxe a tona alguns
fatos sobre o imoével:

QUE o demandado desde 2013 dirige o Centro religioso cultural e
social "Templo de Umbanda e caridade Caboclo Flexeiro"; QUE desde
2009 possui o imovel 70 A; QUE o imovel 70B esta abandonado desde
2014; QUE em 2015 o genitor da demandante ingressou em juizo com
varias agbes contra o demandado por perturbagao do sossego; QUE
todas as a¢des foram arquivadas; QUE em 2017 houve o agravamento
por conta da invasdo por parte do genitor da demandante, sendo
instaurado inquérito policial; QUE o relatorio do inquérito policial deu

aso a denuncia por parte do Ministério Publico e o processo criminal
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ainda esta em tramitacdo; QUE néo é verdade que em 2017 o imoével
70B tenha sido ocupado por um irmao da demandante;

QUE o imovel 70B esta desocupado desde o ano de 2014; QUE néo
é verdade que a demandante seu esposo e filha ocupavam o referido
imovel; QUE de fato foi o demandado quem colocou o portdo que da
acesso aos 3 imodveis e iniciou com uma reforma; QUE o portao foi
colocado em 24.08.2017 a mesma data que foi concluido o relatério
do inquérito; QUE o demandado contratou seguranga em razao das
ameacas sofridas; QUE desde entdo tem pedido providencias as
autoridades seguranga publica para garantir o culto; QUE a Unica
explicacdo que tem para o procedimento que esta respondendo € a
tentativa do genitor da demandante de criar uma nova querela na area
civel ja que o mesmo nao obteve sucesso na esfera criminal; QUE o
imovel estava desocupado, destelhado, com focos de dengue, e
objetos de consumo de crack; QUE o espago abriga uma biblioteca,
espaco de acolhimento e terapia e uma cozinha para preparo e
distribuicdo de sopdo e mungunzd para os moradores de rua, e
também sdo doadas cestas basicas para 13 familias € a fungéo social

que se realiza no espago.

Mesmo assim, em 30 de abril de 2019, o MM. Juizo proferiu decisdo em favor
da autora, deferindo a liminar de reintegragdo de posse imediata do imovel com o
emprego de forga policial.

O sacerdote entrou com um agravo de instrumento, destacando que a
agravada nunca usufruiu do imovel, ndo havendo que requerer o direito de posse,
visto que parentes usufruiram do espago, mas ela ndo. Os documentos, inclusive, n&o
sdo no nome da agravada, mesmo assim o juiz deferiu o pedido da autora. Ademais,
foi consignado um documento no processo que se refere a um recibo de compra e
venda em nome do senhor José Bronzeado, falecido, sobre o lote de numero 70,
quando na verdade o imével em questao € o 70-B, contradizendo com os fatos, pois
o sacerdote era e ainda é detentor dos nomes nas contas de energia, no IPTU e arca
com todos os valores.

O portao colocado em 2017, inclusive, nada mais foi que a delimitagdo do
espaco, tendo em vista que Pai Edson de Omolu é detentor dos imoveis 70-A, B e C.

O agravo de instrumento foi deferido, determinando o efeito suspensivo na
decisao proferida. Com isso, o processo tomou seu curso normal, tendo o requerido

apresentado sua contestagéo, fundamentando que a partir de 09 de janeiro de 2014,



123

apos verificacdo de abandono completo do imovel e a verificagdo da inexisténcia de
registro de propriedade da unidade em cartorio, passou a exercer de forma mansa e
pacifica, a posse justa e de boa-fé, sobre a instalagdo abandonada do imovel n° 70,
casa B, frisando que estava inabitado e tampouco com maoveis ou pertences pessoais.
Inclusive, deu uma func&o social ao imével, fazendo trabalhos sociais no entorno do
bairro de Aguas Compridas.

Trabalhos reconhecidos pela sociedade, conforme consta em sede de
contestacdo o Termo de Posse fornecido pela Unido das Associacdes e Conselhos
dos Moradores de Olinda e Pernambuco - UNACOMO/PE, demonstrando que ocupa
o imovel desde 09 de janeiro de 2014, dando fungdo social ao imével com o
funcionamento de um centro social para a comunidade, onde ha a biblioteca
comunitaria, além de declaracado da Secretaria de Meio Ambiente e Sustentabilidade
do Estado, comprovando a atuacio do terreiro e do centro social, manifestacédo do
Deputado Federal Gonzaga Patriota, das Juntas Codeputadas, da Comissdo de
Direito e Liberdade Religiosa da Ordem dos Advogados do Brasil de Pernambuco -
subseccional Olinda, Museu da Abolicdo, Projeto Releitura, Secretaria de
Desenvolvimento Social, Cidadania e Direitos Humanos de Olinda — SDSCDH.

Nesse intersticio, a fim de se resguardar e resguardar a comunidade, o
sacerdote passou a enviar oficios a Policia Militar requerendo policiamento na
realizagédo dos toques e celebragdes na casa de axe, a fim de se resguardar e poupar
o constrangimento causado pelo vizinho, conforme ocorreu em outros casos, até com
a invasao durante um rito. Mesmo assim, no dia 05 de abril de 2020, o Babalorixa
Edson de Omolu sofreu mais um atentado a liberdade religiosa e a integridade fisica.
Quando realizava ritual religioso foi surpreendido por uma barra de ferro arremessada
por seu vizinho, José Roberto, pai da autora da agao de reintegragédo de posse, contra
ele atingindo sua cabeca. O momento da agressao foi registrado pelas cameras do
Templo e o caso foi notificado a Policia Militar.

O processo em tela repercutiu de tal forma que a Ordem dos Advogados do
Brasil, seccional Pernambuco, entrou na lide enquanto assisténcia simples.

Em sede de sentenga proferida em 30 de setembro de 2024, o juiz julgou
improcedente o pleito exordial e condenou a parte autora ao pagamento das custas e
dos honorarios advocaticios sucumbenciais, ora fixados em 15% sobre o valor da
causa, cuja exigibilidade fica suspensa em razao dos beneficios da justiga gratuita
deferidos em seu favor, vide parte ora transcrita:
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Enfim, analisando os autos, observo a existéncia de varias
manifestagdes de inUmeros 6rgaos publicos municipais e estaduais e
de vérias entidades civis sociais e religiosas, todas unissonas em
defesa do demandado, aduzindo que no local, objeto da reintegragao
de posse de que trata o presente feito, funciona comunidade
tradicional da mais alta importancia e relevancia para a localidade,
desempenhando atividades ndo apenas de cunho religioso, mas de
assisténcia social e educacional, estas ultimas voltadas, sobretudo, a
pessoas em situagdo de vulnerabilidade socioecondmica.

Pelo exposto, RESOLVO O MERITO DO PROCESSO, nos termos do
art. 487, |, do CPC, JULGANDO IMPROCEDENTE o pleito exordial,
ao passo que REVOGO a liminar id. 44477088, inclusive ja suspensa
pelo Eg. TJPE em sede de Agravo de Instrumento interposto pelo ora
demandado.

Informe-se ao eminente Relator do Agravo de Instrumento acerca
desta decisao.

Condeno a parte autora ao pagamento das custas e dos honorarios
advocaticios sucumbenciais, ora fixados em 15% sobre o valor da
causa, cuja exigibilidade fica suspensa em razdo dos beneficios da

justica gratuita deferidos em seu favor.

O fato € que esse processo, apesar de ainda estar em tramite, pois a autora
entrou com recurso de apelagao, se destaca pelo carater ardiloso do racismo religioso,
tendo em vista que os trés processos figuram em torno de um grupo familiar e o
sacerdote, quando na verdade ha uma intencdo de atacar aquela comunidade
religiosa. O tensionamento é um s6, mas a tentativa de destruir fisicamente o espago
do centro social € um meio de conseguir expulsar a comunidade religiosa daquele
local.

Todavia, nesse processo, é importante destacar a posi¢céo louvavel do juiz ao
reconhecer a relevancia do centro social para a localidade, entendendo também a
questao da funcéo social da propriedade, prevista na Constituicdo Federal de 1988,
no artigo 5°, XXIII.
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5 CONCLUSAO

ApOs a analise desses casos, além de todo o historico do racismo religioso no
Brasil e em Pernambuco, percebe-se que ainda existe um estigma em relagédo as
religides de matriz africana e matriz afro-indigena. O que mudou, em alguns casos, &
a forma que a violéncia a essas religides ocorre, tendo em vista o poder do racismo
em se adaptar as situagdes e ao tempo, levando em consideracéo o fato dele ser um
dos elementos que estruturou a formacéao social brasileira.

De fato, o que ocorre na aplicabilidade do racismo religioso é uma violéncia
estrutural e gratuita, ndo se necessitando da agao do individuo que sofre para sua
materializagcao (Wilderson Ill, 2003). As religides de matriz africana e matriz afro-
indigena séo violadas pelos fundamentos politicos do racismo (Flauzina; Freitas,
2017). Violéncia essa que marca o0s corpos negros, mas no caso de religides como a
Umbanda, o Candomblé e a Jurema, se da em razdo da origem, pois a violéncia é
uma prerrogativa do racismo, enquanto a vitimizagao é um privilégio da branquitude
(Flauzina; Freitas, 2017, p. 59 ), pois as religides cristas, por vezes, na figura de seus
sacerdotes, corroboram com a propagacdo do racismo religioso remetendo ao
passado, quando as Igrejas perseguiam os terreiros, e também ao presente, quando
Igrejas Neopentecostais demonizam essas religides.

Segundo levantamento da startup JusRacial, levando em consideragao o termo
intolerancia religiosa, essa categoria representa um tergo (33%) dos processos por
racismo em tramitagcdo nos tribunais brasileiros, totalizando 176 mil processos por
racismo em todo o pais. Ainda, a organizagdo aponta que no Supremo Tribunal
Federal (STF), a intolerancia religiosa corresponde, de acordo com o levantamento, a
43% dos 1,9 mil processos de racismo em tramitagcéo na corte. Nos tribunais estaduais
foram identificados 76,6 mil processos relacionados ao tema, sendo que 29,5 mil
envolvem religido.

Ou seja, quando se a analise diz que esses casos envolvem racismo em
processos de intolerancia religiosa esse marcador, na verdade, deveria ser o do
racismo religioso.

Conforme pontuado no inicio deste trabalho, o Direito ainda ndo possui uma
conceituacdo formal do que seria o racismo religioso. Apesar das Ciéncias Sociais
definir muito bem, & importante a construgdo de um conceito juridico, que embase a

legislacdo, pois a propria lei que criminaliza o racismo religioso n&o apresenta uma
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conceituagdo no Direito, como os dispositivos legais geralmente apresentam. Acredito
que este trabalho ndo consegue desenvolvé-lo, mas fortalece o caminho para a
formalizag&do desse conceito no campo juridico.

O Poder Judiciario apresentou ao longo dos anos medidas que buscam superar
0 racismo e o racismo religioso, a exemplo da Resolug&o n° 440 de 07 de janeiro de
2022 do Conselho Nacional de Justiga que institui a Politica Nacional de Promocgéao a
Liberdade Religiosa e Combate a Intolerancia no ambito do Poder Judiciario brasileiro,
e a Resolugdo n° 49, de 08 de margo de 2023, também do Conselho Nacional de
Justica, que institui, no ambito do Conselho Nacional de Justica, o Férum Nacional do
Poder Judiciario para a Equidade Racial, em carater nacional e permanente, com
atribuicdo de elaborar estudos e propor medidas concretas de aperfeicoamento do
sistema de justica quanto a equidade racial.

Tais medidas servem para atingir a equidade material e formal nos julgamentos,
permitindo, inclusive, cursos continuos de formagao aos magistrados. O Tribunal de
Justica do Estado de Pernambuco atualmente possui, em decorréncia dessas
resolugdes, um Grupo de Trabalho Equidade Racial e Combate ao Racismo,
representando um avango na estrutura, todavia, ha um entrave superior a essas
tentativas de avancgo, que interrompem até medidas importantes como o Protocolo de
Julgamento com Perspectiva Racial do Conselho Nacional de Justi¢ca. Esse entrave é
a construcdo da sociedade e sobre quem ocupa os espacos de poder, sendo a
primeira barreira a questao educacional.

Desde sempre as pessoas negras ou foram proibidas ou tinham o acesso
dificultado em razdo das condigdes econdmicas, pois em razdo da abolicdo da
escravidao ficaram sem qualquer amparo juridico ou reparagéo pelo dano causado.
Diante disso, a educacéo brasileira se configurou, ao longo dos anos, enquanto um
apartheid, demonstrando a falta de um verdadeiro acesso democratico e inclusivo.

Apesar das cotas raciais para o acesso a universidade e aos concursos
publicos constituirem um dos poucos meios de mudanga da realidade, € necessario
pontuar o ensino basico, pois ha uma omissao da histéria da populagdo negra no
Brasil, apesar da Lei Federal n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, estabelecer as
diretrizes e bases da educacgao nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de
Ensino a obrigatoriedade da tematica Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

Até hoje, 2025, ndo ha uma efetividade dessa Lei, havendo escolas,

principalmente em Pernambuco, que n&o levantam a tematica, ignorando algo
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importante para a mudanga do entendimento da populacdo. A Lei 10.639/2003 deveria
ter sido instituida bem antes, pois poderia ter implementado um modelo de ensino que
ajudaria, inclusive, aos magistrados de hoje em dia a entenderem as especificidades
da populacgéo negra e das religides de matriz africana e matriz afro-indigena, além de
ser um efetivo modo de combate ao racismo, pois haveria uma formagao antirracista
para as criancas e adolescentes.

Um entendimento da ligagdo entre Brasil e Africa poderia levar a populagdo a
entender a categoria da amefricanidade, desenvolvida por Lélia Gonzalez,
entendendo que houve um desenvolvimento de formas politico-culturais de resisténcia
que hoje permite a populagdo negra continuar com suas expressdes, a exemplo da
Umbanda, do Candomblé e da Jurema, que também sio importantes meios de
denuncia ao mito da democracia racial.

Além disso, a partir dessa perspectiva da amefricanidade seria possivel
também entender o Atlantico Negro (Gilroy, 2003) enquanto elemento importante
dessa formagao do Estado moderno, que apesar do sofrimento dessa populagdo em
diaspora, trouxe elementos positivos para a formagao do Estado brasileiro, mas que
ainda é negada.

Na verdade, a educacgao brasileira também serviu como elemento fortalecedor
do racismo, pois passamos a educacdo formal toda tomando estuprador como
exemplo de civilidade, invasor/dominador como modelo de moralidade e saqueador
de vida/memdria/liberdade/natureza como exemplo de desenvolvimento (Pires;
Flauzina, 2022, p. 2823).

Com toda certeza, se desde muito tempo essa Lei tivesse sido implementada,
talvez casos como os apresentados neste trabalho poderiam n&o ter ocorrido, pois
percebe-se a falta de sensibilidade e entendimento dos julgadores e dos agentes da
institucionalidade, pois, € perceptivel que este trabalho acaba por nao s6 demonstrar
o racismo religioso que o Tribunal de Justi¢ca do Estado de Pernambuco veio a cometer
e, por vezes, buscou reparar, mas também a todo o caminho que leva o caso até o
Tribunal, a exemplo do Ministério Publico e das policias.

Segundo Freitas (2020), as policias s&o produto das interagdes, reinvencgdes
profissionais e culturais, “parcerias formais e informais de diversas ordens”, que
remontam a processos de construg&o de vinculos sociais e, por conseguinte, de trocas
materiais e simbdlicas que se estabelecem no fluxo de construgéo e legitimacao do
lugar da autoridade policial, demonstrando que essa estrutura racista e violenta — o
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que se configura pleonasmo — também é responsavel por essa atuagéo policial no
tocante a negritude, se inserindo as religides de matriz africana e matriz afro-indigena.

Na verdade, a policia € um fruto do racismo institucional, ndo sé em virtude da
“filtragem racial” presente em suas praticas de policiamento, mas também na
constatagdo de que a engrenagem racista controla ainda a massa que compde a base
da corporacgao policial e influi decisivamente nas dindmicas que se estabelecem na
definicdo do que essa instituicdo faz (Silva; Valenca; Mello, 2017). E essa filtragem
racial também se aplica na omissao da policia, a exemplo das investiga¢gées no caso
do Terreiro das Salinas.

Nesse sentido, Freitas (2020) aponta que a desigualdade racial também atinge
0s negros dentro do corpo policial, representados em apenas 34% dos efetivos
policiais do pais, mas sao 51,7% dos policiais assassinados. Ou seja, 0s negros sao,
também entre os policiais, 0 segmento mais exposto a ocorréncia de mortes violentas
tanto em servigo quanto nas ocorréncias fora do horario de trabalho. Fato que ocorre
em decorréncia dos policiais negros serem majoritariamente evocados a fung¢des de
maior uso da for¢ca dentro de suas corporacdes, aprofundando o peso do racismo
sobre os sentidos publicos do que € a agao policial.

De certo modo, essa estratégia faz com que negros tornem inimigos entre si —
os do corpo policial e os da populacdo em geral — além de retirar a subjetividade
daqueles que constituem essa corporagdo através de uma légica de dominagéo
desses corpos.

Dito isto, percebo que a reiteracdo dos repertérios raciais estigmatizantes em
relagdo as pessoas negras no sistema de seguranga publica, de justiga criminal e no
Poder Judiciario como um todo, aqui, neste caso, especificamente do Estado de
Pernambuco, demonstra que quase sempre a branquitude, que ocupa 0s espacos,
em grande maioria, do MPPE e do TJPE, segue indiferente a dor e ao sofrimento
negro (Flauzina; Freitas, 2017), o que corrobora com a marginalizagdo desses
individuos e suas expressoes, os colocando sob a dtica de suspeitos, quando na
verdade s&do as vitimas, vide o caso da Tenda Caboclo Flecheiro que teve uma
sentenca em desfavor do Babalorixa, condenando-o a 15 dias de prisao.

Ademais, o Judiciario, que deveria fiscalizar o trabalho da policia, verificando a
legalidade dos atos praticados, ndo o faz da devida forma. Assim como o Ministério
Publico, que tem a funcéo de controle externo, por vezes, corrobora a atitude policial
ofertando a denuncia.
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Desse modo, mesmo que venha a reparar ou a identificar em algumas
situagdes, o Poder Judiciario se mostra inexperiente em combater o racismo religioso
e garantir o principio do Estado laico e os direitos da liberdade de culto e de crenga.

Isso acontece em razdo de um constitucionalismo importado que nio se
adequa a realidade brasileira. Apesar dos avancos da Constituicdo de 1988, a
previsao de igualdade ja adotada no historico constitucional brasileiro funciona como
subsidio para a branquitude subordinar a negritude sob o pretexto de inclui-la
enquanto igual, conforme pontua Charles Mills (2013) sobre o contrato racial,
fomentando a desigualdade a partir da legitimac&o da regulagéo politica do estado
liberal, desconsiderando a diversidade racial do Estado brasileiro.

Segundo Pires e Flauzina,

Em uma leitura amefricana, é impossivel desconsiderar que a
Liberdade afirmada se acumpliciou com a escravidao, que a Igualdade
sustentou o racismo colonial-patriarcalrepublicano francés e que a
Fraternidade narcisica, entendida como necessaria para garantia da
igualdade e liberdade enunciadas, quando muito garantiu a produgao
de uma nocéao de unidade ou pertencimento coletivo que tinha como
duplo o racismo, o cisheteropatriarcado, o classismo e a manutengao

do colonialismo.

Portanto, a aplicabilidade do direito brasileiro ndo € suficiente para as diversas
realidades existentes no territério. Nao sendo diferente, o Judiciario pernambucano,
conforme a analise dos casos, acaba por nao aplicar o direito a liberdade religiosa
considerando as religibes de matriz africana e matriz afro-indigena, fortalecendo
Direito penal do inimigo, que pressupde a eleicdo de determinados grupos, nesse caso
as religides de matriz africana e matriz afro-indigena dentro do grupo da negritude,
considerados enquanto o nao-ser, enquanto suspeitos, sobre os quais o poder
punitivo se exerce fora dos limites do direito penal liberal e das garantias do direito
internacional dos direitos humanos (Zaffaroni, 2014, p. 11), corroborando o Judiciario
com o fortalecimento de um Estado que se organiza em relagdo ao inimigo e exerce
sua soberania para destrui-lo ou reduzi-lo a impoténcia total. (Zaffaroni, 2014, p. 17).

Destarte, para Zaffaroni esse direito penal do inimigo afasta do funcionamento
compativel com o Estado Constitucional de Direito e assim, o que levou Thula Pires e

Ana Flauzina a elaborarem o conceito de Constitucionalismo da Inimizade, que
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destaca como o constitucionalismo se acumplicia com a reprodugao do inimigo n&o
apenas no direito penal, mas na materializagdo de qualquer avanco efetivo para as
pessoas negras, que passa por um tipo de articulagdo que depende de seus préprios
esforgos, onde o arcabouco juridico, no seu pior, € usado expressamente para vedar
0 acesso das pessoas negras e indigenas aos seus direitos basicos e sua
humanidade, e na sua faceta complacente, é instrumentalizado como promessa de
um futuro igualitario que nunca chega (Pires; Flauzina, 2022, p. 2830).

Diante disso, resta evidente que o Direito Constitucional brasileiro € insuficiente
na garantia da liberdade religiosa das religides de matriz africana e matriz afro-
indigena, pois sdo elementos da negritude e dos povos indigenas, postos enquanto
inimigos, caracterizando um carater politico do Direito, pois o racismo por si s6 é um
fundamento politico para afastar a populagéo negra dos seus direitos.

Todavia, em contrapartida, os terreiros se articulam entre si, buscando quem ja
sofreu violéncia, para resolver as situagdes, além de cobrarem da institucionalidade,
também como uma forma de reivindicar suas existéncias enquanto sujeitos de direitos
e constranger o Poder Judiciario e as demais instituicoes, visto que este e as demais
instituicoes nem sempre corroboram com um sistema protetivo que efetive uma
sociedade igualitaria e democratica fora de uma perspectiva liberal.

Portanto, é necessaria também uma politica de reparagao do Estado brasileiro
diante dessas violagdes de direito as religidbes de matriz africana e matriz afro-
indigena, considerando que as apreciadas neste trabalho sdo apenas uma
amostragem do que acontece no pais, limitadas a alguns casos em Pernambuco.

Logo, acredito que é importante a realizacdo de mais pesquisas sobre a
tematica do racismo religioso e das religides raciais no campo do Direito, tendo em
vista a necessidade de um desenvolvimento do conceito de racismo religioso perante
o judiciario. Ademais, acredito que este Programa de Pds-graduagcdo em Direito
realmente precisa de mais pesquisas nessa area, a fim de dar subsidio para a criagéao
e a efetividade de politicas publicas, pois a pesquisa tem a perspectiva de trazer algo
para a realidade das pessoas, ainda mais considerando a relacdo do Estado de
Pernambuco e do Estado brasileiro com as religides de matriz africana e matriz afro-

indigena
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