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RESUMO

O objeto de nosso estudo € a investigacao histérica da devogdo a Frei Damido de Bozzano, tomando
como lugar privilegiado de pesquisa o santudrio de Frei Damido, em Recife, Pernambuco. A crenga
dos fiéis no poder deste frade em operar milagres fez com que ele ganhasse fama de santidade a partir
da década de 1930 no nordeste brasileiro. Procuramos, entdo, compreender esta devo¢cdo em sua
historicidade observando as tensdes que circundaram sua atividade e esta crenca, bem como o
processo de disciplinamento empreendido pela institui¢do religiosa no alvorecer do século XXI. Para
tanto, analisamos a prética missiondria de Frei Damifo na sua relacdo com o campo religioso catélico
entre as décadas de 1930 e 1990 tomando, além disso, as constru¢des elaboradas pelos seus devotos e
que se manifestam no santudrio. Constatamos que as representacdes elaboradas pelos devotos na
construcdo da santidade deste frade capuchinho emergem em meio as crencas produzidas sobre os
poderes de faumaturgo que lhe sdo atribuidos. Por outro lado, existem os sentidos elaborados pelos
agentes religiosos do santudrio na atribui¢do de santidade do frade. Procuramos na confluéncia de
estudos da Histdria, da Sociologia, e da Antropologia, elaborar nossas reflexdes sobre as praticas
devocionais no santudrio e sobre as estratégias produzidas pelos diversos agentes. Contribuiram,
sobretudo, os referenciais tedricos produzidos por Pierre Bourdieu, a partir da nocdo de campo e
habitus, e o conceito de plausibilidade de Peter Berger, ambos ancorados nas andlises de Durkheim e
Weber sobre religiosidades. Nossas fontes primdrias estdo classificadas como documentos
institucionais e a documentagdo nio institucional. No primeiro grupo estdo os relatdrios missiondrios
da OFMCap, as enciclicas e cartas pastorais, os escritos de Frei Damido e publicagdes da revista D.
Vital, além dos documentos do processo de canoniza¢gdo. Como documentacdo ndo institucional
tivemos 0s jornais, revistas, cartas de devotos, ex-votos, depoimentos orais, os rituais e os bilhetes ao
santo. Verificamos em nossa pesquisa que o santudrio é espaco de uma hibridacdo ritual no qual as
praticas dos devotos e dos agentes religiosos convergem para uma consolidacdo desta devocao.
Constatamos ainda que embora os devotos sejam produtores desta crenca, eles procuram junto aos
agentes religiosos outros bens de salvagcdo, posto que estdo envolvidos numa estrutura de
plausibilidade que confere sentido a vida e a suas praticas.

PALAVRAS-CHAVE: Devogdes. Representacdes. Campo Religioso. Histéria das Religides.



ABSTRACT

The object of our study is a historical investigation of devotion to Frei Damido Bozzano, using as a
privileged place of the research the sanctuary of Frei Damido, in Recife, Pernambuco. The belief of
the believers in the power of the monk to operate with miracles made him famous of holiness from the
1930s in brazilian northeast. Then, we understand this devotion in its history following the tensions
surrounding its activity and this belief, and the process of disciplining undertaken by the religious
institution in the dawn of the XXI century. Thus, we analyzed the missionary practice of Frei Damido
in its relationship with the Catholic religious field between the 1930s and 1990, taking, in addition, the
buildings designed by his devotees that are manifested in the sanctuary. We realize that the
representations made by devotees in the construction of this Capuchin friar’s sainthood emerged in the
midst of the beliefs produced about the powers of thaumaturge assigned to him. Moreover, there are
the meanings created by the agents of religious shrine in the attribution of friar’s sainthood. We look at
the confluence of studies in history, sociology, and anthropology, to develop our thoughts on the
devotional practices in the sanctuary and on the strategies produced by the various agents. There was a
contribution, especially the theoretical frameworks produced by Pierre Bourdieu, from the concept of
field and habitus, and the concept of plausibility of Peter Berger, both anchored in the analysis of
Durkheim and Weber on religiousness. Our primary sources are classified as institutional documents
and documents not institutional. The first group is composed by the reports of missionaries OFMCap,
the encyclicals and pastoral letters, the writings of Frei Damido and publications in D. Vital magazine,
in addition to the documents the process of canonization. As not institutional documentation we had
the newspapers, magazines, letters from devotees, ex-votos, oral testimonies, the rituals and tickets to
the saint. We found in our research that the sanctuary is an area of hybridization in which the ritual
practices of devotees and religious players converge to a consolidation of this devotion. We also
realize that, although the devotees are producers of this belief, they try to staff with other items of
religious salvation, since they are involved in a structure of plausibility that gives meaning to life and
its practices.

KEY-WORDS: Devotions. Representations. Religious Field. Religions’ History.
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INTRODUCAO

O objeto central desta andlise € a investigac@o histérica da devocdo a Frei Damido de
Bozzano tomando como locus privilegiado de pesquisa o Santuério de Frei Damido localizado
no convento de Sao Félix de Cantalice, em Recife, Pernambuco.

Tratamos, pois, da construcdo e da consolidacdo desta devocdo baseada na crenca de
que gragas e milagres podiam ser alcancados através da intercessdo de Frei Damido. Esta
crenga dos fiéis no poder de Frei Damido em operar milagres fez com que este frade
capuchinho ganhasse fama de santidade a partir da década de 1930 no nordeste brasileiro.
Procuramos, entdo, compreender esta devo¢do considerando sua elaboragdo histérica. Para
tanto, desenvolvemos parte de nossas pesquisas em meio aos devotos de Frei Damido e aos
religiosos no santudrio, lugar no qual estd sepultado e que se tornou centro de peregrinagao.

Nascido em Bozzano, do municipio de Massarosa na Provincia de Lucca — Itdlia em
1898, Pio Gianotti tornou-se Frei Damido de Bozzano ao ser ordenado frade pela Ordem dos
Frades Menores Capuchinhos (OFMCap), em 1923. Na sua familia um irmio e uma irma
também seguiram a vida religiosa. Laureado em Filosofia, Teologia e Direito Candnico pela
Universidade Gregoriana de Roma, Frei Damido assumiu, em Lucca, o cargo de professor e
diretor dos estudantes e em Massa ensinou Teologia Moral no Semindrio Diocesano. No ano
de 1931 chegou ao Brasil como missiondrio pela Provincia dos Frades Capuchinhos de Lucca
para compor o quadro da Missao de Pernambuco, no Convento de Nossa Senhora da Penha,
no Recife. Frei Damido faleceu na cidade do Recife em 1997 aos 98 anos de idade, ap6s 66
anos como missiondrio no Brasil.

No campo da Histdria, o crescente interesse pela tematica das religiosidades pode ser
constatado pelas pesquisas e publicacdes que tém ocorrido tomando como objeto de andlise as
manifestacoes de piedade religiosa, bem como as préticas e crencas que movem o individuo
em sua experiéncia religiosa’.

A formulacdo de novos objetos, a relacdo com outras ciéncias, as trocas instituidas, a

ampliacdo das fontes, atuaram na revisao dos paradigmas e levaram o historiador a repensar

" Entre as publicagdes langadas podemos citar a colegio Histéria das Religides no Brasil, na qual a historiadora
Sylvana Brandao retne uma ampla temética estudada por historiadores que abrange além da relacdo Igreja —
Estado, as crencas e manifestagdes de religiosidade.
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sua prética e sua narrativa’. Estas mudancas estdo inseridas em um processo iniciado ainda no
inicio do século XX pelos historiadores fundadores do que se passou a chamar de Escola dos
Annales’.

Tais mudancas também afetaram o campo da histéria religiosa que a partir da década
de 1960 passou igualmente por uma renovacdo no que se refere a problemdtica e a
metodologia. Deixando de registrar apenas uma histéria da Igreja que tomava por base os
documentos institucionais, o historiador da religido procurou escrever uma histéria religiosa
partir de novas abordagens observando aspectos antes negligenciados. Neste sentido, o
historiador francés Dominique Julia, atento as problemdticas de pesquisa deste campo

historiogréfico reflete sobre a “pertinéncia dos seus critérios de andlise (pratica religiosa,

freqiiéncia dos sacramentos) e sobre a ambigiiidade que ele observa na histéria™.

Através desta pesquisa pretendemos entdo, contribuir com os estudos das religides e
religiosidades que inserem como objetos da Historia, as préticas e as crencas em torno de
determinados individuos considerados santos. Estas praticas e crencas sao manifestadas em
espacos que, de alguma forma, estdo associados ao individuo a quem se mantem culto ou de
quem se procura manter a memoria. Estes espacos sdo, entdo, caracterizados como sagrados
ou concebidos como simbolos e sinais daquilo que o homem considera movido por forgas
sobrenaturais, que fogem da esfera ordindria. Nesse sentido, nossa pesquisa entrelaca as
praticas e crengas que sustentam a devocao a Frei Damido de Bozzano.

Diante do levantamento bibliografico e da documentagao que inventariamos em nossa
pesquisa as principais questdes que nos colocamos visam compreender: como esta devogao
saiu de um eixo marginal para tornar-se capital simbélico’ para a Igreja Catélica? Quais
sentidos t€m sido atribuidos a esta devo¢do? Que tipo de relacdes envolve o culto a Frei

Damido de Bozzano?

2 BLOCH, Marc. Apologia da Histéria — ou o oficio de historiador. Tradugio de André Telles. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 2002. Esta obra, inacabada e publicada postumamente, continua atual, trazendo reflexdes
sobre “método, objetos e documentacdo histérica” essenciais ao historiador.

3 A escola dos Annales representa o movimento de historiadores por uma nova forma de escrever a histéria, que
a partir de 1929 toma corpo com a fundacdo da revista Annales por Marc Bloch e Lucien Febvre. Na esteira
deste movimento, a Histéria passa a acomodar em sua narrativa “novos problemas, novas abordagens, novos
objetos” que deram fdlego as diversas correntes da historiografia tais como a Histéria das Mentalidades, Nova
Histdria, Historia Cultural dentre outras.

* JULIA, Dominique. “Religido: Histéria Religiosa”. In: LE GOFF, Jacques (Orgs.). Histéria: Novas
abordagens. 4. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1978.

> BOURDIEU, Pierre. A produciio da crenca: contribui¢io para uma economia dos bens simbélicos. 3. ed.
Porto Alegre: Zouk, 2008; BOURDIEU, P. A economia das trocas simbdlicas. 5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva,
2007.
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Procuramos ainda perceber como os devotos, personagens histéricos nesta devocao,
vivenciam suas prdticas devocionais. A partir disto, procuramos também compreender como
estas vivéncias ocorrem de forma a reproduzir um habitus® préprio a caracterizar as préticas
dos devotos e como elas contribuem para a conservacao do capital simbdlico da instituicao
religiosa. Nesse aspecto, hd um entrelacamento da tematica central, a devogdo e os rituais
caracteristicos como as peregrinagdes aos santudrios, com o que podemos considerar eixos
secunddrios de andlise, a saber, a propria instituicao religiosa. A crenca nos milagres e na
santidade de Frei Damido bem como sua atividade missiondria nos interessa principalmente
pelo que nos revela dos seus devotos e do campo religioso brasileiro.

No que se refere aos sentidos atribuidos a devocao a Frei Damido, estes passaram por
modificagdes entre a década de 1960 e o inicio do século XXI. Outras dimensdes foram
incorporadas por observadores e religiosos, principalmente, apdés a morte do mesmo. A
compreensdo desta devog¢do, segundo o historiador Eduardo Hoornaert, pressupde ir além das
dicotomias tradicionais apresentadas. Nesse sentido, ele propde que outras vertentes de
andlise sejam observadas’.

Em nossas pesquisas nos deparamos com a inexisténcia de andlises sistemadticas na
historiografia sobre a devocdo a Frei Damido. No campo da Historia a dissertacdo de Mario
Maragon embora tenha como objeto “o estudo das idéias e das praticas religiosas de Frei
Damiao™®, ndo analisa a devocdo a este frade capuchinho. Dai nossas investigacdes tomarem
um carater exploratorio.

Entre os escritos temos, no campo da Teologia, a pesquisa realizada por estudantes do
ITER - Instituto de Teologia do Recife, na década de 1970, que procura compreender o

fendmeno religioso em torno do frade e a crenga em seu poder de taumaturgo9. Ainda no

S BOURDIEU, P. A economia das trocas simbélicas. 5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007.

" Eduardo Hoornaert, em artigo escrito por ocasido do enterro do frade, suscita questionamentos sobre a visdo
propagada pela imprensa ou por setores religiosos e académicos referentes a relacio entre o povo e frei Damiao.
O préprio Hoornaert se coloca como testemunha ocular de fatos que ndo permitem dizer ser esta uma devocio
popular tal qual se queria, embutido neste termo uma conotacao pejorativa e caracterizante de uma religiosidade
popular como expressdo de estratos desfavorecidos, posto que os demais estratos da sociedade também
buscassem a frei Damido em suas necessidades.

8 MARAGON, Mario. Frei Damido: diversidades e identidades culturais. Recife, 2005. Dissertacdo (Mestrado
em Histdria) — Universidade Federal de Pernambuco.

? SILVA, Ranulfo P. et al. Frei Damifio: sim ou nio? E os impasses da religido popular. Recife, dez. 1971. 85 f.
Mimeo. Trabalho apresentado por alunos e coordenado pelo Prof. Abdalaziz de Moura. INSTITUTO DE
TEOLOGIA DO RECIFE. O trabalho realizado por estudantes do ITER toma uma maior importancia pelos
depoimentos dos fiéis ou de criticos que foram registrados durante missdes que Frei Damido realizava. Baseados
nesta pesquisa foram elaborados um artigo publicado na Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 36, fasc. 141,
marco de 1976, sob o titulo Frei Damido e os impasses da religido popular; e algumas reflexdes sobre cultura
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campo da Teologia, ha a dissertacio de Gianfranco Lazzari o qual enfatizou a prética
missiondria de Frei Damido procurando compreender a partir desta prética a relacdo que os
fiéis mantinham com o frade capuchinho'®. Ambas as pesquisas focam a atuacdo pastoral e
estdo voltadas ao campo teoldgico.

Nossa andlise se configura como uma pesquisa no campo da Histdria das Religides,
onde procuramos enfatizar as dimensdes sociais, histéricas e culturais, envolvidas na
producdo desta crenga em Frei Damiao de Bozzano.

Para tanto, em nossa pesquisa bibliografica utilizamos fontes variadas. Procuramos
além de livros sobre a tematica, nos servir de teses e dissertacdes que vém constituindo a
historiografia no estudo das devogdes religiosas. Além disso, artigos, revistas e biografias
tomam parte neste repertorio das fontes bibliograficas. Sdo estas fontes que juntamente as
fontes documentais consubstanciam nossa narrativa.

Na documentacdo inventariada trabalhamos com tipos variados de documentos, os
quais classificamos em dois grupos: os documentos institucionais e os de cardter ndo
institucional.

Entre os documentos institucionais destacamos os relatérios missionarios da OFMCap,
as correspondéncias entre religiosos, publicacdes e sermdes de Frei Damido, a revista Dom
Vital'!, enciclicas e cartas pastorais, e documentos do processo de canonizacio.

No segundo grupo elencamos as fontes provenientes da imprensa (jornais € revistas),
as cartas dos devotos enviadas a OFMCap da PRONEB narrando milagres que teriam sido
obtidos pela intercessdo de Frei Damido, as correspondéncias motivadas pela morte do
mesmo, os bilhetes que os devotos deixam no santudrio, fotografias, estatutdria, imagens, os
ritos, os ex-votos. Além disso, entrevistas com devotos e com religiosos nos forneceram
depoimentos orais importantes, tornando-se fontes imprescindiveis em nosso estudo.

Nesse aspecto, € importante salientar a importancia da histéria oral enquanto técnica
de pesquisa adotada. Ndao procuramos colher entre os devotos e os religiosos “historias de
vida”, embora em questdes especificas aplicadas os devotos nos tenham relatado algumas de
suas memorias individuais. Procuramos obter os depoimentos de grupos variados: jovens (a

partir de 18 anos), adultos e idosos. Preparamos entrevistas que, aplicadas entre os devotos,

popular por parte de Michel de Certeau em simpésio no Recife em 1974 e publicada no seu livro A inveng¢io do
cotidiano: artes de fazer. 9. ed. Petrépolis: Vozes, 2003.

' LAZZARI, Gianfranco. Um apostolo del Vangelo com la vita e lo scritto: Padre Damiano da Bozzano,
Missiondrio cappuccino in Brasile. Roma, 2001. Dissertacdo (Mestrado em Teologia). Pontificium Athaeneum
Antonianum, Facultas Theologiae.

! Esta revista foi criada em 1937 como um 6rgio mensal de publicacdo dos frades capuchinhos da Igreja de

Nossa Senhora da Penha e existiu até a década de 1960.
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nos ajudaram a compreender como os devotos elaboraram esta devo¢cdo e como vivenciam
suas praticas devocionais. Estas fontes orais foram fundamentais para a compreensdo desta
devocdo numa perspectiva histdrica e cultural.

Nossa pesquisa é também uma pesquisa qualitativa, embora tenhamos utilizado dados
quantitativos enquanto uma vertente de argumentacdo. Elegendo o Santudrio de Frei Damido,
em Recife, como cendrio de nossa pesquisa tivemos nos registros etnograficos uma rica e
essencial fonte para elaboracdo de nossas andlises sobre a devocdo a Frei Damido. Observar
0s gestos, ouvir os devotos nos mais variados rituais cumpridos no santudrio, observar as
praticas dos religiosos foram, além de gratificantes no dmbito da pesquisa, um exercicio de
aprendizagem na investigacao que nos propusemos realizar.

Metodologicamente, procuramos contextualizar nossas reflexdes sobre as praticas
devocionais em torno de Frei Damido de Bozzano no ambito da Histéria Cultural num didlogo
multidisciplinar dentro do qual as préticas e as representacdes dos agentes sociais envolvidos
nesta devocdo sobressairam. Esta Histéria Cultural deve ser entendida, segundo Chartier
“como a andlise do trabalho de representacdo e como estudo dos processos com 0s quais se
constréi um sentido. Ela dirige-se as praticas que, pluralmente, contraditoriamente, dao
significado ao mundo”"?.

Articulando reflexdes que sdo langcadas por Chartier com as contribuigdes da
Sociologia e da préopria Historia construimos nossa narrativa. Nosso trabalho estd dividido em
quatro capitulos.

Procuramos ter como ponto de partida a discussdo tedrica sobre a religido. Dessa
forma, no nosso primeiro capitulo intitulado Devogoes: reflexdes tedricas procuramos
sistematizar alguns referenciais da sociologia religiosa e elementos da historiografia religiosa
para uma compreensdo das praticas devocionais. Estes referenciais tomam parte no didlogo
estabelecido com nossas fontes de pesquisa no percurso de nossa narrativa.

Ancorados pelos conceitos de campo, habitus e capital simbolico, propostos por Pierre
Bourdieu e pelo conceito de plausibilidade de Peter Berger13 procuramos reunir elementos
para uma compreensdo da religiosidade vivenciada pelos devotos no santudrio e como estes
devotos possibilitam a reproducdo desta devogdo e da prépria religido em uma situacdo de

pluralismo religioso e de disputas dentro deste campo.

'2 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre priticas e representacdes. 2. ed. Lisboa: DIFEL, 2002. p. 27.

5 BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulinas,
1985; BERGER, Peter L. Rumor de anjos: a sociedade moderna e a redescoberta do sobrenatural. 2. ed.
Revisada. Petrépolis: Vozes, 1997.
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No segundo capitulo, Capuchinhos Italianos em Pernambuco — Frei Damiao de
Bozzano: um missionario tridentino, procuramos realizar uma analise da sua atividade
missiondria no campo religioso brasileiro, uma atividade que retine em si as tensdes
estabelecidas neste campo. Ainda neste capitulo analisamos as relagdes que os fiéis
estabeleceram com o frade durante suas atividades, de modo que viesse nos prover dos
embasamentos necessarios para compreender a elabora¢do histérica desta devogao.

Intitulado O Santuario de Frei Damido de Bozzano: acesso e controle dos bens de
salvacdo, o terceiro capitulo analisa os rituais da devog¢ao religiosa e a busca pelo sagrado,
empreendida pelos devotos. O santudrio aparece como espaco de producdo e, a0 mesmo
tempo, espaco de busca dos bens simbodlicos pelos devotos, no qual as formas de vivenciar e
sentir a experiéncia do sagrado sdo significantes para a compreensao do habitus dos varios
agentes sociais. Examinamos as relacdes mantidas no santudrio entre os diversos agentes
sociais e as praticas de devotos e religiosos a atuarem na reproducao de um habitus catdlico e
na conservacgdo da legitimidade do agente religioso, apesar da relativa autonomia dos devotos
durante as celebragdes festivas neste santudrio.

No quarto capitulo, A devocao a Frei Damido de Bozzano: praticas e estratégias
instituidas e ressignificacdo devocional, analisamos a historicidade da devocdo a Frei
Damido relacionando-a ao campo religioso catdlico e as representacdoes de santidade
engendradas no interior da Igreja Catdlica. Assim, procuramos compreender os sentidos que
lhe foram atribuidos, a apropriacao deste capital simbdlico e as estratégias institucionais para
disciplinamento desta devog¢ao e das praticas devocionais no santudrio.

Em nosso trabalho orientamo-nos por uma confluéncia de vérios estudos sobre a
religido, especialmente quanto aos referenciais tedricos. Esta confluéncia nos permitiu tecer
nossas consideragdes sobre as manifestacoes de religiosidade devocional mostrando-se como
um caminho enriquecedor em nosso estudo.

Nosso propdsito com essa pesquisa, como ji dito anteriormente €, pois, contribuir com
os estudos histdricos das praticas e das crengas que envolvem o campo religioso € no qual

homens e mulheres se inserem e escrevem suas historias.
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CAPITULO I - DEVOCOES: REFLEXOES TEORICAS

Procuramos ao longo deste capitulo apresentar algumas reflexdes sobre o estudo das
manifestacoes de religiosidade do catolicismo, tendo como eixo de nossa abordagem, as
préticas devocionais nos santudrios catolicos. Para nossa andlise elegemos o santudrio de Frei
Damido de Bozzano, no Recife.

Uma vasta bibliografia foi produzida sobre o catolicismo no Brasil, principalmente na
década de 1970, especialmente sobre o catolicismo colonial, como apontam alguns estudos'*.
No entanto, encontramos algumas dificuldades ao constatar, até onde nos foi possivel, que
muitos destes estudos se situam no eixo institucional, nos quais as manifestacdes de
religiosidade entraram como objeto secundario de andlise.

Embora tenhamos na Histéria um movimento de alargamento nos estudos de temética
religiosa, os estudos de religido no Brasil estiveram restritos as relacdes entre instituigcdes,
entre Estado e Igreja, ou a acdo das ordens religiosas no processo de colonizagﬁols. As
praticas, as crencas, os ritos, estes estiveram fora do processo de conhecimento histérico e
eram entendidos como objetos préprios a Antropologia e a Sociologia. Estas praticas de
religiosidades, quando estudadas por historiadores, sdo referentes, sobretudo, ao periodo
colonial.

A presenca destes estudos € recente na historiografia e se relaciona quase sempre ao
movimento de reforma dos costumes das praticas populares de religiosidade, encetado pela

Igreja a partir do século XIX, ou seja, dentro do que se convencionou chamar de romanizagao

4 JURKEVICS, Vera Irene. Os Santos da Igreja e os Santos do Povo: devocdes e manifestacdes de
religiosidade popular. Curitiba, 2004. Tese (Doutorado em Histéria). Universidade Federal do Paranid. No
primeiro capitulo a autora faz um levantamento de alguns dos estudos sobre o catolicismo brasileiro relativos ao
periodo colonial.

'> Por um longo periodo as pesquisas empreendidas sobre histéria das religides no Brasil estiveram restritas a
uma histéria da Igreja. Muitas delas partindo de grupos da prépria Igreja, como a CEHILA (Comissdo de
Estudos de Histéria da Igreja na América Latina e Caribe), criada em 1973 com o objetivo de “compreender a
histéria da Igreja a partir do pobre”. A secdo brasileira da instituicdo, o CEHILA — Brasil, fundado no mesmo
ano tornou-se o principal precursor dos estudos histéricos voltados a temdtica religiosa no Brasil trazendo
grandes contribui¢des a historiografia. Outras associa¢des de pesquisadores surgiram, a exemplo da Associacio
Brasileira de Histéria das Religides — ABHR, fundada em 1999; e mais recentemente, a Associacdo Nacional de
Profissionais de Histéria — ANPUH criou um grupo dedicado ao estudo das religiosidades. Para além destas
associacgoes, as universidades t€m visto florescer nos departamentos de Historia os grupos de estudos voltados as
pesquisas em religido e religiosidades, o que tem desdobramento em simpdsios, monografias, dissertagdes e teses
com estas novas abordagens que saindo da esfera do institucional adentram nas vivéncias, nas crencgas € nas
préticas, experienciadas no interior das institui¢des, e reveladas, principalmente, pelos andnimos da historia.
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do catolicismo brasileiro'®. Nesse sentido, tais estudos apareciam na relacdo com a esfera
institucional embora ressaltando o valor das préticas e sentidos atribuidos pelos protagonistas
destas praticas.

Como lugar de experiéncia publica da religiosidade, o santudrio torna-se também lugar
de observacdo privilegiada para pesquisadores. Neste sentido, as praticas e representacdes
gestadas, vividas nestes espagos tém se tornado um campo de investigacdo fecundo para
historiadores nas tltimas décadas.

O deslocamento que vemos surgir na historiografia religiosa, de estudos restritos ao
interior das institui¢des para as praticas e as crengas, envolve a concepcdo de novos objetos e
problematicas do campo da Histéria. Assim, as manifestacoes de religiosidade, as crengas, os
rituais, as festas, tém despertado o interesse de historiadores. Nestes estudos o tema da
devocdo vem, paulatinamente, se tornando objeto central em teses e dissertagcdes no campo da
Histéria'”.

Recorremos entdo, necessariamente, a outras ci€ncias para elaborar nossa
compreensdo do fendmeno religioso, consubstanciando nossas andlises em obras provenientes
dos estudos da Sociologia e da Antropologia. Alguns dos estudos que elencamos em nosso
trabalho sdo resultados de pesquisas que tiveram como objeto os santudrios religiosos e as
crengas em torno dos santos cultuados nestes espagos, como veremos mais adiante.

Esta interdisciplinaridade na elaboracio de nossas andlises nos permitiu uma

compreensdo sobre as praticas devocionais e suas permanéncias e rupturas durante o tempo

'® Destacamos entre os trabalhos que abordam esta temdtica: AZZI, Riolando. Catolicismo popular no Brasil.
Petrépolis: Vozes, 1978; AZZI, Riolando. “Elementos para a Histéria do Catolicismo Popular”. In: Revista
Eclesiastica Brasileira, vol. 36, Marco 1976, fasc.141, p. 95-130; OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. “Catolicismo
Popular e Romanizagdo do Catolicismo Brasileiro”. In: Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 36, Marco 1976,
fasc. 141, p. 131-141. Sobre o conceito de romanizagdo e os significados do termo em diversos autores é
importante ver: RIBEIRO, Emanuela Souza. Modernidade no Brasil, Igreja Catélica, Identidade Nacional -
Praticas e Estratégias intelectuais: 1889-1930. Recife, 2009. Tese (Doutorado em Histéria). Universidade
Federal de Pernambuco. Capitulo 1.

"7 Diversos trabalhos vém sendo realizados por historiadores tendo como eixo as manifestagdes de religiosidade
devocional tomando algumas devogdes catdlicas como recorte especifico de pesquisa. Podemos citar, por
exemplo: LUZZATTO, Sérgio. Padre Pio: Miracoli e politica nell’Italia del Novecento. Torino: Giulio Einaudi
editore, 2007; SCHNEIDER, Marilia. Meméria e Historia (Antoninho da Rocha Marmo) — Misticismo,
santidade e milagre em Sdo Paulo. Sdo Paulo: T.A.Queiroz/FAPESP, 2001; BRANDAO, Sylvana. Sdo Francisco
das Chagas do Canindé, Ceard, Brasil. In. BRANDAO, Sylvana (Org.). Historia das Religiées no Brasil.
Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2001, v. 3, p. 339 - 370; JURKEVICS, Vera Irene. Os Santos da Igreja e os
Santos do Povo: devogdes e manifestacdes de religiosidade popular. Curitiba, 2004. Tese (Doutorado em
Histéria). Universidade Federal do Parand; DONATO, Sdstenes Portela Vieira. Convento de Santo Antonio de
Ipojuca em Pernambuco: reflexdes histdricas acerca da devog¢do ao Santo Cristo. Recife, 2008. Dissertacdo
(Mestrado em Historia). Universidade Federal de Pernambuco.
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longo no qual se inscrevem, considerando a dimensao s6ciocultural bem como os sentidos que
vao sendo elaborados destas devogdes em seu processo historico.

Sistematizamos, pois, algumas das discussdes travadas acerca da religidao e das
religiosidades a fim de trazer orientagdes ao nosso trabalho. No dominio da Sociologia, as
contribui¢des de Emile Durkheim e Max Weber foram fundamentais, principalmente para
compreender também as andlises produzidas por Peter Berger e por Pierre Bourdieu, com
quem dialogamos durante o processo de constru¢do de nossa narrativa.

Neste dominio, o livro As Formas Elementares de Vida Religiosa]‘? de Emile
Durkheim constituiu um importante referencial. Tanto por suas andlises sobre a dimensao
religiosa quanto por ser também uma referéncia pioneira entre os demais tedricos da religido
com os quais dialogamos.

Compreendendo a religido como um fato social, Durkheim considera ainda as

circunstancias histdricas ao afirmar sobre os sistemas de crengas e sobre os cultos:

Nem o pensamento, nem a atividade religiosa encontram-se igualmente
distribuidos na massa dos fiéis; conforme os homens, os meios, as
circunstancias, tanto as crengas como os ritos sdao experimentados de formas
diferentes'”.

Para Durkheim toda religiao €, ao mesmo tempo, cosmogonia e especulacdo sobre o
sagrado. Distinguindo religido e sagrado, compreende a primeira como a forma organizada e
institucionalizada do sagrado, o qual aparece como categoria fundante da religido. A religido
entdo é insepardvel da idéia de igreja, diferentemente do sagrado®. Sua definic¢do de religido

implica a idéia de comunidade religiosa

7

Uma religido € um sistema soliddrio de crencas e de praticas relativas a
coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas, crengas e praticas que redinem
numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles que a elas
aderem®’
Preocupado com a religidao em geral, Durkheim apresenta em sua anélise, a sociedade
como a matriz da religido. Entendida enquanto fato social, a religido em Durkheim é um

elemento fundamental na construcdo da coletividade, pois, segundo ele, ¢ “uma coisa

'8 DURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa. Traducio de Paulo Neves. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2003.

" Ibidem, p. XI.

% Ibidem, p. 29.

2! DURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa. Traducio de Paulo Neves. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2003. p. 32.
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eminentemente coletiva””. A religido aparece como o mundo das representacoes coletivas e
estas representacdes exprimem as realidades coletivas. Estas categorias correspondem a uma
ordem dialética e dinamogeénica, pois, ao tempo que se impdem ao individuo também o ajuda

a viver”. Nesse sentido, explica Durkheim:

Os homens que, vivendo a vida religiosa, tem a sensagdo direta do que a
constitui sentem, com efeito, que a verdadeira fun¢do da religido ndo € nos
fazer pensar [...] mas sim nos fazer agir, nos ajudar a viver. O fiel que se
pde em contato com seu deus ndo € apenas um homem que percebe verdades
novas que o descrente ignora, ¢ um homem que pode mais. Ele sente em si
mais forca, seja para suportar as dificuldades da existéncia, seja para vence-
las™

Este homem que vive a dimensdo religiosa, além de vivé-la, procura na a¢do e na
repeticdo dos atos tidos como necessdrios em sua experiéncia, alcancar os efeitos de que
precisa. Ou seja, o individuo vivencia um conjunto de atos, ritos regularmente repetidos, os
quais constituem o culto. O culto para Durkheim nd@o corresponde apenas “ao sistema de
signos pelos quais a fé se traduz exteriormente”. Vai além, pois corresponde ao “conjunto dos

. . . . .. 25
meios pelos quais ela se cria e se recria periodicamente”

. Nem todos os ritos, entretanto, sao
realizados com vistas a uma eficécia pelo individuo. Nesse caso, agem como um reforco de
solidariedade do grupo que o realiza ou para uma rememoragao.

Recorrendo também 2 sociologia religiosa de Max Weber™® verificamos que este traz
na andlise a esfera da subjetividade, da experiéncia religiosa do individuo. Para ele a religiao é
entendida como fato social, assim como em Durkheim. Porém, Weber nao esta interessado em
apreender a esséncia da religido. Tomando o processo de racionalizacdo do Ocidente como

objeto de estudo, Weber procura entender como a propria religiao afetou e foi afetada por este

processo”.

2 DURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa. Traducio de Paulo Neves. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2003.

» SANCHIS, Pierre. A contribuicio de Emile Durkheim In: TEIXEIRA, Faustino (Org.) Sociologia da
Religiao: enfoques tedricos. Petrépolis: Vozes, 2003. p. 36 — 65.

* DURKHEIM, E. Op. Cit. p. 459.

» DURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa. Tradugio de Paulo Neves. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2003.p. 460.

*® Dois textos de Weber nos foram fundamentais: WEBER, Max. Sociologia da Religido (Tipos de relagdes
comunitdrias religiosas). In: WEBER, Max. Economia e Sociedade: Fundamentos da Sociologia Compreensiva.
Brasilia: Ed. da UNB, 2000. Vol. 1, cap. V; WEBER, Max. Ensaios de sociologia. Organizacio e introducio
GERTH, H. M. e MILLS, C. Wrigth (Orgs.). 5. ed. Rio de Janeiro: LCT, 1982, cap. XI - XIII.

" WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sio Paulo: Martin Claret, 2007.
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No estudo sobre os tipos de relacdes comunitdrias religiosas, Weber procura analisar
ndo a esséncia da religido, mas como ele mesmo afirma, interessa analisar a questdo do
“sentido” que os atores sociais atribuem a suas acdes”™. Esta mesma questdo do sentido se
constituiu como ponto fundamental em Peter Berger, como veremos adiante ao discorrer
sobre a estrutura de plausibilidade de que a religido precisa para sua manutengao.

De acordo com Weber a acdo magica ou religiosa “estd orientada para este mundo”,
ela € realizada com vistas a que o individuo tenha uma boa existéncia. Neste aspecto,
apresenta-se como uma agdo relativamente racional®. Enquanto acdo magica ela ¢é
administrada por agentes especificos que ele identifica e classifica em trés tipos: o mago, o
profeta e o sacerdote. Estes agentes que lutam pela monopolizagdo da acgdo religiosa refletem
no campo religioso as condicdes de divisao do trabalho religioso.

Weber afirma que no processo de desenvolvimento da religidlo houve uma
burocratizagdao do servigo religioso, com a formacdo de quadros sacerdotais que passam a
administrar os “bens de salvacdo” aos leigos. A constituicdo do agente especializado no
servico religioso, garante a instituicdo o monopdlio dos bens de salvacdo e unicamente a ele
cabe a gestao destes bens que os leigos procuram na sua busca pelo sagrado. Esta formulacao
de Weber é desenvolvida por Bourdieu ao analisar a estrutura do campo religioso como
veremos mais adiante.

Das anélises de Weber é importante ainda para nosso trabalho também a compreensao
do conceito de carisma. Por carisma Weber entende o dom que € vinculado a objeto ou
pessoa que, por natureza, o possui e que ndo pode ser adquirido. Este dom em algumas
pessoas, as vezes, necessita ser desenvolvido sendo pode permanecer oculto™.

Essa “autoridade carismética” refere-se a um dominio sobre os homens e a submissao

dos governados € baseada na crenca de que aquele que possui este carisma € envolto por uma

qualidade extraordindria®’. O carisma que é vinculado ao sacerdote, entretanto, pertence 2

** WEBER, Max. Economia e Sociedade: Fundamentos da Sociologia Compreensiva. Brasilia: Ed. da UNB,
vol. 1, 2000. Cap. V. p. 279.

* Ibidem, p. 279.

% WEBER, Max. Economia e Sociedade: Fundamentos da Sociologia Compreensiva. Brasilia: Ed. da UNB,
2000. Vol. 1, cap. V. p. 280. Na constituicdio de devocdes religiosas, principalmente aquelas nascidas
essencialmente no meio dos agentes desqualificados do servigo religioso, dos leigos, esta condi¢ao aparece como
propria aos individuos que passam a ser venerados. Nesse sentido, o conceito de carisma nos serve
essencialmente para compreender a atribui¢do de poderes a frei Damido durante sua existéncia.

31 WEBER, Max. Ensaios de sociologia. Organizacdo e introdu¢cdio GERTH, H. M. e MILLS, C. Wrigth (Orgs.).
5. ed. Rio de Janeiro: LCT, 1982. p. 207.
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instituicao, segundo Weber. Esta associacdo do carisma a instituicdo € explicada por Weber

na distincdo que faz entre o sacerdote e o profeta:

Por “profeta” queremos entender aqui o portador de um carisma puramente
pessoal. (...) o sacerdote reclama autoridade por estar a servico de uma
tradicdo sagrada, e o profeta, ao contrdrio, em virtude de sua revelacdo
pessoal ou de seu carisma. [...] Em oposicdo ao profeta, o sacerdote distribui
bens de salvacdo em virtude de seu cargo. E possivel, no entanto, que a
func¢do sacerdotal esteja vinculada a um carisma pessoal. Mas mesmo neste
caso, o sacerdote, como membro de um empreendimento de salvagdo com
carater de relacdo associativa, permanece legitimado por seu cargo, enquanto
que o profeta, bem como o mago carismatico, atua somente em virtude de
seu dom pessoal32.

Através desta racionalizacdo do fendmeno religioso, pela qual se dava a
burocratizacao da religido, Weber afirma ocorrer o desencantamento do mundo, que
posteriormente levaria ao processo de secularizacdo da sociedade™. Este desencantamento
corresponderia a desmagificacdo realizada pelas grandes religides, embora tendo em seu
estabelecimento a construcdo de novas estruturas de sentido baseadas nas crengas religiosas.
Esta concepgao progressista da histéria, que via no processo de racionalizacdo movido pela
modernidade no Ocidente o motivo do declinio da religido e seu inevitdvel fim, tornou-se base
de toda uma sociologia da religido.

Nesta perspectiva, uma das principais contribui¢des para o nosso trabalho vem de
Peter Berger. Dois conceitos centrais de sua obra sio fundamentais para nossa pesquisa: o
conceito de plausibilidade e o de secularizacdo. Estes dois conceitos elaborados e
profundamente discutidos no livro O dossel sagrado™ sdo importantes em nosso trabalho, em
especial o conceito de plausibilidade, que se constitui em um dos fios condutores pelo qual
buscamos compreender as préticas devocionais.

A questdo da plausibilidade em Berger estd intrinsecamente relacionada ao esquema
de legitimacdo, pois para ele quanto menos firme a estrutura de plausibilidade do mundo
maior serd a necessidade de legitimacdo para a manutencdo do mundo®. Por legitimacdo

Berger entende o “saber socialmente objetivado que serve para explicar e justificar a ordem

32 WEBER, Max. Economia e Sociedade: Fundamentos da Sociologia Compreensiva. Brasilia: Ed. da UNB,
vol. 1, 2000. cap. V.
3 Ibidem.

¥ BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985. p. 119.
% Ibidem. p. 60.
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social”*. Ou seja, seu objetivo seria a propria manutencio da realidade e a religido aparece na
obra de Berger como instrumento de legitimacao desta realidade.

Entretanto, esta legitimagdo oferecida pela religido, ou por qualquer outra instituicao
social, necessita estar inserida numa estrutura de plausibilidade. Peter Berger define esta
estrutura como sendo a “base social” a dar sentido a existéncia do individuo, o sustentiaculo
social contra a anomia, isto €, contra a auséncia total de sentido. De acordo com este

socidlogo,

Para o individuo, existir num determinado mundo religioso significa existir

no contexto social particular no seio do qual aquele mundo pode manter a
o L . 37

sua plausibilidade. Separar-se deste mundo implica em ameaga de anomia

Para Berger, € s6 quando o individuo permanece nesta estrutura que a concep¢do de
mundo em questdo permanecerd plausivel a ele. A forca da plausibilidade depende
diretamente da forca da estrutura que a sustenta. Na experiéncia religiosa esta plausibilidade
oferece a0 homem a sustentacdo interior necessaria para suportar as dores, o sofrimento, a
morte. Esta plausibilidade implica, para além da legitimagcdo dos conteddos, a sua difusdo
através de praticas e rituais concebidos pela comunidade de apoio (a Igreja).

A religido oferece ao individuo religioso as explicacdes que lhe garante significar a
vida perante o que pode ser doloroso e considerado inexplicavel. O sentido atribuido a vida,
assim como os sentidos dados a realidade, é dependente do suporte social que recebem. Se
ndo mais se oferece como uma via de compreensdo do mundo € porque ocorre uma crise de
plausibilidade.

Esta crise de plausibilidade seria resultante dos efeitos da secularizacdo e do
pluralismo se estabelecem no seio da sociedade e estas varidveis histéricas atuam no processo
que Berger chamou de “secularizacdo da consciéncia”. Por secularizacdo Berger entende “o
processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacdo das

institui¢des e simbolos religiosos™*. Entretanto, os efeitos do processo de secularizacdo

% BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985. p. 42.

7 BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985. p. 63. Quando ocorre a separagdo do mundo no qual sua realidade foi formada, o homem passa pela
ameaca da auséncia de sentido, e isto se vivido de uma maneira geral instalaria o caos social. Pelo menos até que
outras estruturas de plausibilidade possam fornecer as legitimagdes ordindrias.

* BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985. p. 119.



26

extrapolam o nivel socioestrutural (das estruturas objetivas) e se apresentam no nivel da

consciéncia.

Hé um aspecto subjetivo no processo de secularizagao que € o que Berger chama de
secularizacdo da consciéncia, ou seja, um crescente nimero de individuos tem encarado o
mundo sem recorrer a interpretagdes religiosas. Para estes homens “as crencgas religiosas se

. . 3
tornaram vazias de sentido”>’.

Esta crise € para Berger resultante de uma situagdo pluralista que, acabando com o
monopdlio religioso, pds a religido em uma situagdo de mercado, na qual as disputas
ultrapassam o religioso e seguem por uma via também intrarreligiosa4o .

Para que o individuo permaneca dentro de um sistema religioso e a instituicao
mantenha para ele a legitimidade que lhe garante conservar sua dominagdo, € preciso que ele
esteja envolvido em uma estrutura que lhe dé sentido. Assim, no caso especifico do

catolicismo Berger afirma:

A manutengdo da fé catdlica na consciéncia do individuo exige que ele
mantenha relagdes com a estrutura de plausibilidade do catolicismo. Isto é,
com uma comunidade de catélicos, sobretudo, em seu ambiente social que
continuamente déem suporte a esta fé. [...] Nesta comunidade de apoio
haverd, entdo, uma conversa continua que explicita e implicitamente mantém
o mundo catlico em andamento”".

Dessa forma, os rituais, as praticas sacramentais, as teodicéias, buscam assegurar ao
individuo a manutencdo de seu mundo, baseado no mundo produzido pela religido. Nesta
comunidade de apoio o individuo encontra junto aos demais, leigos e religiosos, a afirmacao,

.~ . ~ 42
arepeticao e a conflrmagao das suas crengas .

¥ BERGER, Peter L. Rumor de anjos: a sociedade moderna e a redescoberta do sobrenatural. 2. ed. rev.
Petrépolis: Vozes, 1997. p. 23 - 25.

“ BERGER, P. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.
p. 149.

*! BERGER, Peter L. Rumor de anjos. Op. Cit. p. 68.

2 Nos santudrios catélicos as praticas devocionais estdo inseridas dentro de uma estrutura de plausibilidade que
permite aos devotos ndo apenas a permanéncia dentro de um sistema religioso. As praticas devocionais
significam a confirmag@o de uma crenga, no santo, que recebe a reiteracdo dos demais devotos, através do relato
de milagres e gragas alcangadas. Recebe ainda, no caso da devog¢do a frei Damido o reforco eclesial no esfor¢o
de propagar entre os fiéis ndo apenas a consolidacdo da devo¢do, mas também os sentidos que a instituicdo
deseja instituir: modelo de vida religiosa, de dedicagdo, entre outros, que possam suplantar ou atenuar o de
milagreiro.
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Para Berger o catdlico vive em um mundo no qual o sagrado ¢ mediado por varios
canais. Uma mediagdo que vai dos ritos e sacramentos a mediacdo dos anjos e santos, que se
da a conhecer através de sinais divinos e milagres concedidos pela intercessao dos santos.
Este conjunto de crencas que definem o espago catdlico € sistematizado e se faz crer dentro de
uma estrutura de plausibilidade que confere sentido as praticas dos fiéis.

No que se refere a teoria da secularizacdo pela qual se defendia a tese de que a
modernizacdo levaria ao declinio da religido, tanto na sociedade quanto na consciéncia dos

individuos, esta ndo se concretizou, conforme afirma o préprio Berger. Segundo ele,

Algumas institui¢cdes perderam poder e influéncia em muitas sociedades,
mas crengas e préaticas religiosas antigas ou novas permaneceram na vida das
pessoas, as vezes assumindo novas formas institucionais e as vezes levando
a grandes explosdes de fervor religioso43

Assim, nas discussdes mais recentes Berger reconhece a secularizagdo como uma
dimensdo a marcar a vida contemporinea, mas enfatiza os limites da teoria. Nem a
secularizacdo nem o declinio da religido sdo sentidos de forma semelhante em todos os
espacos. Esta revisdo da teoria significa para Berger a constatacdo de que hd uma
complexidade das relagdes que se estabelecem entre formas religiosas e a modernidade no
processo de secularizagdo que nio foram esgotadas ainda pela sociologia religiosa44.

Esta estrutura de plausibilidade da qual fala Berger leva-nos a refletir sobre os modos
de pensar e de fazer dos individuos. Tanto Berger ao tratar das estruturas de plausibilidade das
representacdes religiosas quanto as andlises de Pierre Bourdieu sobre o habitus nos
encaminham a pensar nas agdes dos sujeitos de nossa pesquisa sobre a devog¢do a Frei
Damido. Neste campo da Sociologia, as andlises de Bourdieu constituem entdo, outra
contribuicao em nossa pesquisa.

Podemos observar que ambos, Pierre Bourdieu e Peter Berger, compreendem a
religido como instrumento de legitimacdo e de dominagdo. Entretanto, enquanto Berger
aborda a religido a partir do paradigma do mercado, analisando como o processo de
secularizacdo interfere na estrutura de plausibilidade de institui¢des religiosas, Bourdieu ao

trabalhar com o conceito de mercado, salienta em suas andlises o paradigma da dominagao.

43 BERGER, Peter. A dessecularizagdo do mundo: uma visdo global. In: Religido e Sociedade. Rio de Janeiro,
n° 21, 2000. Disponivel em: <www.iser.org.br/pdf/berger21.1 2000.pdf>. Acesso em: 29/04/2009.

* No préprio livro Um rumor de anjos ja anteriormente citado, Berger aponta para a permanéncia das religides

e seu papel na vida do individuo. Os capitulos acrescentados a edi¢@o revisada desta obra também correm neste
sentido.
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Pierre Bourdieu analisa o campo religioso como lugar de tensdo, interna e externa, como um
campo de lutas pelo capital simbdlico que lhe assegure a dominacdo simbdlica e sua
legitimidade.

As disputas pela legitimacdo das praticas na esfera do campo religioso nos
encaminham as andlises de Bourdieu e diante disso os conceitos de campo e habitus
consistem entdo num outro importante referencial para nossa compreensdo sobre as tensoes
que caracterizam as relacdes entre instituicdes e agentes e que, no campo religioso giram em
torno dos bens sagrados e do capital simbdlico.

A sociedade, para Bourdieu, é formada por vdrios campos e estes ndo estdo
constituidos de maneira homogénea. Neste caso, um campo agrega em si mesmo grupos €
interesses variados, o que Bourdieu define como subcampos a existir dentro de um
determinado campo. O campo se caracteriza entdo, como um espago multidimensional de
posicdes no qual os agentes se encontram dispostos conforme o volume global do capital que
possuem e de acordo com o tipo de capital45.

Assim, ele afirma que “todo campo € lugar de uma luta mais ou menos declarada pela
definicdo dos principios legitimos de divisdo do campo”*°. Esta luta rege a estrutura do campo
religioso, em sua relacdo interna (no préprio campo) e externa (com relagdo aos conflitos
entre setores do mesmo campo).

De acordo com Bourdieu, “o campo é um espaco social de relagdes objetivas”, ou seja,
“estd marcado pelas relacdes vividas por seus agentes™’. Cada campo possui uma légica
prépria e possui um capital a ser disputado. No campo religioso, o capital religioso é também
convertido em capital simbdlico. Este capital simbdlico acumulado pela institui¢do religiosa
lhe garante sua manutengdo. Por capital simbdlico Bourdieu entende “o capital reconhecido,
irreconhecido, legitimo, a que se dd o nome de prestigio, autoridade. Corresponde a um poder
de consagracdo, ao poder de consagrar™® que assim como o poder simbdlico, é elaborado e
vivido nas relagdes entre os agentes sociais do campo.

Em sua defini¢do, o campo religioso € também visto como uma estrutura de relagdes
objetivas marcado pela divisao social do trabalho. As anélises de Bourdieu sobre a divisao do

trabalho religioso sdo ancoradas nas andlises produzidas por Weber e nos chamam a atengao

“ BOURDIEU, Pierre. O Poder Simboélico. 6. ed. Traducdo de Fernando Tomaz. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2003. p. 149 — 150.

% Idem. p. 150.

7 Ibidem. p. 64.

* BOURDIEU, Pierre. A producio da crenca: contribuicio para uma economia dos bens simbélicos. 3. ed.
Porto Alegre: Zouk. 2008.
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para nossa pesquisa no que se refere a administracdo dos bens simbdlicos de que a institui¢ao
(Igreja) dispde perante os fiéis e que caracterizam o campo religioso.

Ao analisar a constitui¢do do campo religioso Bourdieu afirma que

Em funcdo de sua posicdo na estrutura da distribuicdo do capital de
autoridade propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas,
individuos ou institui¢des, podem lancar mao do capital religioso na
concorréncia pelo monopdlio da gestdo dos bens de salvacdo e do exercicio
legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em bases
duradouras as representacdes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes um
habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcoes e
acoes, segundo as normas de uma representacdo religiosa no mundo natural
e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de uma visdo
politica do mundo social®.

Neste campo religioso existem agentes especificos que se incumbem e arrogam para si
a funcdo religiosa de produzir, reproduzir, gerir e distribuir os bens religiosos aqueles que sao

destituidos destes bens, os leigos. O campo religioso se caracteriza entio, por ser

Um espaco no qual os agentes (padre, profeta, feiticeiro, leigos, etc.) lutam
pela imposi¢do da definicdo legitima ndo s6 do religioso, mas também das
diferentes maneiras de desempenhar o papel religioso50

Bourdieu, nesse aspecto, vai além do tipo ideal weberiano no que se refere aos agentes
religiosos em luta pela dominagdo ao incluir entre eles também os leigos e profissionais como
psicélogos, além de outros, que tomam parte na luta pela manipulagdo simbdlica.

Baseando-se nas andlises produzidas por Weber sobre a religidio e os agentes

envolvidos nos sistemas de crencgas religiosas, Bourdieu define o campo religioso como sendo

Um campo de forcas onde se enfrentam o corpo dos agentes altamente
especializados (os sacerdotes), os leigos (os grupos sociais cujas demandas
por bens de salvacdo os agentes religiosos procuram atender) e o “profeta”
enquanto encarnacdo tipica do agente inovador e revoluciondrio que
expressa, mediante um novo discurso e por uma nova prética, os interesses e
reivindicagdes de determinados grupos sociais®!

O conceito de habitus aparece imbricado ao de campo na formulacdo tedrica de

Bourdieu. O habitus representa os tragos distintivos de um determinado grupo social.

“ BOURDIEU, P. A economia das trocas simbélicas. 5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007. p. 57.
S0 BOURDIEU, P. Coisas ditas. Sio Paulo: Brasiliense, 2004. p. 120.
SUBOURDIEU, P. A economia das trocas simbélicas. 5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007. p. xxv.
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Definido como “sistema de disposi¢cdo duradouros e transponiveis” o habitus reflete os
condicionamentos de uma classe particular a atuar no processo de reproducio e de dominagdo
vigentes. Entretanto, nao € concebido por Bourdieu como um elemento determinista, pois €

um sistema de disposicdo aberto. Para Bourdieu o habitus é

Ao mesmo tempo um sistema de esquemas de produgdo de priticas e um
sistema de esquemas de percepcdo e apreciagdo das praticas. E, nos dois
casos, suas operacdes exprimem a posicao social em que foi construido. Em
conseqiiéncia, o habitus produz priticas e representacdes que estdo
disponiveis para a classificacdo, que sdo objetivamente diferenciadas’

O conceito de habitus e de capital estdo, pois, imbricados no conceito de campo, de
modo que a interpretacdo da sociedade feita por Bourdieu ocorre considerando este conjunto.
Estas no¢des de Bourdieu, especialmente a de campo e a de habitus, foram incorporadas as
andlises que Roger Chartier elabora sobre as préticas culturais e as estratégias que sao
produzidas socialmente. Para Chartier as formas de apropriacdo destas praticas sao histdrica e
socialmente varidveis e, neste sentido podemos pensar as manifestacdes de religiosidades.
Como Bourdieu, ao trabalhar com a noc¢do de apropriacdo este historiador atenta para as

“diferencas no uso partilhado de bens culturais enraizadas nas disposicdes do habitus de cada

gI'llpO”53.

Do exposto até o momento procuramos entdo indicar que nossa andlise sobre as
devocdes e sobre a devog¢do a Frei Damido de Bozzano parte da confluéncia destes
referenciais tedricos. Este instrumental tedérico nos forneceu ajuda para compreender como
esta devocao, que fora produzida fora do seio da instituicdo, ou seja, pelos leigos, vem sendo
absorvida pela instituicao religiosa. Com estas contribuicdes buscamos entender como o0s
devotos a tem promovido em que pese a acdo da Igreja no processo de institucionaliza¢do da
mesma durante esta ultima década.

As religides, no entanto, ndo tém constituido objeto de estudos apenas de socidlogos.
E vélido ressaltar a contribui¢do que alguns historiadores tém deixado ao estudo das religies
e religiosidades.

No campo da Histéria das Religides destacamos em nosso trabalho a contribui¢do de

Mircea Eliade™, fundamental para a compreensio do tempo e espaco sagrado e das

2 BOURDIEU, Pierre. Coisas ditas. Sdo Paulo: Brasiliense. 2004. p. 158.
3 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural entre praticas e representacées. Lisboa: DIFEL, 2002. p. 137.

> ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Traducio: Rogério Fernandes. So Paulo:
Martins Fontes, 1992. Este livro se constitui para nosso trabalho a principal referéncia do autor, embora outras
obras suas sejam igualmente importantes.
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manifestacdes de religiosidade que se verificam neste espaco. Sua contribuicdo vai além dos
instrumentos oferecidos ao historiador para a compreensio da vivéncia religiosa do homem
no mundo. Ela é fundamental para a Histéria das Religides, pois insere neste dominio do
conhecimento estudos sobre a dimensao da religiosidade, das vivéncias, das crencas.

No livro O Sagrado e o Profano Eliade salienta que o objetivo € apresentar as
“dimensdes da experiéncia religiosa” e as diferencas destas dimensdes com a ‘“experi€ncia
profana do Mundo”. Eliade afirma que o objetivo do historiador das religides “é¢ compreender
e tornar compreensivel aos outros o comportamento do homo religiosus e seu universo
mental”>.

Em sua obra visa a compreensdo do fendmeno religioso como um dado que € vivido
pelo homem e passivel de ser compreendido pelo historiador. Metodologicamente, procura
através da comparagdo, compreender a religido como um fato histoérico.

Para Eliade, o homem que vive a dimensdo do religioso na vida ordindria estabelece e
sacraliza lugares e tempos, nos quais o sagrado se manifesta e é rememorado. Sagrado e
profano se constituem na concep¢ao de Eliade como duas maneiras de ser no mundo. As
irrupcdes do sagrado no mundo operam uma ruptura com o espaco profano no qual se
desenrola os eventos do tempo ordindrio. O homem toma estes espacos como lugar de
memoria do sagrado, no qual busca reviver seus mitos.

Segundo Eliade, estes espacgos se distinguem do espago profano assim como o tempo
de festividades, sendo um tempo sacralizado, difere do tempo ordinédrio. H4, para o homo
religiosus, de acordo com Eliade, um tempo e espaco sagrados no qual o mito € revivido e
este espago sagrado santifica 0 mundo.

Nesse sentido, na compreensdo de Eliade a experiéncia religiosa do homem ¢é
perpassada por estes dois aspectos. Sagrado e profano, mesmo enquanto categorias distintas
correspondem a dois modos de ser o mundo. Estes conceitos, pois, aparecem imbricados na
obra de Eliade ao tecer suas andlises sobre a experiéncia religiosa do homem no mundo.

Entre os conceitos formulados por Mircea Eliade trabalhamos essencialmente com o
de hierofania. Este conceito perpassa a andlise de Eliade sobre o elemento religioso uma vez
que o que ele chama de hierofania, ou manifestacdo do sagrado, se relaciona diretamente com

a edificacdo de lugares de culto pelo homem™. Esta irrupcdo do sagrado em determinado

> ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Traducio: Rogério Fernandes. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1992, p. 133.

*® ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Tradugdo: Rogério Fernandes. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1992. p. 17. Os santudrios religiosos podem ser compreendidos nesta concepcio oferecida por
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lugar e em determinados objetos ou coisas, que embora da natureza, passam a ser sacralizados
pelo homem, leva a constru¢do de espacos sagrados, centros religiosos, lugares de
peregrinacao e de significado especial para o homem religioso.

Estes lugares viriam a operar uma ruptura com o espago ordindrio, profano, e se
estabeleceriam como espagos proprios a expressdo da religiosidade do que ele define como o
homo religiosus. De acordo com Eliade, as hierofanias anulam a homogeneidade do espaco e
revelam um “ponto fixo”. Nessa perspectiva compreendemos a edificagdao dos lugares de culto
do mundo catdlico, os quais, para os devotos catdlicos, sdo baseados nos sinais da presenca de
Deus entre os homens, e conseguem atrair milhares de pessoas em todo o mundo.

Estes conceitos desenvolvidos por Eliade tém servido como referéncia a historiadores,
socidlogos e antropdlogos que se dedicam ao estudo das religides e das manifestacdes de
religiosidade.

Em outra vertente de investigacdes temos o historiador da religido, Dominique Jilia,
que também dedica algumas reflexdes a historiografia religiosa. Segundo Jilia, o que
interessa ao historiador das religides “nao € a condicdo de verdade das afirmacgdes religiosas
que estuda, mas a relacio que mantém essas afirmacgdes, esses enunciados com o tipo de
sociedade ou de cultura, que os explicam”57.

De uma histéria majoritariamante clerical e apologética, a historia religiosa passou do
campo quase estritamente institucional para o campo académico, segundo Julia.

Discorrendo sobre os avancos que a histdria religiosa alcangava a partir da segunda
metade do século XX, Julia aponta novas possibilidades ao historiador, como por exemplo, “o0

. - . . 5
estudo das peregrinagdes como um terreno particularmente rico™®

e as relagdes que sdo
estabelecidas com o campo social. Além disso, a investigacdo das “redes de devotos” ou de
“pessoas espirituais” também se apresentava como uma drea fecunda para a historia religiosa.
Estas novas abordagens sobre a religido se configuravam entdo como novos objetos a
Historia.

Esta ampliacdo dos objetos de estudo do historiador ecoou no Brasil. Como afirmamos
ao iniciar este capitulo, no Brasil a historiografia religiosa vem passando por um

deslocamento de tematica. Saindo do eixo estritamente institucional e dos estudos sobre a

Eliade, uma vez que a fundacdo destes lugares de peregrinacdo tem aparecido na histéria como fundamentado na
manifestagdo do sagrado, seja por meio de sinais ou de individuos que representam para o homem religioso
algum tipo de ligacdo com Deus.

7 JULIA, Dominique. “Religido: Histéria Religiosa”. In: LE GOFF, Jacques (Orgs.) Histéria: Novas
abordagens. 4. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1978. p. 108.

* Idem. p. 114.
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relacdo Igreja-Estado, embora ndo o suprimindo da historiografia, as manifestacdes de
religiosidades passam a ser contempladas como objeto histdrico. Este deslocamento acontece
na esteira de estudos que passaram a privilegiar, ritos, festas, e mais recentemente, no campo
das préticas, especialmente a partir da década de 1990%.

Os estudiosos que encetaram investigagdes histéricas sobre as manifestagdes de
religiosidade no Brasil o fizeram dedicando-se, sobretudo, as praticas religiosas vivenciadas
durante o periodo colonial. Principalmente porque o estudo da religido no Brasil buscava a
compreensdo da formagdo do pais. Nos estudos da religido, as préticas apareciam como uma
parte no conjunto das obras.

No livro Casa Grande e Senzala®, Gilberto Freyre apresenta o catolicismo como um
elemento fundamental da mentalidade do brasileiro. As praticas e os usos que se faziam dos
santos ganharam destaque nesta sua obra que teve como objetivo uma andlise da formagao do
Brasil. Considerado por Peter Burke como um dos precursores da Historia Cultural, Gilberto
Freyre insere na sua obra aspectos da religiosidade do povo, observando nesta religiosidade
uma intimidade com os santos, os quais faziam parte da vida cotidiana. Para cada tipo de
necessidade um santo.

De acordo com Freyre “seria impossivel conceber-se um cristianismo portugués ou
luso-brasileiro sem essa intimidade entre o devoto e o santo. Com Santo Antonio chega a
haver sem-cerimdnias obscenas”™®'. A religiosidade era parte do tecido social, apresentando-se
nos mais diversos espagos cotidianos, segundo Freyre.

Na historiografia religiosa no Brasil merece destaque a producdo encetada pelo grupo
do CEHILA a partir da década de 1970. Procurando escrever uma histéria da Igreja que viesse
romper com os esquemas de pensamento até entdo vigentes, isto €, saindo de uma perspectiva
dos “vencedores”, propuseram uma histéria a partir do povo, sendo esta a proposta
metodoldgica do grupo que tiveram em nomes como Eduardo Hooarnert, Riolando Azzi e

José Oscar Beozzo os principais representantes. Além das obras particulares de cada um

% A partir da formulagdo de novos objetos e da concep¢io de que outras fontes que ndo apenas os documentos
escritos podem ser utilizados pelo historiador, novas abordagens foram surgindo no interior da disciplina
histérica. Este deslocamento acontece em meio a influéncia das obras publicadas na perspectiva da Histdria das
Mentalidades e, mais recentemente, da Histéria Cultural.

% FREYRE, Gilberto. Casa-Grande e Senzala: formacio da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. 49. ed. Sao Paulo: Global editora. 2004.

®! Idem. p. 303.
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destes e dos demais representantes do grupo, os dois volumes de Histdria da Igreja no Brasil®

sdo referéncias para o estudioso das religides no Brasil.
Nessa producdo historiografica do grupo a histéria narrada é ainda apresentada

naquele momento, como um trabalho teolégico:

A histéria da Igreja reconstitui a vida da igreja conforme a metodologia
histérica. E um trabalho cientifico. Ao mesmo tempo, porém, a histéria da
Igreja inclui como momento constitutivo da reconstrucdo do fato histdrico a
interpretagdo 2 luz da fé. E um trabalho teolc’)gico63

Mesmo enfatizando a relacdo Igreja-Estado no Brasil a historiografia produzida pelo
CEHILA introduz no debate sobre a religido, sobre o cristianismo no Brasil, o elemento povo
como eixo de anélise e nisso toma suas manifestagdes de religiosidade como um aspecto a ser
abordado. Esta perspectiva € para a época inovadora e se constitui como um ponto de partida
para as novas investigacdes que vieram a seguir.

Com a participagdo de pesquisadores da academia, especialmente a partir deste tltimo
decénio, a historiografia religiosa produzida pelo CEHILA ampliou o debate sobre as praticas
e as crengas e saindo do eixo cristdo, procurou se guiar por uma Histdria das Religides e nao
apenas da Igrej a®.

Na sua abordagem da histéria religiosa o CEHILA inseriu andlises sobre as
manifestacoes de religiosidade, através de alguns estudos realizados por seus membros
idealizadores. Dentre seus membros, Frei Hugo Fragoso, ao tratar das expressdes de
religiosidade popular no século XIX afirma que “era porém nos atos de “devocao” que a alma
religiosa do povo mais se manifestava: as santas missoes, as festas religiosas, as procissoes, as
novenas, o més de Maria, o culto ao Coracdo de Jesus”®. Trazendo 2 narrativa muitos dos

personagens do mundo religioso catdlico brasileiro até o século XIX, como os ermitdes e

2HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Primeira Epoca. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1992. Tomo II/1; HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Segunda Epoca. 3. ed.
Petrépolis: Vozes, 1992. Tomo 11/2.

 Cf: DUSSEL, Enrique. Palavras preliminares. In: HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no
Brasil — Primeira Epoca. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 1992. p. 5. Tomo II/1.

% Quanto a isto recomendamos ver a coletinea Histéria das Religides no Brasil e outras publicaces ligadas
aos nucleos regionais do CEHILA, que entre as temdticas recentes tém analisado também as devocdes e as festas
religiosas.

% FRAGOSO, Hugo (Frei). A Igreja na formagdo do Estado liberal. In- HOORNAERT, Eduardo (Org.).
Historia da Igreja no Brasil — Segunda Epoca. 3. ed. Petrdpolis: Vozes, 1992. p. 219. Tomo II/2.
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missiondrios, e algumas das praticas devocionais que constituiram este mundo, a
historiografia do grupo CEHILA dé destaque ao catolicismo vivido pelo pov066.

Pertencente a este grupo, Riolando Azzi possui inimeros trabalhos publicados sobre o
catolicismo no Brasil. Dele a discussdo sobre romanizacdo e sobre catolicismo popular se
tornaram referéncias para estudiosos do catolicismo brasileiro.

Dentro da temética do catolicismo popular em Riolando Azzi as romarias e devogdes
catOlicas constituem um dos eixos tematicos pesquisados. Estas foram analisadas a partir da
nog¢ao de ciclos. Na compreensdo de Azzi sobre as romarias e 0s centros de peregrinagao no
Brasil, o surgimento destes assim como as peregrinacdes estiveram condicionadas pelos
caminhos da povoagdo no Brasil. Assim, através dos ciclos é que se desenvolveram os
santudrios, segundo Azzi. Ele identifica entdo um ciclo litordneo; um ciclo bandeirante; um
ciclo mineiro; um ciclo lusitano; o ciclo sertanejo; e o ciclo romano®’. Esta compreensao
baseada em ciclos também estd presente nos estudos de Hoornaert sobre o catolicismo no
Brasil®.

Na definicdo adotada para o catolicismo popular algumas caracteristicas sobressaem

nesta religiosidade assim definida por Azzi:

No mundo religioso popular, ndo existe separacdo nitida entre os fiéis vivos,
os santos e a regido dos mortos. O santo esta presente na casa do pobre,
em sua imagem ou oratdrio. E o santo € visitado e honrado em sua igreja ou
santudrio. Como amigo, o santo atende os pedidos que lhe sdo feitos, desde
que as promessas sejam cumpridas. E se o santo nao for honrado, se sentird
ofendido e ndo faltardo os castigos. Também os mortos continuam presentes
na familia. Nunca se pode olvidar a oracdo pelas almas, muitas das quais
continuam vagando errantes por promessas nao cumpridas69 (Grifo nosso).

Do exposto acima, podemos deduzir que o que Azzi chama de religiosidade popular
remete diretamente a um grupo social especifico no contexto do catolicismo. Em nosso

trabalho, porém, buscamos nos deslocar de uma classificagdo de religiosidade ou devogdo

% HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Primeira Epoca. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1992. Tomo II/1; HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Segunda Epoca. 3. ed.
Petrépolis: Vozes, 1992. Tomo 11/2.

7 AZZ1, Riolando. As romarias no Brasil. In: Revista de Cultura Vozes. Vol. LXXIII, Ano 73, n° 4, 1979.

% HORNAERT, Eduardo. Formacio do catolicismo brasileiro (1550 - 1800). Petrépolis: Vozes, 1974.

% AZZI, Riolando. Elementos para a histéria do Catolicismo popular. In: Revista Eclesiastica Brasileira. Vol.

36, fasc. 141, mar. 1976. p. 130.
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popular que venha a condicionar as vivéncias, as experiéncias e as praticas de religiosidade a
um contexto puramente econdémico.

As andlises sobre o catolicismo no Brasil estiveram permeadas pela dicotomia
oficial/popular, tradicional/renovado/romanizado nos estudos produzidos por estudiosos como

Riolando Azzi, Pedro Ribeiro de Oliveira, Eduardo Hoornaert, Francisco Rolim”°

, entre
outros, e que influenciaram as discussdes que se seguiram nas décadas seguintes”. O conceito
de religiosidade popular marca entdo, a historiografia sobre as religides e religiosidades no
Brasil.

A partir da década de 1980 outros trabalhos no campo da Histéria passaram a abordar
a tematica das religiosidades, tornando-a objeto central nos estudos. O livro O Diabo e a
Terra de Santa Cruz72, da historiadora Laura de Mello e Souza é uma destas obras. Neste
livro, as representacdes, as praticas e vivéncias do sagrado durante o periodo colonial
brasileiro entram em cena na narrativa historiografica.

Esse livro, inserido na corrente da Histéria das Mentalidades, tem por objeto de
andlise a feiticaria no Brasil colonial. No mundo colonial, a religiosidade popular era, para a
autora, o lugar de cruzamento e de reelaboracdo a fazer germinar uma religiosidade marcada
pelo sincretismo’”.

Para além dos estudos sobre as manifestagdes de religiosidade no periodo colonial,
temos visto ultimamente, estudos sobre a religiosidade, as devogdes catdlicas e santudrios
religiosos, oficializados ou ndo pela institui¢do religiosa, transformarem-se em objeto de
investigacao historica.

Essa ampliacdo pode ser verificada através dos estudos e obras publicadas
recentemente, como por exemplo, a histéria de Francesco Forgione, o capuchinho

mundialmente conhecido como Padre Pio de Pieltricina’*, que foi estudada pelo historiador

70 ROLIM, Francisco. Condicionamentos Sociais do Catolicismo Popular. In: Revista Eclesiastica Brasileira,
vol. 36, mar. 1976, fasc. 141. p. 142 - 170.

' No que se refere aos autores citados, suas respectivas obras encontram-se analisadas ao longo desta
Dissertagdo.

72 SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1986.
PIbidem.

™ Nascido em 25/05/1887 na provincia de Puglia ao sul da Itdlia, Francesco Forgione faleceu em 23/09/1968. Os
estigmas, segundo sua hagiografia, lhe apareceram pela primeira vez em 20/08/1918 quando habitava ao
convento capuchinho de San Giovanni Rotondo. Sendo suspeito de provocar as proprias feridas, investigado por
quimicos, defendido por um confessor, investigado pelo Santo Oficio, enfrentou problemas com o Vaticano, foi
suspenso de celebrar missas por um tempo. Foi beatificado pelo papa Jodo Paulo II em 02/05/1999 e canonizado
em 2002.
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Sérgio Luzzatto”>. A investigacao histdrica da devogdo a Padre Pio € o eixo do livro no qual o
historiador aborda o panorama politico da Itdlia da primeira metade do século XX em meio as
incertezas do século que respingavam também nas crengas e sistemas religiosos tal qual o
catolicismo, abordando ainda a propria relagao entre a Igreja Catdlica e esta devogao.

Padre Pio aparece como um novo Cristo aos italianos e a fiéis de lugares distantes que
tomaram conhecimento do evento e para Luzzatto esta recep¢do em torno do capuchinho
ocorreu em um momento no qual a sensibilidade coletiva teve uma enorme necessidade do
sagrado. Assim, aquele periodo de medo, de sofrimento e luto, somado a outros eventos
vividos no territério italiano, agiu de modo a influenciar o comportamento e a atmosfera
espiritual italiana ao final da guerra76.

Indicando que a fama de Padre Pio toma vulto a partir de 1945, mas com investigacdes
desde 1923 pela Congregacao do Santo Oficio, inclusive providéncias buscando limitar a acdo
do capuchinho, Luzzato afirma a ocorréncia de confronto entre a Igreja enquanto instituigdo,
suas instancias (internamente), o frade, seus opositores e os fiéis que buscavam ao frade e
acreditavam no seu poder de realizar milagres’’.

Entender esta devogdo, de acordo com Luzzatto, requer o desprendimento de uma
compreensdo que a delimite dentro de uma escala social, ou seja, apenas a partir do termo de

religiosidade popular. Nesse caso, o historiador necessita entao,

Escalar as piramides sociais, na medida em que a devocdo a padre Pio
assume, de fato, um carater interclassista. Escalar a escada da sensibilidade e
da cultura, posto que o espeticulo de San Giovanni Rotondo ndo atinge
unicamente os rudes ou os incultos, mas também iluminou almas de cristaos
diferenciados pela educacdo, e invejados pela sabedoria’® (Tradugdo
nossa).

Para Luzzatto “reconstruir a histéria do frade com os estigmas significa, portanto,
entre outras coisas, reconstruir a histéria dos seus milagres: curas, apari¢des, conversoes”.

Este historiador afirma ainda que a falta de estudos de histéria sobre seu personagem se

75 LUZZATTO, Sérgio. Padre Pio: Miracoli e politica nell’Italia del Novecento. Torino: Giulio Einaudi editore,
2007.

76 O historiador Sergio Luzzato refere-se 4 Primeira Guerra Mundial ocorrida entre 1914 ¢ 1918.

" LUZZATTO, Sérgio. Padre Pio: Miracoli e politica nell’Italia del Novecento. Torino: Giulio Einaudi editore,
2007. p. 13.

8 Ibidem. p. 17.
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configura quase como uma “vergonha de elevar o capuchinho estigmatizado e seus fiéis a
dignidade de personagens histéricos” .

Esta constatacdo feita por Luzzatto sobre o estudo da devog¢do ao Padre Pio merece
destaque especial, pois €, com efeito, algo recorrente na historiografia religiosa, especialmente
no Brasil, como salientamos anteriormente. A compreensdo das devo¢des como objeto de
estudo elevado a categoria de histérico em nossa historiografia é algo recente, em que pese as
inovacgdes no ambito da Histéria nos tltimos decénios.

A devocdo a Santo Antdnio de Padua® é outra crenca que extrapolando os limites
temporais e geograficos mantém a forca e a vitalidade, e tem no santudrio em Padua, na Itilia
o lugar para onde peregrinam milhares de devotos anualmente. Esta devocdo foi objeto de
andlise do sociélogo Paolo Giuriati e publicada em 1983*".

Tomando o santudrio como espago privilegiado para realizacdo da pesquisa sobre a
devocdo a Santo Antonio de Pddua, Giuriati procurou compreender os tragos distintivos desta
devocdo. Partindo das andlises empreendidas por Berger e Weber sobre religido e
modernidade e o processo de secularizagdo, Giuriati aponta para o que ele chama de
fendmeno antoniano, entre padovanos e peregrinos que visitam o santudrio anualmente
durante a festa do santo. Mas diferindo das anélises iniciais de Berger, o autor afirma que o
religioso ndo estd em extingdo™.

Chama-nos atenc¢do em suas andlises o fato de, tendo apresentado os varios sentidos

com que se aplica o termo de “religido popular”, deslocar-se do conceito de devo¢ao popular

7 LUZZATTO, Sérgio. Padre Pio: Miracoli e politica nell’Italia del Novecento. Torino: Giulio Einaudi editore,
2007. p. 09.

8 Santo Antonio de Padua, que tinha como nome de batismo Fernando Bulhdes, nasceu na cidade de Lisboa
no dia 15 de agosto de 1195, filho de Maria e Martinho Bulhdes. Sua familia tradicional e abastada pode
lhe proporcionar boa formagdo. Aos dezesseis anos ingressa no mosteiro de Sdo Vicente de Foram, da
ordem dos agostinianos, em Lisboa. Trés anos depois se muda para Coimbra, para estudar. Nesta mesma
cidade em 1219 foi ordenando sacerdote. No mesmo ano entra em contato com franciscanos vindos de
Assis. Passa a se interessar pelo modo de vida destes religiosos. E no ano seguinte se transfere para Ordem
Franciscana, na qual foi recebido e lhe foi dado o nome de Frei Antdnio. Em 1221 conhece Sao Francisco
de Assis, fundador da ordem que ele adotara. Morreu no dia treze de junho de 1231 na cidade de Padua na
Itdlia. Menos de um ano depois de sua morte, no dia trinta de maio de 1232, foi canonizado pelo papa
Gregoério IX. Em 1946 o papa Pio XII lhe confere o titulo de Doutor da Igreja. Seu santudrio recebe
anualmente milhares de peregrinos e a festa em sua homenagem além do cardter propriamente religioso, tem
também o cardter civico em Padua.

1 GIURIATI, Paolo. Devozione a S. Antonio: Ricognizione sécio-culturale. Padova: Edizione Messagero
Padova, 1983.

%2 Ibidem, p. 10.
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por entender que a realidade do devoto antoniano ndo poderia ser explicada a partir deste
. . ¢ 3
termo, se entendido o popular apenas com o sentido de ‘“classe subalterna”™®’.
Ao analisar os sentidos e as faces da devocdo a Santo Antonio em seu santudrio,

Giuriati afirma que

Se de um lado hd quem propde e alimenta o culto ao santo, de outro
correspondem os devotos que evidentemente tem interiorizada uma certa
imagem de S. Antonio e a veneram porque ele representa algum sentido e
tem significado para sua existéncia. E por esta razio que os devotos se
comportam como tal e se tornam peregrinos do santuario do préprio santo™
(Tradugao nossa).

Na andlise de Giuriati, o sentido, o significado da devo¢do ao santo, € considerado
como um vetor do fendmeno antoniano em torno da Basilica do santo. Suas andlises
conjugam as concepcdes de Berger sobre a religiosidade, adotando o conceito de
plausibilidade para compreensao da devogao a santo Antonio.

No Brasil, os estudos sobre as devogdes e os santudrios religiosos tém se multiplicado
principalmente a partir da década de 1990. Muitas dessas publicacdes sdo oriundas de
pesquisas empreendidas através de trabalhos de pesquisa pastoral realizados pelas dioceses a
partir da década de 1970%.

Uma das obras de destaque pertence ao antropdlogo Carlos Steil, que analisou o
santudrio de Bom Jesus da Lapa — Bahia®. Além de ser um relato etnogréfico é também uma
narrativa que busca levantar a historicidade do santudrio e da devo¢cao ao Bom Jesus, que
remete ao século XVIIL

No livro, Steil coloca em evidéncia os devotos do Bom Jesus, especialmente os
romeiros. Através de uma observagcdo participante destaca os vdarios sentidos que sdo
atribuidos ao santo, pelos romeiros, pelo clero e pelos moradores da cidade onde esta situado
o santudrio. Além disso, Steil insere em suas andlises as mudangas e tensdes que ocorreram no

santudrio com a romanizagdo do catolicismo brasileiro e, mais adiante, com relagdo ao

% GIURIATI, Paolo. Devozione a S. Antonio: Ricognizione sécio-culturale. Padova: Edizione Messagero
Padova, 1983. p. 11.

% Idem. p. 249.

% Consultorias foram criadas como é o caso do CERIS que atuaram por bastante tempo junto as dioceses
elaborando andlises sobre a situagdo do catolicismo no Brasil, sobre a pastoral nos santudrios, sobre as préticas
dos devotos nestes santudrios. Outro instituto, o ISER, também h4 alguns anos realiza pesquisas sobre religido no
Brasil.

% STEIL, Carlos A. O Sertiio das romarias: um estudo antropolégico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa
— BA. Petrépolis: Vozes, 2006.
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Concilio Vaticano II aponta para as ressignificacdes pelas quais passou o culto do Bom Jesus,
resultando numa pluralidade de discursos sobre a devogao.

Em seus estudos Steil define os votos e promessas como elementos centrais da
romaria, e esta como um ritual de apropriacdo de sentido, simbolos e crencas. O santudrio é
um espacgo de trocas simbdlicas no qual ocorre a disputa pelo mercado religioso, € o lugar
onde vdrios discursos se confrontam.

Aproximadamente do mesmo periodo € a publicacdo do livro Sdo Francisco: O Santo
Vivo dos devotos, de Marcelo Joao Soares de Oliveira®’. Nele, o autor analisa a devog¢do a Sao
Francisco, no Canindé — Ceard em santudrio que lhe é dedicado, trabalhando com a nog¢do de
“santo vivo” que identificou nas crengas e praticas devocionais que os romeiros mantém no
santudrio™.

Os devotos aparecem na obra de Oliveira como promotores da devoc¢do ao santo,
sendo a “chama viva” do santuario de Sao Francisco do Canindé. Para Oliveira, assim como
para Steil, a romaria ao santudrio aparece como um ritual de peniténcia e por issO mesmo
permeada pela idéia de sofrimento®. Para nés, entretanto, este significado ndo é comum a
todos os devotos. O sofrimento € o elemento que se quer eliminar da faina didria. Baseamos-
nos nesse caso, nos proprios relatos de devotos em romaria para afirmarmos isto.

Esta devocao a Sdo Francisco das Chagas do Canindé também foi analisada pela
historiadora Sylvana Branddo. De acordo com esta historiadora, nesta devo¢dao ocorre uma
“(re)elaboragdo histdrica cultural” do santo por parte dos devotos. Ao analisar a devocao
explica que o termo (Re)invengdo historica utilizado se define “ndo como um retrocesso mas
como um fazer e viver um mito”".

Os devotos do santo o inventaram na forma como hoje ele se apresenta aos romeiros
do Canindé: um ‘santo vivo’. Significa dizer, um santo, que além do transcendente a que faz

remeter o devoto, € envolto também pela dimensdo cotidiana. O santo vivo nesta perspectiva

87 OLIVEIRA, Marcelo Jodo Soares de. Francisco: O Santo Vivo dos devotos. 2. ed. Fortaleza: Edicdes Livro
Técnico/Premius, 2001.

% Esta nogdo de santo vivo em Oliveira pode ser entendida como conceito adotado a partir da idéia de que o
santo estd realmente vivo em seu santudrio. No livro, Soares reflete sobre algums préticas de devotos que
insistem em afirmar que o santo estd vivo e que os frades do santudrio escondem-no. A pratica de olhar pelas
frestas de portas a procura do santo € um dos exemplos citados por Soares para indicar a crenga no santo vivo,
isto é, de que o santo estd vivo. No livro Histéria das Ideias religiosas no Brasil Jodo Cindido Torres adotou este
conceito ao apresentar o culto ao Bom Jesus de Matosinhos.

% OLIVEIRA, Marcelo Jodo Soares de. Francisco: O Santo Vivo dos devotos. 2. ed. Fortaleza: Edi¢des Livro
Técnico/Premius, 2001.

% BRANDAO, Sylvana. Sdo Francisco das Chagas do Canindé: Ceard, Brasil. In: Histéria das Religiées no
Brasil. Recife: Ed. Universitdria da UFPE, 2004. p. 339 - 370. vol. 3.
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significa “um santo que se desloca. Um santo que aparece, envia sinais, para logo em seguida
desaparecer e voltar a aparecer”, tal como creditado as suas origens naquela terra. Segundo
Brandio, esta no¢ao de ‘santo vivo’ nao se circunscreve ao santo do Canindé, ela € recorrente
no culto a vdrios santos disseminados no territério americano’".

Transladado para o nordeste brasileiro, Sdo Francisco adquiriu outras faces e
significados, dados pelos devotos que o buscam em peregrinacdo € que se tornaram OS
promotores da devo¢do ao santo. A instituicdo eclesidstica, no entanto, procura empreender
nestes espagos o disciplinamento dos poderes dos leigos e, nesse aspecto, € importante ter
presente que disputas e tensdes se estabelecem em torno dos santudrios e das devog()es”.

Entre estudos mais recentes, aquela dedicada a Nossa Senhora das Gracas, no seu
santudrio em Cimbres — PE, também se tornou tema de pesquisa de carater antropoldgico.

Esta devocdo, que tem no santudrio de Cimbres o destino de romarias de catdlicos da
classe média recifense em especial, foi recentemente publicada sob o titulo A Virgem Maria
também apareceu em Pernambuco®. Em pesquisa de cunho etnografico, Querette analisa as
romarias e a devocdo a Virgem dentro de um contexto de disputa pelo controle dos ‘“bens
sagrados” e como os agentes envolvidos na histéria da devogao, religiosos e leigos, vivenciam
as praticas dentro deste contexto.

Em sua andlise a autora identifica os santudrios religiosos como um capital simbdlico
que a Igreja detem e que lhe € til no trabalho pastoral. A histéria do santuério € apresentada a
fim de que sejam compreendidas as relacOes estabelecidas entre os diversos agentes que
atuam na consolidacdo do santudrio e as tensdes que tem ocorrido desde sua criagdo pela
gestdo dos bens de salvagao.

Além destes estudos supracitados temos visto sobressair no campo da Historia
algumas pesquisas voltadas ao estudo das religiosidades, essencialmente no que se refere as
devocoes religiosas.

No livro Memoria e Histo’ria94, Marilia Scheneider analisa a devo¢do ao menino

paulistano Antoninho da Rocha Marmo, nascido em 1918 e falecido em 1930, vitima de

°l BRANDAO, Sylvana. Sdo Francisco das Chagas do Canindé: Ceard, Brasil. In: Histéria das Religiées no
Brasil. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2004. vol. 3. p. 339 — 370.

2 Idem.

% QUERETTE, Leticia. A Virgem Maria também apareceu em Pernambuco. Recife: Ed. Universitiria da
UFPE, 2007.

°* SCHNEIDER, Marilia. Meméria e Histéria (Antonio da Rocha Marmo) — Misticismo, santidade e milagre
em Sdo Paulo. Sdo Paulo: T. A. Queiroz/FAPESP, 2001. O livro é resultado da dissertacdo de mestrado
defendida na USP em 1995.
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tuberculose pulmonar que desde aquela época era venerado por fiéis que tomaram como lugar
da memoria o seu timulo. A crenga neste menino tido como santo a partir da década de 1930
desenvolveu-se em torno da divulgacdo de milagres e eventos miraculosos associados a ele
ainda em vida.

Procurando trabalhar as questdes relacionadas & memdria desta devogdo a historiadora
busca, na perspectiva da histéria sécio-cultural, analisar a religiosidade em torno deste
menino e as representacdes de santidade que lhe foram sendo conferidas. Embora inserindo
esta devo¢do no que chama de “mal definida religiosidade popular”, a autora aponta para uma
devocdo que congrega “uma variegada situacdo social” e que ndo se enquadra no conceito de
popular enquanto atribuido a “segmentos da populacio de baixa renda ou de pouca
instrucdo™”.

Os devotos de Antoninho pertencem a grupos religiosos variados: catélicos, espiritas e
de religides afro-brasileiras. Seu timulo € visitado pelos muitos fiéis que lhe atribuem curas e
outros milagres. As representacoes de santidade do menino eram construidas, segundo a
autora, ainda nos ultimos anos de vida deste e foi depois enriquecida com biografias escritas
inclusive por padres.

A promog¢do da devog¢do a Antoninho tem na familia do menino o principal grupo
incentivador, entretanto, os devotos também tém atuado escrevendo cartas narrando milagres
que serviriam ao processo de beatificacio do menino. Através do estudo da memoria sobre
Antoninho, a autora analisa o que hd de permanente e as transformagdes ocorridas em torno
desta devocao.

Da historiografia sobre devogdes religiosas assinalamos ainda o estudo sobre a
devocdo a Maria Bueno, a santinha de Curitiba®. Em sua pesquisa a autora toma a
“religiosidade popular” como o ambito no qual circunscreve suas andlises, em relagdo aos
ritos institucionais da devocdo religiosa. Nesta relacdo ela utiliza o termo de praticas ou
devocdes desclericalizadas para indicar as devogdes em torno de santidades nao reconhecidas
pela Igreja Catdlica.

Nesse sentido, a autora insere a devocdo a Maria Bueno neste tipo de devocdo
desclericalizada e procura compreender como os devotos vivenciam suas praticas junto ao

tdimulo da “santinha de Curitiba”. Segundo Jukervics, esta devo¢do originou-se da comog¢ao

% SCHNEIDER, Marilia. Meméria e Histéria (Antonio da Rocha Marmo) — Misticismo, santidade e milagre
em Sdo Paulo. Sdo Paulo: T. A. Queiroz/FAPESP, 2001. O livro € resultado da dissertacio de mestrado
defendida na USP em 1995. p. 2 - 3.

% JURKEVICS, Vera 1. Os santos da Igreja e os santos do povo: devocdes e manifestacdes de religiosidade
popular. Curitiba, 2004. Tese (Doutorado em Histdria) Universidade Federal do Parana.



43

vivida naquela cidade quando, no final do século XIX, Maria Bueno fora assassinada, vitima
de crime passional, passando ao imagindrio popular como santa. A autora procurou realizar
uma reconstru¢do da histéria desta santidade e devo¢do. Em suas andlises faz uma discussao
do termo “religiosidade popular” e aponta para as tentativas de ajustamento desta prética a
ortodoxia religiosa, contrapondo a religiosidade popular a religido oficial.

Ainda no ambito das pesquisas realizadas no campo da Histéria sobre as
manifestacoes de religiosidade devocional corresponde o estudo sobre o Convento
Franciscano de Santo Antdnio e a devogdo ao Santo Cristo de Ipojuca, contemplando a
histéria do santudrio fundado ainda no século XVII”.

O autor aborda a fundacdo do convento franciscano dentro do processo de colonizac¢ao
e de dilatacdo do cristianismo no Brasil. Assim, a presenca dos franciscanos e a proliferacdao
de seus conventos estariam ligadas ao préprio sistema colonial®®.

Em sua narrativa, o historiador Séstenes Donato analisa como se d4 a constituicao da
devocdo ao Santo Cristo e das romarias que passaram a ocorrer ao santudrio para visitacao a
imagem do santo, ali entronizada. Esta devocdo estd diretamente ligada aos “sinais” do
sagrado entre os homens, pois segundo as pesquisas do autor, “o Santo Cristo escolheu
Ipojuca para ficar e construir seu santudrio”*’.

Os “sinais” a que geralmente estdo relacionadas as origens dos santudrios
religiosos, especialmente daqueles fundados até o século XIX, quando estudados na
histdria de santudrios e das devo¢des mais recentes tomam outro significado.

Assim como na devog¢do ao menino de Sdao Paulo, Antoninho Marmo, na devocao a
Maria Bueno e em outras devocgdes, a devocdo que estudamos neste trabalho nos
encaminha a pensd-la a partir de outros significados. Os “sinais” que os devotos
consideram como manifestacdes da ordem do sagrado tomam outros sentidos os quais
passam a coexistir com os sentidos ja antes elaborados e enraizados na herancga cultural do
individuo.

Nesse aspecto, para além da compreensdo de que a religiosidade devocional se

constitui como uma pratica inserida na longa duracgdo, as devogdes religiosas revelam uma

7 DONATO, Séstenes Portela Vieira. Convento de Santo Antonio de Ipojuca em Pernambuco: reflexdes
histéricas acerca da devog@o ao Santo Cristo. Recife, 2008. Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Universidade
Federal de Pernambuco.

% Tdem.

% DONATO, Séstenes Portela Vieira. Convento de Santo Antonio de Ipojuca em Pernambuco: reflexdes
historicas acerca da devocdo ao Santo Cristo. Recife, 2008. Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Universidade
Federal de Pernambuco. p. 81.
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dinamica a integrar os aspectos sociais junto ao mundo religioso a que pertencem e devem
ser entendidas considerando-se as varidveis historicas que permeiam estas praticas bem
como as crencas que as sustentam.

E acompanhando a trajetéria histérica da devocdo a Frei Damido de Bozzano que
podemos compreender as tensdes, os conflitos, as acomodagdes, as préticas e estratégias,
que ao longo das seis décadas de sua atividade missiondria na qual € tecida a crenga em
seus poderes pelos devotos, que envolveram esta devogdo. E dentro deste conjunto que
podemos compreender a prépria acdo institucional quanto ao processo de

institucionalizagdo pelo qual vem passando a devocdo nesta ultima década.
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CAPITULO II - CAPUCHINHOS ITALIANOS EM PERNAMBUCO - FREI
DAMIAO DE BOZZANO: UM MISSIONARIO TRIDENTINO

II.1 — A Missao de Pernambuco: precedentes missionarios a instalacao dos capuchinhos

de Lucca e campo religioso na década de 1930

Estabelecidos no Brasil desde o inicio do século XVII, os capuchinhos tomam parte na
histéria da Igreja no Brasil como personagens presentes na vida religiosa da populacdo. A
memoria desta presenca dos capuchinhos € mais consistente nas cidades interioranas, onde
eles estiveram presentes especialmente através do esquema de Santas Missdes, que fora uma
pratica comum até a poucas décadas. As Santas Missdes simbolizaram por muito tempo, uma
forma de presenca da Igreja entre o povo nos lugares onde a assisténcia religiosa era
ameacada pela falta dos agentes especializados.

Conhecidas como missdes ambulantes ou volantes, estas missOes tinham como
objetivo, de acordo com Nembro, fazer as populagdes assistidas viverem a fé e a vida crista,
entenda-se catdlica, liberando da ignorancia e da supersticao, procurando consolidar a religido
através da distribuicdo dos sacramentos e das afirmagdes solenes e coletivas do culto e
fomentar a oracdo e a instru¢do dos cat6licos'®.

Segundo Eduardo Hoornaert, a tradicdo das santas missdes foi seguida por
missiondrios das vérias ordens religiosas no Brasil, mas foram os capuchinhos italianos quem
aperfeicoaram este método. Hoornaert afirma que “o povo tomou muito gosto em seguir estes
missiondrios” de forma que os seguiam em missdes em “lugar distante até trés dias de
viagem™'",

De acordo com Eduardo Hoornaert, os capuchinhos exerceram grande influéncia sobre
a religiao do povo brasileiro. Isto porque foram os “grandes propagandistas de uma forma de
missOes ambulantes que teve repercussdo entre os séculos XVIII e XIX, e mesmo no século
XX'2 Ainda segundo Hoornaert, os capuchinhos italianos introduziram no Brasil uma

maneira propria de missdo que estava baseada na “teologia e na pastoral do concilio de

1% NEMBRO, Metodio da. Storia dell’attivita missionaria dei cappuccini nel Brasile (1538-1889). Roma:
Istitutum Historicum Ord. Fr. Min. Cap., 1958. Ver também FRAGOSO, Hugo (Frei). A Igreja na formacao do
Estado liberal. In: HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Segunda Epoca. 3. ed.
Petrépolis: Vozes, 1992. Tomo 11/2, p. 209.

" HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Primeira Epoca. 4. ed. Petrépolis: Vozes,

1992. Tomo II/1, p. 134.
"2 HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Primeira Epoca. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1992. Tomo II/1, p. 134.
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Trento”!®

. Este modelo esteve entremeando a pratica missiondria destes religiosos desde a
sua insercao nesta terra até praticamente o final do século XX, através das prédicas de Frei
Damido de Bozzano.

Esta presenca dos capuchinhos na formacao religiosa do Brasil fora salientada também
por Costa Porto ao afirmar que “pode-se dizer, sem exagero, que a evangelizacdo do interior
nordestino, na segunda metade do século XIX, foi principalmente obra dos Capuchinhos da
Penha™'™,

No século XVIII esta evangelizacdo feita pelos capuchinhos partia de dois poélos,
Bahia e Pernambuco'®. Enviados como missiondrios apostolicos, os capuchinhos estiveram
subordinados diretamente a Congregacdo para a Propagacdo da Fé. Este dado significaria,
para Metodio da Nembro, uma autonomia destes missiondrios com relacdo aos demais que
eram subordinadas aos bispos. Entretanto, outros estudos sobre a presenca dos capuchinhos
no Brasil apontam para uma cooperacdo com o Governo, especialmente durante o Segundo
Reinado, destacando-se a atuac@o do Frei Caetano de Messina, do Hospicio de Nossa Senhora
da Penha'®.

No inicio do século XX o Brasil era ainda concebido como territério de missio, ou
seja, dependia de missiondrios estrangeiros. A Missdo de Pernambuco, compreendendo os

atuais Estados de Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte e Alagoas, estava sob a

103103 HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Primeira Epoca. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1992. Tomo II/1, p. 65.

1% FRAGOSO, Hugo. O Apaziguamento do povo Rebelado mediante as Missdes Populares, Nordeste do II
Império In: SILVA, Severino Vicente da (Org.) A Igreja e o Controle Social nos Sertdes Nordestinos. Sdao
Paulo: Paulinas, 1988.

105 De acordo com Hoornaert, a Prefeitura da Bahia foi fundada em 1712 e possuia missiondrios residentes ou
ambulantes. Sobre a presenca dos capuchinhos em Pernambuco, Hoornaert afirma que a Prefeitura de
Pernambuco teve origem com a chegada dos italianos “num comboio oficial de cem naus no ano de 1710”. Fora
fundada em 1723 quando a Propaganda Fide a desmembrou da prefeitura baiana e esforcando-se para manter as
missdes no SdAo Francisco as quais estavam ameagadas pelo governador e pelo bispo de Pernambuco.
HOORNAERT, Eduardo(Org.). Histéria da Igreja no Brasil — Primeira Epoca. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 1992.
Tomo II/1.

1% Eduardo Hoornaert explica que durante o periodo colonial, a presenca dos capuchinhos no Brasil aponta uma
particularidade: eles eram “missiondrios apostdlicos”, significa dizer, dependiam do papa e ndo do rei, o que
permitia tomar uma maior distancia do sistema colonial. Durante o segundo reinado, é apontado na historiografia
brasileira uma cooperagdo destes religiosos para com o governo brasileiro, principalmente no que se refere a
contengdo de revoltas populares, etc. No livro Storia dell’attivita missionaria dei cappuccini nel Brasile (1538
— 1889) Metodio da Nembro ja explicita esta cooperacéo dos capuchinhos com o Governo brasileiro ao apontar
para o aspecto pacificador das missdes. Ver também: MIRANDA, Carlos Alberto. A acdo missiondria e
pacificadora do frei Caetano de Messina In: BRANDAO, Sylvana (Org.) Histéria das Religides no Brasil.
Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2002. Vol. 2.
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administracdo dos capuchinhos da provincia religiosa de Népoles. As missdes capuchinhas
haviam passado no final do século XIX por uma reorganizacdo, objetivando uma melhor
disposicdo de seu quadro e o disciplinamento de toda a atividade missiondria dos
capuchinhos.

Esta reorganizacdo veio a ocorrer na década de 1890 com a formulagdo de um novo
regulamento missiondrio, solicitado a Congregacdo para a Propagacdo da Fé, e aprovado pela
mesma, estabelecendo inovagdes no quadro missiondrio e dividindo os territérios de missao
entre suas provincias italianas de forma a garantir uma unidade que até entdo nao existia, dado
que a atividade missiondria se desenvolvia com missiondrios de provincias distintas'”’.

O regulamento visando a organiza¢do em torno de provincias passava a estabelecer
que cada missdo fosse “confiada diretamente a uma provincia da Ordem a qual, aceitando-a se

108 .
7”7, Com 1sso, a

obriga a prové-la de pessoal e sustentd-la com meios a sua disposi¢ao
responsabilidade de manter a missdo passava quase exclusivamente a provincia religiosa, pois
ela deveria prover sua propria atividade missiondria a partir deste momento, com 0s recursos
que lhe eram necessdrios'” .

Até 1930 a Missao de Pernambuco esteve entregue a Provincia de Népoles, mas a
partir de 1930 um decreto estabeleceu sua passagem a Provincia de Lucca, de onde viriam os
novos missiondrios para o trabalho religioso. Durante toda a primeira metade do século XX a
atividade dos capuchinhos manteve a caracteristica de ser voltada a catequese dos fiéis, com
um apostolado em meio ao povo. Este apostolado estava baseado em prédicas, administragdo
dos sacramentos, assisténcia religiosa nos centros onde estabeleceram residéncia ou em meio
aos sertoes.

Nesta fase napolitana, particularmente no ultimo decénio, a Missdo de Pernambuco
esteve quase que praticamente extinta, segundo palavras do préprio Superior missiondrio.
Além da dificuldade no que se refere a administracao das missdes frente ao reduzido niimero
de frades para tdo grande territdrio, os superiores que passaram pela Missdo de Pernambuco
lidam com uma nova condi¢do religiosa: a competicdo com outras igrejas, evangélicas, que
comegam a se instalar na regido.

Havia ainda neste momento a preocupacdo da Igreja Catdlica quanto a presenga da

Macgonaria e do Espiritismo, a primeira apresentada como grande inimiga da Igreja

'"” NEMBRO, Metodio da (OFMCap.). Storia dei cappuccini nel Brasile — Missione e Custodia del Maranhio
(1892 - 1956). Milano: Centro Studi Cappuccini Lombardi, 1957.

1% Tdem. p. 17. Tradugdo nossa.

109 STV A, Léda Cristina Correia da. Frei Damiiio de Bozzano: subsidios histéricos 4 compreensdo devocional.
2007. Recife, 2007. Monografia (Bacharelado em Histéria). Universidade Federal de Pernambuco.
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Catélica''’. Ao discorrer sobre a Igreja nos primeiros decénios do século XX Riolando Azzi
afirma que “a liberdade de cultos proclamada pela Republica permite a progressiva expansao
e maior presenca das diversas denominagdes protestantes no pais”. Ainda segundo Azzi, “a
Igreja Catlica por sua vez defende ardorosamente a ortodoxia catélica.”' .

Esta situacdo aparece explicita no relatério anual de 1908 enviado pelo Superior dos
Capuchinhos da Missdao de Pernambuco ao Ministro Provincial, no qual indica os inimigos
que causavam apreensdo aos interesses religiosos da Igreja: além da Maconaria, ele cita o

Protestantismo e o Espiritismo. Neste relatério hd uma reflexao sobre a composi¢do do campo

religioso e a Igreja Catdlica. Segundo o Superior,

[...] os verdadeiros inimigos, que causam sérias apreensdes aos interesses
religiosos sdo a Magonaria, o protestantismo, o espiritismo [...] ndo obstante
a extrema prudéncia do Episcopado brasileiro, em garantir o equilibrio da
paz, preparam-se nos antros tenebrosos das leis (sic), explosdes terriveis
contra a igreja catdlica, encorajando-se de, tendo feito desaparecer o trono
reduzam em cacos também o altar, nesta terra [ .. .]112 (Tradugdo nossa).

As apreensdes sdao vividas no momento em que o “Estado ndo servia mais como uma
instancia coercitiva no sentido de proporcionar a institui¢do religiosa dominante uma
dominacdo simbdlica sobre o corpo dos sujeitos consumidores”' . Ou seja, a situacdo de
monopodlio religioso que caracterizava o campo religioso brasileiro ia sendo substituida,
paulatinamente, pela situacdo de mercado religioso, no qual a Igreja passava a lutar para
manter sua influéncia sobre a sociedade e sobre o Estado, embora o Catolicismo mantivesse a
hegemonia na época.

Neste sentido, vale dizer que a Igreja Catdlica no Brasil se deparava com outra

realidade, na qual precisava disputar a clientela com outras institui¢des religiosas precisando

"9 A Magonaria e o Espiritismo, concorrentes do Catolicismo e com forte expressdo nos tltimos decénios do
século XIX sdo apresentadas pelos missiondrios do inicio do século XX como perigo para a Igreja Catdlica,
“inimigos nefastos” a quem se devia combater. Sdo informacgdes recorrentes nos relatérios anuais enviados ao
Ministro Provincial, aos quais pudemos ter acesso no Arquivo da PRONEB - Provincia de Nossa Senhora da
Penha do Nordeste do Brasil.

"1 AZZ7I, Riolando. Elementos para a histéria do Catolicismo popular. In: Revista Eclesiastica Brasileira. vol.
36, fasc. 141, mar. 1976. p. 95 - 130.

"2 Doc. 11 - 101, Relazione annuale 1908, Cx. Al, Assunto: Missdo/Propaganda Fide, Arquivo PRONEB.

'3 Tomamos de Berger esta andlise por entender ser esta pertinente para compreender o momento sobre o qual
discorremos, bem como para uma leitura do documento apresentado. Berger chama de mercado religioso a
situacdo na qual os monopdlios religiosos impostos legalmente pelo Estado poderiam desfrutar da submissdo de
suas populacdes com garantia da autoridade legal. Ver: BERGER, Peter. O dossel sagrado. Elementos para uma
teoria socioldgica da religido. Tradugdo de José Carlos Barcellos. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.
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se adaptar a este novo tempo. As reacdes da Igreja ao descortinar do século XX se apresentam
como um fechamento a aspectos da modernidade como bem o demonstra os documentos
emitidos. As enciclicas e as cartas aos religiosos''* que orientam a pratica clerical durante a
primeira metade do século XX primam pelo cuidado que se deve ter contra a propaganda
protestante, especialmente por parte das ordens missiondrias.

No mesmo relatério que citamos acima se expressa o cardter antiprotestante que
constituia a acdo da Igreja Catdlica e as missdes dos capuchinhos. Assim, no combate ao
protestantismo ressaltava-se a ‘“perniciosa acdo dos missiondrios protestantes” vindos da

América do Norte:

Em toda parte se apresentam os emissdrios das seitas norte-americanas, que
com o nome de missionarios distribuem biblias falsas, mutiladas, livros e
opusculos injuriosos a nossa S. Catdlica Religido, [...] Com atividade prépria
dos filhos das trevas, abrem escolas, colégios, semindrios protestantes,
proclamando que a salvagdo do Brasil se encontra no protestantismo, o qual
tendo constituido a riqueza e o progresso da América do Norte, poderd, em
tempo ndo distante, erguer também o Brasil, a um progresso incomparavel,
bastando simplesmente aderir ao plano anticristdo [...]115 (Traducgao

nossa).

Os relatorios, no geral, apresentam a situacdo da Missdo de Pernambuco, na qual a
dificuldade causada pela escassez de missiondrios interfere diretamente na dindmica da
evangelizacdo e na assisténcia aos fiéis. Os ultimos relatérios da fase napolitana o
demonstram bem, pois as referéncias as missdes pelo interior ou sao minimas ou deixam de
existir, pela falta extrema de missiondrios que pudessem realizar estas atividades. Apesar das
dificuldades, as acOes dos frades sdo traduzidas em numeros, os quais se referem a
administracio dos bens sagrados e ao esfor¢o na evangelizacdo e na atra¢ao dos fiéis para os
ritos da Igreja''®.

A grande preocupagdo dos frades capuchinhos seria com relacdo a manutencdo da fé
catdlica entre a populacdo num momento de disputas no campo religioso pela sua hegemonia,

no caso do catolicismo, ou pela insercao neste campo, no caso protestante.

14" As enciclicas papais exemplificam este movimento de confronto e fechamento da Igreja com relagdo 2
modernidade, por exemplo, a Carta Enciclica Mortalium Animos, de Pio XI, 06/01/1928, que trata, dentre outras
coisas, sobre o principio do indiferentismo e modernismo e sobre a obediéncia ao Pontifice Romano.

5 Doc. 11 - 101, 1908, Cx. A1, Assunto: Missdo/Propaganda Fide, Arquivo da PRONEB.

16 A quantificacdo de missdes realizadas e dos sacramentos distribuidos, o nimero de sermdes, de retiros, etc. se
constituem como informagao principal dos relatérios aos quais tivemos acesso no arquivo da PRONEB.
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O nimero de missiondrios napolitanos declinava a cada relatério anual. No ano de
1929, apenas quatro frades capuchinhos formavam a Missdo de Pernambuco: trés no convento
da Penha, em Recife, e um no Colégio de Bom Conselho, sendo Superior Missiondrio o Padre
Angélico. Neste mesmo ano morria o Padre Caetano de Messina (sobrinho), missiondrio
veterano e que j4 havia sido Superior na Missdo, o que fora considerado uma grande perda
entre os capuchinhosm.

No ano de 1930 ocorre a mudanca na administracio missiondria na Missdo de
Pernambuco que foi entdo transferida para a Provincia de Lucca. Esperava-se que “com a
vinda de novos religiosos serd o quanto antes restituida ao seu tradicional esplendor”“g.

A Igreja dependia da atividade destes missiondrios para permanecer entre as gentes
dos povoados mais afastados, de dificil acesso aos servigos religiosos, locais onde a presenca
dos religiosos permitia a insercao da populacio nos ritos sacramentais, ajudando inclusive na
formacdo de dioceses. Neste contexto de necessidade, os préprios parocos bem como os
bispos solicitavam a presenga dos capuchinhos para auxiliarem nas atividades religiosas de
suas dioceses ou pardquias. Este comportamento permaneceu com relacdo a Frei Damido de
Bozzano nos anos que se seguiram a sua chegada integrando o grupo de capuchinhos lucchesi
vindos para assumir o convento de Nossa Senhora da Penha e as missoes ali confiadas.

Vale salientar que as mudancas ocorridas na OFMCap com relagdo a suas missdes no
Brasil ndo se constituem como um evento isolado. Elas participam do conjunto de acdes
empreendidas pela Santa Sé a partir de finais do século XIX que se encontrava envolta em

conflitos com os Estados na Europa'".

" Doc. I - 108, Cx Al, Relatério Anual, 1929, Arquivo da PRONEB.

"8 Doc. II - 109, Cx Al, Relatério Anual, 1930, Arquivo da PRONEB. Este momento a que se referiam
correspondia ao periodo em que a missdo esteve nas maos do Frei Caetano de Messina (senior), ainda no periodo
imperial.

19 RIBEIRO, Emanuela Souza. Modernidade no Brasil, Igreja Catdlica, Identidade Nacional — Préticas e
estratégias intelectuais: 1889 - 1930. Recife, 2009. Tese (Doutorado em Histéria) Universidade Federal de

Pernambuco. p. 158 - 161.
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IL.2 — A idealizacao de uma hegemonia religiosa

Durante pouco mais de seis décadas o nome de Frei Damido de Bozzano foi a
principal referéncia de missiondrio capuchinho no nordeste brasileiro. Percorreu quase toda a
regido nordestina e tornou-se conhecido nacionalmente por pregacdes doutrindrias,
especialmente apds a década de 1960. Inicialmente, Frei Damido cumpria o cronograma das
missdes como companheiro de outros frades ou sozinho. A partir de 1947 teve por
companheiro de missdes o frade Fernando Rossi, de Massa, que chegava da Itdlia para
compor o quadro de missiondrios lucchesi no convento de Nossa Senhora da Penha, no
Recife.

Chegando ao Brasil em 1931 com outros dois frades da provincia de Lucca, Frei
Inacio de Carrara e Frei Bento de Terrinca, Frei Damido de Bozzano daria inicio as atividades
missiondrias que a partir de 1930 foram fixadas por decreto sob a responsabilidade da
Provincia de Lucca'”. Em 1931 chegavam os novos missiondrios, tendo por superior Frei

Félix de Olivola:

N. B. Por decreto do Rvmo. Definitério Geral da Ordem, no dia 02 de Maio
de 1931 a Missdo de Pernambuco passou da Provincia de Napolis a
Provincia de Lucca. Portanto, foi nomeado Superior desta Missdo o M. R.
Fr. Félix de Olivola e tomou posse pelas maos de Fr. Gregdrio de S. Marino,
Superior na Bahia, delegado ad hoc, no dia 18 de Junho de 1931, e
conseguinte 0S poucos outros retiraram-se' >

O ano de 1930 seria um marco nas conquistas catdlicas frente ao Estado brasileiro. A
Igreja representa para o Estado, naquele momento, um importante instrumento para “ajuda-lo
a superar os momentos de instabilidade e a precariedade das instituicdes civis™' %,

A chegada de Frei Damido corresponde a um periodo de expansdo do protestantismo
no territério nordestino, com a instalacdo de grupos em vdrias cidades do interior. Nao apenas

de protestantes, pois conforme Riolando Azzi indica, “ao mesmo tempo em que se afirma o

120 A Missido de Pernambuco foi transferida aos capuchinhos da Provincia de Lucca em 18/12/1930.

"2l Mapa dos Missiondrios Capuchinhos desta Prefeitura — Documentos, p. 22, f. 90. Arquivo da PRONEB,
OFMCap.

122 CAMPOS, Zuleica Dantas Pereira. Marianos Recatequizando Pernambuco. In: Histéria das Religides no
Brasil. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, vol. 3, 2004. p. 239 - 263.
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poder do catolicismo na sociedade, também outras formas religiosas estdo em plena expansao:
cresce a forga do espiritismo, das religides afro-brasileiras e do protestantismo™'**,

Nos relatérios que foram enviados ao Ministro Provincial ainda quando a Missao de
Pernambuco dependia dos capuchinhos napolitanos, Frei Angélico declara qual vinha sendo a

principal fun¢do dos capuchinhos naquele momento:

A obra em defesa do ministério apostdlico é dirigida principalmente a
catequizar e afastar a massa do povo ignorante do agir das seitas dominantes,
inimigas do nome Cristdo; [...] E por isso, que participando, embora de
forma limitada do espirito expansivo de Jesus Cristo, passamos boa parte do
ano desenvolvendo a nossa atividade entre o povo disperso na massacrada
) L . PR 124
area rural, andando em busca do inimigo 14, onde a perda é mais certa
(Tradugao nossa).

A idéia de uma evangelizacdo que levasse em conta ndo apenas catequizar e livrar o
povo da “ignorancia religiosa”, objetivando a uma inser¢ao desta religiosidade do povo dentro
de um catolicismo universal, e assim doutrini-lo e eliminar aspectos do catolicismo vivido,
bem como de impedir a acdo protestante na regido, € algo explicito nos documentos.

A linha de pensamento apresentada por Frei Angelico na primeira década do século
XX sobre a insercdo do protestantismo nas cidades do interior parece ter sido bastante comum
entre alguns religiosos, mesmo apds meados do século.

Convergindo com esta perspectiva, o frade capuchinho Gianfranco Lazzari, afirma que
na atividade missiondria de Frei Damido “o povo a quem se devia anunciar a palavra de Deus
e administrar os sacramentos era muitas vezes gente abandonada” para quem a escassez de
sacerdotes ou sua presenca nao edificante, constituia “um terreno apto a tantas diferentes
seitas e ao prosperar do espiritismo e outros sincretismos religiosos™'>.

Entre as preocupagdes que o frade mostrava naquele momento, assim como seus

predecessores, estava a de impedir a saida de fiéis da Igreja Catdlica e buscava trazer de volta

ao catolicismo os fiéis que tivessem aderido a outras formas religiosas'?®. Sem admitir a

'3 AZZ7I, Riolando. Elementos para a histéria do Catolicismo popular. In: Revista Eclesiastica Brasileira. vol.
36, fasc. 141, mar. 1976. p. 126.

12 Doc. 11 - 102, Cx. Al. Relatério anual 1907 - 1908 da Missao de Pernambuco no Brasil.

125 1 AZZARI, Gianfranco. I fioretti de P. Damiano. Ed. Frati Cappuccini, S. Giovanni Rotondo, 2003 apud
MARAGON, Mirio. Frei Damiao: diversidades e identidades culturais. Recife, 2005. Dissertacdo (Mestrado em
Historia), Universidade Federal de Pernambuco.

126 Esta tendéncia missionaria seguida por Frei Damifo pode ser certificada pelos relatérios de suas missdes entre
os anos de 1931 a 1949 nos quais aparecem quantificados os sacramentos distribuidos em cada cidade/povoado
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salvacdo fora da Igreja Catodlica tratava das verdades da fé em seus sermdes pregados pelas
muitas cidades por onde passou. Nos relatérios das missdes de Frei Damido aos quais tivemos
acesso havia algumas observacdes quanto 2 conversdo de protestantes'>.

De acordo com Frei Fernando Rossi, a recomendacao recebida pelos missiondrios até

antes do Concilio Vaticano II consistia no combate ao protestantismo

Antes do concilio, ahn... Depois do concilio, ndo. Da parte do pregador, era

obrigacdo do pregador combater ndo o protestante, mas o protestantismo, a

seita. Entdo, ele dizia: eu ndo estou combatendo o protestante, a pessoa.

Estou combatendo a doutrina de Lutero. A doutrina de Lutero é contra a
. . ~ . 128

doutrina da Igreja e entdo ele falava sobre isso

Este aspecto antiprotestante e de defesa do catolicismo em suas pregacdes repercutiu
fortemente entre catélicos que acompanhavam suas missdes sendo tecido um imagindrio entre
os fiéis que ainda persiste, de tal forma que alguns dos devotos a quem entrevistamos tem

vivo na memoria as recomendagdes que ele fazia neste sentido.

Eu lembro muito bem, muito bem, nas missdes de Juazeirinho que eu tava
muito perto do palanque e ele sempre dizia que quem fosse catélico da mae
de Deus niao pegasse num papel dum crente. Acredite por Deus. Eu era
muito nova, mas eu coloquei isso na minha cabeca, que ele falava mesmo.
Quem fosse filho da Virgem Maria, devoto da Mae de Deus, nao pegasse
num papel dum crente. Foi. Em Juazeirinho'*’(Grifo nosso).

Além de relatar aspectos das pregacdes e do que era assimilado pelos fiéis durante as
missoes de Frei Damido, D. Terezinha relaciona sua devog¢ao ainda a uma crenca familiar,
adquirida com a mae e ajuda a obsevar como as prédicas do frade influenciaram na

manutenc¢do do catolicismo:

Minha mae. Minha miae dava a vida por Frei Damido. Vocé acredita que
depois que minha mae morreu quase a maior parte é evangélico. Mas eu nao

visitado e as conversdes de protestantes. Incorporamos em anexo alguns relatérios de missdes para
consubstanciar nossa andlise.

7 Mapa das Missoes pregadas por Frei Damifio de Bozzano da Custédia Provincial de Pernambuco no
Brasil — 1931 — 1949. Neste mapa, para além das pregacdes e sacramentos administrados, se ressalta a conversao
de 73 protestantes ao catolicismo.

%8 Entrevista com Frei Fernando Rossi (OFMCap), realizada pela autora em 03 de Junho de 2009. Quebrangulo,
Alagoas.

129 Entrevista com D. Terezinha Alves da Silva, 68 anos, residente em Campina Grande — Paraiba, realizada pela
autora no santudrio de Frei Damifio em Recife, em 25/ 05/2008. Os grifos correspondem a aspectos da memoria
relatada pela devota que refletem os ensinamentos e pregacdes que parecem té-la marcado.
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sou ndo. Nunca. Nunca, nunca. Tenho fé em Deus que eu nunca caio numa

L~ ~ . ~. 130 .
dessa. Caio nao. Porque eu tenho a devocio de minha mae ™ (Grifo
nosso).

Nao podemos dizer que este aspecto era peculiar a Frei Damido. Segundo Lazzari, no
nordeste prosperava tanto as supersticoes quanto a propaganda das ‘“‘seitas” protestantes, que
neste territorio encontravam campo fértil para seu crescimento. Assim, se fazia urgente o
envio de missiondrios preparados para “comec¢ar uma obra de evangelizacdo vasta e intensa,

77", Podemos inferir a partir deste autor e do

capaz de combater o campo adversirio
depoimento de Frei Fernando Rossi que esta pratica era disseminada entre os capuchinhos e
outras ordens religiosas durante a primeira metade do século XX. A Igreja procurava manter
sua legitimidade e as estruturas de plausibilidade entre os fiéis.

A énfase na pregacdo missiondria, particularmente a partir de fins do século XIX foi
analisada por Azzi, que chamou de “movimento reformador” o periodo de entrada de novas
congregacdes religiosas no Brasil e a chegada de religiosos das ordens jd estabelecidas'*”.
Neste processo, os missiondrios capuchinhos também tiveram grande importancia na
doutrinacdo e na difusdo de novas devocoes, a exemplo da devo¢do ao Sagrado Coragdo de
Jesus, bem como na difusdo da devocdo a Nossa Senhora e a recitagdo do Terco. Todos estes
aspectos presentes na atividade de Frei Damido no Brasil sdo incorporados do projeto de
restauracdo encetado pela Igreja Catdlica ao final do século XIX.

Para tentar impedir o avango do protestantismo entre os fiéis catdlicos, Frei Damido
manteve o modelo de pregacdo ao povo, um modelo j4 conhecido, com a realizagdo das
missoes, através das quais o povo participava dos ritos sacramentais e reafirmava o referencial
catdlico, e incorporou o aspecto combativo nas suas prédicas. No programa missiondrio era

dada atenc¢do especial aos sermdes e a distribuicdo dos sacramentos, além de reunides com as

. . N . 133
fraternidades franciscanas e criagdo de novas associagoes de leigos ™.

30D, Terezinha Alves da Silva, 68 anos, residente em Campina Grande — Paraiba. Entrevista concedida a autora,
no santudrio de Frei Damido. Recife, 25 mai. 2008.

B LAZZARI, Gianfranco (OFMCap). Padre Damiano: un apostolo del Vangelo. Il “Padre Pio” del Brasile.
San Giovanni Rotondo: Edizioni Frati Cappuccini, 2002. p. 43. Tradug@o nossa.

132 AZZI, Riolando. As Romarias no Brasil. In: Revista de Cultura Vozes. Ano 73, n° 4, Vol. LXXIII. 1979. p.
39 - 54.

133 Baseamos-nos em relatérios e informacdes publicadas a respeito das missdes de Frei Damido na Revista D.
Vital, 6rgdo dos frades capuchinhos do convento de Nossa Senhora da Penha que esteve em circulagdo entre os
anos de 1937 e 1963. A fundag@o de fraternidades franciscanas e reunides com leigos envolvidos com atividades
das pardquias também faziam parte do programa de missdes de frei Damido.
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Escritos de Frei Damido publicado como livro que tem por titulo Em Defesa da F ¢ ¢

a expressao de suas idéias acerca da vida, ela toda revestida de um aspecto religioso, tendo
por base a Igreja Catdlica enquanto institui¢ao de salvacdo por exceléncia.

Este livro que traz reunidos os artigos do frade jd publicados na revista Dom Vital'®
expoe toda a doutrina da Igreja e serve como uma forma de catequese para o povo,
apresentando as regras de fé do catolicismo e as justificativas que todo o catdlico “deve” saber
quanto aos dogmas para refutar o protestantismo e reafirmar a sua fé ante a ameaca de outros
grupos religiosos. Esse esquema de pensamento de Frei Damido, exposto em seu livro e
propagado em suas missdes, significava, em nosso entendimento, a tentativa de manter e
reproduzir o capital simbdlico detido pela instituicdo religiosa, através da conservagdao ou
restauracdo do mercado simbdlico, frente a ameacga produzida pela presenca de outros credos
religiosos.

Este capital simbolico corresponde a “crenga posta a disposicdo de um agente pela
adesdo de outros agentes, que lhe reconhecem esta ou aquela propriedade valorizante™"*®.
Neste caso, o proprio Frei Damido detinha um capital simbdlico, o nome consagrado entre
parcelas da populacdo, que o permitia em sua atividade missiondria atuar em favor da
producdo ou da consolida¢gdo de um habitus religioso.

O habitus, como j4 discutimos anteriormente, “é um sistema de disposi¢des, modos de

. 137
perceber, de sentir, de fazer, de pensar”

, que condiciona nossos atos e reflexdes em
determinadas situacdes vivenciadas. Ou seja, € um sistema de disposi¢des que vincula o
individuo a um determinado grupo em uma estrutura social, definindo também um estilo de
vida, portanto, uma distin¢do.

Em nosso entendimento, a pratica missiondria de Frei Damido contribuiu para a
consolidagao de um habitus catdlico entre parte da populacdo que recebia suas pregacoes. A
intencdo de engendrar um habitus orientado pela ortodoxia em detrimento das praticas e dos

usos familiarizados entre o povo era um objeto de preocupacdo por parte do frade. Em suas

prédicas e missdes podemos observar uma constru¢do mental que tem por base o Concilio de

'3 BOZZANO, Damiio de (OFMCap). Em Defesa da Fé. Recife: edi¢des Unido Grifica S.A., 1954.

33 DOM VITAL. Revista mensal dos PP. Capuchinhos da Penha e da Causa de D. Vital. Recife: Escola Gréfica
Editora, 1937 — 1963. Os artigos que a partir de 1954 compdem o livro foram publicados em algumas edi¢cdes da
revista. (Publicacdo Mensal).

13 BONNEWITZ, Patrice. Primeiras licdes sobre a Sociologia de P. Bourdieu. 2. ed. Tradugio de Lucy

Magalhaes. Petrépolis: Vozes, 2005.
37 THIRY-CHEQUES, Hermano Roberto. Pierre Bourdieu: a teoria na prética. In: Revista de Administracio
Publica (online) Rio de Janeiro, 2006, vol. 40, n° 1, pp. 27 — 53. ISSN 0034-7612. Disponivel em www.scielo.br
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Trento'*® e as renovadas prédicas tridentinas da Igreja Catdlica, emitidas quando do Concilio
Vaticano I'*’.

Apesar de ter sua agdo desenvolvida predominantemente no interior dos Estados
nordestinos, Frei Damido ndo esteve restrito a este espaco, como geralmente salientado nos
jornais, que buscavam apresentar a rusticidade daqueles que acompanhavam suas missoes.
Mesmo atualmente, quando se fala em devocao a Frei Damido, pde-se em evidéncia maior a
devocao praticada por romeiros que vem de cidades distantes.

No entanto, o frade pregou também aos fiéis da cidade do Recife e de outras capitais
nos poucos intervalos de missdes que realizava. Em 1979 Frei Damido esteve pregando na

Encruzilhada e no Vasco da Gama, reunindo muitos fiéis, a convite dos parocos locais. De

acordo com o Diario de Pernambuco, na missao de Frei Damifo no Vasco da Gama,

Diante do confessiondrio, mulheres, homens e criancas esperavam a vez de
contar os pecados, ouvir uns conselhos e beijar as maos e a cabega do
religioso, em filas que se alongavam por toda a extensdo da Igreja de Sao
Sebastido'*°

Apés essa missdo, novamente retornou ao Recife com pregacdes em 1989 e 1993
realizadas no Morro de Nossa Senhora da Conceicdo, no bairro de Casa Amarela, a convite do
paroco e do bispo por ocasido da festa. Segundo a imprensa, uma forma de reavivar a festa,

apos os problemas com o paroco da comunidade, Pe. Reginaldo Veloso:

Frei Damido de Bozzano, conhecido missiondrio do Nordeste, inicia hoje
uma visita de trés dias ao Morro da Conceigdo. O religioso capuchinho, que
em Dezembro completa 95 anos, vai confessar e abengoar os devotos. Esta é
a segunda vez que o frade comparece ao morro. Em 1990, ele participou
como atracdo da festa de Nossa Senhora da Conceicdo, na época ameagada
de esvaziamento por conta da revolta de paroquianos com a destituicdo do
. 141
Pe. Reginaldo Veloso

"8 Iniciado em 1545 o Concilio de Trento teve sua primeira fase encerrada em 1549 quando de sua interrupgio
motivada pela peste que assolou a cidade-sede do encontro. Retomado em 1562 teve seus trabalhos concluidos
em 1563. Neste concilio ocorrido no contexto da Reforma Protestante e de sua expansdo pela Europa as decisdes
conciliares indicam ndo apenas uma preocupag¢do em defender a tradic@o eclesidstica romana, mas direcionou
também para a reforma da propria Igreja.

%0 Concilio Vaticano I ocorreu em 1870 durante o pontificado de Pio IX e estabeleceu a posicdo da Igreja
Catélica perante os aspectos modernizantes e da secularizacdo, com um fechamento em torno da ortodoxia,
através de Cartas e Enciclicas direcionadas aos religiosos e aos fiéis.

!0 Frei Damiiio conta piada e elogia Hélder Camara. Didrio de Pernambuco. Recife, 16 mai. 1979.

4! Frei Damiio visita Morro da Conceicéio. Jornal do Commercio. Recife, 03 jul. 1993.
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Podemos vislumbrar com isto que apesar de uma resisténcia com relacdo a Frei
Damido ele era chamado para fazer suas missdes sempre que o intuito era trazer os fiéis a
igreja, reunindo multiddes. Apesar de ser considerado um religioso retrogrado por parte de
setores da Igreja, de intelectuais, de fiéis catdlicos, sua presenga seria praticamente garantia
de fiéis nas celebragdes religiosas, eventos que repercutiam na imprensa.

Ap6s meados do século XX mudangas ocorreram no campo religioso no Brasil.
Mudangas que té€m sido discutidas principalmente pelas Ciéncias Sociais na &drea da

13

Sociologia da Religido'**. De pais catélico, sobre o qual se cultivava a idéia de que “ser

e A1 9143
brasileiro € igual a ser catdlico”

e com uma populacdo declarada catdlica equivalente a
91,8% em 1970, vimos ocorrer uma pluralizacdao de formas e experiéncias religiosas, cristas,
em um nimero muito maior, e outras religides, alcangando adeptos ou um nimero maior
destes. Também o nimero de pessoas a se definirem sem religido aparece como um dado a ser
considerado'*.

Frei Damido permaneceu, no entanto, falando as mesmas coisas, manteve as mesmas
idéias, as quais podem ser entendidas como elemento indicador de sua idealizagdo de uma
hegemonia religiosa que hd muito deveria ter sido reconsiderada, mas que manteve por toda a
sua vida de missiondrio. Este aspecto de sua pregacdo, embora sempre reconhecida pelos que
dele discordavam como coerente com sua vida, fora questionado bastante por padres e agentes
envolvidos na construcao de um novo tipo de pastoral catélica a partir do Concilio Vaticano
I, os quais achavam que “a Missdo de Frei Damido envolvia o povo num contexto
alienador”'®.

Estes religiosos questionavam-se sobre a validade de convidar Frei Damido para fazer

missdes em suas paréquias e dioceses a0 mesmo tempo em que conviviam com a pressao do

142 Algumas obras de Sociologia da Religido e vérios estudos dedicados a este objeto tém apresentado aspectos
dessas mudancas. Ver: SOUZA, Beatriz Muniz de; MARTINO, Luis Mauro Sa (Orgs.). Sociologia da Religido
e Mudanca Social: catdlicos, protestantes e novos movimentos religiosos no Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 2004;
TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Orgs.). As religioes no Brasil: continuidades e rupturas. Petrépolis:
Vozes, 2006.

143 ROSADO-NUNES, Maria José. “O catolicismo sob o escrutinio da modernidade”. In: SOUZA, Beatriz
Muniz de; MARTINO, Luis Mauro Sa (Orgs.). Sociologia da Religido e Mudanca Social: catdlicos,
protestantes e novos movimentos religiosos no Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 22 - 36.

144 BRITO, Enio José da Costa. “Agonia de um modelo”. In: SOUZA, Beatriz Muniz de; MARTINO, Luis
Mauro Sa (Orgs.). Sociologia da Religiao e Mudanca Social: catdlicos, protestantes € novos movimentos
religiosos no Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 37 - 46.

145 CARVALHEIRA, Marcelo D. Contribuicdo as Igrejas irmds de Olinda e Recife, Cratetis, Campina Grande,
Vitéria, Proprid, Goids, Sdo Félix do Araguaia e demais Igrejas que se interrogam sobre os caminhos da
evangelizagdo e se comprometem com os destinos dos humildes e a libertagdo dos oprimidos. Santas Missoes
em Solanea e Pirpirituba. 1977. Documento Avulso.
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povo para que o capuchinho comparecesse as cidades. Tal situacdo fora desencadeada com a
proibicdo sofrida por Frei Damido de realizar missdes na diocese do Crato e,

consequentemente, em outras dioceses nas décadas de 1960 e 1970.

IL1.3 — Frei Damiao: proibicoes diocesanas num campo religioso em disputa

No ano de 1968 o bispo do Crato, D. Vicente Matos, escrevia uma carta ao Superior
do Convento de Nossa Senhora da Penha, contendo o seguinte: “Escrevi a Frei Damido, para
que procurasse evitar a acentua¢do de um fanatismo em nossa diocese, pedindo que ele ndo
aceitasse mais convite para pregacdes e missdes populares dentro do territério de nossa

diocese” 46

. Estava, com isso, langcado o inicio de uma polémica que duraria décadas e que foi
tratada, nos meios de comunicacdo principalmente, como uma demonstragdo de oposicao das
praticas pastorais, entendendo-se como opostas as praticas pastorais da Igreja Catdlica
naquele momento e as praticas missiondrias de Frei Damido. As acdes entdo disseminadas
estavam diretamente relacionadas aos novos paradigmas religiosos que a Igreja ou setores da
Igreja procuravam administrar no periodo posterior ao Concilio Vaticano II.

O debate levantado por esta proibi¢do, ou recomendacao, saiu do interior da Igreja e
foi langcado na sociedade através dos jornais e revistas. No ano de 1975 o fato toma uma maior
dimensao quando fora novamente reafirmada esta recomendacgdo, e adotada por outros bispos
do Nordeste: os bispos de Campina Grande, na Paraiba; de Palmeiras dos fndios, em Alagoas;
de Floresta e Afogados da Ingazeira, em Pernambuco.

A proibicao tornou-se entdo novamente tema de jornais e revistas nao apenas
regionais, mas agora também na imprensa nacional. De acordo com Abdalaziz de Moura'"’,
entre os meses de Setembro e Novembro deste ano os jornais do Nordeste noticiaram o fato, e
nas camaras municipais ou assembleias legislativas, politicos discursaram em defesa de Frei
Damido.

Na carta de proibi¢do expedida pelo bispo do Crato em 1968 a Frei Damido estdo
expostos os objetivos da proibi¢do: evitar a realizacdo das missdes do capuchinho na sua

Diocese ou, como difundido amplamente pelos meios de comunicagdo, “proibir as missoes do

146 Carta enviada ao Superior de Frei Damido, pelo bispo do Crato, D. Vicente Matos, informando a decis@o
tomada a fim de evitar as missdes do frade capuchinho em sua diocese. Esta decis@o fora depois adotada também
por outros bispos do Nordeste.

7 MOURA, Abdalaziz. Frei Damido e os impasses da Religido popular. In: Revista Eclesiastica Brasileira.
Vol. 36, fasc. 141, mar. de 1976. p. 202 - 225.
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frade”'*®. Esta carta aponta claramente os motivos para tal decisdo diocesana: necessidade de
um impulso renovador na pastoral popular.

Para o bispo do Crato, D. Vicente Matos, esta renovacdo nao seria alcangada com a
presenca de Frei Damido, pelo contrério, seria dificultada. O frade, no entender deste e de
outros bispos, ndo tomara conhecimento do aggiornamento’® buscado pela Igreja Catélica no
Concilio Vaticano II. Suas préticas mantiveram-se tridentinas, mantendo o combate a outras
religides, principalmente ao protestantismo, e distinguia-se das praticas renovadas, em cujo
servico pastoral se vislumbrava também uma ac¢do mais conscientizadora. O bispo buscava
inserir um novo modelo de pastoral e o que ainda vigorava na pratica de Frei Damido, era
entendido como sendo “tradicional, moralista e dogmética”lso.

Com relagdo a estas tentativas de mudanga no catolicismo brasileiro, na compreensao

do historiador Newton Cabral®! «

ndo fazia muito tempo que o modelo eclesiolégico era o
tridentino com seu entendimento da Igreja como uma sociedade perfeita, separada do
mundo”. A mudanca de comportamento, proveniente do Concilio Vaticano II, pela qual o
padre ndo seria mais “apenas o administrador dos sacramentos ou o profissional dos ritos sem
vida” exigia um novo modelo de padre. Ainda segundo Cabral, “a coloca¢do do mundo como
instancia mediadora de sua praxis foi a grande tonica de renovagdo vivida pela Igreja que
emergiu do Vaticano ',

Neste sentido, esta perspectiva pastoral engendrada pelo Vaticano II € diferente
daquela praticada pelo frade capuchinho Frei Damido de Bozzano desde sua chegada ao
Brasil em 1931. Com a realiza¢do do Concilio, essa distin¢ao fez-se sentir fortemente gerando

este atrito interno no campo catélico. Mas, este atrito ndo se resumia a pessoa de Frei Damido.

'8 Os jornais e revistas que abordaram o tema aquela época utilizaram a palavra “proibi¢o” para definir a
decisdo tomada pelos bispos no Nordeste, embora a carta publicada omitisse este termo em seu conteddo.

14 Este termo, tornado a palavra das assembléias conciliares segundo Eduardo Hoornaert, significava a busca
por uma atualizag@o, adaptac@o e sintonia aos tempos em que se estava vivendo.

150 CARVALHEIRA, Marcelo D. Santas Miss6es em Solanea e Pirpirituba. 1977. Documento Avulso.

51 CABRAL, Newton Darwin de Andrade. “Contextualiza¢io para o Estudo de Instituicdes Eclesiais CatGlicas
atuantes no Brasil apés 1960: Um esbogo a partir da Arquidiocese de Olinda e Recife”. In: BRANDAO, Sylvana
(Org.) Histéria das Religioes no Brasil. Recife: Ed. Universitdria da UFPE, v. 3, 2004. p. 59 - 105.

132 CABRAL, Newton Darwin de Andrade. “Contextualizacio para o Estudo de Instituicdes Eclesiais CatGlicas
atuantes no Brasil apés 1960: Um esbogo a partir da Arquidiocese de Olinda e Recife”. In: BRANDAO, Sylvana
(Org.) Histéria das Religioes no Brasil. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, v. 3, 2004. p. 59 - 105.
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Fez-se sentir também entre a hierarquia da Igreja no Brasil, pois, muitos bispos “ndo

. .. . - . 153
relacionavam o ‘religioso’ com a dimenso social e terrena do homem™'™.

Observamos entdo, que nao era uma dificuldade peculiar a Frei Damido, mas comum

aos religiosos formados no modelo anterior, tridentino, pelo qual

Os catecismos pré-conciliares definiam a igreja como a ‘sociedade daqueles
que professam a mesma fé, recebem os mesmos sacramentos e obedecem as
mesmas legitimas autoridades, principalmente o Papa e os Bispos. Sem
contradizer nada dessa formulacdo, o Vaticano II prefere apresentar a Igreja

154
como Povo de Deus em marcha ™.

A carta enviada a Frei Damiao apresenta-se como um exemplo da nao homogeneidade
deste campo catélico'”. Ela traduz as necessidades e anseios de renovagdo que os bispos
visualizavam no campo catdlico. Entretanto, esta renovacao representa também as disputas
que os agentes travavam dentro do proprio campo, o que sendo analisado a partir da teoria do
campo de Bourdieu, compreendemos como uma disputa na qual estd em jogo um habitus e o
capital simbdlico incorporado pelos respectivos agentes envolvidos. Desse modo, registravam

na carta a Frei Damido:

1° de Setembro de 1968

Revmo. Pe. Frei Damido, O.F.M.
Desejamos que V. Rvma. compreenda o sentido desta carta e nos ajude na
pastoral que procuramos seguir em nossa diocese. Depois de consultar o
nosso presbitério diocesano, sentimos ainda mais a necessidade de um
impulso renovador na pastoral popular. Como V. Rvma. muito
compreende, 0 nosso povo é muito levado ao fanatismo_que ¢ um desvio
religioso. Este, em vez de favorecer a mensagem evangélica, impede a
expansdo do conhecimento e amor autenticamente cristdos. Sabemos que
ndo € culpa de V. Rvma. e somos testemunhas de sua boa vontade. Mas,
infelizmente, hd uma deturpacdo por parte dos fiéis que ouvem a V. Rvma.
Queremos que esta atitude do povo nao fosse acentuada por meio de sua
pessoa. Por isso expressamos o nosso desejo de que V. Rvma. ndo aceite o

133 CABRAL, Newton Darwin de Andrade. “Contextualiza¢io para o Estudo de Instituicdes Eclesiais CatGlicas
atuantes no Brasil apés 1960: Um esbogo a partir da Arquidiocese de Olinda e Recife”. In: BRANDAO, Sylvana
(Org.) Histéria das Religides no Brasil. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, v. 3, 2004. p. 59 - 105.

'3 PIRES, José Maria. Amor e dedicaciio a Paraiba. Carta Pastoral — Mensagem de despedida. UNIPE Editora,
1995. Apud, CABRAL, 2004, p. 85.

'35 A proibigdo emitida nesta carta se tornou manchete em revistas como Veja, n. 372 (22-10-1975) 49-50 e a
Manchete, n. 1.228 (1-11-1975) 112 - 114. O Jornal do Commercio e o Didrio de Pernambuco noticiaram o fato
entre os meses de Outubro e Novembro de 1975. Além destes, outros jornais locais, regionais e nacionais
divulgaram o episédio. A carta fora ainda publicada na edi¢do de 06/11/1968, p. 05, do Jornal do Commercio,
primeiro momento da “proibicao”.
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convite para as missoes ou para outro tipo de movimento que congregue
muita gente, em nossa diocese.
Certo de sermos atendidos, nos firmamos em Cristo Nosso
Senhor!'*° (Grifo nosso).

Este conflito parece que ja vinha se configurando desde a década de 1950. Dizemos
i1sso porque cartas trocadas entre Frei Damido e um fiel da cidade do Juazeiro neste periodo
nos dao indicativos de que a presenca do frade na regido era motivo de preocupagdes. De
acordo com Lazzari"’, Frei Damido j4 percebia este conflito e nas cartas trocadas com o Sr.
Genario falava sobre o assunto. Quanto a carta enviada pelo bispo do Crato que significados
teria naquele momento? Procurando minimizar a acdo empreendida pela diocese o bispo
indica o motivo, que seria o “fanatismo” que provém do povo em relacao a Frei Damido.

A concepcdo do povo como ignorante e propenso ao “fanatismo religioso” era a
concepcdo adotada por religiosos hd décadas e estava presente na Carta Pastoral do Cardeal
Sebastido Leme' ™.

Estes conflitos, na nossa compreensao, revelariam uma disputa interna no campo
catdlico, que coloca a mostra sua composicdo heterogénea. Nesta luta pela dominacdo do
campo religioso estd em questdo o monopdlio da gestdo dos bens de salvacdo, o qual deveria
migrar, segundo alguns religiosos e leigos, de um modelo a outro dentro do catolicismo
brasileiro. Além disso, € a instituicio de uma nova forma de ser catdlico que deve ser
considerada quando tratamos esta questao em torno de Frei Damido.

Um novo modelo, engendrado a partir de novas necessidades, estava procurando se
legitimar em detrimento de outra metodologia de pregacdo e de atuacdo pastoral, e com o qual
se queria romper. Mais especificamente, ruptura com o modelo de préitica do missiondrio
capuchinho, nas dioceses em questdo, cuja prdtica era caracterizada por uma “reducdo
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cognitiva” ~" no sentido atribuido por Peter Berger. Em suas prega¢des nao havia espaco para

3 MOURA, Abdalaziz. Frei Damido e os impasses da Religido popular. In: Revista Eclesiastica Brasileira.
Vol. 36, fasc. 141, mar. 1976. p. 204.

57 LAZZARI, Gianfranco (Ofmcap). Padre Damiano da Bozzano. Apostolo della riconciliazione e maestro di
vita spirituale. I1 “Padre Pio” del Brasile. San Giovanni Rotondo: Edizioni Frati Cappuccini. 2003. Os
fragmentos de cartas citados por Lazzaro no que se refere a estes conflitos remetem aos anos de 1953, 1955 e
1957, repetindo-se anos depois quando das proibi¢des em 1968.

158 Carta Pastoral de Ss. Emcia. O Sr. Cardeal Dom Leme. Petrépolis: Vozes, 1938. Para o Cardeal Leme, o
povo no Brasil era catdlico, mas em termos de ortodoxia era ignorante, supersticioso, incongruente, fanitico,
embora sem culpa. p. 57 - 64.

139 peter Berger utiliza esse conceito para definir a atitude de afirmacdo da ortodoxia pela instituicio ao fiel
diante das mudangas a permearem a sociedade. O fechamento em torno de si (da instituicéo) face ao risco de ser
tomado pela condi¢do moderna € a principal caracteristica desta relacdo com as mudangas.
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uma negociacdo com a modernidade no que se refere ao pluralismo religioso e a
comportamentos modernos'® ou com formas renovadas de acdo pastoral, tal qual almejavam
0s bispos.

Cabe salientar, no entanto, que nossa percepcao € de que no campo religioso, e dentro
de um mesmo campo religioso, as tensdes e conflitos sdo constituintes e atuam na sua
composi¢do € na maneira de relacionar-se interna e externamente, de forma que o campo €
regido pelas relagdes estabelecidas internamente e pela coexisténcia de praticas distintas entre
os setores que o formam.

A qualificacdo do comportamento do povo que seguia as missdes como “fanatismo”
era apontado em jornais como O Globo, que em Setembro de 1973, noticiando a homenagem
prestada a Frei Damido pelos fiéis, utilizava o termo usado pelos bispos para afirmar ser este

um aspecto caracteristico nas missdes do capuchinho:

Até 1980, Frei Damido, que tem 75 anos, possui convites para comparecer
em 400 cidades e lugarejos do Nordeste, desde a Bahia até o Piaui, menos
em Floresta dos Navios, Afogados da Ingazeira, Palmeira dos indios e
Campina Grande, onde estd proibido de ir, pelos bispos que o acusam de
“fanatizar” o povo. [...] Os setores da Igreja que pregam uma pastoral
enquadrada nos principios do Concilio Vaticano II olham Frei Damido com
respeito e cautela. Em algumas cidades do interior, os animos entre a Igreja
Conservadora — que Frei Damido representa — e a nova pastoral, chegaram a
se acirrar'®!

O problema € posto com relagdo a duas formas de ser Igreja. Uma voltada a pastoral
tradicional, que o jornalista apresenta como conservadora e da qual faz parte Frei Damido;
outra focada na nova pastoral e nas recomendagdes do Concilio Vaticano II. No entanto,
mesmo com as proibicdes a agenda do capuchinho continuava cheia e ele recebendo convites
para pregar.

De acordo com Abalaziz de Moura, esta proibicdo seria um exemplo do conflito entre
o clero e o povo, que ndo se apresenta como um caso particular, mas que “se situa como um

99162

exemplo maior de pequenos outros” °°. Nossa leitura, no entanto, € de que os antagonismos

que ocorrem provém de grupos que representam subcampos distintos na composi¢ao do

10" Quanto aos habitos, assim como com relagdo a outros credos, frei Damido ndo agia diferente de outros

religiosos. A Carta Circular de D. Miguel Valverde publicada na revista D. Vital em Janeiro de 1941, tinha por
escopo mandar “observar-se em toda a Arquidiocese, uma Instrug@o do S. Padre Pio X, ainda em vigor, sobre as
modas” e prescrevia aos padres como agir contra “a indecéncia das modas atuais.”

1! Seis mil prestam homenagem a Frei Damizo. O Globo. Rio de janeiro, 03 set. 1973. p. 04.

2 MOURA, Abdalaziz. Frei Damido e os impasses da Religido popular. In: Revista Eclesidstica Brasileira.
Vol. 36, fasc. 141, mar. 1976. p. 203.
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campo catdlico deste periodo. A religiosidade vivida pelo povo, que encontrava em Frei
Damido um sinal de identificacdo, como afirma Abalaziz de Moura, se constituiria para nos,
num outro subcampo deste catolicismo.

O bispo, ao fazer a recomendagdo, ou proibi¢ao, discorda de suas praticas pastorais,
consideradas por muitos como ultrapassada, mas ndo deslegitima a Frei Damido como
sacerdote da Igreja. A agdo dos bispos de orientacdo renovada visava o engajamento em um
servico pastoral “mais conscientizador, embora ndo desprezando a massa”'®. Estd em jogo a
institui¢do de outro habitus, baseado em outra orientagdo, ou seja, uma outra forma de ser
catdlico estava sendo gestada, e era estimulada por estes bispos.

Esta constru¢do de um novo habitus catdlico se daria enlacando a dimensdo
sacramental propria da Igreja Catdlica com o engajamento social por parte dos seus agentes
especializados e dos leigos. Respondia as contigéncias histdricas postas a Igreja no entender
destes bispos.

Quando em 1977 D. Marcelo Carvalheira e os pdrocos de sua diocese em reuniao
zonal decidiram, em meio a polémica das proibi¢des, por levar Frei Damido para pregar no
Brejo Paraibano'®, tinham o intuito de apenas a partir da experiéncia comum da missdo
decidir se permitiriam ou ndo ao capuchinho manter suas atividades na regido. Convidaram
Frei Damido com algumas condig¢des, sendo a principal delas “aproveitar o tempo das Santas
Missdes para imprimir um conteido novo a um movimento inédito das massas, Unico no
nordeste”'®.

O momento serviria como uma oportunidade de andlise da importancia ou ndo de
manter as missdes de Frei Damido de Bozzano na regido e contou com o engajamento dos
religiosos, tendo ao final o relatério do periodo da missdo ressaltando os pontos positivos e
negativos do evento.

Para estes padres, a grande preocupagao seria “‘satisfazer a continua aspira¢ao do povo
e evitar a0 mesmo tempo o fanatismo e a alienagdo, que representariam um retardo na
caminhada”'®. Ao final, questionando-se da validade das missdes do capuchinho na diocese,

segundo o proprio bispo, “a grande maioria optou pelo ndo”. Entretanto, salienta que

163 CARVALHEIRA, Marcelo D. Santas Missdes em Solanea e Pirpirituba. 1977. Documento Avulso.

1% A regido do Brejo Paraibano compreende a cidade de Guarabira, que fica a 100 km da capital Jodo Pessoa e
as cidades circunvizinhas.

165 CARVALHEIRA, Marcelo D. Santas Missdes em Solinea e Pirpirituba. 1977. Documento Avulso.

1% Tdem.
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Nao se gostaria, de maneira nenhuma, que fosse um “Nao” dito de todo a
Frei Damiao em nossa Regido. Nada impediria que vez por outra ele fosse
convidado para fazer Missdes em algumas localidades, e o povo tivesse a
alegria de revé-lo. E indiscutivel sua fidelidade ao ideal missiondrio, tal
como ele o conhece, sua dedicacdo de 45 anos continuos a servigo da

“salvacdo” de nosso povo, embora ndo demos a palavra a mesma
. ~ 167
interpretacdo

Esta decisdo tomada pelos religiosos da diocese de Guarabira — PB estava ancorada
nas observagdes e impressoes que tiveram durante o periodo da missdao de Frei Damido. Entre

os pontos positivos foram destacados:

O esforco pastoral em evitar ao mesmo tempo o fanatismo e a alienacao;
as missas didrias com pregacdo atualizada (por parte dos parocos que
ajudavam a Frei Damido); as reunides por grupos realizadas pelos Agentes
de Pastoral; os sinais de conversdo verificados; observar o prestigio de Frei
Damido entre o povo; defrontar-se com Frei Fernando e questionar sua
disputa pelo monopdlio da venda dos retratos de Frei Damiso'®® (Grifo
Nnosso).

Por outro lado, a equipe salientou pontos negativos na missdo de Frei Damido que

também nos chamam a atencao:

Pregacido inteiramente desatualizada; a ansiedade do povo e o desejo de tocar
no “Santo” causava desordem; expectativa de milagres e frustracdo; o dpio,
o narcético que as Missoes representam. Toda a luta fica suspensa porque
o “milagre pode acontecer”; o mito criado em torno da pessoa de Frei
Damifo; a espoliacdo do povo durante as Missoes; o fato de Frei Damiao
deixar-se manipular por Frei Fernando e entrar vez por outra, no jogo dos
poderosos'® (Grifo nosso).

Nos documentos emitidos por religiosos e nas suas declara¢des em jornais sobre as
proibi¢des a Frei Damido, pudemos observar que a énfase dada pelos mesmos recaia sempre
em dois aspectos: apontavam para a “alienacdo” e para o “fanatismo” que marcava as missoes
do capuchinho”o.

Para Frei Damido, porém, a atitude dos bispos com relacdo a suas missdes podia ser
explicada pela diferenca entre o que o Concilio Vaticano II trouxe de novidade e suas

pregacoes:

167 CARVALHEIRA, Marcelo D. Santas Missdes em Solanea e Pirpirituba. 1977. p. 09. Documento Avulso.
168

Idem.
1% Ibidem. p. 08-09.
70 Nos documentos que aqui ja citamos e nas vdrias noticias veiculadas nos jornais pesquisados, Jornal do
Commercio e Diario de Pernambuco, estes termos sdo usados de modo recorrente.
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Muitas vezes, os bispos proibem as pregacdes em algumas dioceses do
Nordeste por causa do povo, que desvirtua as coisas na sua bondade. E
muitos ministros ndo acham isso bom. O povo ndo entende a pastoral do
Concilio Vaticano II. Preferimos falar sobre o Inferno, sobre o pecado, sobre
o purgatério, sobre a infalibilidade da Igreja. Os bispos querem que se
formem outros lideres, que possam ensinar aos outros, aos vizinhos, aos
amigos, uma forma mais simples, que esteja ao alcance de todos [...] Entdo,
é isso que os bispos proibem. E contra o plano pastoral deles. Ndo fazemos
parte das reunides anuais deles, das dioceses, com outros padres, para
discutir os problemas de cada uma delas, para ver quais sdo as necessidades
pastorais e espirituais. Entdo, eles ttm medo que o povo se afaste. Em
Janeiro, os padres se retinem com os bispos e resolvem o que vado dizer
durante 1(;lano pastoral. Eu ja sei o que vou dizer: é o que venho dizendo h4
41 anos

A repercussdo da decisdo dos bispos na reafirmacdo da “proibicdo” em 1975 se fez
sentir nos jornais. O Didrio de Pernambuco, na sua edi¢ao de 07.10.1975 trouxe a noticia de
que a proibicdo a Frei Damido de pregar, pelo bispo titular D. Vicente Matos, se estendia a
trinta e seis paréquias da Diocese do Crato. Da mesma forma vinha ocorrendo em outras

dioceses.

A decisdo de d. Vicente foi tomada, segundo se apurou, apds constatar que

Frei Damido estava afastando os fiéis das Igrejas, prometendo-lhes o reino

dos céus. A medida surpreendeu os meios catélicos de Fortaleza, embora ndo

tenha sido esta a primeira vez que o frade é proibido de pregar pelos sertdes

do Nordeste: os bispos de Campina Grande, na Paraiba; e de Maceid, em
. . 172

Alagoas, ja haviam tomado medida semelhante” "~.

Outro jornal a noticiar o fato, o Didrio da Noite, trouxe, de forma mais contundente, na

sua edi¢do de 07.10.1975 um comentdrio sob a manchete Frei Damido Na Lei do Siléncio:

Frei Damifo, um dos dltimos remanescentes de antigos padres barbudos, de
batinas surradas, rosdrios enormes dependurados nos corddes de Sdo
Francisco e aureola de santidade criada pela ingenuidade do sertanejo
nordestino, estd com seu circulo de atividades evangélicas cada vez mais
restrito a pequenas dreas. Agora mesmo vem noticia do Ceard, da proibi¢ao
tacita de autoridades eclesidsticas superiores relativas as pregacdes do Frei
Damido. Na Paraiba, para as bandas de Campina Grande, o capuchinho nao
pode casar nem batizar, nem fazer seus sermdes porque os bispos diocesanos
o cassaram. A alegacio é de que Frei Damiio ndo tomou, nos ltimos
anos, conhecimento das modificacées basicas ocorridas em sua Igreja
através das enciclicas e do Vaticano II. Ele ainda segue as normas

71 SOUTO MAIOR, Mério. Frei Damido: um Santo? Recife: FIN, Ed. Massangana, 1998.
172 Ato de D. Vicente cassa frei Damido. Dirio de Pernambuco. Recife, 07 out. 1975.
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tradicionais da Santa Madre Igreja e afasta, desse modo, (no pensar de seus
superiores) os fi€is dos vetustos templos selrtanejos173 (Grifo nosso).

A divulgacdo das decisdes diocesanas em algumas regides do Nordeste nos mostra a
dimensdo que tomou o caso na década de 1970 quando o evento se repetiu. Entretanto, este
debate ndo esteve restrito ao interior da hierarquia catélica, ou aos jornais locais, ganhou
também espaco nos versos da literatura de cordel e com violeiros, como evidenciado através
da midia nacional, por exemplo, no Jornal de Brasilia, que procurou apontar similitudes com

relac@o ao que acontecera a Padre Cicero:

Uma onda de protestos contra a medida tomada em relacido a Frei Damido
estd varrendo o Vale do Cariri. A populagdo de Juazeiro comecgou a distribuir
o seguinte panfleto: Solidariedade. Ontem foste tu Cicero. Hoje, vocé,
Damido. Juazeiro estd contigo. Enquanto isso, poetas populares e violeiros
reinem centenas de pessoas em feiras, sitios e até porta de bares cantando
versos de solidariedade a Frei Damido. O poeta de literatura de cordel,
Abrado Batista, ja estd esgotando a 2* edicdo do folheto condenando a
medida imposta a Damido' "

Esta proibicdo aparece como tema nos folhetos de cordel do periodo, circulando entre
o povo. Virios folhetos surgiram abordando este tema, seja em favor de Frei Damido, seja em
favor da decis@ao dos bispos. Além disso, alguns cordelistas falavam numa linguagem popular
a respeito da linha teoldgica da Igreja Catdlica nos anos setenta. Sobre a proibi¢do a Frei

Damido o poeta Aleixo Leite escreveu:

As coisas do fim do mundo
J4a comecaram acontecendo

Est4 dentro da Escritura

O que agora estamos vendo

Antes de contar o fato

Eu vou logo me benzendo

Dizem que agora outro bispo
Por sua atribuicao

Baixou um novo decreto

E ja deu publicacao

Para calar a palavra

Do grande Frei Damido'

' Didrio da Noite. Recife, 07 out. 1975.

174 Jornal de Brasilia. Brasilia, 01 nov. 1975 apud SOUTO MAIOR, Mirio. Frei Damido: um Santo? Recife.
Fundacgao Joaquim Nabuco: Editora Massangana, 1998.

S LEITE FILHO, Aleixo. S6 Deus Cala Frei Damido. Caruaru, Pernambuco apud COSTA, Gutemberg. A
presenca de Frei Damido na Literatura de Cordel (Antologia). Brasilia: Thesaurus, 1998.
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Através de depoimentos e de cartas a redacdo de jornais outras vozes se juntaram nesta
discussdo acerca da proibi¢do a Frei Damido. Em uma das cartas a redacdo do Didrio de
Pernambuco, o Sr. Isidoro Pereira defende o capuchinho afirmando que o “clero estd
demonstrando um lastimdvel atraso, exatamente no Nordeste, quando alguns bispos
“proibem” Frei Damido de fazer o seu apostolado.” Ainda segundo o Sr. Isidoro, “o
Catolicismo é polimorfo e polivalente. Pode tomar diversas formas conforme os tempos e os
lugares”176.

Em Garanhuns, na visdo de alguns catdlicos a proibicdo a Frei Damido “deve ter
partido de algum movimento de padres despeitados que nao conseguem prender uma multidao
com as palavras de Cristo. Frei Damifo é um santo™'"”.

Além desta polémica veiculada nos jornais sobre permitir ou ndo as missdes de Frei
Damido as cdmaras municipais e assembléias legislativas se tornaram espaco de defesa do
frade, sempre recebido também por politicos em suas missdoes. Convém lembrar que neste
periodo, e em momentos posteriores, Frei Damido teve sua imagem largamente utilizada por
politicos.

Na Assembleia Legislativa do Estado de Pernambuco, em 1975, o deputado Almeida
Filho realizou um discurso em defesa de Frei Damido, no qual defendeu a ideia de dever
“salvar a imagem de Frei Damido no Nordeste”, uma imagem que para ele seria sindbnimo da
fé de “um povo sofrido”. O discurso logo foi transformado em versos de cordel e divulgado

entre a populagdo como forma de capitalizar a imagem do deputado. No discurso ha o

questionamento da unidade da Igreja e faz um apelo as autoridades eclesidsticas:

[...] Como entender que uma Diocese, uma Pardquia, um Bispo, um
Vigdrio convidem Frei Damido para orientar suas almas e outros Episcopes
e Padres o proibam de pregar? Quem esté certo? Onde, a unidade da Igreja?
Frei Damido ¢ uma reclamacgdo das almas piedosas. As lutas internas em
torno desse lider carismdtico desencontram a comunidade cristd e pde em
duvida a prépria unidade da Igreja.

[...] Nao € possivel silenciar diante de acontecimento como este, Frei
Damido nao diz a ninguém que € santo, ndo apregoa que faz milagres. Nao!
Ele convida os fiéis a Igreja, ensina os mandamentos da Lei, explica o poder
dos sacramentos. Chega-nos agora a pergunta do homem simples e humilde,

176 Frei Damido. Didrio de Pernambuco. Recife, 05 nov. 1975. Cartas a Redagao, I caderno, p. 04.
77 Frei Damido é santo para os fiéis. Diario de Pernambuco. Recife, 11 out. 1975. Nordeste e Municipios, II
Caderno, p. 05.
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devoto e cristdo. Os Bispos estdo contra Frei Damido? A Igreja de Padre
Davino € diferente da Igreja de Cristo?'"®

Nao podemos deixar de notar neste discurso proferido pelo deputado, bem como nos
titulos recebidos pelo frade na Assembléia Legislativa e nas diversas camaras municipais o
interesse politico. Frei Damiao era visto pelos politicos como fator de “conten¢do de revoltas”
e era instrumentalizado como tal, inclusive como cabo eleitoral. Porém, € interessante
perceber no discurso do deputado os questionamentos langados sobre a unidade da Igreja e as
lutas internas a confundir os fiéis e a colocar em evidéncia o conflito entre setores da Igreja
Catdlica no Brasil.

E importante lembrar que na década de 1970, o percentual de brasileiros que se diziam
catdlicos era de 91,8%179. Provavelmente, nas cidades por onde Frei Damido pregava, a
maioria da populacdo era constituida por catélicos. Significa dizer que, mesmo ndo sendo
unanimidade entre a populacdo ou mesmo entre catdlicos, Frei Damido tinha seguidores que
iam participar das missdes e que transformavam as cidades onde pregava em centro de
romaria.

Em 1979, quando esteve em Garanhuns, regido que nao visitava hd 30 anos, para
receber o titulo de cidaddo, Frei Damido realizou missao que teria reunido cerca de 100 mil
pessoas que se deslocaram para a cidade a fim de receber a béngdo do religioso'™.

Para a maioria, ele era considerado santo, muitos se esforcando para tocar nele ou nas
suas vestes. De acordo com uma fiel, Frei Damido levava “uma palavra de confianca e de
esperanca, ao povo descrente e humilhado”'®!. Para D. Creusa de M. Arruda, “Frei Damido é
o simbolo das multiddes famintas e desesperadas, por isso talvez seja um mito”. No entanto,
completa que para ela “ele estd ultrapassado e tenho certeza que na prépria Igreja Catdlica,
em alguns setores, seja visto pelo mesmo angulo. De qualquer modo o povo ainda tem Frei
Damifo para acreditar, pior seria sem ele”'**.

D. Creusa introduz em sua fala uma andlise sociolégica do fendmeno em torno de Frei
Damido. Assim, embora na visdo de muitos dos que a ele se referiam fosse um religioso

“ultrapassado”, era a ele que multiddes recorriam na busca por solucdes para seus problemas,

' Disrio do Poder Legislativo. 2* Secio do Didrio Oficial. Recife, quarta-feira, 15 de out. 1975.
Pronunciamento feito pelo Deputado Almeida Filho na reunido de 13.10.1975.

7% Ver: SOUZA, Beatriz Muniz de; MARTINO, Luis Mauro S4 (Orgs.). Sociologia da Religido e Mudanca
Social: catdlicos, protestantes e novos movimentos religiosos no Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 2004.

'80 Frei Damiio reza na praca para que o inverno retorne. Jornal do Commercio. Recife, 03 nov. 1979.

'8! Frei Damiio reza na praca para que o inverno retorne. Jornal do Commercio. Recife, 03 nov. 1979.

'82 Frei Damiio reza na praca para que o inverno retorne. Jornal do Commercio. Recife, 03 nov. 1979.
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na procura por aconselhamento, na procura de uma bénc¢do dada por um padre sanfo e para
alimentar suas esperangas, apesar das mudangas pastorais implementadas e das diferencas
entre as praticas dos agentes especializados do sagrado. Retomamos aqui um trecho
significativo do documento elaborado por D. Marcelo Carvalheira e demais religiosos da

Paraiba sobre a presenca de Frei Damido e de suas missoes:

[...] A forca que dele se desprende, o prestigio que lhe deram seus 45 anos
de fidelidade ao povo, ao seu ideal missiondrio. Sente-se que ele é alguém
em quem se pode confiar|...]

Realmente o povo se permite um grito de socorro através das numerosas
cartas que escreve ao Missiondrio, através da ansiedade com a qual disputa
uma oportunidade de se aproximar do para ele taumaturgo Frei Damido. S6 a
fé, a esperanga viva, sustenta todos aqueles doentes reunidos diante do
Missiondrio em tamanho desconforto e atropelo. S6 a fé em outros valores,
os faz sair reconfortados pelo simples fato de haver confiado ao Santo
Padrinho seu sofrer e seu pena:r183

A declaracdo acima sugere que mesmo diante das discordancias dos religiosos diante
do modelo de missdao adotado e mantido por Frei Damido havia uma preocupacdo com a
manutencdo de suas missdes, embora tentando incorporar a esta atividade missiondria um

carater distinto, conforme salientado no documento citado.

I1.4 — Damiao de Bozzano: das imagens politicas

Durante as vérias décadas de atividade no nordeste brasileiro, especialmente apds
1960, Frei Damido teve sua imagem associada a politicos na regido, nunca aos de esquerda.
Segundo Gutenberg Costa, fotos de politicos com Frei Damido foi um tipo de campanha
bastante usada para “atacar politicos de esquerda ou evangélicos”184.

O cendrio politico brasileiro a partir de 1964 esteve envolto pela ditadura miltar e por
lutas pela garantia dos direitos politicos. Os avancos que vinham sendo conseguidos por
movimentos de operdrios e camponeses passam por um recrudescimento, a0 mesmo tempo
em que a Igreja Catdlica através de alguns de seus setores se torna a via de dentincia da

repressdo estabelecida. Historicamente, Frei Damido teve em sua atividade o combate ao

comunismo, entendido como inimigo da Igreja. Os vérios titulos de “cidadao”, recebidos no

183 CARVALHEIRA, Marcelo D. Santas Miss6es em Solanea e Pirpirituba. 1977. Documento Avulso.
'8 COSTA, Gutenberg. A presenca de Frei Damidio na literatura de cordel. Antologia. Brasilia: Thesaurus,
1998.
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nordeste brasileiro, conferidos por politicos conservadores sdo emblematicos na compreensao
dos usos politicos da imagem do frade capuchinho Damido de Bozzano.

Os titulos de cidaddo conferidos a Frei Damifo, assim como a Frei Fernando,
representam homenagens de politicos pelos “servicos prestados” em meio a populacdo. Estes
titulos tornaram-se bastante comuns a partir das proibi¢des dos bispos a Frei Damido.
Podemos afirmar que o maior nimero de titulos recebidos por Frei Damiao e por Frei
Fernando corresponde as décadas de 1970 e 1980 e eram propostos especialmente por
politicos ligados a préticas conservadoras e partidos da direita, para quem a atividade de Frei
Damido significava uma legitimacido da ordem e uma manutencio de sua posi¢do no campo
politico uma vez que a presenga do frade serviria como alento, sem carater revolucionério,
aqueles que o acompanhava.

Em Pernambuco, pelo Governo do Estado, recebera em 1971 a Medalha
Pernambucana do Meérito, pelas maos do entdo governador Nilo Coelho, que declarou na
ocasido: “Frei Damido é fator de conten¢do de revolta dos que sofrem”™'™.

No ano de 1979 Frei Damido esteve em Garanhuns para receber o titulo de cidaddo
daquela cidade, titulo concedido unanimemente pelos vereadores. Na cidade de Caruaru,
também no ano de 1979, Frei Damido recebeu o titulo de cidaddao e uma homenagem do
médico e compositor Janduhy Finizola com a musica, depois gravada por Luiz Gonzaga, “Frei
Damido”. Em Jodo Alfredo, ele e Frei Fernando, seu companheiro de missdes, receberam o
titulo de cidadaos.

O frade recebia convites para visitar as cidades por parte ndo apenas de parocos, mas
também de camaras de vereadores, como por exemplo, para sua visita a cidade de Itapetim, no
interior do Estado de Pernambuco em 1980, de onde estivera ausente por 20 anos %6,

Elemento aglutinador de fiéis nas cidades por onde passava, Frei Damido tinha uma

agenda cheia, com convites de bispos e até de prefeitos. Em 1973 o jornal O Globo

informava:

Frei Damido, missiondrio da Ordem dos Capuchinhos, conhecido em toda a
regido como um novo Padre Cicero, completou, ontem, sua agenda de
missdes até 1980 — segundo informou Frei Jorge. Este, juntamente com Frei
Fernando Massa, coordena, em Recife, os pedidos de bispos e prefeitos

185 ALMEIDA, Ricardo et all (orgs.) O Poder de Frei Damiao. Cadernos do Nordeste, Ano I, n° 2, out. 1977.
Recife: Alternativa Ltda., 1977.
186 Itapetim recebe frei Damido com muita festa. Didrio de Pernambuco. Recife, 03 jul. 1980.
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para que Frei Damido comparega as cidades do interior a fim de pregar seus
famosos sermdes'®’ (Grifo nosso).

Os convites por parte dos prefeitos e de camaras de vereadores para que o frade
visitasse a cidade, concedendo-lhe titulos, significava ndo apenas o uso da religido para
cumprimento da ordem estabelecida. Significava ainda o uso da religido para legitimar €
naturalizar esta mesma ordem. Para os politicos destas cidades a possibilidade de estar com
Frei Damido, ter fotografias ao seu lado, receber sua béncdo, significava apoio politico
perante a populagdo. Os politicos que procuravam Frei Damido sabiam do potencial de voto
do capuchinho para ajudar a elegé-los em suas cidades. Neste aspecto, as divergéncias
apresentadas por religiosos quanto as praticas observadas durante as missdes de Frei Damido
para as relagdes existentes entre o campo religioso e o campo politico na manutencdo de
estruturas do social'®®,

Esta relacdo entre religido e politica, de uma legitimacdo da ordem estabelecida a
partir do sistema simbdlico religioso, fora salientada por Bourdieu, o qual aponta para uma
contribuicao da Igreja na manuten¢do da ordem politica através da propria manutencdo da

ordem simbodlica:

A estrutura das relacdes entre o campo religioso e o campo do poder
comanda, em cada conjuntura, a configuragdo da estrutura das relagdes
constitutivas do campo religioso que cumpre uma funcido externa de
legitimacdo da ordem estabelecida na medida em que a manutengdo da
ordem simbdlica contribui diretamente para a manutencdo da ordem politica,
ao passo que a subversao simbdlica da ordem simboélica s6 consegue afetar a
ordemlggolitica quando se faz acompanhar por uma subversdo politica desta
ordem

Entretanto, esta relacdo segundo Bourdieu, ndo “elimina as tensdes e os conflitos entre

iti 1gios . so especifi 1 1a 7zano, na
oder politico e poder religioso”'". No caso especifico de Frei Damido de Bozzano, nio
houve conflito com a ordem politica instituida. Ele manteve relagdes amistosas com
governadores, prefeitos, constituindo um apoio a politicos ao aparecer em fotografias ou ao

lado dos mesmos em eventos junto a populacgao.

'87 Seis mil fiéis prestam homenagem a Frei Damizo. O Globo. Rio de janeiro. 03 set. 1973, p. 04.
188 CARVALHEIRA, Marcelo D. Santas Miss6es em Solanea e Pirpirituba. 1977. Documento Avulso.

189 BOURDIEU, P. A economia das trocas simbélicas. 5. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007. p. 69 - 70.
% BOURDIEU, P. A economia das trocas simbélicas. 5. ed. So Paulo: Perspectiva, 2007. p. 72.
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Tal pratica mesmo em dias atuais parece persistir, ainda que anos apds a morte do
frade capuchinho. Dentre os casos citados em jornais um em especial nos chama aten¢do pela
forma como o préprio frade trata a questdo a que geralmente se mantinha em siléncio. Trata-
se de caso ocorrido em 1977 envolvendo o Sr. Enéias, candidato a prefeito pela Arena na
cidade de Palmeira dos Indios — AL, que imprimiu e distribuiu entre a populagio milhares de
retratos de Frei Damido tendo no verso sua fotografia e de seu vice e exibia filmes do frade
pregando na cidade.

191
1

Segundo noticia publicada no jornal "', o objetivo era “induzir o eleitorado a votar no

candidato, como se esta fosse a vontade de Frei Damido”, o que provocou ‘“‘um
pronunciamento do religioso, desautorizando qualquer politico a usar seu nome durante as
campanhas”.

Ainda segundo o jornal, Frei Damido entregou ao diretor da Sampaio Radio e
Televisdo Ltda. um depoimento que foi gravado por ele mesmo e divulgado na cidade e em

Arapiraca, no qual afirmava:

Aproximando-se as elei¢des, em muitos lugares do Nordeste, querem alguns
politicos explorar o0 meu nome e a popularidade de que gozo para induzir os
simples a votar em fulano ou sicrano. (...) Soube que em Palmeira dos
Indios, um candidato fez um postal com o meu retrato para utilizar como sua
propaganda, e saibam todos que eu ndo dei minha autorizacdo para isso'”?

Entretanto, sua presenca nas cidades, suas relacbes com politicos, sua prética
missiondria, convergia para uma legitimacdo da ordem politica e social. Tanto podia ser
utilizada pelos politicos que indmeros titulos de cidaddao e condecoragdes lhe foram
conferidos.

Os titulos que lhe foram conferidos também fazem parte deste processo de
demonstracdo de apoio ao frade, e gerava dividendos politicos. Assim, Camaras de cidades
como Souza — Paraiba; Taquaritinga do Norte — Pernambuco e vérias outras, concederam o
titulo de cidaddao ao frade chegando ao numero de 26 ja em 1973. Tornou-se cidaddo

193

paraibano em Outubro de 1975, titulo conferido pela Assembléia Legislativa da Paraiba .

Em 1977 Frei Damido recebeu o titulo de Cidaddo Pernambucano, uma proposicao do

! Frei Damiio desautoriza propaganda. Diario de Pernambuco. Recife, 29 set. 1976.

12 Frei Damiio desautoriza propaganda. Didrio de Pernambuco. Recife, 29 set. 1976.

'3 Paraiba tem novo cidaddo: Damido, o pregador do povo. Didrio de Pernambuco. Recife, 05 nov. 1975.
Nacional, I Caderno, p. 10.
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deputado Severino Almeida, o mesmo deputado que anos antes discursara na Assembléia
Legislativa a favor de Frei Damido, quando do episddio das proibi¢des as missdes do frade'**.

Por que tanto reconhecimento politico a um frade capuchinho que vivia em meio ao
povo pregando suas missdes? Para o te6logo Clodovis Boff, toda esta condecoracio recebida

pelo capuchinho seria resultado de sua visao ingénua e manipulada, que servia a fins politicos:

Frei Damido de Bozzano tem uma visio ingénua da realidade social do povo.
Por isso ndo toma posigdes politicas auténticas, como faz o bispo de Olinda
e Recife, dom Hélder Camara, e se torna em alguém manipulado por objetos
politicos e partiddrios, sempre condecorado publicamente por prefeitos,
vereadores e deputados que se aproveitam do seu prestigio com as massas

Observamos que Boff parte do pressuposto de que Frei Damido era manipulado por
politicos que, condecorando o frade ou aparecendo ao seu lado, estariam acumulando o capital
politico necessario a eleicio em suas cidades. Aparecer junto ao frade simbolizava o apoio
deste aos candidatos e, certamente, influenciava diretamente no resultado das urnas.

Além de “cabo eleitoral”, Frei Damido fora chamado algumas vezes a colaborar com o
Estado em acdes voltadas para o povo. No Estado de Alagoas em 1980 Frei Damido foi
convidado a fazer a propaganda da vacina antipélio diante da necessidade de convencer a
populacdo, principalmente interiorana, da importancia de vacinar seus filhos. Esta populagdo,
segundo o jornal, era a parte mais resistente as campanhas, e sobre a qual Frei Damido exercia

um poder que permitiria o sucesso da campanha de vacinacdo. No jornal, a seguinte noticia.

A secretaria de saide de Alagoas vai utilizar o carisma de Frei Damido de
Bozzano, na campanha de vacinagdo antipdlio que serd realizada no interior
do Estado no més que vem. O frade é quem vai conclamar a populacdo a
levar seus filhos aos postos de vacinacdo, eliminando a reacdo natural as
campanhas de vacinacdo, especialmente no interior'*°

O poder que o frade exercia sobre parcela da populacio se mostra especialmente nesta
matéria sobre a vacinacio no Estado de Alagoas. Além disso, em um texto de Hoornaert, esta
influéncia de Frei Damido € verificada através do depoimento de um pescador, seu seguidor

nas missoes:

194 194 AT MEIDA, Ricardo et all (orgs.) O Poder de Frei Damiao. Cadernos do Nordeste, Ano I, n° 2, out. 1977.
Recife: Alternativa Ltda., 1977. O titulo foi concedido em 27 de Setembro de 1977, com 10 votos contra e 1
abstencdo, em proposicdo do deputado Severino Almeida, da ARENA.

1% Visao de frei Damizo ¢é ingénua e manipulada. Didrio de Pernambuco. 17 ago. 1979.

1% Frei Damifio ajudara campanha antipélio. Didrio da Noite. Recife, 12 mai. 1980.
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Tudo quanto diz Frei Damido durante o sermdo dele, pode caminhar atrds
que vai dar certo. Tudo dele sai em cima da linha. Ele ndo diz palavra
perdida197.

Analisada em seu aspecto politico, esta crenca no poder de Frei Damido, a crenca nas
suas palavras, e o valor de verdade que lhe € atribuido pelos crentes, alcanca um significado
maior para aqueles que queriam associar-se a pessoa de Frei Damido. Seria o apoio que

buscavam para garantir um lugar na politica do municipio, do Estado e até mesmo do Pais.

IL.5 - Construc¢oes miticas em torno de Frei Damiao

Durante sua atividade pelo nordeste brasileiro Frei Damido esteve, desde o inicio,
rodeado pelos fiéis nas suas missoes. Os relatos de curas ou de quaisquer outros milagres
atribuidos ao frade sdo encontrados ja na primeira década de missdo no Brasil. Em jornais,
esta atribuicdo de gracas alcancadas por intercessao de Frei Damido na década de 1950 parece
ter sido o primeiro fato a ser noticiado'*®.

Porém, muitos outros atribuidos a ele foram sendo difundidos, de boca em boca, entre
seus ouvintes. Segundo Frei Fernando, a crenca na santidade de Frei Damido vem desde 1933
em uma missdo que foi realizar em Itabaiana, na Paraiba, a convite do Mons. Coelho. Dessa
época € a crenca de que Frei Damido dormia no chdo e quase ndo comia. Relatando esta
missdo de Frei Damido o Monsenhor dizia a Frei Fernando, em 1950: “Ele ndo dormia em
cama, dormia no chdo. A conclusio dai: s6 pode ser um santo. Aquele homem s6 pode ser um
santo”'””.

Uma maioria dos relatos estd relacionada ao poder sobre os fendmenos naturais, como

por exemplo, ter assegurado um bom Inverno, ou chuva no sertdo. Sobre esta crenca podemos

citar o seguinte depoimento:

97 ALMEIDA, Ricardo et all (orgs.) O Poder de Frei Damiao. Cadernos do Nordeste, Ano I, n° 2, out. 1977.
Recife: Alternativa Ltda., 1977.

1% PREVISAO DE FREI DAMIAO. Didrio de Pernambuco. Recife, 04 dez. 1953. p. 5. Uma familia enviou
carta ao jornal para falar da graca alcancada através de Frei Damido. Segundo relatavam, encontraram o filho
que esteve desaparecido.

% ROSSI, Frei Fernando (OFMCap). Entrevista concedida a autora, na Vila sdo Francisco, Quebrangulo.
Alagoas, 03 jun. 2009.
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Numa das suas pregacdes, durante o verdo, estava fazendo muita quentura
(calor), ele pergunta ao publico: vocés meus irmaos querem terminar as
santas missdes com chuva? E todos respondem por uma boca s6 — queremos,
Frei Damido.

Francisco Martins de Souza, 68 anos, agricultor, Serra do Araripe —
Pernambuco””

Os milagres e os castigos, como forma de puni¢do, aparecem no imagindrio do povo
como signos do poder do frade. Sdo emblematicos os relatos de puni¢des, por exemplo, a
quem zombava de suas palavras, ou a maridos adulteros. Sdo relatos que se encontram nas
narrativas dos poetas e nas narrativas de devotos que afirmam terem presenciado ou que
ouviram dizer.

Cura de doentes, de aleijados, levitagdo, até a bilocacdo, e conhecimento antecipado
daquilo que se queria falar, corresponde a alguns dos poderes que lhe era atribuido. Este
aspecto miraculoso atribuido ao frade fora comum também na Itdlia da primeira metade do
século XX, com relacdo ao frade capuchinho, o Padre Pio de Pieltricina®®!. Neste sentido, as
semelhangas das crencas em torno destes dois capuchinhos, assim como das crengas
formuladas sobre os santos, apesar de suas especificidades locais e temporais, traduzem
sentimentos e experiéncias comuns ao homem que considera o religioso como componente de
sua existéncia.

No Didrio de Pernambuco em 1979 se noticiava que em Jodo Alfredo, interior de
Pernambuco, “vérias pessoas inativas, com paralisia, cegueira, aleijos, doengas contagiosas,
etc.” esperavam a missa para os doentes celebrada por Frei Damido. A noticia continuava,
com a afirmacdo de que “é nestas missas onde geralmente acontece uns milagres, fazendo

) . o 202
com que muitos chamem Frei Damido de Santo” ™.

2% SILVA, Ranulfo P. et al. Frei Damido: sim ou nio? E os impasses da religido popular. Recife, dez. 1971. 85
f. Mimeo. Trabalho apresentado por alunos e coordenado pelo Prof. Abdalaziz de Moura. INSTITUTO DE
TEOLOGIA DO RECIFE.

' LUZZATTO, Sérgio. Padre Pio: Miracoli e politica nell’Italia del Novecento. Torino: Giulio Einaudi editore,

2007. Transcrevemos os relatos deixados e trascritos por Luzzatto sobre os poderes de padre Pio aos quais se
assemelham as constru¢des de devotos sobre os poderes de Frei Damido: “Aqueles que se confessavam com
Padre Pio acontecia frequentemente de descobrirem que ele jd conhecia antecipadamente os seus pecados.” Na
doenca da filha de um mecanico, que ja sem esperanca dos médicos recebeu a visita do frade: “o frade lhe
apareceu, lhe afagou, desapareceu, e no dia sequinte a jovem estava totalmente restabelecida.” p. 38 (Tradugdo
nossa). Estas narrativas permeiam as hagiografias de véarios santos do catolicismo e fazem parte de um repertdrio
comum de crengas.

22 Catélicos do agreste aguardam visita de frei Damifio Bozzano. Didrio de Pernambuco. Recife, 24 mai.
1979.
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Mas além destes milagres, narrativas fantdsticas rodeiam o imaginério em torno do
capuchinho, com situacdes de castigos, algumas podemos dizer, entrelacadas a literatura de

cordel, a exemplo da narrativa abaixo:

Um homem era doente e sempre que ouvia falar em Frei Damido dizia
nomes horriveis que no dia que se encontrasse com ele dava umas piadas
bem boas. Quando Frei Damido chegou mandou chama-lo e ele disse que
quem tivesse negdcio com ele fosse 14. Bem o rapaz nio deu o recado, o
homem chegou de quatro pé, e berrando, como bode, e os olhos estufados da
cor de fogo.

Cicera Cruz, 35 anos, Pau de Ferros, RN,

Nas pesquisas que realizamos com devotos no santudrio de Frei Damido, algumas de
suas narrativas se assemelham ao tipo do relato supracitado. Observemos o relato abaixo que

nos foi contado por uma devota:

Em Santa Luzia eu tinha 9 anos, isso aconteceu eu vivia na casa de um
padrinho meu, aconteceu nessa rua, a gente morava atrds de um rapaz... eu
ndo sei. Ele ndo era nem crente, ele parece que era ateu, que nem em Deus
ele acreditava, entendeu? Ai Frei Damido tava pra chegar dentro de santa
Luzia, ele era até fotografo, ai ele fez uma burrada foi e disse que “o bode
velho ia chegar pra dentro do chiqueiro” de Santa Luzia, que é uma cidade.
Frei Damido a chegada dele foi a mais ou menos 4h da tarde. Mas acredita
que este homem chamou todo mundo da cidade atengdo de quatro pé e nao
falava ndo. Era gente atrepado pelas cumeeiras da casa, pelas janelas, tudo. E
ele, 6i que era cada olho desse tamanho, pra soltar uma palavra ele nio
soltava. Os olhos chega estufava assim. Era uma coisa horrivel, horrivel. Ele
pelejava pra soltar uma palavra mas s6 fazia “baba bababababa”. Af batia a
casa todinha, batia a casa todinha. E passou o dia todinho. A{ Frei Damido
quando chegou foram chamar ele. Af dizem, que eu era muito pequena, eu
ndo fui assistir quando Frei Damido chegou, mas Frei Damido sé botou a
mao na cabeca dele ele voltou ao normal. Mas eu fui olhar das cumeeiras da
casa, mas eu tive medo viu? Coisa horrivel**.

H4 uma mistura nas narrativas que se apresentam como uma imbricacdo entre relatos
produzidos por cordelistas e as crencas elaboradas pelos devotos, constru¢des que foram feitas
sobre Frei Damido e que estdo presentes entre muitos de seus devotos. Varios sdo os

exemplos de castigos que Frei Damido realizava, segundo a literatura de cordel. Em ambos os

253 SILVA, Ranulfo P. et al. Frei Damido: sim ou nio? E os impasses da religido popular. Recife, dez. 1971. 85
f. Mimeo. Trabalho apresentado por alunos e coordenado pelo Prof. Abdalaziz de Moura. INSTITUTO DE
TEOLOGIA DO RECIFE.

204 Terezinha Alves, 68 anos, Campina Grande. Entrevista realizada no santudrio de Frei Damido em Maio/2008.
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relatos, a literatura e a narrativa de alguns dos devotos, vao se alimentando uma da outra,
confluindo para um imagindrio préprio a esta devogao.

Sobre estes castigos narrados pelos devotos e transmitidos na literatura de cordel
Gutenberg Costa afirma que nas conversas ouvidas o didlogo sempre comecava assim: “— Foi

no Estado da Paraiba, Ceard, Bahia e... Foi. Juro pelas cinco chagas de Nosso Senhor Jesus

. . S 205
Cristo, que uma moga virou cachorro, um rapaz saiu rinchando...”".

Estes castigos foram incorporados pelos poetas em suas narrativas e entre alguns de
seus devotos constituem relatos que foram elevados a categoria de verdade. No santudrio,
como veremos nos proximos capitulos, as representacdes da santidade de Frei Damido
formuladas pela Igreja segue outras dire¢des, coexistindo com a pluralidade de significados

que sdo emitidos pelos devotos do frade.

2% COSTA, Gutenberg. A presenca de Frei Damido na literatura de cordel. Antologia. Brasilia: Thesaurus,
1998.
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CAPITULO III - O SANTUARIO DE FREI DAMIAO DE BOZZANO: ACESSO E
CONTROLE DOS BENS DE SALVACAO

I11.1 - Historia do santuario: sacralidade local e manutenc¢ao do santuario

O culto a Frei Damido de Bozzano tem no santudrio localizado no convento de Sao
Félix de Cantalice o seu grande centro de peregrinagao, tendo se tornado para os seus devotos,
um espagco ao qual obrigatoriamente se faz necessdrio conhecer. Mesmo os devotos que
participam das romarias realizadas ao santo em outras cidades, como por exemplo, Guarabira
na Paraiba®”®, Sio Joaquim do Monte em Pernambuco””’, Capela em Sergipem, possuem o
desejo, compreendido quase como uma obrigacdo, de visitar o santudrio do frade em
Recife®®.

Esta visita ao santudrio € geralmente marcada pela emocgao posto que o local, estando
revestido de um cardter sagrado, € marcado pelo simbolismo atribuido a figura do
taumaturgo®’® ali sepulto. Estd, pois, repleto de um significado que extrapola a esfera do
ordindrio, do cotidiano a que estd habituado o devoto; um significado que € atribuido pelo
devoto a partir de suas experiéncias e de suas memorias, que € conferido a partir de sua
crenga.

Este cardter de sacralidade atribuido a um lugar, a determinados objetos, ou a alguns
seres, tem sido elaborado pelo homem no decorrer dos tempos, aquilo que consideram como

uma manifesta¢do do sagrado ou um sinal deste entre eles.

206 Na cidade de Guarabira — PB foi construido pela Prefeitura da cidade, e inaugurado em 2003, o Memorial de
Frei Damido com apoio da Diocese local e dos devotos de Frei Damido. Em 2007 foi elevado a categoria de
Santudrio. Ali ocorre a romaria de Frei Damido que anualmente retine milhares de devotos, além de ter se
tornado também local de peregrinacdes.

27 Em Sio Joaquim do Monte acontece a Romaria de Frei Damido no mesmo periodo da festa do padroeiro da
cidade. O lugar para o qual se segue em romaria ¢ um morro com cruzeiro onde estd a marca da sanddlia de Frei
Damido, disputada por devotos. A romaria tem por principal promotor o padre da cidade, e se tornou um evento
turistico importante.

%8 A cidade de Capela — SE tem realizado a romaria de Frei Damido desde 2004 sendo precedida por novena a
Frei Damido. Os organizadores da romaria, entre os quais um vereador, ressalta a vontade de ndo deixar cair no
esquecimento a obra do missiondrio em Capela.

2% No capitulo 3 da monografia defendida junto ao curso de graduacdo em Histéria da UFPE, sob a orientacdo
da Prof* Sylvana Branddo, fizemos uma etnografia do santudrio. SILVA, Lé&da Cristina Correia. Frei Damiao de
Bozzano: Subsidios histéricos a compreensdo devocional. Recife, 2007. Monografia (Bacharelado em Histéria),
Universidade Federal de Pernambuco.

2190 termo que aqui utilizamos é compreendido a partir da nogio elaborada por Marc Bloch. Ver: BLOCH,
Marc. Os Reis Taumaturgos: o cariter sobrenatural do poder régio, Franca e Inglaterra. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1953.
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Compreendemos o conceito de sagrado a partir da definicdo elaborada por Emile

Durkheim, para quem o sagrado corresponde a qualidade que se acredita residir em certos
seres, objetos ou coisas da experiéncia. Dentro desta nocao, Durkheim lembra ainda que “um
rito pode ter esse cardter; ha palavras, frases, férmulas que sé podem ser enunciadas por
personagens consagrados; hd gestos e movimentos que nao podem ser executados por todo
mundo™'!.
Segundo Durkheim, ‘“‘as coisas sagradas sdo aquelas que as proibi¢des protegem e
isolam; as coisas profanas, aquelas a que se aplicam essas proibicdes e que devem permanecer
a distancia da primeira”. Para o contato com o sagrado o homem tem nos ritos “a regra de
conduta que prescrevem como comportar-se diante das coisas sagradas”zn.

Convergindo com as andlises de Durkheim, hd a afirmacdo de Eliade de que
determinados objetos e pessoas podem ser revestidos desse aspecto sagrado, isto €, o profano
pode ser transmudado pelo homem e receber novo significado. Para o homem que vive a
experiéncia religiosa, o sagrado dota sua vida de significaldo213 .

Procuramos nortear nossa compreensao sobre a experiéncia religiosa do devoto no
santudrio e da sua relacdo com o sagrado a partir desta perspectiva de andlise, na qual a
condi¢do de sagrado € atribuida a algum ser ou objeto pelo homem que se define como
religioso.

De acordo com Mircea Eliade pode-se afirmar que a Histéria das Religidoes “é
constituida por um nimero considerdvel de hierofanias”, ou seja, as religidoes, desde as mais
primitivas até as mais elaboradas estdo permeadas pela idéia de que algo diferente do nosso
mundo natural se manifesta ao homem. Uma arvore deixa de ser apenas uma arvore quando se
revela como um sinal do sagrado, sua “realidade imediata é transmudada em uma realidade
sobrenatural”, pois para o homo religiosus na perspectiva de Eliade “toda a Natureza é
suscetivel de revelar-se como sacralidade césmica’™*'*.

Esta crenca na manifestacdo do sagrado em meio a esfera do ordindrio ao tempo que o
extrapola perpassa o ambiente do santudrio como uma continuidade de algo j4 anteriormente
atribuido ao frade capuchinho Damiao de Bozzano. Para os romeiros e demais devotos deste

frade o santudrio estd eivado pelo sentido de sacralidade, emitido pela sua presenga. Sua fama

2'' DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Tradugio: Paulo Neves. Sio Paulo: Martins
Fontes, 1996.
12 1dem. p. 24.

3 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Tradugdo: Rogério Fernandes. Sdo

Paulo: Martins Fontes, 1992.
2 Idem. p. 17 -18.
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de santidade levava o povo ao encontro dele nas missdes. Nas tultimas décadas tem levado
seus devotos até o convento de Sdo Félix, onde esta o Santuario de Frei Damido, bem como
aos outros lugares ja citados.

A definicdo deste lugar como santudrio religioso somente vem a caracteriza-lo apds a
morte de Frei Damido, numa clara acep¢do a sacralidade que se deseja instituir para além
daquela j4 emitida por ser o local um convento. Além disso, este significado foi construido
pelos devotos que para 14 se dirigem. Ao defini-lo como santudrio procuramos adotar o
conceito elaborado pela propria Igreja Catélica, que denomina como santudrio a ‘“igreja ou
outro lugar sagrado, para onde os fiéis em grande ndmero, por algum motivo especial de
piedade, fazem peregrinacdo com a aprovagdo do Ordindrio local™?”’. Estas peregrinacoes
acontecem com regularidade e t€m como ponto culminante o encontro com o santo.

Porém, nas entrevistas com religiosos percebemos que este ndao € um termo utilizado
por eles posto que vd de encontro a ortodoxia, pois segundo os religiosos, “ainda ndo
podemos chamar de “Santudrio” porque ndo houve a declaracao oficial da santidade, mas sim
“Memorial”*'°.

Entretanto, percebemos a partir das nossas pesquisas de campo, que a fundagdo de
santudrios e as peregrinacdes ndo necessariamente atendem esta defini¢do e disciplinamento,
pois tem sido comum no catolicismo a sacralizacdo de determinados lugares por leigos,
atendendo a algum tipo de hierofania®"’. O termo tal qual formulado pela Igreja Catdlica
parece vir também atender a necessidade desta de aproximagdo com seus fiéis, uma vez que
estes, instituindo um local como sagrado, precisam ser trazidos a ortodoxia e aos ritos e para
isso a Igreja se faz presente através de seu corpo de especialistas, na gestdo dos bens de

~ 218
salvacdo” °.

15 cODIGO DE DIREITO CANONICO. Promulgado por Jodo Paulo II. Tradugio oficial CNBB. Edicdes
Loyola, 1983.

26 SILVA, Jociel Fr. (OFMCap). Entrevista concedida a autora. Recife, mar. 2009.

27 Como discutiremos mais adiante, a funda¢do do santudrio ndo fora uma decisio da Igreja enquanto
instituicdo, embora tenha sido uma idealizacdo do seu companheiro de missdes, o frei Fernando Rossi. Sua
fundacdo estard intimamente ligada aos seguidores de Frei Damido e a presenga destes no convento, na dltima
década do século XX. As pesquisas que desenvolvemos no santudrio, aliada a historiografia consultada, vém
corroborar este nosso entendimento.

2% Nesse sentido, ocorre uma tentativa de disciplinamento das praticas dos devotos. Procuramos entender esta
acdo da Igreja a partir da nocao de disciplinamento em FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Petr6polis: Vozes,
1987. Por este conceito de disciplinamento de Foucault procuramos entender como as devogdes leigas t€m sido
percebidas e trabalhadas pela institui¢do religiosa, sendo valioso para elaboracdo de andlises sobre a acdo desta
nos santudrios. Em nossa pesquisa, este conceito tem nos servido principalmente para compreender como a
devocdo a Frei Damido de Bozzano vem sendo apropriada pela institui¢do religiosa, mais especificamente pelos
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De acordo com o raio de abrangéncia e de atracdo de peregrinos o santudrio serd
classificado como internacional, nacional, regional ou local, aparecendo assim de forma
hierdrquica no cendrio religioso a receber as peregrinagdes. O Vaticano, por exemplo, € sede
de santudrio internacional ndo apenas por ser a sede do catolicismo, mas por representar
também o martirio dos apdstolos Pedro e Paulo, e dos cristdos dos primeiros séculos.
Seguindo esta classificacdo podemos identificar o santudrio de Frei Damido como um
santudrio regional embora receba visitantes e devotos das demais regides do pais. Nesta
devocao religiosa ao frade sua ampliacdo por outras regides brasileiras pode ser verificada a
partir das correspondéncias enviadas ao santudrio, bem como através de peregrinacdes ao seu
tdmulo.

Local de devocao especial, o santudrio catélico oferece, de acordo com o sentimento
de pertenca e a crenga do devoto, um acesso privilegiado ao sagrado tornando-se foco de
peregrinacdo com alguma regularidade. A atribuicdo de sacralidade ocorre por algum episddio
relacionado a historia da religido; por aspectos geogrificos; ou pela acdo dos santos naquele
dado espaco. Vale salientar, entretanto, que nao apenas no Cristianismo ou em outras religides
podemos encontrar paisagens com lugares significativos. Entendemos, assim como Steil, que
“mesmo aquelas sociedades que se afirmam ndo religiosas estabelecem algum mapa de
lugares densamente significativos” e com isto se tornam pontos de afluéncia de multiddes™"”.

O santudrio aqui estudado foi instituido como tal por relacionar-se a vida de Frei
Damifo tendo-lhe servido de moradia, assim como Assis ou Padua estio relacionados a vida
de Sao Francisco e Santo Antdnio, respectivamente. Nestes casos, a propria presenga do santo
ali sepulto e suas reliquias nas igrejas que lhe sdo dedicadas estimulam as peregrinagdes ao
santudrio, sendo estas reliquias controladas pela instituicao religiosa.

O timulo do santo pode ser compreendido entdo, como um lugar da memoria, em
torno do qual os devotos compartilham rituais e praticas sociais. Esta definicdo de santudrio
como lugar da memoria foi salientada pelo historiador Jacques Le Goff ao abordar o conceito

de memoria crista:

Se a memoria cristd se manifesta essencialmente na comemoracdo de Jesus,
[...] num nivel mais “popular” cristalizou-se sobretudo nos santos e nos
mortos.

capuchinhos, e como tem se dado o controle e o disciplinamento e a normatiza¢do da mesma e da experiéncia do
devoto no santudrio.

1% STEIL, Carlos. O Sertdo das Romarias: um estudo antropolégico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996. p. 12.
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Os miartires eram testemunhos. Depois de sua morte, cristalizava-se em
torno da sua recordacdo, a memoria dos cristdos. [...] Os seus timulos
constituiram o centro de igrejas e o seu lugar recebeu, para além dos nomes
de confessio ou de martyrium, o significativo de memdria. [...] Saida do
culto antigo dos mortos e da tradi¢do judaica dos timulos dos patriarcas,
esta pratica conheceu particularmente relevo em Africa, onde a palavra se
tornou sindnimo de reliquia. Por vezes até, a memdria ndo comportava nem
timulo nem reliquias [...] A comemoracdo dos santos tinha em geral lugar
no dia conhecido ou suposto do seu martirio ou da sua morte. A associagdo
entre morte ¢ memoria adquire, com efeito, rapidamente, uma enorme
difusdo no cristianismo, gue a desenvolveu na base do culto pagido dos
antepassados e dos mortos 20

Diferindo do modelo de sacralizacdo do local referendado na reliquia do santo, houve
a institui¢ao de lugares sagrados a partir do aparecimento de imagens milagrosas, que a partir

do século XII deram origem a alguns santudrios. Segundo Christian®*’

a fundacdo destes
lugares se constitui como um movimento de afirmacdo de culto aos santos que tem como
génese as imagens, libertando as devocdes do controle clerical. Ainda segundo Christian, foi
nos séculos XVI e XVII que estes lugares de culto foram apropriados pela ortodoxia e
incorporados ao catolicismo universal.

O povo toma parte nesse movimento tornando-se assim, sujeito no processo histdrico
de criacdo e surgimento de novas devogdes. No santudrio de Bom Jesus da Lapa — BA
analisado por Carlos Steil esta acdo do povo parece prevalecer também no discurso de alguns
religiosos ao afirmar que “o povo declara por conta propria que tal lugar € santo e abencoado”
e isto faz com que seja necessdria a entrada da Igreja para orientar as praticas a partir de uma
pedagogia evangelizadora. Mais precisamente podemos falar de uma intencdo de
disciplinamento das préticas de religiosidade nos lugares concebidos como sagrados.

Segundo Steil, isso ocorreu inicialmente buscando eliminar aspectos de uma
religiosidade matizada por ‘supersticoes’, seguindo as orientagdes do Concilio de Trento,
orientagdes acentuadas pelo Concilio Vaticano I, que retira dos leigos a administracdo dos

L. .. 222 . o . .. P
santudrios religiosos™™”. Mais tarde, com o Concilio Vaticano II e a criagdo de um Pontificio

2% e Goff, Jacques. Histéria e Meméria. 5. ed. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2003. p. 441 - 442,

221 CHRISTIAN, 1981 apud STEIL, Carlos, 1996, p. 162.

2 Carlos Steil cita as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia como um primeiro documento a
demonstrar a tentativa de reestruturacdo do culto catdlico conforme as orientacdes do Concilio de Trento,
buscando colocar a religido local sob o controle da instituicio. No periodo conhecido como das reformas
romanizadoras a Igreja Cat6lica passa a subtrair dos leigos a administracdo dos santudrios, estando a ideologia
dos bispos reformadores a servigo de uma “purificagdo “do catolicismo popular tradicional e de seus “abusos e
superstigdes”.
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Conselho para a pastoral dos migrantes e itinerantes e neste uma Pastoral para os Santudrios e
as Peregrinacdes a Igreja salienta a importancia destes lugares para a evangelizagao.

No santuério de Frei Damido os discursos dos religiosos tém sido assumidos também
por devotos do santo que solicitam através de cartas algum tipo de lembrangas e oracao ou
novenas “devidamente autorizadas pelas autoridades religiosas da diocese” para que se possa
promover a devo¢do em outros lugaresm. Sobre este aspecto institucional da gestdo dos bens
sagrados voltaremos adiante, mas é importante perceber neste trecho citado uma visdo
implicita que delega a Igreja e a seus representantes a legitimidade da administragdo dos bens
de salvacao caracterizando-a como guardia da religido e das praticas puras dos figis***.

O relato de milagres obtidos com a dita intercessdao de Frei Damido é algo comum
entre as cartas de devotos que t€m sido recebidas no convento de Sao Félix, bem como nos
relatos dos devotos. Alguns destes devotos além de enviar as cartas visitam o santudrio como
um pagamento de promessa ou homenagem ao santo ali sepulto.

Sobre a frequéncia e origens das peregrinagdes € vélido registrar que a existéncia de
romarias a este santudrio remete a um tempo anterior a morte de Frei Damido de Bozzano®®.
Os romeiros procuravam no convento a evocagao das missdes realizadas em suas regides de
origem. A falta destas, organizavam-se em romarias para visitar o capuchinho no convento
onde residia e ali ouvir suas pregacgdes e fazer a confissdo com Fei Damido, a quem chamam,
ainda hoje, de padrinho. Muitos destes romeiros tiveram sua primeira confissao e a Eucaristia
celebradas por Frei Damido. O senhor Manoel Messias, narrando sobre o sacramento da
Comunhdo afirmava: “Pra falar a verdade sé fiz com Frei Damido. Tem uns vinte anos”>%.

Sobre o cardter sacramental das missdes de Frei Damido ja discorremos anteriormente, e este

carater € mantido no proprio santudrio.

23 Carta de Guilherme J. de A. Rio de Janeiro — Rio de Janeiro, datada de 22/11/2003. Correspondéncias,
Arquivo do Convento de Sdo Félix de Cantalice.

2 Nossa compreensio acerca das praticas institucionais e da receptividade das mesmas pelos catélicos no que se
refere a administracio destes bens sagrados estd consubstanciada nas andlises de Max Weber e Pierre Bourdieu
sobre a “gestdo dos bens sagrados” por um ‘“corpo de agentes especializados”. Ver: BOURDIEU, Pierre. A
economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo: Ed. Perspectiva, 2007; WEBER, Max. A ética protestante e o
espirito do capitalismo. Tradugdo Pietro Nassetti. Sdo Paulo: Martin Claret, 2007; WEBER, Max. Ensaios de
Sociologia. Organizacéo e introdu¢do GERTH, H. M. e MILLS, C. Wrigth (Orgs.). 5. ed. Rio de Janeiro: LTC,
1982. Cap. XI, XII e XIII.

225 Nas biografias sobre Frei Damido as romarias sdo citadas como acontecimento no santuario desde o inicio da
década de 1990. Esta informacdo converge também com os relatos obtidos entre romeiros no préprio santudrio.
226 Entrevista realizada pela autora com o Sr. Manoel Messias, devoto de Frei Damido, natural e residente da
cidade de Capela — Sergipe, em 26/04/2008 no Santudrio de Frei Damido.
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Para os romeiros a busca por algo que consideravam sagrado se materializa atualmente

Lz ‘ L5227
no espaco do santudrio. E este o ‘ponto fixo’

ao qual se dirigem para o encontro do sagrado
que ali se manifesta. O frade, na crenca dos devotos, se apresenta como uma hierofania, ou
seja, como uma irrup¢ao do sagrado e através dele Deus se manifestava no cotidiano. Essa
presenca revelada servia e ainda serve para aliviar seus sofrimentos. Dessa forma, o convento,
embora ja sendo um lugar sagrado a operar uma ruptura com o espago no qual se insere,
tornou-se lugar da manifestacio do sagrado através da presenca de Frei Damido. Esta
condicdo foi elaborada como uma agao espontanea pelos proprios devotos.

Para os devotos o frade representava um sinal de Deus entre os homens, passando apds
a morte a condicdo de um intercessor perante Deus, um santo: “era um padre santo”, “um
padre como ele acho que ndo existe mais”***. Através da fala do devoto podemos perceber
que desde a época das missdes que Frei Damido fora investido do status de sacralidade por
seus fiéis.

Assim, para além de ser um lugar de vida religiosa, o convento passou por um novo
significado ao longo dos ultimos anos, uma ressignificacdo dada pelos devotos. Com a
presenca dos romeiros de Frei Damido o convento tornou-se um lugar de peregrinagdo. O
‘ponto fixo’ € a capela dedicada a Nossa Senhora das Gracgas, construida para servir de timulo
ao frade e que a partir de 1997 se transforma em Santudrio de Frei Damido de Bozzano e
lugar de peregrinacdo constante.

As origens do santudrio também estdo bastante relacionadas ao empreendimento de
Frei Fernando e as romarias que os fiéis faziam para ir ao encontro de Frei Damido. Estas
romarias tinham caracteristicas de missao, como estavam acostumados os seus seguidores e
nelas se encontravam ainda com a propria religido, através das palavras do frade e dos
sacramentos por ele administrados como, por exemplo, a confissd@o e a comunhao.

Muitos dos peregrinos que atualmente frequentam o santudrio chegaram a visita-lo
quando residia no convento. Assim, temos dois componentes a influir no surgimento do
santudrio: Frei Fernando Rossi, com a idealizagdo da capela para servir de timulo a Frei
Damiao de Bozzano; e os devotos de Frei Damido, em especial os devotos-romeiros.

O convento foi construido em 1969 quando era superior na Vice-Provincia o Frei

Urbano, levando o nome de Convento de Sdo Félix, santo capuchinho. Abrigava o noviciado

27 Mircea Eliade utiliza esta nog¢io para indicar o que o homo religiosus considera como o ‘Centro do Mundo’,
lugar de irrup¢do do sagrado a produzir uma rotura que o torna qualitativamente diferente.

> Esta crenga na santidade de frei Damido é comum entre a maioria dos romeiros que entrevistamos no
santudrio de Frei Damido.
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brasileiro enquanto o convento na Igreja de Nossa Senhora da Penha destinava-se aos frades

1. . .. .. .. L, .22
italianos ainda maioria na atividade missiondria>%’.

Com as vocagdes e formacdo de
capuchinhos brasileiros para a OFMCap. na prépria Vice-Provincia, ainda subordinada a
Provincia de Lucca, o convento na Igreja de Nossa Senhora da Penha passa a abrigar os
brasileiros, em maior nimero, os quais depois da década de 1990 também se instalam no
convento de Sdo Félix de Cantalice, onde ainda residiam alguns frades remanescentes do
quadro de capuchinhos lucchesi.

A capela de Nossa Senhora das Gracgas, onde estd sepultado Frei Damido, no convento
de Sao Félix, teve sua construg¢do iniciada em 1991. Sua construcdo contou com o apoio de
fiéis e de politicos. Subsidiada por politicos, devotos e paroquianos, e auxilios arrecadados
nas missoes do frade, foi inaugurada em 1992.

Da mesma forma ocorreu com o local que atualmente abriga o Museu de Frei Damiao.
Originalmente, o espaco foi construido para lhe servir de quarto, quando teve a saude
agravada na década de 1990. Acreditamos que o proprio Frei Fernando percebia a
possibilidade de transformac¢ao do local em santudrio, sendo ele mesmo um dos idealizadores
do lugar e um importante impulsionador da devocao ao capuchinho.

Santudrio de Frei Damido, a capela de Nossa Senhora das Gragas se tornou entao
roteiro de romarias no Nordeste passando a integrar uma rede de santudrios pernambucanos e
nordestinos para os quais se dirigem os peregrinos em busca do sagrado. E em busca do
sagrado e de socorro para as dores fisicas e espirituais é que se deslocam os devotos em
romaria. Mas ndo somente romeiros, pois os santudrios sdo também espago privilegiado de
relacdo com o sagrado para aqueles que lhe estdo proximos, por exemplo, os paroquianos. A
mesma busca que leva os romeiros a se dirigirem ao santudrio, por protecao, por socorro, etc.
se revela também nas buscas dos paroquianos e nos rogos dirigidos ao santo: a cura do corpo
e cuidados espirituais estd no cerne deste fendmeno religioso.

Estes devotos, romeiros e paroquianos, t€m um importante papel na consolida¢do do
local, atuando diretamente na manutencido do santudrio através das doagdes, das esmolas ao
santo e da participagdo no mercado dos bens simbdlicos no santudrio. Neste mercado os
devotos sdo o principal alvo e sua participagdo numa economia das trocas simbdlicas ocorre

seja com o santo, seja com o santudrio. No santudrio existe um movimentado mercado

2 Até a primeira metade do século XX a presenca dos capuchinhos em Pernambuco foi quase inteiramente
garantida pelas provincias italianas que assumiram a Missdo de Pernambuco. O quadro nacional foi sendo
formado aos poucos a partir da construcéio das casas de formagdo na regio, como em Bom Conselho — PE, em
Recife e em outras cidades.
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religioso nos dias de festa, embora fora do santudrio se instalem para o periodo negociantes
do sagrado e de vdrios outros tipos de produto. Os pagamentos de promessa, as acdes de graca
dos devotos, e tantos outros atos tomam parte neste mercado do sagrado, embora ndo se
configurem para a Igreja e para os devotos como tal.

Concordamos com Steil quando ele afirma que “o culto de peregrinagdo nos santuarios
catdlicos estabelece um sistema de trocas simbolicas entre os romeiros € o Santo, de onde o
dinheiro ndo estd excluido”” . H4 um intenso comércio do sagrado, seja no aspecto material,
seja no espiritual. As trocas simbélicas acontecem nestes dois niveis: em doagdes em
dinheiro, missa pelos mortos, acdo de gracas; e pela venda de objetos religiosos como
chaveiros com foto do santo, medalha milagrosa, imagens, escapulérios, rosarios, e diversos
tipos de souvenirs religiosos, além de livros e pequenas biografias sobre o santo ou outros
itens religiosos.

Os objetos, lembrancgas do santo e do santudrio, que o devoto compra e leva para casa
podem assumir o significado de prolongamento da presenca do santo no ambiente familiar.
Com estas praticas os romeiros continuam se inserindo, através deste mercado simbdlico, na
histéria do santudrio e na consolidacdo da fama de santidade do frade, primeiros que foram na
producdo de uma crenca nos poderes taumaturgos do capuchinho e na difusdo desta crenca.
Continuam assim, entrelacando suas histérias na propria histéria do santo e na histéria do

santuario.

% STEIL, Carlos. O Sertio das Romarias: um estudo antropolégico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996. p. 79.
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II1.2 — Em busca do sagrado: Romeiros de Frei Damiao

7231 A existéncia de

“Os santos servem essencialmente para a realiza¢do de milagres
determinados lugares e ambientes de culto em sua homenagem move peregrinos a
caminharem ao seu encontro. Os santudrios religiosos se encontram principalmente neste
percurso de busca do fiel: a busca do sagrado. O fiel espera a resposta do sagrado, resposta
que para ele aparece sob as vestes de milagres e a depender da fé de cada um, como sempre
salientado pelos devotos entrevistados € com quem conversou.

Estes milagres nem sempre estdo na ordem do extraordindrio. Das pesquisas que
fizemos no acervo de cartas ao santo e das entrevistas com devotos compreendemos que a
no¢ao de milagre ndo se limita a esta percep¢ao de evento extraordinario. O milagre, para o
devoto, “pode ser tdo somente a solucao de um impasse qualquer, seja afetivo, seja financeiro,
de dor fisica. O milagre como solucdo pratica, cotidiana™**.

Mas os milagres sd@o concebidos também como solu¢des em situagdes conflitivas,
como esperanca ultima em casos tidos como impossiveis. Entre os devotos de Frei Damido os
milagres desse tipo se referem especialmente a curas miraculosas, as quais sdo difundidas
entre os devotos.

Os milagres alcancados por devotos impulsionam as peregrinacdes a lugares
religiosos. D. Josielma, assim como vdrios devotos que entrevistamos no santudrio, quando
perguntada por que veio ao santudrio respondeu: “Pagar promessa. Consegui um milagre™>.
A eficdcia simbdlica do santo na resolu¢do dos problemas postos pelos seus devotos €
imprescindivel para a propria existéncia do santuério e da devogdo. A propria devogdo insere-
se numa estrutura de plausibilidade da qual os devotos fazem parte.

Imbuidos da idéia de sagrado com a qual revestiram o frade capuchinho, e cuja nocao
reveste o local para o qual se dirigem em romaria, os romeiros de Frei Damido chegam de
vérias partes do Nordeste. O santudrio recebe visitas durante todo o ano, havendo dois
momentos de maior transito religioso: na data que remete ao nascimento de Frei Damido (05
de Novembro) e no periodo em que se celebra sua morte (31 de Maio). A maior concentracao

ocorre no més de Maio principalmente durante as celebracdes em que se comemora a morte

do capuchinho. E neste periodo que ocorre a Festa de Frei Damifo, evento j consolidado

! SALMANN apud LUZZATTO, 2007, p. 09.

#2 BRANDAO, Sylvana. Sio Francisco das Chagas do Canindé — Ceard, Brasil. In: BRANDAO, Sylvana
(Org.). Historia das Religioes no Brasil. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, v. 3, 2004.

233 Entrevista realizada pela autora no santudrio, em 01/05/2008, com a devota Josielma Ferreira da Silva, 26
anos, residente em Palmares — PE.
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entre os devotos apesar de acontecer hd apenas uma década. Para a Igreja Catdlica € na data
da morte que se celebram as homenagens aos santos, pois esta representa o nascimento para a
vida eterna.

As romarias antecederam o ritual religioso institucional de celebracao da morte de Frei
Damido. As festividades de celebracdo a Frei Damido de Bozzano passaram a acontecer
anualmente com apoio da PRONEB, principalmente a partir do processo de Introducdo da
Causa de Beatificacdo e Canonizacdo, na Congregacdo das Causas dos Santos, em 2003. A
Festa ¢ o momento no qual o santudrio fica repleto de romeiros.

Acompanhamos um grupo de romeiros saidos de Guarabira, na Paraiba, para o
santuario de Frei Damido, em Recife. Saimos de Guarabira no dia 30 de Maio as 22h. D.
Mariquinha, fretante da romaria, organiza romarias para vdrios santudrios durante o ano e
recebe anualmente os cartazes de divulgacdo da Festa de Frei Damido, enviados pelos
religiosos do santudrio. Na viagem, alguns romeiros traziam a mao o rosdrio. Foram
colocados dvd’s religiosos para que os romeiros assistissem durante a viagem. Chegamos ao
santudrio as 02h do dia 31 de Maio e muitos romeiros dormiam ao redor do timulo de Frei
Damido.

Ali no santudrio, alguns se acomodaram nas cadeiras e ficaram conversando enquanto
outros permaneceram no Onibus dormindo para ir ao santudrio ao amanhecer. Poucos foram
para uma capela improvisada para a Adoracdo ao Santissimo, na qual um frade capuchinho
dirigia a adoragdo e era acompanhado por alguns devotos que 14 estavam. Durante a Festa de
Frei Damiao a noite do dia 30 de Maio € dedicada a vigilia que comeca as 22h e termina as
04h do dia 31. Terminada a vigilia, foi comeg¢ado o Oficio de Nossa Senhora as 04h30min sob
a lona em frente a igreja de Sdo Félix, as cadeiras sob a lona foram ocupadas e neste momento
os romeiros que dormiam comecavam a acordar. O Oficio de Nossa Senhora antecede a
primeira missa do dia 31 de Maio na festa no santudrio™".

Esse tempo festivo para a Igreja € tempo de evangelizar e passa a significar a reunifio
dos devotos na confirmacdo dos dogmas catdlicos e da afirmacdo da fé, a representar a
unidade da Igreja, conforme a profissdo de fé celebrada no ritual da missa, ritual no qual

encontramos os pilares da fé catdlica.

>4 Esta nossa participago na romaria aconteceu ja em 2009, quando nos dispomos a ir ao santudrio para
observar a festividade e o fluxo de romeiros. Esta experiéncia ajudou a refletir sobre alguns aspectos da
peregrinagcdo, das praticas dos devotos e do aspecto profano, especialmente durante a noite, durante as
festividades em celebragdo a frei Damiao.
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Tragar um perfil dos romeiros de Frei Damido ndo € tarefa mais facil que analisar a
historicidade desta devocdo. Principalmente se temos presente que restringir ambos a
conceitos classificadores significaria simplificar esta pratica cultural ou incorrer em
reducionismos. Um nimero elevado dos romeiros € constituido por agricultores, pequenos
comerciantes, donas-de-casa, motoristas. Além destes, encontramos também professores,
alguns politicos, servidores publicos e muitos aposentaldos23 >, Foram estes quem conheceram
Frei Damido acompanhando suas pregacdes, indo para as missdes com seus pais.

Os jovens também sdo parte importante na devogao, pois a presenga deles garante a
manuten¢do da devogdo. Outros profissionais constituem um nimero menor de romeiros no
santudrio, e fazem parte principalmente do grupo de paroquianos envolvidos na festa. Esta
observacao foi possivel com a realizacdo das pesquisas de campo na qual entrevistamos,
dentre outros personagens do santudrio, romeiros e chefes-de-romarias.

A maioria dos romeiros tem visitado o santudrio mais de uma vez e geralmente o
fazem com mais alguém da familia. Homens e mulheres tomam parte nas romarias como
sujeitos nesta devocdo, e aqui ndo podemos falar de que esta € uma devocdo de imensa
maioria feminina, ou de uma maioria masculina no santudrio, pois ambos parecem disputar
espaco para suas prédicas, seus atos sacrificiais perante o santo e na relacio com o sagrado. A
presenca de criancas e adolescentes no santudrio nos leva a considerar a familia como
importante instrumento de propagacdo e manutenc¢do da devogdo, embora também possam
existir outras conotacdes como, por exemplo, passeio. Quanto a este aspecto ndo o podemos
excluir, pois o aspecto turistico se reflete nas romarias®°.

Para alguns romeiros, o significado atribuido a romaria estd vinculado a vontade de
passear, conhecer outro local. No caso do santudrio de Frei Damido, a proximidade com o mar

se revela como elemento considerado para o passeio, uma vez que conhecer a praia e banhar-

3 Esta tipificagdo que procuramos elaborar a partir de nossas pesquisas de campo no santudrio foi uma idéia
amadurecida ap6s a leitura de dois autores que analisaram santudrios em contextos e épocas distintas. Tomamos
como modelo, mas introduzindo ainda nosso préprio modo de fazer, pesquisa realizada por Carlos Steil, sobre o
Santudrio de Bom Jesus da Lapa, obra ja citada; e a Paolo Guriati, este com uma pesquisa sobre a devogao a
Santo Anténio de Padua, que necessariamente, abrigava andlises sobre o proprio santudrio, realizada no inicio da
década de 1980. Nossas pesquisas foram realizadas em momentos distintos no santudrio. Nossas primeiras
incursdes se deram no ano de 2003 durante a Festa de Frei Damido. Novamente retornamos em outro momento
festivo, em Novembro do mesmo ano. Nas festas de 2006 e 2008 retornamos ao santudrio, neste ultimo ano
estivemos ali entre o dltimo domingo de Abril e o primeiro domingo de Junho, onde entrevistamos devotos,
conversamos com religiosos e pudemos observar as praticas dos vdrios agentes sociais naquele espaco.

6 MARINHO, Alba Licia da Silva. O Sagrado nas Teias das Redes Geograficas do Turismo em
Pernambuco: Um estudo sobre o santudrio de Sdo Severino, Paudalho — Pernambuco. Recife, 2008.
Dissertacdo (Mestrado em Geografia). Universidade Federal de Pernambuco.
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se em alguns casos acaba sendo um diferencial. Os frades, no entanto, observam que: “Quem
veio rezar ndo vai tomar banho na praia, ndo é? Cuidado com o mar”. Um dos atrativos nas
proximidades do santudrio € a praia de Boa Viagem e alguns romeiros, além de visitarem o
santudrio, também vao a praia, embora sob o olhar recriminador de outros companheiros de
peregrinacdo e de romeiros no santuario.

No entanto, para muitos dos romeiros, quem vem ao santudrio e vai a outro local ndo é
romeiro nem devoto, pois a inten¢do da viagem € de peregrinacdo e vir contrito é necessario
na visita ao santo. Entretanto, a romaria como passeio também € afirmada na fala de devotos
com quem conversamos no santudrio, embora nao esteja este significado contido nas respostas
dadas em entrevistas. Apenas alguns romeiros afirmam que vem conhecer o santudrio e
passear, de forma que a visita ao santudrio estd associada também ao passeio, mas que nao
significa o passeio unicamente. As romarias e as festas ao santo agregam em si 0S aspectos
sagrado e profano e os devotos ou visitantes tomam parte nestes aspectos, uns mais, outros
menos.

De acordo com D. Marinalva, devota e romeira de Frei Damido, vinda de Sergipe para
a festa no santudrio, a romaria é também um passeio, chegando a ser quase uma terapia, o que
diz em outras palavras: “Quando vocé vem em romaria, vem em passeio com outras pessoas.
No santudrio vé muitas pessoas diferentes e isso faz bem pra cabeca e pra seu corpo. Eu t

. . 237
aqui vendo outras pessoas, isso faz bem pra mente”

. Mas o santudrio para esta devota é
principalmente um “lugar sagrado, de oragcao”, ou seja, encontro com outra realidade.

Segundo Eliade o espaco nao € percebido de forma homogénea pelo homem religioso.
Uma igreja ou templo, um santudrio, opera uma ruptura com o espago profano o qual é
entendido como um espaco qualitativamente diferente, nele o homem religioso consegue
transcender o espaco profano. Da mesma forma que o espaco, o tempo nido é homogéneo,
apresenta descontinuidades, e a festa religiosa significa a reatualizacdo do mito ao qual se
celebra. Tal ato, no Cristianismo, evoca a encarnacdo e a ressurreicdo, sendo a missa seu
principal ritual no catolicismo.

Mas ha ainda uma reatualiza¢do do santo, com uma repeticao do que fora vivenciado
em sua presenca, uma imitacdo dos gestos. A festa ocorre, assim como as romarias, para nao

deixar que o santo seja esquecido. Esta preocupacdo dos devotos e dos religiosos conduz

ainda a encontrar convergéncias com as andlises produzidas por Eliade ao afirmar que “sdo as

7D, Marinalva dos Santos, devota residente na cidade de Propia, em Sergipe. Entrevista concedida a autora, no
santudrio de Frei Damido. Recife, em 31/05/2008.
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reatualizagdes periddicas dos gestos divinos, numa palavra, as festas religiosas, que voltam a
. . 23

ensinar aos homens a sacralidade dos modelos™*.

Para a festa o romeiro sai de um espago/tempo comum para celebrar em um
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espaco/tempo festivo, sagrado. E nesse espagco/tempo outro se percebe o que Turner
de communitas, o momento de unido emocional mesmo que ndo produza o mesmo significado
em todos os participantes do evento. Turner apresenta este sentimento como algo
experienciado na romaria, e que Steil identifica como um “sentimento capaz de romper com
as fronteiras de classe, de idade e de sexo estabelecidas pelas estruturas sociais”?*.

Esta anélise levou-nos a observar este sentimento no proprio santudrio, no que tivemos
contribuicdes importantes de romeiros e voluntdrios da festa através das conversas e
entrevistas. Uma devota que ndo quis se identificar, afirmava que nas celebragdes o espirito
de comunhao parece sobressair entre os devotos, e exemplifica com o sentimento dela mesma
em relacdo aos demais: “[...] quando vi j4 estava abracada com pessoas que eu nem conhecia
[

Muitos dos devotos com quem conversamos frequentavam o santudrio quando ainda
era somente o convento no qual residia Frei Damido ou conheceram o frade em vida em
alguma das Missdes por ele realizadas. Boa parte dos entrevistados afirma ter assistido as
Missdes também em cidades vizinhas as suas cidades de origem, havendo entre eles uma
memoria destes eventos religiosos. Esta memodria das missdes € narrada pelos devotos,
principalmente pelos romeiros, em suas conversas no santudrio, sendo comum encontrar
romeiros relembrando as missdes e os eventos que aconteciam ou que disseram ter ocorrido,
numa troca de experi€ncias que se configura como elemento ritual e contribui para propagar o
poder do santo.

Tal evocacdo é uma forma nao deixar cair no esquecimento. Este ato de rememorar
pelos devotos, principalmente pelos seus romeiros, ajuda a criar uma atmosfera de celebragao

da santidade do frade no santudrio. Esta acdo que observamos conflui com as andlises de

Durkheim, para quem o rito “serve para manter a vitalidade das crencas, para impedir que elas

% ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Tradugdo: Rogério Fernandes. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 78.

9 TURNER, Victor apud STEIL, Carlos, 1996.

0 STEIL, Carlos. O Sertio das Romarias: um estudo antropolégico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996. p. 66.

241 Relato de devota de Frei Damido e voluntaria na Festa de Frei Damido, no dia 09/06/2008.
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Loe 99242 . . . , ”
se apaguem da memoria””"; e de Berger, de que o ritual religioso é um “instrumento

decisivo” no processo de “rememoramento”*.

Segundo o Sr. José Carlos, devoto, romeiro, também politico e articulador da Novena
e Romaria de Frei Damido em Capela, cidade de Sergipe, este rememorar € necessario e
importante “porque quem morre € esquecido e ele (Frei Damido) fazia muitas Santas Missoes
em Capela, muitas. Af esqueceram que Frei Damido existiu [.. .]”244.

Percebemos que entre muitos dos devotos esta idéia de ndo deixar cair no
esquecimento estd bastante presente. Mas nio apenas pelos devotos é defendida a memoria de
Frei Damido de Bozzano. Os religiosos do convento salientam a importancia dos romeiros na
festividade e convidam para a festa do ano seguinte. Na capela-santudrio o convite € refor¢cado
para cada romaria que chega: “venham visitar Frei Damido 1 ou 2 vezes no ano. Frei Damido
ia visitd-los, entdo facam este esforco para retribuir**.

Ja falamos aqui da importancia das romarias na manutencdo do santudrio. Elas sdo
importantes por assegurar a continuidade da prépria devogdo, pois 0s romeiros sao sujeitos
histéricos desta devocdo e da constitui¢do do santudrio. Esta idéia € compartilhada pelos
voluntarios de Frei Damido, que véem no romeiro o principal responsavel pela existéncia e
continuidade do santudrio. Para os paroquianos, o romeiro € “aquele que faz lembrar que Frei
Damido existiu e que ndo o deixa cair no esquecimento”. Relembrar Frei Damido € ndo
esquecer também seus proprios devotos. Estes, quando recordam o frade, quando narram seus
milagres, quando narram a histéria do santo estao relatando também sua prépria historia.

Atualmente as romarias sdo realizadas em Onibus. Entretanto, as primeiras romarias ao
convento aconteceram ainda em pau-de-arara®*® conforme registro do biégrafo Gildson
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Oliveira™'. Como acontece no Santudrio de Bom Jesus da Lapa, estudado por Carlos Stei1248,

*2 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Tradugdo: Paulo Neves. Sio Paulo: Martins
Fontes, 1996. p. 409.

*3 BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Trad. José Carlos
Barcellos. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1985. p. 53.

4 Entrevista com o devoto e vereador José Carlos, conhecido como Bebe-dgua, da cidade de Capela — Sergipe,
no santudrio de Frei Damifo, em 26/04/2008. Este vereador organizou a romaria ao santudrio, subsidiando todos
os custos da viagem segundo ele préprio.

3 Este chamado ¢é feito ndo apenas pelos frades durante a festa, mas também pelos voluntarios do santudrio.
Neste caso especifico que referimos o Irmio Cicero, voluntirio j4 hd sete anos, convida os romeiros para visitar
o santudrio. Uma forma de consolidar a devog¢do, de propagar e de manter a presenga de romeiros no santudrio.
6 0 termo pau-de-arara, como bem o explica Steil ao analisar o Santudrio de Bom Jesus da Lapa - BA, é usado
para indicar o caminhdo coberto e com bancos para assento, largamente utilizado no interior do Nordeste para
transporte de pessoas até fins do século XX e ainda usado em vdrias cidades do interior.

27T OLIVEIRA, Gildson. Frei Damido. O Santo das Missdes. Sdo Paulo: FTD, 1997.
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no Santudrio de Frei Damido os romeiros identificam também a romaria com a propria
viagem do grupo e ndo como o evento do qual participam. Podemos observar nos relatos de
alguns romeiros a idéia de que sua participagdo na romaria € tida como um “chamado”: “Vim
porque gosto e ele me chamou, né? Se ele ndo tivesse me chamado eu ndo tinha vindo
n’era?”?.

Quando nio identificada como um “chamado”, classificam a visita ao sanfo como um
milagre que teria sido alcangado pela fé no frade, por terem conseguido vencer as dificuldades
e poder participar da mesma, chegando a sua presenca ali no lugar sagrado. Assim, podem ser
percebidas como uma gragca concedida pelo santo™. Cada momento da romaria tem um
sentido que ultrapassa a esfera do ordindrio para o devoto, € 0 momento que a antecede, bem
como a viagem se transforma em instante de preparacdo espiritual para o encontro com o
sagrado.

Este percurso permite afirmar que as peregrinagdes ao santudrio ndo se limitam
aquelas empreendidas por populacdes de cidades mais distantes, do sertdo por exemplo. Ha
uma grande presenca de romeiros de cidades mais proximas como Olinda, Vitéria de Santo
Antdo, Camaragibe, Sao Lourengco da Mata, Jaboatdo dos Guararapes, da mesma forma que
vdrias paréquias da cidade do Recife se fazem presentes no santudrio nos dias de festa™'. Em
alguns casos sdo romarias organizadas por paroquianos com seus respectivos padres, como
por exemplo, a visita de paroquianos do Morro da Conceicao em Recife. H4, nestes casos, um
impulso dado também pela hierarquia da Igreja Catdlica a esta celebracdo e a devocao a Frei
Damido.

Neste aspecto podemos afirmar que nesta devo¢do a Frei Damido ndo podemos reduzir
nossa andlise ao viés socioecondmico, pois entendemos que para nosso objeto de estudo
formular uma tese de que o fendmeno das romarias e do culto em torno do frade seria

praticado por gentes do sertdo, seria incorrer em erro ou em deturpacdo nesta narrativa. Esta

% STEIL, Carlos. O Sertdo das Romarias: um estudo antropoldgico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996. p. 94.

2% Entrevista com romeira vinda da cidade de Agrestina — Pernambuco, em 04/05/2008, no santudrio de Frei
Damido.

% Segundo uma romeira vinda da cidade de Aguas Belas, devota de Frei Damido, a viagem para ela aconteceu
como milagre uma vez que a vaga no Onibus sé foi conseguida de tltima hora, apds a desisténcia de duas
pessoas, justamente a quantidade necessdria para que ela e a made viajassem em romaria ao santudrio de Frei
Damido. Esta entrevista foi realizada pela autora em 27/04/2008.

1 A presenca de romeiros vindos das cidades da regido metropolitana do Recife tem sido constante no
santudrio. Esta afirmacdo aqui apresentada se baseia na observac¢do que fizemos no préprio santudrio durante os
dias da Festa de Frei Damido, evento no qual entrevistamos devotos residentes na regido metropolitana do
Recife.
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pratica entrelaga em sua teia um amplo leque de significados, provenientes das vdrias partes
que o compde e das vdrias relagdes gestadas no espaco do santudrio. N@o apenas as relacdes
ali gestadas, mas as urdiduras tecidas no tempo a entrecruzar leigos e instituicdo, onde os
primeiros por algumas décadas foram acusados de fanatismo e atualmente, a aquiescéncia e o
estimulo institucional a devogao.

No tempo festivo, equivalente a ultima semana de Maio, os romeiros chegam desde a
quinta-feira, primeiro dia da festa. Muitos dormem no santudrio. Acomodam-se nos espagos
possiveis que formam o conjunto religioso do santudrio: no galpao dos romeiros, o local é
usado também como refeitério pelos romeiros; na igreja; e na capela, ao redor do timulo de
Frei Damido. Além disso, sob as drvores os romeiros armam suas redes, improvisam lugar
para dormir nas calcadas ao redor da capela e da igreja. Outros passam a noite acordados,
conversando, pois o santudrio € também lugar de sociabilidades; ou em oragdo, posto que a
programacao religiosa do santudrio abranja a noite/madrugada.

Mas isso parece ndo incomodar aos devotos, alguns com criangas ou bebés, inclusive.
Vindos do Cear4, principalmente da cidade de Juazeiro do Norte, do Rio Grande do Norte, de
Alagoas e de Sergipe, e de distantes cidades pernambucanas, chegam a noite ou inicio da
madrugada e se instalam no ambiente. O sacrificio feito desde a viagem até o santuério faz
parte do ritual da peregrinacdo. Toma um sentido penitencial. A peregrinacdo € em si mesmo
um ato penitencial, na qual o devoto recobra forgas, alivia seus sofrimentos, expurga seus
pecados, e voltam para casa espiritualmente aliviados®>.

Através dos relatos dos romeiros podemos entender que a visita ao santudrio faz com
que o retorno para casa esteja marcado pela alegria do encontro com o divino na experiéncia
vivenciada. E igualmente um encontro com a Igreja, através do qual reaviva sua fé e seu
sentimento de pertenga, contribuindo para conservar e dar suporte as estruturas de
plausibilidade, ou seja, para produzir legitimacdes atribuindo sentidos e para a manuten¢ao do
mundo.

A romaria ndo come¢a na viagem ao santudrio. Ela come¢a bem antes, ja na
organizacdo da mesma pelos chefes-de-romaria ao articular junto a comunidade a visita ao
santo. Este € um entendimento também dos frades no Convento de Sdo Félix de Cantalice.

Considerando a romaria como uma confraternizac¢do, Frei Fernando afirma em sua homilia:

2 Este cardter penitencial da peregrinacio é discutido por alguns estudiosos da tematica, os quais nos deram
valiosas contribui¢des para a nossa andlise, podendo aqui ser citados STEIL, C. A. O sertao das romarias: um
estudo antropolégico sobre o santudrio de Bom Jesus da Lapa _ Bahia. Petrépolis: Vozes, 1996; OLIVEIRA,
Marcelo J. S. de. Francisco: o Santo vivo dos devotos. 2. ed. Fortaleza: Edi¢cdes Livro Técnico/ Premius, 2001;
GURIATI, Paolo. Devozione a S. Antonio: Ricognozione socio-culturale. Padova: EMP, Centro di Studi
Antoniani, 1983.
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E acredito que essa confraternizacdo ji comecou hd muito tempo, essa
confraternizagdo nao € s6 aqui agora, nessa celebracdo, nesse momento em
que todos nds vamos 14 visitar o timulo de Frei Damido. Mas essa
confraterniza¢do ja comegou hd muito tempo. Desde o momento em que
alguém convidou os amigos pra poder fazer uma excursdo, uma caravana pra
vir aqui253

O percurso realizado de suas cidades de origem até o santudrio € entendido pela
maioria dos devotos como sendo de preparacdo espiritual. Ajuda a criar uma situacdo
favordavel para o encontro com o sagrado, pois na viagem as narrativas de milagres realizados
pelo santo em suas vidas ou dos relatos orais decorrentes de experiéncia vivenciada por outras
pessoas se tornam lugar-comum nas conversas sobre o frade. Além das narrativas, os romeiros
compartilham na viagem a experiéncia catdlica das Missdes realizadas pelo frade, sendo
comum a recitacdo do Terco e o cantico de hinos missiondrios com os quais identificam as
missdes de Frei Damido e se identificam enquanto seus romeiros™".

Esta experiéncia é compartilhada no préprio santudrio quando a reunido dos devotos
produz uma evocacao e estabelece um retorno as pregacdes do frade por meio da memoria de
seus devotos. Sobre isto voltaremos adiante quando estivermos tratando das celebracdes no
santudrio. A troca de experiéncia se constitui como parte ritual nas romarias e atua na
consolidagdo e reafirmagdo da devocdo, como propaga¢cdo de uma crenga em que o devoto é
também seu promotor, qui¢d principal promotor. No caso da devocdo a Frei Damido,
compreendemos que este devoto-romeiro € também seu produtor, atuando diretamente na
producdo deste bem simbdlico assimilado pela Igreja ou por parte desta Igreja.

O devoto de Frei Damido foi fundamental na produ¢do da devocao ao santo saindo do
papel de consumidor de um bem simbdlico, que lhe seria proprio se consideramos as andlises
de Bourdieu sobre a atividade religiosa, passando ao papel também de produtor. Percebemos
nele a condicao de produtor de um bem simbdlico, que apropriado pela institui¢ao, passa a ser
reelaborado pelos seus agentes especializados e oferecido aos leigos, mas estes atuaram

. ~ 2
diretamente na produc¢do da crenca >,

23 Homilia de Frei Fernando, guardido do convento de S@o Félix de Cantalice, na missa realizada no dia
01/06/2008 no santudrio de Frei Damido de Bozzano, ao falar sobre a romaria realizada pelos devotos para
celebrar no santudrio a XI Festa de Frei Damido. Esta homilia foi gravada pela autora ao participar como
pesquisadora nos eventos festivos do santudrio.

4 Alguns romeiros informaram que durante a viagem hé estes momentos de oragdo e de conversa sobre os
milagres e as gracas alcangadas. Entretanto, pudemos observar que esta ndo é uma regra entre as romarias ao
santudrio.

255 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sio Paulo: Perspectiva, 2007.
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Entre os devotos, os motivos que os colocam em romaria sdo muitos. A fé € o
principal deles, a crenga no poder miraculoso do sanfo pelo qual se tem devocdo. E as
peregrinacdes realizadas por estes romeiros nao se restringem unicamente a um santudrio.
Muitas das romarias visitam mais de um santudrio numa Unica viagem, construindo uma rede
do sagrado, concentrada nos santudrios religios0s256. A trajetdria dos romeiros por esta rede
de santudrios esta assim identificada: Frei Damido — Morro da Concei¢do — Mae-Rainha — Séao
Severino dos Ramos. Estes santudrios tornam-se “fragmentos de um sagrado que se manifesta
no espaco fisico por onde peregrinam os romeiros”>".

Esta busca pelo sagrado permeia a vida ordindria do homo religiosus e encontra nos
santudrios sua realizacdo, numa pritica que abriga tradi¢do religiosa e biblica. Para os
peregrinos hd uma necessidade de aproximacdo com o sagrado num espaco que lhes seja
especial, que tenha um sentido mais profundo como € o caso dos santudrios.

Em nossos registros etnograficos aparecem vdrias motivacdes que levam estes
peregrinos ao santudrio de Frei Damido. Os motivos para eles ndo parecem faltar. A sua
presenca no santudrio pode ser pela vontade de conhecer, para o agradecimento ou para
realizar pedido.

A grande maioria dos romeiros aponta a devocdo pessoal ao santo como o grande
motivo para peregrinar. Esta devo¢do pessoal geralmente € apontada como uma heranga dos
pais, aparecendo como uma devo¢do familiar. Em alguns casos, a mde ou pai que eram
devotos do frade ja faleceram, e o filho mantém uma devogao, herdada. Acompanhando esta
motivacdo aparece outra: o agradecimento. Muitos devotos empreendem uma viagem longa
ao santudrio, chegando a enfrentar até 12 horas de viagem para visitar o santo Frei Damido.

Os ex-votos se configuram, neste sentido, como uma mostra da fé do devoto e da
vitalidade da sua crenga e das romarias. Configura-se ainda como afirmacdo desta crenca
perante a institui¢do religiosa e afirmac¢do de uma religiosidade sem mediadores, na qual o

santo é o Unico intercessor nesta relacdo direta entre o devoto e o sagrado. Eles mostram a

¢ MARINHO, Alba Licia da Silva. O Sagrado nas Teias das Redes Geogrificas do Turismo em
Pernambuco: Um estudo sobre o santudrio de Sdo Severino, Paudalho — Pernambuco. Recife, 2008.
Dissertacdo (Mestrado em Geografia). Universidade Federal de Pernambuco. Para a autora existiria uma
rede do sagrado interligada em Pernambuco e visitada pelos romeiros, a qual teria como centro o Santudrio de
Sdo Severino dos Ramos. Preferimos, no entanto, adotar a idéia de que o centro a partir do qual esta rede de
santudrios € interligada vai depender do préprio romeiro, ndo havendo um centro fixo do qual se destine aos
demais santudrios.

»7 STEIL, Carlos. O Sertio das Romarias: um estudo antropoldgico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996. p. 201.
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alianca entre o devoto e o santo™®. Esta relacdo de lealdade entre o devoto e o santo quando
da morte do primeiro, tem sua continuidade assegurada pelos filhos, como ja dissemos, numa
continuidade da relacdo com o santo que se apresenta como heranga deixada, uma heranca
imaterial.

O relato de D. Marinalva nos leva a deduzir que esta devog¢do, assim como outras do
catolicismo fazem parte do conjunto de crencgas difundidas entre o seio familiar. Perguntamos

a D. Marinalva desde quando ela era devota de Frei Damido, ao que respondeu:

Menina, desde que eu me entendo de gente. E porque minha v6 era, de meu
padrinho Cicero e Frei Damido. Af eu fui acompanhando. Depois me casei,
veio meus filhos, veio meu marido e até hoje... Todos na minha familia.
Tenlzlso9 5 filhos e tenho 12 netos. Essa € minha neta, a outra que tava aqui ja
saiu™".

A lealdade do devoto pressupde uma fidelidade também por parte do santo no
atendimento das preces do primeiro, uma relagdo fundada no principio da reciprocidade, e
que, segundo Steil*®” vivida como uma relagdo contratual entre o santo e romeiro no termina
com o pagamento da promessa numa romaria, ela pode se estender por toda uma vida. Mas
ndo podemos afirmar que na experiéncia do devoto esta relagdo seja apenas contratual, pois
ela estd permeada por uma relagdo de amizade. O santo € aquele a quem o romeiro confia seus
problemas, suas esperancas, suas lutas didrias. O santo inspira temor, mas ¢ também o amigo
a quem recorrem nos momentos de angustia ou desespero e se a graga nao vem, a culpa nao é
do santo.

Nos relatos dos devotos entrevistados no santudrio, os milagres ganham destaque
especial e para aqueles que alcancaram milagres o pagamento da promessa ao santo é um dos
motivos principais para peregrinar e estd aliado a propria devog@o. Assim, as promessas ou
votos estdo associados a uma cura ou a algum milagre conseguido pela intercessdo do santo.

59261

Esta devocao ao santo coloca o devoto, como a “‘chama viva para o santudrio”", sem o qual

0 santo, o santudrio e a propria devogao perde sua forca. O devoto, mesmo que ndo tenha no

¥ RIBEIRO, Pedro A. O Catolicismo romano e a nogdo de “catolicismo popular”. In: RIBEIRO, Pedro A et.
All. Evangeliza¢do e comportamento religioso popular. Cadernos de Teologia e Pastoral. Petrépolis: Vozes,
1978. Neste texto o autor aponta a alianca do devoto ao santo e a lealdade estabelecida na relagdo como uma das
marcas da religiosidade devocional nos santuarios.

2 Entrevista com D. Marinalva dos Santos, 70 anos, em 31705/2008, no santuario de frei Damiio.

260 STEIL, Carlos. O Sertio das Romarias: um estudo antropolégico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996.

261 OLIVEIRA, Marcelo Jodo Soares de. Francisco: o Santo vivo dos devotos. 2. ed. Fortaleza: Edi¢des Livro
Técnico/ Premius, 2001.
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cumprimento da promessa a razdo para visitar o santudrio, ali se apresenta para declarar
pessoal e gestualmente sua crenca, reforcada pelos relatos de companheiros de viagem ou de
outros devotos. Os milagres aparecem como relatos que ajudam a sustentar as relacdes com o
sagrado.

Pedir é também motivo para visitar. Os pedidos ndo se limitam ao atendimento de uma
necessidade pessoal. Segundo os devotos, em suas oragdes incluem a comunidade, o mundo.
Assim, a devogao se reveste, no santudrio, de um cardter solidario, que congrega aspiragdes
de devotos ou ndo, por exemplo, quando se trata das oragdes pela paz no mundo. Estes
pedidos incluem a todos.

Dona Maria Edilma resume seus pedidos em duas necessidades bdsicas, estendidos a
todos: “Eu peco mais satde e paz pra todo mundo, que td precisando né”**2. Além dela, outro
romeiro, seu Manoel Messias, afirma: “Olhe, satde, felicidade, sossego, paz pra mim e minha
familia e todas as familias que td sofrendo, que sempre nés vé e ai eu tenho certeza que nds
var2es.

A familia € sempre um elemento primordial na escala dos pedidos de protecdo ao
santo, mas amigos e parentes também entram no rol dos pedidos, inclusive sendo o romeiro
portador de bilhetes enviados ao santo. No santudrio de Sdo Francisco do Canindé essa
estratégia de comunicacao com o sagrado foi verificada, como € possivel perceber através da
andlise feita por Marcelo Soares**.

Esta caracteristica devocional se revela em santudrios maiores e em grandes centros de
peregrinacao do catolicismo, a exemplo do Santudrio de Santo Antonio, em Padua, onde o
proprio santudrio dispde de papel de carta a serem enviados diretamente ao santudrio com
pedidos ou agradecimentos que serdo colocados no timulo do Santo pelos frades. Uma pratica
que aproxima e que nao se restringe aos devotos de Frei Damido ou de Sao Francisco do
Canindé, mas que pode ser entendida como parte de uma experi€ncia universal do catolicismo
no culto aos santos.

Estes pedidos ao santo manifestam as necessidades fisicas e espirituais dos fiéis e
socorros nas aflicdes da vida, na maioria das vezes uma vida com necessidades materiais.

Embora a busca pela cura fisica seja uma constante nos pedidos a Frei Damido, seus devotos

22 ). Maria Edilma Bernardes da Silva, romeira vinda da cidade de Lagoa do Ouro — Pernambuco, 35 anos.
Entrevista concedida a autora, no santuario de Frei Damido. Recife, 04 mai. 2008.

263 Sr. Manoel Messias, 49 anos, romeiro, residente na cidade de Capela — Sergipe. Entrevista concedida 2
autora, no santuario de Frei Damido. Recife, 26 abr. 2008.

264 OLIVEIRA, Marcelo Jodo Soares de. Francisco: o Santo vivo dos devotos. 2. ed. Fortaleza: Edi¢des Livro
Técnico/ Premius, 2001.
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que vao ao santudrio elegem ainda os pedidos de felicidade e paz como os principais em suas
oracoes. Paz na familia, felicidade para os filhos. A um santo se pede coisas boas: “Eu peco
tudo o que é bom minha fia”*® é o que nos diz D. Marinalva. Nas coisas boas estdo inclusos
saude, felicidade, paz, e todo o necessario para um bem viver.

As peregrinacdes ao santuario sdo motivadas ainda para garantir a memoria do frade.
Ja falamos anteriormente da festa como comemoragdo e rememoragdo na qual sdao evocadas
as missoes e a tradi¢do missiondria dos capuchinhos, centrada na pessoa de Frei Damiao, e
ocorrendo em sintonia entre interesses dos devotos e dos religiosos ao confluir como uma
acdo para nao deixar “cair no esquecimento”. Fora do tempo festivo, as romarias acontecem
pelo desejo dos devotos de manifestar sua crenca. Esta forma particular de piedade, nutrida
pela crenca no santo, retine os devotos em romaria e suscita suas praticas rituais em torno do
santudrio.

Para Steil, qualquer que seja o motivo a mover os romeiros deve-se considerar a
relacdo que existe entre peregrinacdo e peniténcia. Uma romaria “auténtica” ndo perde de
vista este sentido, pois, “por definicdo e pratica, exige sempre sacrificios e penalidades”
assumidos por outros, em forma de expiacdo, ou por si mesmo como um voto, promessa ou
desejo. E necessdrio ter consciéncia de que o evento tem o sentido de sacrificio”®.

No tempo festivo ndo € apenas o romeiro que estd imbuido deste sentido, também os
voluntdrios, que acolhem os romeiros se preparam para a festa se convencem de que através
de sua agdo participa de um ato ritual sacrificial. Entretanto, ndo € esta sua unica
caracterizacdo, segundo observamos nas conversas com 0s proprios romeiros e narradas
anteriormente.

O ritual da romaria pode ser entendido como um ritual penitencial tal qual os rituais
analisados por Durkheim, posto que também possibilita um “sentimento de reconforto que o

fiel obtém do rito consumado”®’

pois, quando “cumprimos nossos deveres rituais, retornamos
N . . 26 .

a vida profana com mais coragem e ardor” ¥ Este aspecto de reconforto trazido pela
consumacdo do rito estd presente nas representacdes feitas pelos devotos sobre a romaria ao

santudrio de Frei Damido, como se devessem esta condi¢cdo ao perddo dos pecados obtidos

265D, Marinalva de Jesus, 77 anos, residente em Capela — Sergipe. Entrevista concedida a autora, no santuério de
Frei Damido. Recife, 26 abr. 2008.

2 STEIL, Carlos. O Sertdo das Romarias: um estudo antropolégico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996.

27 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Tradugo: Paulo Neves. Sio Paulo: Martins
Fontes, 1996. p. 417.

%8 Tdem. p. 417.
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através da romaria e do sentido penitencial que lhe ddao. Ao mesmo tempo, este sentimento de
reconforto parece advir da confianca que depositam no santo como um intercessor de suas
necessidades perante Deus.

Ao dizer que voltam para casa mais leves, como se um peso lhes tivesse sido tirado, os
romeiros introduzem em seus discursos a dimensdo penitencial dada a peregrinacdo. Eles
perfazem, neste ato de fé, um caminho que os permite ultrapassar a dicotomia entre o profano
e o sagrado através de sua inser¢do num espaco e num tempo sacralizados, para depois,

purificados, retomar a vida ordindria, vivificados pela experiéncia do sagrado.

II1.3 — A Festa de Frei Damiao: organizacao da festa e participacio dos paroquianos

Acontecendo hd pouco mais de uma década a festa de Frei Damido € significativa para
o convento de Sao Félix de Cantalice e para o santudrio de Frei Damido de Bozzano e ja se
encontra incorporada ao calendério religioso do Estado de Pernambuco. O santudrio é
preparado para o acolhimento dos romeiros, um de seus motivos maiores de existéncia. A
comunidade de paroquianos se prepara para a festa, que mobiliza todo o entorno do santudrio
atraindo inclusive comerciantes de vdrias cidades que transitam por vérias festas religiosas e
santudrios movimentando o comércio profano e religioso. A prépria comunidade se insere
neste comércio que gira em torno do sagrado e que tem nas romarias do periodo festivo a
razdo de sua existéncia®®’.

Os frades administradores do santudrio sdo os organizadores da festa de Frei Damido.
Contam com a ajuda de paroquianos voluntarios que ajudam a verificar cada um dos detalhes,
desde os patrocinios a presenca da midia, acolhida, limpeza do santudrio e alimentagao dos
romeiros. No santudrio tornou-se uma pratica distribuir aos romeiros que necessitam o café da

2705
” as tergas-

manhad, almoco e janta. O convento, que ja distribui o “pao de Santo Antonio
feiras, consegue junto a panificadoras e outros setores os alimentos a serem servidos na festa.
Os voluntdrios da festa também se identificam como devotos de Frei Damido. Esta

devocdo pode ter sido originada em meio ao ambiente familiar ou pelo fato de o terem

9 Apesar do predominio de comerciantes de outras localidades, os quais percorrem festas religiosas no Estado,
h4 uma participacdo de comerciantes locais na festa de Frei Damido.
0 Distribui¢do de paes a familias pobres da comunidade na qual se encontra o convento. Pratica realizada
sempres as tercas-feiras no convento de Sdo Félix de Cantalice que estd ligada a um costume da tradi¢do catdlica
e aparece como elemento insepardvel da devocdo a Santo Antonio, remontando a um fato da vida do préprio
santo segundo a crenga disseminada e ressaltada na sua hagiografia.
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conhecido no convento. Com comportamento devoto ao frade que conheceram e que
consideram pessoa santa, os voluntérios trabalham junto aos religiosos, contribuindo para a
propagacdo da devogdo. O sentido sacrificial dado pelos romeiros encontra nos voluntarios

também a sua face®’!

. Alguns deles atuam durante todos os dias da festa, participando
inclusive das celebracdes, seja porque com o sentimento de pertenca religiosa, seja pela
devogdo a Frei Damido.

Os religiosos do santudrio conseguiram construir uma rede de contatos com chefes-de-
romaria que sdo cadastrados no santudrio com os quais mant€ém contato através de
correspondéncia e informam a data e programagdo da Festa de Frei Damido. Do mesmo
modo, informam sobre as celebracdes que ocorrem em Novembro para festejar o nascimento
de Frei Damido. A programacdo da Festa de Frei Damido e cartazes de divulgacdo sdo
enviados anualmente a estes chefes, convidando o povo romeiro a participar do evento. Dessa
forma, a preparacdo do santudrio comeca bem antes do més festivo.

Além de ser um trabalho da OFMCap. para a divulgacdo da festa, esta pratica dos
administradores do santudrio € um elemento de propagacdo da devog¢do. A cada ano os
administradores do santudrio procuram cadastrar as novas romarias e os respectivos chefes-
de-romaria que chegam para a festa. Para os religiosos ¢ uma forma de mapear as romarias e
os devotos de Frei Damido®’%.

Para Steil, no entanto, este contato estabelece um “campo de influéncia do catolicismo
oficial, bem como sinaliza um esforco do clero para estender as fronteiras do seu discurso
religioso e moral”?”. Ele faz notar em seu estudo sobre o santudrio da Lapa que esta acio da
administracdo do santudrio acaba por atuar como uma forma de controle exercido pelos
administradores sobre as peregrinacdes e considera com isso, que tal contato estimula a
existéncia de relagdes de poder entre estes e entre os chefes-de-romaria e os romeiros.

Nao pudemos identificar este aspecto no santudrio dado as nossas proprias condi¢des
de pesquisa, mas este € um ponto a se refletir. O santudrio de Santo Cristo do Ipojuca tem
tentado este mesmo método como uma forma de incentivar a presenca dos romeiros no

santudrio. Nesse caso, o que tem interessado € a presenca do romeiro como um reavivamento

"' Nos depoimentos dos voluntérios da festa de Frei Damido, este significado era recorrente em suas falas.

2 Tem sido importante para o santudrio este cadastro, pois assim os frades podem entrar diretamente em contato
convidando para as festividades e criando um lago que € institucional, mas que por vezes parece ultrapassa-lo,
gerando uma aproximagao e identificagdo dos devotos com o santudrio.

3 STEIL, Carlos. O Sertdo das Romarias: um estudo antropolégico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996.
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da devocao e do santudrio ou do estimulo a devogﬁom. No santudrio de Frei Damido, este
contato tem servido para a consolidacdo da festa e da devogao.

Além dos voluntdrios que contribuem no periodo das festividades, o santudrio conta
com o trabalho voluntdrio de paroquianos da comunidade, os quais estdo presentes no
santudrio todos os finais de semana, a excec¢do daqueles dias em que compromissos
particulares ndo o permitem. Estes voluntdrios se responsabilizam pelo Museu de Frei
Damido, pela Capela-santudrio, e pelo acolhimento dos romeiros que visitam o santudrio
durante todo o ano. Todos estes voluntédrios entrelacam suas histérias de vida nas histérias que

contam sobre Frei Damido e sobre seu poder taumaturgo, e estarem ali evoca, de certa forma,

algum episddio de suas vidas no qual esta personagem possui algum tipo de importancia.

Eu hoje o emprego que eu tenho hoje eu agradeco a Deus e a Frei Damido
que nio foi tdo facil eu conseguir esse emprego. Com ele em vida, né, eu
consegui esse trabalho. Gragas a Deus jd t6 com 17 anos, de 2 em 2 anos tem
ameaca de botar pra fora mas eu sempre t6 ficando. Af faz 6 anos que eu
alcancei uma graca com Frei Damido, um milagre, ai me dediquei ser
voluntério aqui. Todos os domingos eu estou aqui. Moro no Curado II. Na
g . . 275
festa eu ja fico sexta, sabado e domingo acolhendo os romeiros

Para além destes agentes envolvidos diretamente na economia de santidade no
santudrio, os frades em noviciado tém participado ativamente da Festa. Os frades do convento
de Sao Félix recebem ajuda ainda dos frades do Convento de Nossa Senhora da Penha e de
outras fraternidades capuchinhas que se dirigem ao convento neste periodo. Eles atuam
principalmente na animacdo da festa, cantando no palco, ajudando os romeiros a relembrarem
fatos das missdes e na distribuicdo dos bens sagrados como béncdo e dgua benta, e na
acolhida.

Esta acolhida € muito importante na dindmica do santudrio. O romeiro se sente
acolhido e retribui com uma nova romaria na festa seguinte, ajudando assim a realizd-la, ndo
como participante na organizagdo, mas com sua presenca, pois como os proprios frades e

voluntérios afirmam, a festa s6 existe porque existem os romeiros de Frei Damido®’®.

274 DONATO, Séstenes Portela Vieira. Convento de Santo Antonio de Ipojuca em Pernambuco: reflexdes
histéricas acerca da devog@o ao Santo Cristo. Recife, 2008. Dissertacdo (Mestrado em Histéria), Universidade
Federal de Pernambuco.

215 gr, Cicero, devoto de Frei Damifo e voluntario no santuario. Entrevista concedida a autora, no santudrio de
Frei Damido. Recife, jun. 2008.

% Tanto as pessoas que sdo voluntdrias de Frei Damido quanto os religiosos do convento procuram salientar em
suas falas essa importdncia do romeiro para a realizacdo da festa no santudrio. Durante a festividade esta
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O lado profano da festa de Frei Damido € possivel ser observado na principal rua de
acesso ao santudrio. Nas festas religiosas, o sagrado e o profano coexistem. E o sagrado
disputa com o profano a presenca dos fiéis, posto que muitos deles também se envolvam na
profusdo de possibilidades do lado profano da festa. Esta disputa é observada nos discursos
religiosos € mesmo de agentes leigos.

Nio h4 uma “programacio folclérica™’” durante a Festa de Frei Damido, mas os bares
e as barracas instaladas para comércio no periodo festivo atraem muita gente, em especial
moradores da comunidade. O profano ndo se restringe ao comércio de souvenirs, objetos de
decoracdo e utensilios domésticos, roupas, brinquedos. Musica, comida e bebida constituem o
profano da festa, por onde também circulam varios romeiros de Frei Damido.

Sobre a presenca de romeiros nos bares hd polémicas entre os negociantes. Nao ha
uma uniformidade do discurso, mas podemos perceber que estes espagos alternativos também
atraem os romeiros. Alguns negociantes que montam comércio durante a festa afirmam que os
romeiros sdo seus consumidores. Outros, no entanto, procuram excluir o romeiro deste
publico ao dizer que os consumidores de bebida sdo pessoas da propria comunidade, pois os

278 .
. Assim,

romeiros vém contritos, pela necessidade da fé, e nao bebem exatamente por isso
para alguns comerciantes, em especial os que sdo paroquianos, a idéia defendida € de que o
intuito religioso a mover os romeiros ndo os permite participar desse lado profano.

Em meio a objetos de uso religioso a Festa proporciona a existéncia de um comércio
informal e variado nas ruas de acesso ao santudrio, transformando-a num verdadeiro mercado
no qual religioso e profano se mistura, e por onde passam romeiros em busca de lembrancgas
da romaria, e moradores da drea, estes ultimos mais propensos a observar 0 movimento

gerado pelas peregrinacdes e a buscar divertimento nas barracas. Este entrelacamento entre o

profano e o sagrado nas festas religiosas é comum nos santudrios”””. Desta forma, nas trocas

condi¢do é sempre ressaltada, principalmente durante as missas, momento em que os devotos se retinem perante
o altar montado fora da igreja e mais oportuno para que os religiosos se expressem para todos os romeiros,
devotos de Frei Damizo.

77 Por programacio folclérica entendemos os shows que se realizam nas festas religiosas de vérios santudrios,
principalmente quando o santo do lugar é também padroeiro da cidade.

" Nas conversas com alguns comerciantes que instalaram suas barracas na rua principal, em frente ao convento,
percebemos que para eles este € um tema polémico. Embora alguns afirmem que os romeiros sio seus principais
consumidores, no caso de venda de bebidas, outros procuravam eximir os romeiros desta pritica ao colocd-los
como devotos que vinham apenas com interesse no santudrio.

27 Nos estudos realizados sobre santudrios religiosos este entrelacamento entre o sagrado e o profano aparece
como um dos aspectos das festas dedicadas ao ‘santo’. Dentre estes estudos podemos apontar alguns exemplos:
DONATO, Séstenes Portela Vieira. Convento de Santo Antonio de Ipojuca em Pernambuco: reflexdes
historicas acerca da devocdo ao Santo Cristo. Recife, 2004. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) Universidade
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simbdlicas que ocorrem em torno do santudrio estdo inseridos também os comerciantes, da
propria comunidade e de fora que se instalam nas ruas de acesso durante o tempo festivo.

Com relagdo a presenca destes comerciantes ndo identificamos no santudrio um
discurso de oposi¢do a estes, visando afastar os romeiros das barracas de souvenirs instaladas
para a festa. As recomendacdes sdo dirigidas aos devotos no que se refere a divertimentos
possiveis, como a praia ou a bebida, uma forma de disciplinar o devoto. Para eles a romaria
pressupde a visita ao santo, ndo a outros ambientes.

Animacdo e apresentagdes culturais também tomam parte neste evento religioso.
Contando com a participagdo dos romeiros, que fazem algum tipo de homenagem a Frei
Damido apresentando canticos, dando testemunhos. Os frades cantam hinos das missdes,
conversam, procuram fazer com que os devotos relembrem as missdes. Para além da
programacao religiosa do santudrio, a organizacdo também oferece aos romeiros que visitam o
santudrio no periodo da festa a apresentacdo de grupos culturais.

Em 2008 houve a apresentacdo do Maracatu Frei Damido. Jovens da comunidade
integram o grupo idealizado pelos frades, e recebem aulas no proprio convento sob a regéncia
de um professor. Criado recentemente, este maracatu tem uma fun¢ao social tanto na visao de
frades quanto na de moradores locais. Estes aprovaram a acdo dos frades, pois esta agdo,
assim como outras, pode ser responsavel pela diminuicdo da criminalidade com relacdo ao
convento: “os frades estdo atentos para uma aproximacao com a comunidade. Perceberam que
€ como uma escola. Tem que estar aberto. Foi isso o que fizeram e Frei Rinaldo esta tentando

tirar os jovens da rua com os projetos”™>*" .

Federal de Pernambuco; FERNANDES, Rubem César. Os Cavaleiros do Bom Jesus — uma introducdo as
religides populares. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982. Além da bibliografia pertinente, a pesquisa que temos
realizado no grupo de pesquisa Histdéria e Religides, vinculado ao Departamento de Histéria da UFPE, sob a
orientacdo da Prof* Sylvana Brandao, tem oferecido elementos para tal afirmativa.

280 Depoimento de voluntéria da festa de Frei Damido, santudrio de Frei Damido, 31/05/2008.
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Foto 1: Maracatu Frei Damido.
Fonte: Acervo particular da autora, 2008.

Na programagdo cultural oferecida no santudrio, além do ‘Maracatu Frei Damido’, ja
passou pelo palco durante os anos de festa: a Banda da Policia Militar de Pernambuco, banda
de pifanos, repentistas, cantores homenageando Frei Damido, e padres-cantores, como o Padre
Antonio Maria. Durante o momento cultural da festa, embora se privilegie musicas das
missodes, 0s grupos culturais sempre interpretam com seus instrumentos outras musicas, como
por exemplo, musicas de Luiz Gonzaga®'. E o momento de lazer, propiciado no santudrio,
presente na programacao a ser oferecida aos devotos e a visitantes. O profano e o sagrado ndo

se anulam. Eles aparecem entremeados nas festividades.

I1.4 - Celebracoes do tempo festivo e a gestao dos bens sagrados

Durkheim ao analisar os ritos representativos ou comemorativos oferece duas
reflexdes sobre estas praticas coletivas: hd ritos que sdo realizados com a pretensdo de
produzir algum efeito sobre a natureza; e existem os ritos que sao cumpridos unicamente para
preservar uma tradi¢do. Acentuando, no entanto, a dimensao social do rito, Durkheim explica-
0o como um ‘“conjunto de cerimdnias que se propde unicamente redespertar certas idéias e
certos sentimentos, ligar o presente ao passado, o individuo a coletividade”, ajudando a

“manter a vitalidade das crencgas, para impedir que elas se apaguem das memorias, para

2! Pesquisa de campo realizada durante as festividades no santudrio de Frei Damio, nos anos 2007 e 2008.
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revivificar os elementos mais essenciais da consciéncia coletiva”. Afirma ainda que “os ritos,
sdo antes de tudo, os meios pelos quais o grupo social se reafirma periodicamente”. A religido
é percebida a partir de sua funcdo social®®.

Para Berger o ritual é composto por dois elementos: o que precisa ser dito e aquilo que
precisa ser feito. Estes dois atos servem para “relembrar”, restaurando uma continuidade entre
o presente e a tradicdo e situando a experiéncia dos individuos numa histéria que os
transcende. Ao mesmo tempo, busca-se o enraizamento religioso do grupo e, portanto, a
manutencio da legitimidade e das estruturas de plausibilidade entre os fiéis*®.

Estas andlises legadas por Berger e Durkheim sdo fundamentais para que possamos
pensar as praticas devocionais e as celebragcdes no santudrio de Frei Damido. Nao postulamos
com isso uma mera transposi¢ao destas teorias para o nosso trabalho, mas acreditamos que da
confluéncia destes referenciais podemos compreender a religiosidade vivenciada no santudrio
pesquisado. Os relatos e as praticas de romeiros, e de demais devotos e religiosos nos
conduzem a fazer algumas ilagdes a partir destas idéias.

Tais praticas, em nosso entendimento, constituem um habitus correspondente aos
agentes sociais que partilham do campo religioso catélico em seus varios matizes e que atuam
diretamente na manuten¢do do capital simbdlico da instituicdo religiosa. Neste sentido,
procuramos entdo, recorrer também as andlises formuladas por Pierre Boudieu para
compreender a relacdo que os devotos estabelecem com os religiosos no santudrio.

Seguindo os passos da programacao oficial do santudrio os romeiros também tragam e
inscrevem nele o seu préprio ritual, com uma programagao paralela, mas que ndo chega a
interferir, a0 menos aparentemente, na sequéncia oferecida pela institui¢do. E como se as
préticas se complementassem, a dos romeiros e a dos frades.

Na programacdo oficial da festa ganha destaque a missa. Mas, além da missa,
destacamos os sermdes, a Procissdo Luminosa, a Béncido do Santissimo Sacramento, o Oficio
de Nossa Senhora, recitacdo do Terco e coroacdo de Nossa Senhora, uma vez que a festa
acontece em fins de Maio, Missa e béncdo dos romeiros. Para além dos ritos oficiais, os

romeiros presenteiam a festa mais que com a presenca, eles mantém ali suas praticas de

religiosidade.

22 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Tradugo: Paulo Neves. Sio Paulo: Martins
Fontes, 1996.

) BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Trad. José Carlos
Barcellos. Sao Paulo: Paulinas, 1985.
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A programacdo visa atender principalmente a esta necessidade da Igreja de
manuten¢do da fé, das estruturas de plausibilidade, incorporando préticas dos romeiros nesta
programacgdo e levando os religiosos capuchinhos a participar de uma agenda paralela
improvisada pelos romeiros no santudrio. Assim, o que € vivido nesse periodo de festividades
enquadra-se no modelo missiondrio capuchinho, sendo a tradi¢cdo revestida com novas
praticas, mas mantendo os eixos de uma préitica missiondria centrada na celebragdo
eucaristica, na confissdo, na devocao aos santos, na evangelizacdo. Estes aspectos operam a
distin¢do com relacdo a outras praticas cristas.

O santudrio se transforma entdo num espaco de hibridalga?lo284 ritual durante as
festividades de Frei Damido. Este hibridismo, verificado também no tempo comum, mas de
muito maior visibilidade no tempo festivo das celebra¢des ao frade capuchinho, pode ser
entendido a partir dos rituais vivenciados no santudrio. Praticas tradicionais, herang¢a de uma
formacgdo religiosa, coexistem com préticas renovadas da religiosidade e de movimentos
cat6licos ou movidas por uma pastoral renovada e sua acdo efetiva dentro do santudrio.

H4 uma preocupacdo da Igreja Catdlica em ter os santudrios como espagco de
evangelizagao como ja o dissemos. Esta preocupacao € trazida a reflexdao por Edénio Valle ao
abordar a pastoral para eles elaborada, a qual procura estabelecer uma consciéncia coletiva

entre os romeiros enquanto missiondrios de Cristo:

Aos poucos, de gestos sustentados apenas por tradicdes do passado, as
romarias e os santudrios catolicos passaram a acentuar trés tracos que ndo
apareciam tdo nitidamente no catolicismo tradicional: a centralidade da
pessoa de Jesus e do Evangelho, a importancia de uma pertenga consciente a
comunidade de fé e a missdo de dar testemunho (evangelizar) como algo
conatural ao seguimento de J esus™.

Durante as festividades sobressai tanto esta caracteristica apontada no trecho,
correspondente a uma diferenciacdo acentuada nas praticas e que sdo estimuladas pela
hierarquia institucional, quanto as praticas de carater tradicional, no comportamento do

devoto. A busca do fortalecimento da fé com a idéia de pertenca a comunidade religiosa s@ao

20 termo hibrido bem como hibridacdo tem sido bastante utilizado em detrimento aos termos sincretismo e
mesticagem, pois como define Garcia Canclini, a mesticagem estaria associada principalmente a mistura de ragas
no sentido, portanto, de miscigenacdo. O sincretismo, segundo Canclini, seria um termo associado a mistura de
diferentes credos religiosos. Nesse caso, adota o termo hibridacdo por ser este a expressdo mais adequada para
exprimir a ocorréncia de diversas mesclas inbterculturais. Ver: CANCLINI, Nestor Garcia. Culturas hibridas:
estratégias para entrar e sair da modernidade. Sdo Paulo: Ed. Universidade de sdo Paulo, 1998.

35 VALLE, Edénio (SVD). Santudrios, romarias e discipulado cristdo. In: Revista Horizonte. n. 8. Belo
Horizonte, v. 4, jun. 2006. p. 31 —48.
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aspectos a serem considerados e que se apresentam nos sermoes a cada missa celebrada: “Eu
tenho de ser um missiondrio, eu tenho de ser um missiondrio de Jesus, eu tenho que anunciar
Jesus Cristo, eu tenho que mostrar Jesus Cristo™?%,

A perspectiva de evangelizacdo tem sido fundamental na pastoral do santudrio, pois
procura instigar nos devotos a experiéncia de um comportamento atuante a ser simbolo de
distin¢do, buscando manter e até mesmo renovar a pratica religiosa. Com isso, podemos
pensar o catolicismo como um campo de tensdo entre os varios significados e vivéncias, um
espaco plural com elementos de unidade. Nesse espago plural, os diversos rituais se realizam,
interagem e complementam-se.

A procissdo € um dos ritos iniciais da programacao religiosa. Apds a missa de abertura
do evento os religiosos e fiéis saem em procissao pelas ruas da comunidade, a partir da Igreja
Matriz de Nossa Senhora do Rosério até o santudrio de Frei Damido. Diferente do que ocorre
em outras procissdes nas quais o carro com o santo vai guiando os devotos, esta ndo é uma
procissdo com imagem de santo, mas uma procissdo tendo a frente o Santissimo Sacramento.
Chegando ao convento de Sao Félix a Procissdao Luminosa € recebida pelos demais fiéis ou
romeiros que ja se encontram no santudrio, tendo inicio o rito que fecha a noite inicial: a
béng¢do do Santissimo Sacramento.

O rito catdlico da missa ocupa lugar central nas festividades. No ultimo dia da festa,
ha uma missa dedicada aos romeiros na programacdo oficial. Esta programacgdo oficial
contracena com os ritos paralelos realizados pelos romeiros. A presenca de religiosos
capuchinhos nos rituais dos devotos €, em nossa percepc¢do, uma forma de disciplinamento
dos comportamentos destes devotos.

Os sentidos atribuidos pelos devotos a esta devo¢do sdo diversos e disputam com o0s
significados dados pelos frades e com aqueles emitidos pelos demais grupos presentes na
festa: visitantes, paroquianos e voluntarios. H4 sempre a recomendacdo a assistir a missa,
tomando como base as palavras de Frei Damido a quem remetem sempre: “Um domingo sem
missa € uma semana sem Deus”. Dessa forma, se procura instituir um controle sobre a ag¢ao
dos leigos e sobre a gestdo do sagrado.

A missa é um espacgo de sociabilidades e um rito de afirmagdo da religido na qual se
vivencia a pertenca a um grupo religioso. O cumprimento de préticas sacramentais pelo

devoto o coloca mais firmemente dentro das estruturas de plausibilidade afirmando o

2% Homilia proferida pelo bispo de Nazaré da Mata, na missa das 10h de 31/05/2008. Por ocasido da XI Festa de
Frei Damido de Bozzano, no santudrio de Frei Damido, no convento de Sdo Félix de Cantalice. Recife —
Pernambuco.
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pertencimento, mesmo que esta pertenca através da pratica sacramental seja para alguns
apenas durante a propria romaria, pois sabemos que vdrios devotos tém na romaria o
momento de encontro com a Igreja.

Na missa estdo condensados os dogmas que operam a distingdo com outras religides
ou igrejas cristds. Dai ser o eixo central nas celebracdes do santudrio em homenagem a Frei
Damifo. Nela sdo constantemente reafirmados os dogmas catélicos aos fiéis. E ainda um rito
de legitimagdo de um poder, concedido aos agentes especializados sobre os leigos, ou seja, € a
institui¢do de relagdes de poder entre os agentes nela envolvidos e de um cosmos percebido
dentro desse esquema de representagdo do mundo.

No dizer de Steil, a missa “representa o consenso catélico ao mesmo tempo que o
institui com todas as suas cosmologias e hierarquias™®’, buscando manifestar aos romeiros o
papel mediador do clero na gestdo dos bens de salvacdo. Essa exteriorizacdo perpassa pela
busca de controle sobre a religiosidade do romeiro, que também participa no processo de
producdo do capital simbdlico, como tem se apresentado nesta devocao.

Nesse aspecto, nao falamos de um devoto a desempenhar apenas o papel de
consumidor, mas pensamos no devoto como produtor de um capital simbdlico que tem sido
assumido também pela instituicdo religiosa. No entanto, é importante notar que o devoto
também reconhece neste clero a legitmidade da gestdo dos bens de salvagcdo ao solicitar uma
bén¢do com oracdo e imposi¢ao das maos, ao recorrer a 4gua-benta, e a béncao dos objetos no

santuario.

%7 STEIL, Carlos. O Sertio das Romarias: um estudo antropolégico sobre o Santudrio de Bom Jesus da Lapa —
Babhia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996.
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Foto 2: Fila para receber a béngao.
Fonte: Acervo particular da autora, 2008.

Assistir a missa no santudrio se torna evento significativo para o devoto, em especial
para os romeiros, pois estdo na casa do santo. Nesse caso, atendem a uma identidade religiosa
que precisa ser assumida e vivenciada através da participagdo na missa, € ao conselho do
préprio santo, citado acima, o qual é sempre retomado nas palavras dos sacerdotes e demais
religiosos, de tal forma que mesmo realizando seus rituais devocionais na capela-santudrio ou
em outros espacos, os romeiros ndo deixam de participar da missa, elegendo-a como
necessidade.

Entre os dias de festa as missas ocorrem regularmente sendo celebradas em maior
quantidade no dia de encerramento. Uma das missas na programacdo ¢ dedicada
especialmente aos romeiros com béng¢do especial dirigida a eles, na qual ocorrem também
varios agradecimentos pela participacao e convidando a voltarem outras vezes ao santudrio e,
no ano seguinte, participarem novamente da festa. Presididas por religiosos capuchinhos ou
por sacerdotes convidados, as missas possuem ainda, no tempo dedicado ao sermdo, um
importante momento para uma catequese efetiva.

A homilia recebe uma dimensdo pedagdgica, fazendo sempre referéncia a atividade
missiondria de Frei Damido de Bozzano e sua preocupacdo em ‘“pregar e viver o

Evangelho”**®. Em cada uma destas, busca-se afirmar a santidade do frade ao qual celebram

% Homilia do bispo de Nazaré da Mata, 31/05/2008.
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em festa, incorporando nos sermdes a memoria do mesmo, enquanto convidam os fiéis a uma
vida conforme os preceitos do Evangelho e da Igreja.
A homilia é o momento também de convocar os catdlicos a tornarem-se missionarios

em sua lida cotidiana e atuarem junto a Igreja na defesa dos principios catélicos:

Num mundo que se proclama tanta liberdade, temos que proclamar Jesus
Cristo na defesa da vida, ndo como os nossos inescrupulosos politicos que
aprovaram o projeto das experiéncias (aplausos) com células-tronco
embriondrias

Esta recomendacgdo aparece vinculada aos conselhos de Frei Damido, a sua pregacao e
a sua missao entre a populacdo: “E o Frei Damido ele pregava a defesa da vida e a defesa da
vida estd na pessoa de Jesus: Eu sou o caminho, a verdade e a vida. Um seguidor de Jesus.
Entdo ¢ um defensor da vida”. Entrecruzando a fé, os textos biblicos, os dogmas, a tradicao da
Igreja Catodlica, e a devocdo ao frade, a pregacdo € ainda um discurso voltado a questdes
atuais vinculadas a dimensao religiosa.

Dessa forma, aproveita-se o momento para tratar questdes pontuais, a exemplo da
acima citada, e apresenta aos fiéis o posicionamento da Igreja Catélica quanto a tematica.
Durante a homilia, ndo eliminando outros momentos dos ritos no santudrio, lancando mao do
poder simbolico que a Igreja exerce sobre os fiéis, o pregador procura capitalizar o discurso
religioso, deslegitimando a acdo politica, reafirmando o cardter sagrado da vida e a fun¢do
divina da Igreja Catdlica.

Durante a missa, alguns canticos pertencem ao hinario das missdes de Frei Damido, a
exemplo do Vinde pais e vinde mdes, um dos mais cantados no santudrio. Animada por um
grupo de paroquianos e seminaristas, a missa € revestida, além de todas as simbologias a ela
subjacentes, pelo cardter de missdo, das missdes de Frei Damido. Este aspecto valorizado
pelos capuchinhos aproxima os romeiros dos religiosos, € faz com que se sintam valorizados
por suas préticas criando com isso uma relagdo de bem-estar que vai se construindo desde o
momento da acolhida até a partida.

O reconhecimento da importancia do romeiro se traduz ainda na preocupagao, por

parte dos religiosos capuchinhos do convento, em construir uma identificacio com os

*% Homilia do bispo de Nazaré da Mata, 31/05/2008. O discurso religioso procura suplantar o discurso politico e
o cientifico, e na missa, durante a homilia, parece ser o momento ideal para deslegitimar a estes, buscando apoio
junto aos catélicos.
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romeiros. Esta preocupag¢do em manter uma identificacdo com o povo € enfatizada como algo
que foi vivido por Frei Damido em sua relacdo com os féis.

Outro ritual da festa é a recitagdo do Oficio de Nossa Senhora. A recitagdo desta
oracdo cuja esséncia é encontrada no Cdantico do Magnificat tem suas origens no Brasil na
pregacdo dos missiondrios catdlicos entre os séculos XVII e XVIII e os capuchinhos tém,
reconhecidamente, pelo trabalho evangelizador realizado no Brasil, uma importante fun¢do no
propagar esta oracdo bem como na devog¢do a Nossa Senhora. Ajudaram a implantar esta
devocdo assim como o més mariano, até hoje bastante estimulado pelos clérigos™”.

Praticado no meio familiar e entre pequenos grupos, no santudrio tem encontrado
espaco na programacgdo religiosa, sendo incentivado pelos religiosos locais. Acentua-se a
devocdo a Maria, devog¢do bastante difundida por Frei Damido nas suas pregacgdes, €
principalmente a recitacdo do Terco. O Terco estd inserido na programacdo festiva do
santudrio, mas, além disso, encontra-se também no rito que os devotos cumprem independente
do fato desta oragdo pertencer ou ndo a programacao oficial.

O Terco é uma das oragdes que mais retine os devotos em torno do timulo de Frei
Damido. Maria, simbolo de distincdo entre catdlicos e protestantes, tornou-se elemento
aglutinador e de unidade no catolicismo, inclusive elemento de ligacdo entre os devotos de
Frei Damido, bastante salientado pelos pregadores: “Entdo Maria, meus amados irmaos, a
figura de Maria estd bem ligada a figura de Frei Damido, ou a figura de Frei Damido esta bem
ligada a figura de Maria™*".

O Terco, assim como o Oficio de Nossa Senhora, sdo oragdes que t€m sido
estimuladas pelos religiosos, deixando com isso de ser uma pratica mais pessoal para ser uma
experiéncia vivida também no espaco publico, coletivamente. Esta pratica que era muito
recomendada por Frei Damido, faz parte da tradi¢ado religiosa dos fiéis, de forma que a cultura
catdlica dos devotos se alia a propria memoria de Frei Damido ali no santudrio, em torno da
figura de Maria.

Em cada um dos rituais da programacdo a Igreja detém o monopodlio da gestdo dos
bens sagrados. E o sacerdote o agente especializado na administracio dos bens de salvacio,
na cura da alma. Mas na capela-santudrio o devoto nao necessita deste agente para intermediar

sua relacdo com o santo. Por gestos, oracdes, benditos, cinticos, rosarios desfiados e

0 Carlos Steil aponta para este periodo como correspondente a origem da recitacdo do Oficio de Nossa Senhora
no Brasil. Sobre a acdo dos missiondrios capuchinhos na propagacdo na recitacdo do Oficio e do Terco, a
homilia do Bispo de Nazaré da Mata, na missa de 31/05/2008, segue nesta direcao.

#! Sermio proferido na missa das 10h de 01/06/2008 no convento de Sdo Félix de Cantalice.
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celebrados com companheiros da devog¢ado, os devotos t€ém sua maneira propria de se dirigir ao
santo, embora a presenca de religiosos seja constante na capela, as vezes acompanhando os
devotos em suas oragdes. Mas ali eles t€ém autonomia para relacionar-se com o santo. Sobre
este aspecto tornaremos adiante ao discutirmos a devog¢do e a institucionalizagdo do culto a

Frei Damido de Bozzano.

Foto 3: Romeira recitando o Ter¢o na Capela de
Nossa Senhora das Gragas, frente ao timulo de Frei
Damido.

Fonte: Acervo particular da autora, 2008.

As confissdes constituem um ritual importante na dindmica do santudrio € é um dos
ritos mais observados pelos romeiros. Por vezes, entre alguns romeiros, a romaria se faz o
momento de (re) encontro com os sacramentos da Igreja, assim como com a Eucaristia. Bem
de salvagdo administrado pelo sacerdote, a confissdo ganha importancia no evento, sobretudo
pela procura dos devotos a este sacramento que lhes abre o caminho para a Eucaristia e para a
redencdo, segundo as crencas e os dogmas da Igreja.

Os capuchinhos ganharam, através de suas missdes, o papel de confessores entre os
fiéis. Frei Damido era muito procurado pelo povo nas missdes € mesmo quando passou residir
no convento: “Venho desde 1986 para me confessar e assistir o sermdo que era muito
bom”***. Era o conselheiro a quem recorriam.

No convento, os romeiros continuam a formar filas para fazer suas confissdes com os
frades capuchinhos. Nos dias de festa encontramos filas de romeiros ou os bancos da igreja de

Sdo Félix cheios de devotos esperando pela confissdo, um sacramento que s6 pode ser

22 Entrevista com D. Josefa Francisca Dias realizada no santuério de Frei Damido. Recife, 31/05/ 2003.
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celebrado pelo sacerdote, pelo agente especializado e com poderes de redimir, segundo os
preceitos da Igreja Catdlica. O romeiro vai ali e se confessa porque para ele tal ato € plausivel,
porque confere significado ao seu mundo.

Verificamos, entdo, que embora 0o romeiro execute suas praticas no santudrio, tendo
um acesso também autdonomo, ali os agentes especializados do sagrado t€ém por funcgdo
controlar e administrar os bens simbdlicos do santudrio, garantindo a manuten¢do do capital

simbdlico que lhes confere a autoridade e legitimidade neste campo religioso.

IIL5 - Os ex-votos: crenca e simbologia

Virias sdo as formas encontradas pelos devotos para demonstrar sua devo¢do a um
santo. Nos santudrios catélicos hd uma variedade de comportamento a desvelar uma préatica
que remonta a um catolicismo tradicional, que tem na devocdo aos santos um de seus

elementos”>.

Compreendemos, porém, a partir de nossas pesquisas e dos registros
etnograficos que pudemos realizar que ndo podemos afirmar uma homogeneidade das
praticas. Os santudrios catdlicos sdo espaco da pluralidade de significados, de acdes, de
relacdes. Praticas antigas e novas se mesclam nos cultos devocionais. Os rituais no santuario
de Frei Damido sdo multifacetados.

O pagamento de promessas € uma pratica difundida no catolicismo e constitui um
ritual recorrente nos santudrios religiosos. As visitas ao lugar sagrado podem significar um
voto feito a Deus ou ao santo e os ex-votos se tornam manifestacdes publicas dos milagres
alcancados por intermédio do santo. Os santudrios acumulam os ex-votos em suas Casas dos
Milagres, os quais geralmente ficam a mostra, e se revelam como parte da histéria das
crengas, das praticas, dos santos e de seus devotos em épocas e regides, distintas.

Como pagador de promessa o devoto oferece ao santo o ex-voto (do lat. Votum). Este
€ o testemunho publico da graca alcancada pela intercessdo do santo, a0 mesmo tempo que
representa uma promessa cumprida. Geralmente sdo representagdes do corpo ou da parte

curada pelo poder milagroso do santo ou fotografias e tem a funcdo de agradecimento ao

tempo que pode revelar uma relacdo direta entre devoto e santo, e a lealdade entre ambos. Sua

3 Dentre os estudos que apontam para este aspecto das religiosidades nos santudrios brasileiros podemos citar:
Rubem César Fernandes. Os Cavaleiros do Bom Jesus. Uma Introdugdo as Religides Populares. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1982; Carlos Alberto Steil. O sertido das romarias — um estudo antropolégico sobre o Santudrio de
Bom Jesus da Lapa — BA. Petrépolis: Vozes, 1996; Marcelo J. S. de Oliveira. Francisco: o Santo vivo dos
devotos. 2. ed. Fortaleza: Edi¢des Livro Técnico/Premium, 2001.
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presenca no santudrio expressa a atualidade ou ndo da devocgdo. Para a continuidade do culto
ao santo é importante que estes sinais de seu poder estejam a mostra. No geral sdo colocados
numa Casa dos Milagres, nos santudrios onde estas existem.

Visitar um santudrio e observar este ambiente €, pois, adentrar no sistema simbdlico
que o rege, no mundo dos devotos e na condi¢cdo do culto. A Casa dos Milagres, a partir dos
ex-votos, permite tragcar indicios de um culto antigo ou moderno, atualidade, auge ou
decadéncia, perfil dos milagres atribuidos através de imagens, estas, reflexos das gracas do
santo.

De material diverso, as representacdes ajudam a desvelar épocas. Além disso, através
deles se pode entrever a realidade dos devotos e algumas de suas necessidades, necessidades
que, segundo Marcelo Soares, os “fiéis sabem como transpor os percal¢cos e re-criar suas
vidas. Eles conhecem o trajeto a peregrinar e também o ente sagrado de quem poderao valer-
o294

No Santudrio de Frei Damido ndo existe uma Casa dos Milagres. Mas hd um grande
nimero de ex-votos que sao levados pelos devotos ao santudrio, embora ndo estejam
expostos. Sdo tunicas, representacdes de partes do corpo (cabega, seios, pés, pernas, bracos)
em parafina e madeira; fotografias de casa, de carros, de animais e de pessoas; cabelo; magos
de provas; exames médicos; inscricdo em concurso publico; panfleto de candidato. Todos
estes itens foram observados durante a pesquisa no Museu de Frei Damido, deixados por
devotos como ex-votos ao santo.

Sao imagens da religiosidade devocional no santudrio, a revelar anseios, necessidades,
angustias, problemas enfrentados pelos devotos e que, buscam no santo a sua resolugao.

O ex-voto mais comum no santudrio € a tinica franciscana, usada pelos devotos como
pagamento de promessa e deixada sobre o timulo de Frei Damido. Cena comum € encontrar
pagadores de promessas vestidos com esta tinica circulando pelo santudrio. Este ato revela
aos demais que o devoto alcangou uma graca e veio pagar sua promessa ao santo. Revela
também o poder do santo, como intercessor das causas do devoto que se coloca sob sua

protecao.

2% OLIVEIRA, Marcelo Jodo Soares de. O Simbolo e o ex-voto em Canindé. In: REVER. n. 3, Ano 3, 2003.
Disponivel em: http://ww.pucsp.br/rever/rv3d 2003/t oliveira.htm. Acesso em: 18/08/2006.
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Foto 4: Pagamento de promessa. Foto 5: Pagamento de promessa.
Fonte: Acervo particular da autora, 2008. Fonte: Acervo particular da autora, 2007.

Yoo Augusto ol Sougo. Coceutiamo
Novews. ews 2303103 :
DAY mrmder de Hidnoestolion, mo Rwbds du 20 o
100 mubondido Aol diros QSvuiguio, s Cewo L

Foto 6: Ex-voto. Verso Fotografia de crianca contendo agradecimento por cura.
Acervo particular da autora, 2006.

Fonte: Arquivo do Museu Frei Damido/ Documentos para causa de Beatificacdo e
canonizagdo de Frei Damido de Bozzano.

Os ex-votos representam para o devoto o poder do santo em operar milagres. Para o
santudrio os ex-votos tomam o significado de que o santo € para a instituicdo um capital
simbolico na relacdo com o devoto. Representam também a fé do devoto, pois para eles o

alcance da graca vai depender da fé de cada um:
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Desde quando tenha fé, em Deus primeiramente, segundo em Frei Damido,
que ele pede a Deus e faz”"

) 296
Com a fé, todas™".

Depende da fé de cada um viu?®?’

c . < 298
Qualquer uma, basta que tenha fé, se tiver fé consegue™ .

Os devotos acentuam assim a relacdo de confianc¢a no santo como principal condi¢io
para o alcance da graca e isentam o santo caso a graga nao seja obtida. E quando o santo
realiza o milagre ou a graga, o devoto vai ao santudrio agradecer e entregar ao santo o ex-voto
que lhe fora prometido. A prépria romaria pode tomar o significado de voto que o fiel faz ao
seu santo. O ex-voto € entdo simbolo da graca alcancada, simboliza a relacdo do devoto com
seu santo e os poderes que o santo possui. A multiplicagdo dos milagres de Frei Damido vai
entdo, garantindo a vitalidade da crenca em seu poder de intercessor segundo as concepgdes

de mundo dos devotos.

25 Entrevista com o Sr. Manoel Messias, 49 anos, romeiro, devoto de Frei Damifo, residente em Capela —
Sergipe, no santudrio de Frei Damido, Recife, 26 abr. 2008.

2% Entrevista com a devota D. Marinalva de Jesus, 77 anos, residente em Capela — Sergipe, no santuario de Frei
Damiio, Recife, 26 abr. 2008.

27 Entrevista com Ana Maria, residente em Jodo Pessoa — PB, romeira e devota de Frei Damido, Maio/2008, no
santudrio de Frei Damiao.

2% Entrevista com D. Marinalva dos Santos, romeira e devota de Frei Damido, residente em Propria — Sergipe,
realizada no santudrio de Frei Damido, Recife, 31 Mai, 2008..
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CAPITULO IV - DEVOCAO: PRATICAS E ESTRATEGIAS INSTITUIDAS E
RESSIGNIFICACAO DEVOCIONAL

IV.1 - Atribuicao de milagres e fama de santidade

A crenca de que determinados individuos tem o poder de realizar milagres faz parte da
histéria do catolicismo e se constituiu num fator de formagao das devogdes. No decorrer dos
séculos uma infinidade de santos, canonizados ou ndo, tomaram parte na vida de cristaos,
tornando-se por elei¢ao destes, seus protetores e intercessores perante Deus.

Tomados como um modelo de vida exemplar ou sendo cultuados a partir da crenga de
que possuia o dom de operar milagres, uma variedade de santos foi sendo introduzida na vida
dos fiéis e nos canones da Igreja. Inicialmente perseguido, o cristianismo teve nos apdstolos e
demais propagadores da nova crenga os primeiros martires. Estes, assim como os que se
seguiriam, compreendem entdo os primeiros santos reconhecidos pelos fiéis, marcados pelo
martirio e passavam a ser venerados por suas virtudes e também por seu poder, através de
seus restos mortais, ou seja, suas reliquias. Suas sepulturas se tornaram lugar de peregrinacao
e com a ascensdo do Cristianismo 2 religido oficial foram construidas igrejas nestes lugares™”.

Inicialmente, a Igreja tornou santos os martires da fé, conferindo a estes por muito
tempo a exclusividade do cardter de santidade. Dentre os muitos madrtires canonizados
podemos citar Sdo Sebastido ™. Seja pelo que se considera um modelo de vida exemplar, ou
pela crenca no poder de operar milagre, uma variedade de santos foi sendo introduzida na
Igreja e na vida dos fiéis.

Miartires e os confessores da fé se tornaram entdo, os primeiros santos no
Cristianismo. Mesmo apds o século IV até o século XX a denegacdo da vida continuou sendo
a principal via de acesso a santidade conforme os canones da Igreja. Renunciar aos “prazeres

do mundo” como o asceta, precursor da vida religiosa, tornou-se para a Igreja o caminho para

** WOODWARD, Kenneth L. A fdbrica de santos. Tradugio: Raul de S4 Barbosa. Sdo Paulo: Siciliano, 1992.
% S30 Sebastido viveu entre 256 e 286 e foi morto na perseguicio empreendida pelo imperador romano
Diocleciano. De acordo com os Actos apdcrifos atribuidos a santo Ambrosio de Mildo, Sebastido era um soldado
que teria se alistado no exército romano por volta de 283 com a intencdo de afirmar o coracdo dos cristdos,
enfraquecidos diante das torturas. Foi designado para compor a Guarda Pretoriana, mas sua conduta com os
prisioneiros cristdos levou o imperador a julga-lo como traidor, ordenando sua execug¢do por flechas. Foi langado
ao rio e dado como morto e socorrido por Irene, tornada santa. Caiu novamente nas mios do imperador que
ordenou espancamento até a morte. Foi morto transpassado por uma langa. Na iconografia aparece amarrado a
uma estaca e perfurado por vérias flechas. E celebrado no dia 20 de janeiro. VAREZZE, Jacopo de. Legenda
Aurea — Vida de Santos. Traducdo: Hilario Franco Junior. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003.
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a defini¢do da santidade. O santo passou a significar aquele que levava uma vida de rentncia,
representada no medievo pela insercdo nas ordens religiosas que se formavam naquele
periodo®®'. Suas reliquias continuaram sendo veneradas.

Inicialmente o processo de canonizagdo era realizado por aclamagao, considerando sua
“reputagdo entre o povo; sua historia de vida; e pela fama de operar milagres”. Gradualmente,
o processo de “fazer santos” passou da aclamacdo popular as maos dos bispos e
consequentemente, ao papado. Com a criagdo da Congregacao dos Ritos em 1588 pelo papa
Sisto V esta congregacdo se tornava responsavel pela preparacdo das canonizagdes papais e
pela autenticacdo das reliquias. Mas apenas no pontificado de Urbano VIII (1623-1644) o
controle absoluto das canonizacdes passou ao papa, acarretando também na emergéncia de
novos modelos de santidade™”.

Para Sophia Gajano, esta pritica de canonizacdo encetada por bispos e depois
habilmente incorporada pelos pontifices queria significar a afirmac¢do da prépria autoridade na
Igreja Ocidental®®,

O refinamento do processo de canonizacdo nos séculos seguintes, especialmente as
alteracdes ocorridas no século XX, foi resultante de influéncias externas. Assim, a criacdo da
secdo histérica em 1930 pelo papa Pio XI visava atender a “critérios de cientificidade” que a
Igreja quis adotar como necessdrios ao processo, ou seja, procura fazé-lo a fim de indicar a
legitimacgdo do processo.

A maioria dos santos conhecidos do catolicismo pertence a categoria de martires e dos

confessores da fé e viveram nos séculos iniciais do cristianismo. Durante o medievo, muitos

dos canonizados eram fundadores de ordens religiosas e, segundo o historiador André

Vauchez*™, o paradigma de santo do século XII era Francisco de Assis*".

' WOODWARD, Kenneth L. A fabrica de santos. Traducdo: Raul de S4 Barbosa. Sao Paulo: Siciliano, 1992.
32 WOODWARD, Kenneth L. A fabrica de santos. Traducao: Raul de S4 Barbosa. Sdo Paulo: Siciliano, 1992.
Cap. 2.

3% GAJANO, Sophia Boesch. Il miracolo come oggetto da storia: Riflessiones di una medievista. (Testo per la
Prolusione dell'Anno Accademico 2004, Gorizia 5 febbraio 2004). Disponivel em:
<http://khup.com/keyword/gajano.html. Acesso em: 29/05/2008.

3 . . L L . . . . . L .. .
% O historiador André Vauchez é medievalista, realizou pesquisas e publicou na drea de histéria da santidade,

hagiografia, histérias das préticas religiosas medievais, histéria do monaquismo (com énfase nas ordens
mendicantes) e tem vdrios livros publicados.

395 Filho de Pietro Bernadone dei Moriconi e da nobre Pica Bourlemont, Sdo Francisco nasceu em Assis, na
Itdlia, em 1181 ou 1182, e foi batizado com o nome de Giovanni. Tornou-se Francesco por escolha do pai que
lhe mudou o nome. Recebeu, de acordo com hagiografias, os estigmas de Cristo. Faleceu em 1226 e foi
canonizado pelo papa Gregério IX em 16/07/1228. Recentemente, o historiador Jacques Le Goff publicou sua
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Empreendendo uma anélise global dos periodos em que foram forjados os modelos de
santidade no cristianismo, particularmente no catolicismo, Vauchez demarca os modelos e as
circunstancias histdricas correspondentes. Nesta histéria da santidade fazem parte os martires,
os confessores, 0s ascetas, 0s reis taumaturgos, os misticos, os profetas e os pregadores306.

O conceito de santidade foi sendo formulado, conforme este historiador,
principalmente pela crenga de que o santo tem o poder de agir em beneficio dos homens.

Segundo Marilia Scheneider, para os veneradores de santos de todas as épocas, o santo é

[

caracterizado como aquele que consegue superar os limites humanos no que se refere
nutri¢do, repouso, desconforto e sofrimento’”’.

Este arquétipo de santidade € observado na constru¢do da devoc¢do a Frei Damido de
Bozzano desde o inicio de suas atividades no Brasil, como salientamos anteriormente308, e faz

parte do imagindrio de varios devotos como verificamos no relato abaixo.

Conta-se que ele ndo come e nido dorme, que vai de cidade em cidade, de
povoado em povoado, sempre andando a pé pelas estradas. E conta-se que,
logo apds a sua passagem, desaé)arecem, por bastante tempo, as bebedeiras,
as arengas, o barulho, as brigas3 o

Este tipo de crenca relatada por devoto em 1968 continua perpassando o imagindrio de
alguns devotos que atualmente vao ao santudrio de Frei Damido. As vdrias histérias narradas
sobre o poder e os milagres do frade fazem parte das representacdes da santidade elaboradas
por seus devotos, as quais ndo se caracterizam pela uniformidade.

Na histéria das devocdes catdlicas sabemos que muitas delas sdo oriundas das crencas

depositadas em um individuo ainda em vida, e, com sua morte, passam por processo de

biografia. Para esta biografia ver: LE GOFF, Jacques. Sao Francisco de Assis. Trad. de Marcos de Castro. Rio
de Janeiro: Record, 2001.

% VAUCHEZ, André. Santidade. In: Enciclopédia Einaudi. Lisboa: Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1987.
p. 287 - 300. Vol. 12.

397 SCHNEIDER, Marilia. Meméria e Histéria (Antonio da Rocha Marmo) — Misticismo, santidade e milagre
em Sdo Paulo. Sao Paulo: T. A. Queiroz/FAPESP, 2001. p. 96.

% No capitulo intitulado Capuchinhos Italianos em Pernambuco — Frei Damiio de Bozzano: um
missionario tridentino, pudemos entrever algo neste sentido. p. 73.

3% 0 SERTAO QUER UM MESSIAS. In: Revista Realidade. n°® 23, set. 1968.
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disciplinamento pela hierarquia que passa a promover também a sua difusdo’'’. Como um
exemplo desse disciplinamento e ainda da absor¢do de devogdes aos santos podemos citar a
canonizacdo de Padre Pio®'' durante o pontificado do papa Jodo Paulo II.

Ao mesmo tempo em que se procura o disciplinamento da devocdo como uma
estratégia institucional perante os fiéis, esta acdo da Igreja também passa pelo reconhecimento
dos fiéis. Muitos destes fiéis esperam a consagragdo feita pela Igreja ao santo, isto €, eles
entendem a hierarquia institucional como fonte legitima de atribuicdo e defini¢do da

santidade>'%.

Estas devocdes, enquanto préticas religiosas fazem parte da cultura do catolicismo, e
como temos destacado em nosso trabalho, tem permeado a histéria de um povo, de uma
regido, de uma comunidade, podendo manter a vitalidade ou passar pelo processo de declinio.

No Brasil, a devocdo a Frei Damido aparece dentro de um conjunto de praticas
devocionais que configura o campo religioso catdlico. Esta devo¢do tem como um dos
principais fundamentos a crenca na capacidade de Frei Damido, segundo seus devotos, em
operar milagres entre o povo a quem pregava. Estes devotos buscavam no frade mais que
assisténcia espiritual. lam ao seu encontro na esperanga de encontrar as solugdes para os
problemas que lhes circundavam a vida.

O poder de operar milagres fora atribuido a Frei Damido de Bozzano ainda nos anos
iniciais de sua atividade missiondria pelo nordeste brasileiro, muito embora outros
companheiros seus de missdo até a década de 1940 recebessem maior destaque como

s 2 313
pregadores missionarios .

319 Entendemos aqui o conceito de disciplinamento a partir da perspectiva de Michel de Foucault e o utilizamos,
como j4 salientamos anteriormente, para analisar o processo pelo qual as devogdes leigas sdo oficializadas pela
hierarquia catélica. A difusdo que sobrevém deste processo nio significa a anulagdo do devoto, pois ele continua
sendo o principal agente social a promover a fé no santo na medida em que divulga as gracas e milagres
recebidos por seu intermédio, sendo o que Marcelo Soares chamou de “chama viva do santudrio”.

311 padre Pio de Pieltricina tornou-se um ‘santo vivo’, no dizer de Sérgio Luzzatto, na Itdlia do século XX e é
considerado o santo dos italianos. Nas biografias e hagiografias escritas sobre o frade, e nas homilias do papa
Jodo Paulo II durante a beatificacio e a canoniza¢do, hd uma €nfase dos estigmas (assim como em Sao
Francisco) que havia recebido em 1918 e que o acompanhou pelo resto da vida. E celebrado no dia 23 de
setembro e recebe milhares de devotos em seu santuario, em Sao Giovanni Rotondo, onde viveu.

312 Nas entrevistas e depoimentos de muitos devotos, hd o reconhecimento do poder da Igreja, do Pontifice, em
nomear um individuo como santo. Este reconhecimento no nosso entendimento passa pelo que Bourdieu chama
de poder simbdlico.

3 Na revista Dom Vital as noticias das missdes capuchinhas sdo recorrentes, mas os nomes que nela
sobressaem até a década de 1940 sdo de outros missiondrios. Embora Frei Damido seja citado ndo o é com a
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Nos jornais, as noticias que aparecem sobre milagres de Frei Damido sdo apoiadas em
relatos de devotos'*. Em nossas pesquisas, uma das primeiras referéncias em jornais na qual
se fala do poder taumatirgico de Frei Damido nos chega através de um fragmento de carta
publicado no Didrio de Pernambuco. No texto, os pais de um garoto afirmam que o filho
estando desaparecido, havia conseguido retornar para casa e o fato fora entendido como uma
graca alcangada através de Frei Damido de Bozzano, a quem agradeceram. O texto que abaixo
citamos revela uma devoc¢do que vinha sendo construida pelos fiéis e seguidores de Frei

Damiio.

Ha dois anos passados, o Sr. Manoel Gomes de Lima internou na Escola de
Pacas, no municipio de Vitoria de Santo Antdo, um seu filho de nome
Adauto, afim de que pudesse aperfeicoar-se em conhecimentos agricolas.
Logo, passadas as primeiras semanas, fugiu a crianca, tomando rumo
ignorado. Os pais de Adauto, desesperados com o fato e residindo em ponto
distante, como seja: a Fazenda Barreiros, do municipio de Serra Talhada,
estavam ja desiludidos a respeito do seu aparecimento. Nos principios do
més passado, encontrou-se o casal com o bondoso Frei Damido, missiondrio
sertanejo, que, animando-os afirmara que quando chegassem a casa na volta
da viagem, 14 encontrariam o menino. Foi o que aconteceu, deixando o Sr.
Manoel e sua senhora emocionados com o episédio, que s6 poderiam atribuir
a uma graga da providéncia através do bondoso sacerdote"”.

Num cenédrio de desespero, o reencontro com o filho segundo a previsdo do frade,
naturalmente foi tomado pelos pais do garoto como uma graca conseguida através do
capuchinho. A multiplicidade dos milagres e a variedade de suas tipologias foram crescendo e
se difundindo entre a populag¢do nas décadas seguintes, estimulando a devog¢ao a Frei Damiao.

Da pesquisa etnografica que realizamos no santudrio, pudemos observar que existe
uma diversidade de significados conferidos ao missiondrio capuchinho e aos seus milagres.
Os devotos se valem de uma diversidade de histérias na constru¢do e na defesa da devogdo
que vivenciam e ajudam a promover. D. Ana Maria que veio de Jodo Pessoa para prestar

homenagem a Frei Damido, afirma que Frei Damido ndo tinha poder, mas fazia milagres:

énfase dada aos demais missiondrios. Uma pégina € a ele dedicada apenas em 1949 e citagdes de missdes sempre
trazem uma referencia maior aos demais.

1 Na nossa pesquisa utilizamos principalmente o Jornal do Commercio e o Didrio de Pernambuco para
investigar a devocdo ao frade.

315 PREVISAO DE FREI DAMIAO. Os pais encontraram o filho desaparecido. Didrio de Pernambuco.
Recife, 04 dez. 1953.
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“Nao era poder. Poder quem tem é Deus. Ele era uma pessoa ungida. Sempre foi ungida, até
hoje ele faz milagres™'.

Esta devocdo que foi compreendida por muito tempo como uma devocao
particularmente limitada aos estratos sociais mais desfavorecidos comecou a passar por uma
nova atribuicio de significados no meio eclesiastico apds a morte de Frei Damido. Na década
de 1970 o ajuntamento de fiéis em torno das missdes de Frei Damido fez com que esta
devocdo fosse tratada semelhantemente a devogdo ao Pe. Cicero. Os fiéis que se voltavam
para o frade eram caracterizados como pessoas simples, de origem rural, motivados por uma
religiosidade forte e constituida de elementos supersticiosos, ou de tradi¢des antigas. As
noticias publicadas nos jornais ou revistas procuravam enfatizar a ignordncia € uma

"tendéncia ao fanatismo’ por parte do povo. Tal aspecto sobressai nas reportegens como

pudemos perceber das noticias sobre a polémica das proibi¢des em 1968 e 1975:

H4, realmente, um temor dos bispos cearenses de que Frei Damido venha a
exercer a mesma forma mistica que teve o padre Cicero Romao Batista. O
monsenhor Raimundo Augusto, da Diocese do Crato, afirma que “Frei
Damido ¢ uma 6tima pessoa, com uma vida dedicada a fazer o bem, a pregar
o Evangelho e a confessar, mas o povo ja comecava a interpreta-lo como
se fosse o proprio padre Cicero que volta a fazer milagres, a curar doente
e a conduzir todos para o céu, através da sua béngﬁo”317 (Grifo nosso).

Esta associacdo que se dizia ocorrer no imaginario dos fiéis entre a pessoa de Frei
Damido e o Pe. Cicero seria das mais incomodas para os bispos e para o frade capuchinho.
Em nossa pesquisa verificamos que entre alguns fiéis ha uma afirmagdo em suas falas de que

o frade capuchinho era o “padrinho” que voltou®®

. No entanto, a maioria daqueles a quem
entrevistamos nao relacionam os dois religiosos, definem a ambos como padres santos. Frei
Damido chegou para missionar e comecou a percorrer a regido em 1931 enquanto o padre
Cicero faleceu em 1934.

Histoérias envolvendo os dois personagens circulam entre os folhetos de cordéis e
tomam efeito de verdade assim como os casos de castigos que lhe s@o atribuidos. Durante

nossa ultima visita as festividades no santudrio estivemos conversando com romeiros € um

316 Ana Maria, professora. Residente em Jodo Pessoa — Paraiba. Entrevista concedida a autora, no santudrio de
Frei Damido. Recife, mai. 2008.

37 Mais proibicdes para frei Damido. Didrio de Pernambuco. Recife, 09 out. 1975. II Caderno, p. 11.

% Em nossas pesquisas no santudrio apenas 4 devotos apontaram para uma relagio entre Frei Damido e Pe.
Cicero de forma que, diante da amostra de nossa pesquisa, ndo podemos afirmar a tese de que no imaginario
devocional ambos se apresentem como a mesma pessoa.
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deles relatava suas crengcas em Frei Damido e em Pe. Cicero e apontava detalhes que
demonstrariam em seu entendimento uma associacao entre o frade e o Pe. Cicero, merecendo

aqui citagao.

Padre Cicero e Frei Damido é a mesma pessoa. Padre Cicero ndo morreu.
Mudou-se. E quando isso tava pra acontecer ele avisou que ia se mudar e
voltar com o nome do homem mais rico da regido (Seu Damidozinho). Frei
Damido apareceu. Oi, Padre Cicero ia celebrar o ato de criacio de uma
capela na fazenda de um homem rico (Seu Gongalves), mas morreu. Tinha
fincado o torno pra construgdo. Por essa época Frei Damido foi pra missdo e
chamado na fazenda pra benzer. Procurou, procurou e perguntou: Cadé o
torno que eu botei aqui?

Padre Cicero ja nasceu santo. Antes de se mudar disse que fossem encontrar
ele celebrando no Socorro. E Frei Damido celebrava 14 as 18h. Era ou néo
era a mesma pessoa? Frei Damido também ndo morreu. Se mudou e vai
aparecer em outro lugar319.

Neste caso especifico que o relato nos possibilita podemos perceber que para este
romeiro os dois religiosos s@0 a mesma pessoa. E esta associacdo tem por fundamento as
acOes e falas dos personagens envolvidos na histéria narrada. O que poderia ser uma
coincidéncia ganha, na visdo do devoto, outro significado, profético e que se cumpriu.

Em nossas pesquisas no santudrio percebemos que uma imensa quantidade dos
devotos de Frei Damido tem também devocao a Pe. Cicero. Esta associa¢do entre os dois
religiosos, até onde nos foi possivel pesquisar, nao é defendida por todos os devotos. Alguns
associam o frade a profecias do Padre Cicero. Com isso queremos dizer que a devogado, assim
como as crengas em torno de Frei Damido, ndo assume um cardter homogéneo. Esta devoc¢do
€ multiforme e polissémica.

O comportamento dos fiéis com relacdo a Frei Damido seria um comportamento
devoto desde as primeiras décadas, e esta crenca tinha também suas oracdes, tal qual existe
oragdo a outros santos. Em 1937 a Revista Dom Vital publicava uma nota sobre uma oragado a
Frei Damido que circulava entre catdlicos na Paraiba. Na nota combatia e procurava proibir a

pratica afirmando que

Circulam ora¢Oes milagrosas de Frei Damido, na Paraiba e noutros Estados,
assim como orac¢des a Santa Marta com obrigacdo de copiar e enviar a
outras pessoas, a cadeia de S. Antonio, etc., declaramos tudo isto absurdo,
reprovado da Igreja Catdlica e proibidas.

319 Escutamos este relato enquanto estivamos no santudrio na Festa de Frei Damido de 2009. Dois devotos
conversavam na madrugada sobre os milagres de Frei Damido e do Padre Cicero e um deles fez essa narrativa.
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E exploragdo judaica-protestante para tirar dinheiro da simplicidade dos
matutos.

o . 32
Ninguém compre, acredite, ou faca uso delas 0,

Outras oragdes circulam nas décadas seguintes estimulando a fé no poder miraculoso

de Frei Damido. Um uso comum entre pessoas que acreditavam neste poder era o de colocar a

oragdo colada atrds da porta de entrada da moradia, como uma forma de protecao ao lar.

Valei-me meu padrinho Frei Damido, entre o Sol a Lua e as Estrelas com as
3 pessoas da Santissima Trindade pelas 13 palavras ditas e retornadas as 11
mil virgens e os 12 apdstolos que seguiram a Jesus na Galileia. Rogai por
nés Maria concebida sem pecado, em nome do Pai do Filho e do Espirito
Santo, Amém.

Ofereco esta oragdo a todos os santos do céu e da terra Padrinho Cicero e
Frei Damido que me abengoe com as vossas divina gracas. (Frei Damido
recomenda que quem possuir esta divina ora¢do ndo lhe faltard o pao de cada
dia ndo morrera de desastre morte repentina dgua e fogo).

Reza3rz—1se um Pai Nosso uma Ave Maria e uma gléria ao Pai toda sexta-
feira

Estas oragdes dariam o indicativo de uma fé catdlica que, para os religiosos,

necessitava de uma melhor vivéncia uma vez que seus praticantes possuiam determinadas

crengas que iam de encontro ao que orientava a Igreja.

Além das oracdes, a crenca em Frei Damido se expressava através de fotografias

dispostas nas paredes das residéncias como se compusessem um oratério familiar. Como se

faz com imagens de santos catdlicos, a foto de Frei Damido estava presente no ambiente

familiar, dividindo espago com outros santos como mostra a imagem abaixo.

320 Aviso interessante. In: Revista Dom Vital. Recife, Anno I, N° VI, dez. 1937, p. 03.
21 COSTA, Gutenberg. Op. Cit. A presenca de Frei Damidio na Literatura de Cordel (Antologia). Brasilia:

Thesaurus, 1998. p. 137.
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Foto 7: Fotografias de Frei Damido no interior de casa.

Fonte: Revista Realidade, n° 23, 1968.

Acervo da Biblioteca da Ciria Metropolina da Arquidiocese de Olinda e
Recife.

Nas missoes, a populagdo que o recebia esperava dele milagres que viessem resolver
ou atenuar suas dores, seus problemas. E o procuravam para realizar os milagres dos quais
necessitavam, geralmente de cura, conforme relatos de devotos que entrevistamos no
santudrio. Os sentimentos, as dificuldades, a esperancga de ser atendido e de obter uma graga,
se imbricavam nesta religiosidade em torno de Frei Damido. Assim, o que os fiéis
consideravam sinais de Deus através de Frei Damido ia ajudando a construir a idéia de que
um santo estava entre eles e na formagao desta devocao que vinha surgindo.

Por outro lado, é necessario salientar a acdo desenvolvida por Frei Fernando Rossi na
constituicdo desta devocdo, uma vez que este também promovia a difusdo da crenca nos
poderes de Frei Damido, especialmente a partir da década de 1960. Nas missdes era comum
encontrar um mercado religioso no qual Frei Damido era o principal objeto. Nele, fotografias
e demais lembrancas do frade e das missdes eram comercializadas. Dessa forma, a devogao ao
frade que ia sendo tecida pelos fiéis fazia germinar também este mercado de bens simbdlicos

5322

em torno do ‘santo vivo’~“” ao qual seguiam nas missoes.

2.0 termo ‘santo vivo’ que aqui citamos refere-se ao conceito usado por Sérgio Luzzatto sobre a devogio a
Padre Pio, que quer significar o que o préprio termo sugere: o frade mesmo ainda em vida fazia milagres sendo
entdo considerado um santo vivo, segundo as crengas dos fiéis. Para os devotos de Frei Damido, especialmente
aqueles que o conhecerema e conviveram com o frade participando de suas missoes, o frade teria sido um santo
ainda em vida.
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IV.2 — Narrativas dos devotos: subsidios a um novo culto

As narrativas dos devotos sdo uma via para a compreensao das praticas e das crengas
que estimularam a construcdo da fé em Frei Damido e entender como os fiéis que
acompanhavam suas missodes se transformaram nos principais produtores desta crenca.

Entre as virtudes de Frei Damido que os devotos apontam estad seu desapego aos bens
materiais. O mito criado em torno do capuchinho sobre seus hdbitos de comer e dormir, e sua
acdo de confessor com horas de confessionario, ainda serve como referéncia para muitos dos
devotos quando questionados sobre a santidade do frade capuchinho.

Para além da realizacdo de milagres, estas seriam algumas virtudes que aludiriam ao
sentido de santidade dado a um individuo: desprendimento, pregacdo continua, abnegacao,
oragao, além do poder de pacificar e converter, entre outros.

Muitos dos milagres atribuidos ao frade nas primeiras décadas sdo referentes a
castigos que pessoas ou cidades inteiras recebiam, provocados pelo comportamento de
individuos com relacdo ao frade e pela desobediéncia a seus conselhos. Mas o repertério de
milagres relatados por seus devotos incluia ainda a cura de doencas, previsdes, e agdo sobre a
natureza.

A tipologia dos milagres atribuidos a Frei Damido até a década de 1970 foi
apresentada em estudo monografico de estudantes do ITER — Instituto de Teologia do Recife
— contendo depoimentos dos devotos sobre o poder miraculoso de Frei Damido de Bozzano e
sobre a atuacdo do religioso na regido nordestina’>>.

Além deste trabalho, o relatério realizado sobre as Santas Missoes em Soldnea e
Pirpirituba, na regido do Brejo Paraibano em 1977 que contou com a presenca de Frei Damido
de Bozzano traz observacdes importantes sobre suas priticas e sobre as crengas nele
depositadas pelos fiéis da regido’**.

Em ambos os textos é considerado o contexto social das populagdes que recebiam as
pregacgdes do capuchinho. Mais que isso, afirmam que suas pregagdes legitimavam as relacdes

de dominacdo existentes no cendrio nordestino. No relatério citado, apesar de ser apontado

333 SILVA, Ranulfo P. et al. Frei Damido: sim ou nio? E os impasses da religido popular. Recife, dez. 1971. 85
f. Mimeo. Trabalho apresentado por alunos e coordenado pelo Prof. Abdalaziz de Moura. INSTITUTO DE
TEOLOGIA DO RECIFE.

¥ CARVALHEIRA, Marcelo D. Contribuicio as Igrejas irmas de Olinda e Recife, Cratets, Campina Grande,

Vitéria, Proprid, Goids, Sdo Félix do Araguaia e demais Igrejas que se interrogam sobre os caminhos da
evangelizagdo e se comprometem com os destinos dos humildes e a libertagdo dos oprimidos. Santas Missoes
em Solanea e Pirpirituba. 1977. Avulso.



128

para este aspecto do trabalho missiondrio de Frei Damido hé a afirmagdo de que suas missoes
também serviam de esperancga para o povo que reunido lhe ouvia.

Nos registros do ITER, que ja citamos anteriormente, chamam atencdo os relatos de
milagres de Frei Damido. Selecionamos alguns destes relatos e transcrevemos abaixo a fim de
confrontarmos com outras fontes utilizadas. Veremos, ao comparar mais adiante com os
demais relatos que encontramos na imprensa, bem como com alguns registrados por nos em
entrevistas com devotos, como estes relatos correspondem a um mesmo repertério de crengas

sobre o frade capuchinho:

Em 1952, eu Celestina Costa Bezerra estava desenganada pelos médicos,
entdo a minha familia ficou bastante aflita com tal situagdo. Soubemos que
Frei Damido estava na cidade — Juazeiro do Norte. Foram a sua procura,
trouxeram para me confessar, chegando Frei Damido olhou para mim e
disse: “A senhora vai ficar completamente boa, aconselhou-me que tivesse
muita paciéncia e ndo tomasse certas pilulas para evitar filhos, pois € um
grande pecado. Logo que ele saiu, j4 me sentia outra, com coragem e
disposi¢do para enfrentar meus afazeres domésticos.

Celestina Costa Bezerra, doméstica, Bodoc6 — PE (58 anos)SZS.

Em 1936 estava Frei Damido na Matriz de Na. Sra. das Dores do Juazeiro do
Norte. Nesta ocasido aconteceu um episddio — que nds (minha familia)
consideramos um verdadeiro milagre. Minha mae estava na igreja e com
precisdo de voltar logo pra casa pois minha avé estava doente. Ela ia
comungar, mas achava impossivel, pois estava 14 atrds e tdo cedo ndo
poderia voltar para casa. Pediu no cora¢do que Frei Damido em nome de
Deus desse logo a comunhio a ela. Frei Damido parece que advinhou os seus
pensamentos e saltando numerosas e diversas alas da Igreja foi dar
comunhdo logo a minha mae que nem conhecia. Por isso toda a nossa
familia consideramos isto um verdadeiro milagre.

Luiza Oliveira Lima, professora de datilografia, 60 anos. Juazeiro —

. 326
Ceara.

Estes milagres atribuidos ao poder de Frei Damido que foram registrados pelo ITER se
assemelham aos milagres também relatados por fiéis de Frei Damido a imprensa. D.

Carmelita, residente no Juazeiro do Norte afirmou em depoimento para a revista Realidade,

em 1968:

Eu tinha muita vontade de ver Frei Damido. Ouvia dizer que ele é bom e
milagroso. Uma vez que ele veio pregar aqui arrumei as coisas em casa

3 SILVA, Ranulfo P. et al. Frei Damido: sim ou nio? E os impasses da religido popular. Recife, dez. 1971. 85
f. Mimeo. Trabalho apresentado por alunos e coordenado pelo Prof. Abdalaziz de Moura. INSTITUTO DE
TEOLOGIA DO RECIFE.

20 1dem.
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depressa e fui 14 no Pétio das Almas. Quando fui chegando no meio do povo,
ele dizia: “Eu vim aqui em Juazeiro para matar a saudade de uma pessoa que
sempre quis me ver”. S podia ser para mim, e eu ndo tinha dito aquilo pra
ninguém [.. .]327

Da mesma forma, os relatos supracitados correspondem também aos relatos de fiéis

em nossas pesquisas no santudrio, como o relato de D. Grinaura, que destacamos abaixo. Em

ambos verificamos a crenga de fiéis no poder de adivinhag¢do e de previsdo do santo Frei

Damido, bem como a crenca no seu poder de realizar milagres aos seus devotos.

Entdo teve uma vez que eu tava precisando muito falar com ele sobre uma
cirurgia que eu precisava fazer e eu tava tendo meus filhos com hemorragia e
um ultimo que eu tive foi uma hemorragia interna e eu sé me vali
primeiramente de Deus e ele no momento. Af depois os médicos
aconselharam operar, ai eu fiquei... uma parte da familia 14 do meu marido
era contra, af eu disse: Meu Deus, o que vou fazer? Vou me pegar com Frei
Damido. Na época ele estava em Agrestina, af eu fui pra missdo e teve uma
confissdo comunitdria. Af eu pensei de confessar-me com ele e falar pra ele
se eu podia fazer essa cirurgia, se eu ia me sair bem. Af a gente teve a
confissdo comunitaria, todo mundo se confessou, eu fiquei com vergonha de
perguntar, sabe? Ai quando terminou todas as confissdes eu j4 tava saindo
ficaram eu e mais trés pessoas, sem eu perguntar nada ele disse assim:
“Alguém quer me perguntar alguma coisa?’ Ai eu disse: Sim (voz
embargada). Af eu cheguei perto dele e disse o que tava acontecendo. Af ele
disse: “Pode. Olhe, sendo pra salvar a sua vida, a vida de uma mae, pode
fazer que ndo vai acontecer nada com vocé€”. Eu fiz minha cirurgia, fui muito
feliz gracas a Deus, agradeco primeiramente a Deus e a ele que me
aconselhou, e eu me dei muito bem>2%.

Os relatos de D. Carmelita e de D. Grinaura, embora relatados em épocas distintas,

convergem na forma e na crenca. Em ambos é dada énfase ao poder do santo Frei Damido em

saber 0 que elas desejavam e em conceder-lhes o sucesso no que precisavam fazer. Para elas

significa a demonstra¢do de um poder dado por Deus.

Comparando as fontes de nossas pesquisas € nossos registros etnograficos, podemos

afirmar uma semelhanc¢a nos depoimentos de muitos devotos quanto a crenca no poder € na

santidade de Frei Damido. As narrativas construidas décadas atrds deram sustentacdo ao

movimento de criagdo do santudrio e de sua consolidacdo. E as muitas narrativas que tém

lugar no santudrio atualmente conferem uma atualidade da devogao.

3270 Sertido quer um Messias. In: Revista Realidade, n® 23, set. 1968.

328 Entrevista com a devota Grinaura Pereira da Silva concedida & autora, no santudrio de Frei Damifo. Recife,

abr. 2008.
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Para quem se confessava com Frei Damido ocorria frequentemente de afirmar que o
frade conhecia por antecipacdo os seus pecados ou suas angustias. O poder de prever era-lhe
atribuido frequentemente e, para os fiéis, Frei Damido era capaz de realizar milagres. Varios
milagres poderiam ser destacados como o fizeram os devotos no santudrio. Na cidade de
Capela — Sergipe os casos do vereador José Carlos e do Sr. Aluizio se tornaram referéncias.
Da romaria que foi organizada pelo vereador José Carlos para visitar o santudrio de Frei
Damido em 2008 todos os romeiros aludiam ao caso do Sr. Aluizio transcrito abaixo

conforme relato do mesmo:

Eu nasci normal, como a senhora normal. Depois dos 15 anos o sarampo
paralisou eu, eu fiquei paralitico numa cama que eu ndo me mexia pra nada.
Essa caneta que t4 aqui faz o que? Nada. Eu s¢ era diferente dela porque eu
falava. Quando eu queria alguma coisa eu falava pra minha mae, minha mae
vinha e me trazia o que eu precisava e depois de 23 anos Frei Damido
apareceu em Muribeca, uma cidade que tem 14 préximo 1a. Af eu pedi a Deus
primeiramente que se eu visse Frei Damido eu andava. [...] Eu recebi (a
graca) que eu era deficiente, ndo andava, paralitico. E gracas a Deus com a
fé que eu tive em Deus primeiramente, e em Frei Damido hoje estou... sou
deficiente, mas gracas a Deus ando. Agradeco a Deus primeiramente e a Frei
Damido>

Outros depoimentos sinalizam para os milagres que ajudaram a produzir a crenca nos
poderes de Frei Damido sobre a natureza, em seus poderes de cura, além de outros que
também temos destacado e que sdo comuns entre os devotos no santudrio. D. Ana Maria
relatou o que aconteceu em uma das missdes do frade em Cabedelo:

z

Eu estava na cidade de Cabedelo, é uma cidade de Jodo Pessoa, ¢ uma
cidade portudria, e comegou a chover, inclusive eu que tava com o cabelo
muito grande, sou muito vaidosa com cabelo, ai eu apavorada, tinha assim
15-14 anos af ele estendeu a mao e ele falou assim: Nao corra ninguém, a
chuva vai passar. Se tem fé em Jesus, a chuva vai passar. E num passe de
magica nés olhamos para o céu e estava estrelado™ (Grifo nosso).

Estas e outras narrativas sobre o poder de Frei Damido foram tecendo a crenga em sua
santidade. Procurado para resolver problemas familiares, conjugais, de cura de doencgas, de

chuva no sertdo, brigas, entre outros, Frei Damido foi se tornando um ‘santo vivo’ para

29 Aluizio Santos, 57 anos, residente na cidade de Capela — Sergipe. Entrevista concedida a autora, durante
romaria ao santuario de Frei Damifo. Recife, 26 abr. 2008.

30 Ana Maria, professora, residente em Jodo Pessoa — Paraiba. Entrevista concedida a autora, no santudrio de
Frei Damido. Recife, mai. 2008.
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muitos. Tornava-se assim, um conselheiro e santo para os fi€is que depositavam nele as

esperancas e necessidades cotidianas.

IV.3 — Romeiros: mitos e ritos

As festividades no santudrio de Frei Damido nos levam a observar mais atentamente
os vdrios atores naquele espaco: religiosos, visitantes, devotos e paroquianos. Os devotos
podem ser distinguidos em dois grupos: o devoto que vem em romaria visitar o santudrio; e o
paroquiano, que participa mais frequentemente da vida religiosa do santudrio. Neste item
tratamos especialmente do romeiro, os rituais que cumpre no santudrio, suas crencas € sua
insercao anual neste espaco do sagrado.

O romeiro € destaque como devoto no santudrio de Frei Damido, pois como ji
observamos a devocdo a Frei Damido, a festa em sua homenagem, o santudrio, sdao
procedentes da crenga depositada pelos devotos, especialmente pelos romeiros, no poder do
santo.

No santudrio os romeiros além de cumprirem um ritual préprio, de oracdes e de
agradecimentos, participam das celebragdes realizadas pelos frades no conjunto que forma o
santudrio.

Os ritos que os romeiros cumprem no santudrio fazem parte de um conjunto de
praticas que podem ser observadas em outros santudrios catdlicos no Brasil: pagamentos de
promessas, oferecimento de velas ou flores, intimidade com o santo. Sdo rituais que
caracterizam a expressdo da religiosidade vivida nos santudrios € em alguns templos
cat6licos™ .

Ao chegar ao santudrio o primeiro lugar visitado pelos romeiros € o timulo de Frei
Damido. No periodo de festa este é o lugar mais concorrido. Junto ao timulo os romeiros
fazem suas preces, cantam, e rezam o Terco oferecendo a Frei Damido. Levam ao santo seu
agradecimento pelas gracas alcancadas. Fazem seus pedidos. Imploram protecdo. Para o

romeiro, tocar o timulo e se ajoelhar diante do sanfo sao gestos que fazem parte do ritual que

31 Sdo praticas ndo necessariamente restritas aos santudrios religiosos. Se entrarmos em algumas igrejas no
Recife podemos verificar que alguns destes rituais que observamos no santudrio de Frei Damido, como acender
vela, deixar flores ou ex-votos, também sdo realizados nas igrejas, por exemplo, a Igreja Matriz de Santo
Antonio, a Basilica de Nossa Senhora da Penha, além de outras.



132

deve ser cumprido no santudrio. Gestos e oragdes compdem este momento de devogdo e de
intimidade com o sanfto.

Na capela-santudrio os devotos ao mesmo tempo em que celebram Frei Damido, eles
agregam em suas homenagens a memodria e devocdo a outros santos, como observamos
durante a festa. Os canticos entoados, as oragdes coletivas e os “vivas” sdo parte dos ritos dos

devotos e juntamente a isso a afirmacao da crenga e da religido:

Viva o Sagrado Coracédo de Jesus! Viva!

Viva nossa mie Maria Santissima! Viva!

Viva Frei Damido! Viva!

Viva o meu padrinho Cigo! Vival!

Viva a Igreja Catodlica Apostdlica Romana! Vival**

Considerando estas louvacdes dos devotos podemos afirmar que o espaco do
santudrio, a devo¢do e o0s encontros que ela proporciona contribui, como ja dissemos
anteriormente, para o fortalecimento da crenga e da prépria religido, ou seja, da prépria Igreja.
Além disso, se observa a inser¢do de fortalecimento de outras devogdes.

O encontro do romeiro com seu santo de devo¢do simboliza, assim, um momento de
reunido de fiéis que comungam crencas e ritos, vivenciando a devo¢ao em coletividade. Nesse
sentido, recordamos a andlise dos ritos em Durkheim, de que estes tomam uma dimensao

social, prética coletiva. Ao mesmo tempo estes rituais refletem uma dimensao subjetiva.

332 Estas homenagens foram gravadas quando de nossa pesquisa no santudrio na Festa de Frei Damido de 2008.
Os romeiros postados diante do timulo apés recitarem oracdes respondiam em unissono aos “vivas” iniciados
por um devoto ao microfone. A cada “viva” dado, todos aplaudiam.
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Foto 8: Devotos diante do timulo de Frei Damiao.
Fonte: Acervo particular da autora, maio, 2008.

Os devotos se postam diante do timulo de Frei Damido desfiando o rosario, algo
muito comum entre 0s romeiros. Ao mesmo tempo em que estdo relembrando o santo,
celebram a crenca em Maria, figura proeminente no catolicismo, € inserem suas crencas no
repertdrio catélico de dogmas e santidades™™.

Quando o devoto estd no santudrio, especialmente diante do tdmulo do frade
capuchinho, cumprindo o ritual de uma prece ou rezando o Terco, oracdo quase sempre
rezada em coletividade durante as celebragdes festivas, ele estd reafirmando sua religiosidade
assim como sua filiagao religiosa, institucional.

Além disso, procura agir sobre a vida ordinaria®* procurando a intercessdo do santo

para solucionar os problemas mais urgentes. Mas ndo apenas para os problemas da vida

ordindria. Na devo¢ao pedem também a intercess@o do santo para sua condi¢do apds a morte.

333 Tradicional orag¢do a Maria, dividida em Tercos, o Rosdrio tem por siginificado “Coroa de Rosas”. A prece do
Rosério € uma tradicdo fundada entre os séculos XII e XIII. Segundo esta tradi¢do catdlica, Nossa Senhora teria
aparecido a S0 Domingos mostrando-lhe o Terco como sinal de triunfo contra os Albingenses. A institui¢do da
devocdo do Rosdrio pela Igreja Catdlica aparece, em todos 0os momentos, como um instrumento contra os
elementos considerados ameacgadores a Igreja. Foi assim na institui¢do da Festa do Rosdrio, pelo papa Pio V
quando da vitéria de Lepanto (7 de outubro de 1517) contra os turcos; na instituicdo da universalidade da festa
em 1716 pelo papa Clemente XI, quando do triunfo sobre a Hungria. Esta oracdo foi recomendada também no
século XX, nas apari¢cdes marianas, segundo a Igreja, em Lourdes e em Fatima respectivamente. Maria, segundo
a Igreja Catdlica, recomendava a reza do Rosdrio. In: Revista D. Vital. Recife, Ano 21, n® 5, mai. 1959.

% Na andlise weberiana as acdes religiosas, primordialmente, estdo orientadas para este mundo e ndo apenas

voltadas a uma condicdo futura, para além da vida na terra. Ver: WEBER, Max. Economia e Sociedade:
Fundamentos da Sociologia Compreensiva, Brasilia: Ed. da UNB, vol. 1, 2000. cap. V. Em nossas pesquisas
compreendemos que nos rituais religiosos devocionais observados no santudrio a preocupacdo com as
necessidades mais imediatas e as crencas que regem o universo catélico de vida ap6s a morte estdo entremeadas.
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Ha na propria oragdo do Rosario o pedido para uma intercessdo futura, apos a morte, uma
crenca que faz parte das estruturas de plausibilidade compartilhadas por estes devotos.

Os devotos procuram, inclusive, pedir pelos entes que ja se foram, ndo apenas pelos
seus, mas por todos, ao entoar a seguinte prece durante a reza do Terco: “O meu Jesus,

perdoai-nos, livrai-nos do fogo do inferno, levai as almas todas para o céu e socorrei

.. . . . ., 1. 99335
principalmente aquelas que mais precisarem de vossa misericordia” .

A prece, compreendida por Mauss como um fendmeno social, retine em si 0 mito e o

rito precisando ser entendida em seu contexto social e também ritual. De acordo com Mauss,

z

A prece é o ponto de convergéncia de um grande nimero de fendémenos
religiosos. Mais do que qualquer outro sistema de fatos, ela participa ao
mesmo tempo da natureza do rito e da natureza da crenca. E um rito, pois ela
¢ uma atitude tomada, um ato realizado diante das coisas sagradas. Ela se
dirige a divindade e a influéncia; ela consiste em movimentos materiais dos
Quais se esperam resultados. Mas, ao mesmo tempo, toda prece é sempre,
em algum grau, um credo>®.

Qualquer que seja a prece, individual ou coletiva, ela €, segundo Mauss, rito e também
credo. Sendo palavra, ato de falar, ela € ao mesmo tempo agir e pensar. Dai porque, segundo
ele, a prece pertence ao culto e A crenca™ . A prece existe enquanto algo que emite um sentido
e nela convergem mito e rito. Para Mauss a prece é “o fragmento de uma religiao”. Nesse

sentido, ele exemplifica com a andlise da béncao In nomine patris:

Quase toda a dogmitica e quase toda a liturgia cristd ai se encontram
intimamente combinadas. In nomine, virtude atribuida ao préprio verbo da
béng¢do, em nome do deus, e virtude especial ligada a pessoa que pronuncia a
férmula, o que implica toda a organizag@o sacerdotal quando é um padre que
abencoa, a individualizacdo quando é um leigo que abencoa, etc. Patris:
nome do pai dado a um deus dnico, logo, monoteismo, concepcdo do deus
interior etc. Filii: dogma do filho, de Jesus, messianismo, sacrificio, do
Deus, etc. Spiritus Sancti: dogma do Espirito, do Logos, da Trindade etc.
Enfim, sobretudo o conjunto da prece leva a marca da Igreja organizadora do

dogma e do rito> "

As preces que sdo recitadas pelos devotos no santudrio estdo inseridas no conjunto de

dogmas catdlicos e representam, portanto, um “fragmento” da religido. O devoto de Frei

335 Esta prece € feita nos intervalos entre os Mistérios celebrados no Terco, colocando Maria como intercessora.
36 MAUSS, Marcelo. A prece (1909) apud OLIVEIRA, Roberto Cardoso de (Org.). Mauss. Sio Paulo: Atica,
1979.

337 1dem.

¥ Tbidem.
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Damido busca cumprir no santudrio alguns rituais préprios de sua religiosidade devocional,
realizando também ritos que relembram a vida missiondria de Frei Damido, como € o caso da
recitacdo do Terco. Ao realizar tal acdo se associam mais profundamente a um rito e a um
dogma institucionalizado e confirmam sua filiagao religiosa.

Um ritual bastante comum no santudrio e procurado pelos romeiros € a imposic¢ao das
maos, ou seja, a béncao dada pelos frades individualmente. O significado dado a esta béngao,
considerada especial por ocorrer no santudrio, seria de prote¢do e de béncdo do sagrado e
toma esse significado porque é dada por um agente religioso. Este religioso € como vimos
anteriormente na andlise sobre santudrios, o agente especializado que a Igreja mantém no
controle da gestao dos bens simbdlicos. Esta acdo da Igreja pode ser compreendida como uma

acdo que, segundo Bourdieu,

Visa conquistar ou preservar um monopdlio mais ou menos total de um
capital de graga institucional ou sacramental pelo controle do acesso aos
meios de producgdo, de reproducio e de distribuicdo dos bens de salvacdo e
pela delegacio ao corpo de sacerdotes do monopdlio da distribuicdao
institucional ou sacramental e, a0 mesmo tempo, de uma autoridade de
fungd0339

O agente especializado do sagrado, ou seja, os frades, os sacerdotes, det€ém o controle
dos bens sagrados como a béng¢do e os sacramentos. Embora o devoto seja um produtor de
bem simbdlico no culto a Frei Damido de Bozzano e ndo meramente um agente consumidor
deste bem simbdlico, ele aceita e reconhece o papel do agente institucionalizado como aquele
que detém um bem sagrado, a bénc¢do. Neste caso, ocorre o que Bourdieu compreende como a

instituicdo de um poder simbdlico, o qual € definido como sendo

Esse poder invisivel, o qual sé pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o
exercem.

Poder quase mégico, que permite obter o equivalente daquilo que é obtido
pela forga (fisica ou econdmica), s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer,
ignorado como arbitrdrio® "

Mesmo sabendo como e a quem recorrer para ser “valido” no dizer de muitos devotos,

para ser socorrido nas suas dores e necessidades o devoto tem naturalizado a crenga de que o

39 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sio Paulo: Perspectiva, 1974. p. 58.
340 BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbélico. 6. ed. Traducdo: Fernando Tomaz. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2003. p. 08 - 14.
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agente religioso possui um poder diferente concedido por Deus e por isso lhe solicita a
béncao.

Este agente religioso participa de um corpus qualificado para a producgao, reproducio e
difusdo da ideologia religiosa, e busca a manutencao do monopdlio religioso. Este monopdlio
religioso € caracterizado pelo monopdlio da gestdo dos bens de salvacdo. No caso dos bens de
salvacdo que o leigo procura junto ao sacerdote no santudrio — uma béncao, um sacramento —
entra em jogo a questdo das competéncias concernentes a cada um dos agentes sociais que
participam do espaco religioso. Ao sacerdote enquanto agente religioso cabe a legitimidade
das préticas sacramentais”*'. Ndo é a outro devoto que se costuma pedir a bén¢do, que o
devoto procura a administracdo de um sacramento, mas a um religioso, ao representante
institucional.

Agindo em alguns momentos como seu préprio mediador com o sagrado e como
mediador de outros, de quem leva cartas e preces aos pés do santo, os devotos escrevem seus
nomes e de parentes em fitas que amarram em torno das imagens de Frei Damido espalhadas
pelo santudrio. Diante delas os devotos fazem suas orag¢des tornando cada ponto no santudrio
um lugar de intimidade com o santo. Também podem ser encontradas nestas imagens papéis
com os nomes de parentes preso a fitas, cartas e fotografias. A busca de protecdo para si e

para os seus estd presente nesta acdo, que evoca também a relacio mantida com o santo.

! BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. 5. ed. Introdugio, organizacio e selecdo de Sergio
Micelli. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007.
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Foto 9: Bilhetes ao santo.
Fonte: Acervo particular da autora, maio, 2008.

Esta prética se constitui como mais um ritual cumprido pelo romeiro na busca de uma
garantia de auxilio celestial para suas necessidades. O seu santo de devocdo, protetor diante
das dificuldades da vida, deverd cumprir a tarefa que lhe confia o devoto. Se a graga solicitada
pelo devoto ndao vem € sinal de que necessita ser pedida com mais fé, mais confianga, no
santo e em Deus. Exime-se o sanfo de qualquer culpa que lhe possa ser atribuida.

E possivel perceber que alguns devotos trazem o habito de presentear o santo. No
timulo geralmente colocam flores como uma forma de agradecimento. Da mesma forma
acreditam ser um dever dar uma esmola ao sanfo, deixando suas ofertas no santuario como
forma de agradecer alguma graca alcancada, ou mesmo como um valor que deve ser destinado
ao santo. Esta pratica de ajudar financeiramente é comum a todos os devotos>**.

Veneracdo, conversa, pedidos, agradecimentos, sdo situagdes que fazem parte do
comportamento do devoto no santudrio. Os romeiros sobressaem nesta prética e expressao da
religiosidade devocional no santudrio por constituirem a maioria dos devotos. Foi possivel
observar este comportamento dos devotos, que tocando ou simplesmente a olhar para a

imagem, parecem conversar e contar seus problemas ao santo.

2 0 mundo secularizado tem também rituais bastante semelhantes, como por exemplo, jogar moedas em fontes
enquanto se faz algum pedido.
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Foto 11: Momento de devogdo e oracdo.
Fonte: Acervo particular, 2008. Fonte: Acervo particular, 2008.

Outra marca da religiosidade devocional no santudrio é a presenca de romeiros
vestidos com o hdbito franciscano para pagamento de promessa motivado por alguma graca
ou milagres alcancado através de Frei Damido. Sobre o timulo deixam a veste, que simboliza
um reconhecimento publico do milagre. Em alguns casos, entram no santudrio para cumprir
com o agradecimento com os pés descalgos.

Também € possivel perceber a procura por d4gua benta. Este ¢ um dos principais rituais
que os romeiros buscam fazer-se cumprir pelos religiosos. Levar 4gua benta para casa € um
ritual incorporado pelos romeiros, e segundo muitos deles, a 4gua tem poder curativo. A dgua
€ elemento constitutivo nos santudrios brasileiros, principalmente dos mais antigos, os quais
possuem alguma fonte em suas proximidades ou no préprio santudrio. E interessante perceber
que estes elementos que estdo misturados ao conjunto das praticas — dgua, fogo, terra — eles
estdo presentes em vérias formas religiosas e nio apenas na tradi¢do judaico-crista’*.

Podemos observar frequentemente como estes elementos sdo representados nos
santudrios brasileiros e como se caracterizam nas expressoes de religiosidade e das crengas de

muitos devotos. Muitas vezes o pagamento de promessa € feito com os pés descalgos,

acompanhando procissdes ou assitindo missas e frequentando o santudrio dessa forma. Em

3 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Tradu¢do: Rogério Fernandes. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1992.
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outras situagdes podemos encontrar devotos em busca de dgua milagrosa. Quando ndo
existem fontes naturais no santudrio esta dgua pode ser oferecida no préprio santudrio, como
ocorre no santudrio de Frei Damido.

Acender velas se constitui um ritual dos mais praticados. Os devotos procuram
acender velas perante alguma estatua de Frei Damido. Este comportamento pode significar o
pagamento de uma promessa, mas pode também representar uma homenagem do devoto ao
santo no santudrio, cumprindo assim mais uma etapa ritual da romaria. As fotografias abaixo

ilustram esta pratica devocional.

Foto 12: Devotos homenageando o santo. Santudrio de Frei Damido.
Fonte: Acervo particular da autora, maio, 2008.

Foto 13: Devotos homenageando o santo. Santudrio de Frei Damido.
Fonte: Acervo particular da autora, 2008.
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Estas préticas por muito tempo apontadas como ritos préoprios da religiosidade
populalr3 * estdo fortemente arraigadas em nosso catolicismo. Neste sentido, as conversas com
0 santo e o tratamento como a um amigo da familia com quem se pode desabafar, pedir, faria
parte deste tipo de religiosidade.

Em nosso trabalho, no entanto, optamos por um deslocamento do conceito de
religiosidade popular e de devogdo popular concebido enquanto prética pertencente aos
estratos mais baixos da populacdo. Nossa percepcdo é de que sao praticas culturais gestadas
historicamente e vividas em sua historicidade por grupos diversificados, em suas varias faces.
Nesse sentido, ndo nos prendemos a uma andlise da devogao a Frei Damido a partir do aspecto
econdmico, mas procurando compreendé-la em seus aspectos sécio-culturais.

Esta devocao ultrapassa as barreiras sociais e transforma o santudrio num espaco
plural, pois ali encontramos devotos que tem desde um nivel de escolaridade baixo até
individuos mais instruidos. Entre os devotos encontramos do agricultor ao médico. Do
religioso ao romeiro. Nesse caso, a definicdo citada ndo daria conta da complexidade das
praticas e desta devog¢do, a qual se nos apresenta como prépria a estrutura de plausibilidade
aceita e vivida pelo devoto.

Nos rituais que destacamos acima, os anseios, as esperancas € as necessidades dos
devotos emergem. Mostram-se como um enunciado de sentidos, que revela uma néo fissura

nas estruturas de plausibilidade, no dizer de Berger, as quais sdo assumidas pelos devotos.

IV.4 - Os devotos de Frei Damiao

Em nossas andlises temos percebido que dentre as representacdes de santidade na
devocdo a um santo, a sua capacidade de cumprir milagres junto aos seus devotos é um dos
principais elementos recorrentes. Mesmo que a Igreja procure apresentar aos seus fiéis o
santo como um modelo de vida, a devocdo ao santo continua a tomar esta dimensdo
milagrosa, que pode ser incorporada também a de modelo de fé e de vida.

Na devocao a Frei Damido o miraculoso € aglutinador de narrativas dos devotos e

consiste em um dos motivos de peregrinacdo. Visita-se o sanfo para cumprir um

34 Um exemplo desta discussio sobre religido popular encontra-se na Revista Eclesidstica Brasileira, n° 36, fasc.
141, mar. 1976, cujo tema foi Catolicismo Popular. Este nimero veio com artigos destinados a refletir sobre as
préticas religiosas no catolicismo brasileiro. Este catolicismo popular é concebido nestas andlises em sua relagdo
com o catolicismo oficial.
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agradecimento e para pedir, além, claro, dos outros motivos que os devotos afirmam. Tanto
nos depoimentos dos devotos que entrevistamos no santudrio, quanto nas cartas e nos bilhetes
que os devotos enviam e deixam ao santo o milagre € um tipo de relato que sobressai. Estes
devotos como dissemos, podem ser classificados em duas categorias — romeiros e
paroquianos. No caso dos paroquianos, a visita ao santo ndao toma o sentido de peregrinagao.
Mesmo sem precisar peregrinar para ir de encontro ao seu objeto de devocdo, entre eles os
milagres alcangados pela intercessao do frade conduzem, entre outras coisas, a afirmacgao de
sua santidade.

Para compreender como os devotos elaboram sua devocao e atribuem poderes ao santo
a quem costumam recorrer em situacdes de dificuldades agrupamos os relatos de pedidos de
gragas e milagres em trés tipos especificos: cartas, bilhetes e entrevistas.

Assim, no arquivo do convento de Sdo Félix e do Museu de Frei Damido tivemos
acesso a cartas e bilhetes dos devotos. As cartas sdo enviadas ao santudrio € em sua maioria
atendem ao pedido dos frades capuchinhos por relatos de milagres que venham a contribuir

33 Os bilhetes correspondem a outro grupo de

para a canonizagdo de Frei Damido de Bozzano
correspondéncias. Eles sdo dirigidos ao sanfo, contendo agradecimentos e pedidos. A outra
forma refere-se as entrevistas com devotos no santudrio, pelas quais pudemos perceber como
e em que situagdes os devotos recorrem ao santo.

Verificamos 170 correspondéncias, das centenas enviadas e deixadas no santuario>*°.
Do total destas, lemos 88 cartas cujo eixo € o relato milagres de Frei Damido. Destas cartas
55% se refere a curas. Também entre os 82 bilhetes, a cura aparece em 25% dos pedidos e em
85% dos agradecimentos.

Da mesma forma quanto aos relatos obtidos através de entrevistas. Dos 65
depoimentos de devotos que obtivemos no santudrio em 40% deles os devotos afirmam ter
recebido algum tipo de graca que se relaciona a questdes de saide. Entre os depoimentos
podemos encontrar desde curas de tumores a cura de uma dor de cabeca, livramento de
cirurgias, engasgamento, dores e todo um imenso repertorio de doencas das mais simples as
mais complexas.

Os demais relatos de milagres aparecem na seguinte ordem: protecdo; livrar dos

vicios; emprego; amor; estudos; casa; reconciliacao; livramento de dividas; entre outros.

35 Nas revistas publicadas pelo santudrio, como a Revista Frei Damido, nos santinhos distribuidos entre os
devotos no santudrio, nos pedidos dos religiosos durante as celebragdes é recomendado que “Gracas alcancadas
por intercessdo de Frei Damido, sejam comunicadas por escrito ao Vice-Postulador”.

6 Lemos 88 cartas enviadas aos capuchinhos contendo narrativas de milagres e 82 bilhetes deixados ao santo
pelos devotos. Esta quantidade foi analisada no ano de 2007.
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Entre as narrativas de milagres, de gracas e de pedidos exemplificamos com os

seguintes relatos dos devotos:

Eu, Elisabeth L. L. B. brasileira, casada, especialista em psicologia clinica,
pos-graduada em administracdo hospitalar e perita em transito. Catdlica ndo
praticante [...] venho fazer um relato sincero que me aconteceu quando eu
tinha 10 anos de idade, ou seja, no ano de 1969. No sertdo da Paraiba na
cidade de Coremas, até esta idade (10 anos) eu sangrava pelas narinas de
forma assustadora; hoje dentro dos meus conhecimentos técnicos sei que o
que ocorria era uma dilatacdo dos vasos e que para solucionar o problema
teria que fazer um procedimento clinico, porém o que estou a relatar é que
aos 10 anos minha méae levou-me junto a Frei Damido e ele colocou sua mio
direita no meu nariz € a partir de entdio JAMAIS voltei a sangrar pelas
narinas [...] hoje posso afirmar com convic¢do que foi o toque da mao
daquele santo homem [...] eu s6 poderia ter me aliviado dos sangramentos
se tivesse me submetido a um procedimento clinico-otorrino™*’ (Grifos do
autor).

Primeiro milagre que eu alcancei dele que eu fiz uma promessa era meu filho
que nao falava, ndo sabia fazer nada diante do que visse, ele ndo sabia fazer
nada e eu fui pra Colégio e ele rezou na cabeca dele, ele hoje € um homem j4
tem quarenta e poucos anos. O segundo milagre que eu alcancei dele era que
eu tava gestante o menino tava com dois meses de morto e eu fui pra o
médico, o médico disse a mim que o jeito que tinha era esperar. E ele rezou
espiritualmente em mim e eu fiquei boa, abortei 0 menino sem remédio de
médico, eu nao fui pra o médico fazer curetagem nem nada, o0 menino nasceu
morto com 8 meses, tive uma grande hemorragia, tava com dois meses de
morto, desmanchou todo em sangue. Era pra morrer mesmo. Mas como
gracas a Deus, abaixo de Deus eu tenho fé nesse que eu sei que foi um
milagre, e ai ele rezou em mim e depois pra [...] teve a derradeira missdo
dele em Propid ele parou e eu [...] ele sabia que eu tinha fé, entdo o milagre
que eu alcancei. Gracas a Deus estou hoje aqui, abaixo de Deus do céu, por
isso que eu venho, que eu sei o milagre que ele me fez. Porque se fosse uma
pessoa que nio tivesse fé era pra ter morrido, era pra ter feito curetagem ou
entdo ter virado um céncer no utero. Eu, gracas a Deus o meu médico,
abaixo de Deus, foi ele348.

Frei Damido, quero te agradecer por ter intersedido por mim, e mim ajudado
a conclui a faculdade. Agora preciso prosseguir nos meus estudos, fazer a
pos-graduacdo. Tem outro pedido que eu quero te fazer espero ser alcancado.
Frei Damido, mim ajude a encontrar um noivo futuro (marido), que seja
honesto, sincero, que trabalhe e mim ajude a construi um lar. Me sinto s6,
por ndo ter um namorado, um ombro amigo que compartilhe minhas tristezas

7 Carta enviada por Elisabeth L. L. B. ao convento dos frades capuchinhos, em 07/06/2001. Constitui
documento do Arquivo do Convento de Sdo Félix de Cantalice reunido para o processo de canonizagcdo de Frei
Damido de Bozzano. Consultada em 2006. Os grifos da carta sdo da prépria remetente.

38 Relato narrado por D. Rita Rodrigues em entrevista cedida a autora, no santudrio de Frei Damido. Recife, 01
jun. 2008.
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e alegrias, angustias e soliddo. Quero um namorado que ndo seja
comprometido e nem (casado). Pode ser um professor que mim ajude nos
trabalhos escolares para que junto vencemos as dificuldades que
encontramos na vida profissional.
E. A. Da Silva
349
27.05.06

Além destes depoimentos encontramos relatos de milagres em jornais. Em 2008 a
professora Nazidir Barros, 45 anos, afirmava ter realizado uma cirurgia de histerectomia e foi
ao santudrio agradecer, pois segundo ela, “ndo tive cancer e sei que foi pela fé em Frei
Damido™’. A solucdo de problemas de satde, para cada uma destas devotas, é entendida
como milagres de Frei Damido. O milagre nesses casos é compreendido como ultima
esperancga nas situacdes de aflicdo e desespero. Mas, como vimos no bilhete, o milagre no
campo amoroso tambem € pedido e esperado pelo devoto.

Nas pesquisas de campo que fizemos pudemos perceber que esta devogao atrai muitos
paroquianos. A presenca destes no timulo de Frei Damido apos as missas celebradas na Igreja
de Sao Félix de Cantalice é constante. Antes ou apOs a missa muitos destes fiéis se dirigem a
capela de Nossa Senhora das Gragas, rezam, e depois vao embora.

Parece haver um crescimento da devog¢do no grupo de pessoas com um nivel de
escolaridade maior, entre pessoas com nivel superior, o que também corresponde a grupos

) ) . 351
diferenciados socialmente™

. Esta condicdo vem sendo promovida pela propria OFMCap
através dos frades do convento de Sdo Félix de Cantalice, atualmente grandes incentivadores
deste culto.

Além disso, a experiéncia de ter conhecido Frei Damido pessoalmente influencia nesta
devog¢do, como afirmam alguns devotos que fazem parte da comissao de festa de Frei Damido
e que sdo paroquianos voluntdrios na festa. Em outros casos, afirmam ter na familia algum

devoto, no geral a mae, e com isso passa-se a adotar a devocao que, neste caso toma o aspecto

de uma devocdo familiar>%. Entre devotos de Frei Damido os entrevistados em sua maioria

39 Bilhete a frei Damido deixado pela devota no santurio.

350 Festa de santo para frei Damifo. Didrio de Pernambuco. Caderno Vida Urbana. Recife, 28 mai. 2007, p.
AG.

31 Apesar de ndo haver estatisticamente dados que nos permitam afirmar esta suposicdo, através da observagio
realizada nas pesquisas de campo pudemos perceber que uma grande parcela de paroquianos pertencentes a um
grupo de maior escolaridade além de participagdo regular nas celebracdes da pardquia participa também das
festividades a frei Damido e frequentam o santudrio assiduamente, fazendo alguns rituais devocionais diante do
mausoléu do ‘santo’.

2 Nos depoimentos de paroquianos devotos de Frei Damido, os quais ndo quiseram dar entrevistas nem se
identificar, ha énfase desta caracteristica na devog¢ao ao frade.
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citaram os pais, mas principalmente a mde e a avd, o que faz sobressair a importancia da
mulher na difusdo das devogdes religiosas.

Para Andreia Mota, mesmo nao se considerando devota do frade, o sentimento de
admiragdo que diz ter por Frei Damido vem de uma devoc¢ao familiar, pois como ela mesma
afirmou, sua avd era bastante devota de Frei Damido e ela frequentava o convento desde
crianca. Ela afirma que frequenta o santudrio e comparece sempre em todas as festas como

uma forma de agradecimento a Frei Damido, a quem considera um santo. Segundo ela,

Pelo relato das pessoas que dizem que ele fez milagres, ndo testemunhei
. 353
nenhum, mas tanta gente fala que eu creio que ele deve ser santo

Sendo uma devocdo também de cardter familiar ela se dd ainda na dimensao privada e
isso se reflete nas falas de alguns devotos. Para além do ato publico de fé no poder do santo e
da demonstracdo de sua forca na resolucdo de problemas, ou seja, de sua eficicia simbdlica,
acentuada e defendida pelos devotos especialmente no tempo festivo no santudrio, hd ainda
uma relacdo que estes estabelecem com o santo no ambiente familiar. Diante do que
registramos em depoimentos, verificamos que alguns devotos fazem Novenas em suas casas,
outros fazem suas oragdes oferecidas ao santo, acendem velas®*,

O santudrio, de acordo com alguns devotos, € o lugar onde se tem a “oportunidade de
mostrar que vocé tem fé, mas ndo s6 falar, na prética também”>>. Para Oliveira, seria o “lugar
sagrado por exceléncia, onde o santo se faz mais presente que em qualquer outro lugar™>°.

Porém, como ja frisamos em alguns momentos, assim como as praticas dos devotos
sdo multiformes, a crenga na santidade de Frei Damido toma também outros significados. E
através dos depoimentos, das entrevistas, das noticias, que vamos percebendo a pluralidade de
significados que é dado ao santo e com que é vivenciada a devogao.

Seu médico, Dr. Blancard Torres, afirma ter sido ele o responsavel pelo despertar dos
sentimentos religiosos e por trazer-lhe de novo as préticas religiosas e a fé na Igreja Catolica.
O sentido de reconciliagdo com a religido € por ele concebido como um agir de Frei Damido

em sua vida. Segundo o médico, “desde que comecei a tratd-lo (a Frei Damido), tudo para

353 MOTA, Andreia. Entrevista concedida a autora, no santuario de Frei Damifo. Recife, mai. 2006.

3% Os devotos afirmam nas entrevistas uma série de praticas privadas desta devogdo a Frei Damio.

355 Luana, 21 anos, estudante de Direito, devota, residente em Natal — RN. Entrevista concedida a autora, no
santudrio de Frei Damido. Recife, 01 jun. 2008.

36 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Expressoes religiosas e liturgia. In: Revista Eclesiastica Brasileira. Rio de
Janeiro: Petrépolis, 43 (172), 1983.
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mim vinha dando certo”>’

. Inclui ainda como um agir de Frei Damido em sua vida uma
aprovacao em concurso publico, graca que teria sido alcangada com a ajuda de Nossa Senhora
da Conceigdo e de Frei Damido.

Esta crenga na santidade de Frei Damido parece, por vezes, gerar conflitos com os
conhecimentos cientificos dos devotos. Mesmo considerando estes conhecimentos, o Sr.

Fernando Pontual afirma:

Mesmo que devam ser considerados os aspectos socioldgicos, politicos,
culturais, associados a propria estrutura da devogdo, mas mesmo assim com
tudo isso, no meu viés académico, mesmo assim eu acredito que ele é santo
mesmo--°

Para além destas consideracdes, ao falar sobre a possibilidade de Frei Damiao realizar

milagres este devoto afirma ainda que

Eu diria pra vocé que eu me sinto parte de um dos milagres dele. Assim...
Niao, ndo digo milagre de consertar, fazer um aleijado andar... ndo, nada
disso. Mas eu digo de resolver questdes na cabeca da gente que vocé acha
que ndo vai ter solucdo e de repente voc€ se vé com horizonte novo assim.
Acredito muito nisso, nesses milagres da vida®>.

Neste mesmo sentido com que a no¢ao de milagre € entendida acima, € a compreensao
de milagre por parte de outra devota. Questionada se ja recebeu alguma graca por meio de
Frei Damido esta responde: “Ndo foi nenhum milagre assim... mas coisas que eu necessito
todos os dias”. Afirma ainda que, “tem momento que vocé v€ que td necessitando de uma
coisa espiritual. Que vocé vé que ndo € dinheiro, ndo vai ser nada... vai ser sua fé que vai
alcangar”36o.

Os sentidos sobre milagre dados pelos devotos vao variando. Torna-se um sentido
aberto. Do milagre como algo que acontece de extraordindrio e inexplicdvel em termos

racionais, até as solugdes praticas da vida cotidiana, ou de resolu¢do de “questdes na cabeca

da gente”, como relatado acima.

3T TORRES, Blancard. Frei Damido: O Santo e o Médico. Belo Horizonte: Editora Alpha Ltda., 2004.

%% Fernando Pontual, paroquiano, professor universitdrio. Entrevista concedida 2 autora, no santudrio de Frei
Damiao. Recife, mai. 2006.

3% Fernando Pontual, paroquiano, professor universitdrio. Entrevista concedida a autora, no santudrio de Frei
Damiao. Recife, mai. 2006.

360 Luana, 21 anos, estudante de Direito, devota, residente em Natal — RN. Entrevista concedida a autora, no
santudrio de Frei Damido. Recife, 01 jun. 2008.
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A devocao a Frei Damido corresponde assim, as crengas depositadas em seu poder
como intercessor € milagreiro, e como vimos uma espécie de conselheiro. Uma devog¢do que
assim como outras vai sendo formulada a partir de algumas condicdes e sentimentos que seus
devotos expressam: inseguranga na vida, necessidades materiais e existenciais, testemunhos
de amigos ou parentes, orientacdo espiritual, estdo entre a trama possivel de eventos que
tecem esta devocdo. Nisso, tanto a devo¢do quanto a compreensdo dos milagres, vao sendo
concebidos de formas variadas, estabelecendo uma pluralidade de sentidos.

Nesse sentido, as experiéncias e as crengas que os devotos ddo a conhecer através de
cartas, de bilhetes, dos depoimentos e das conversas informais, nos revelam que embora
pertencendo a grupos distintos na camada social, estes devotos defrontam-se com as mesmas
necessidades e compartilham as mesmas alternativas de solu¢do de seus problemas. Confiam

no santo para ajudar na solu¢do de seus problemas didrios.

IV.5 - Capital simbélico: ressignificando as praticas dos devotos

A partir do final do século XX algumas mudancas foram ocorrendo em torno do
fendmeno religioso a envolver Frei Damido de Bozzano. Como ja destacamos anteriormente,
a partir da década de 1960 Frei Damido, apesar de manter uma apertada agenda de missoes
pelo nordeste brasileiro, foi impedido de pregar em vérias dioceses. Apos 1990 voltou a
realizar missdes onde antes esteve impedido, por exemplo, na diocese de Guarabira — Paraiba,
com grande reunido de fiéis no ano de 1995.

Com sua morte em 1997 esta devo¢do comecou a passar por um processo de
acomodacao na Igreja. Completados cinco anos de sua morte, iniciaram-se os procedimentos
institucionais para a beatificagdo/canonizacio de Frei Damiao de Bozzano, o que significava a
efetivacdo de uma proposta verbalizada j4 no momento de seu sepultalmento3 %' No que se

362

refere a decis@o do clero, representado pelo grupo da Regional Nordeste II da CNBB™,

formado por bispos desta Regional que assinaram o documento de solicitagdo da abertura do

361 OLIVEIRA, Gildson. Frei Damifo. O Santo das Missdes. Sdo Paulo: FTD, 1997. Nesta biografia o autor
reuniu alguns depoimentos dados por bispos aos jornais durante as exéquias de Frei Damido. Em alguns deles se
expressa essa possibilidade.

362 A secdio Regional Nordeste IT da CNBB corresponde 2 reunido das dioceses dos Estados do Rio Grande do
Norte, Paraiba, Pernambuco e Alagoas. Os bispos destas dioceses, reunidos na Assembleia Nacional em 2002,
em latici — Sdo Paulo, manifestaram apoio a introdu¢do da Causa de Canonizacdo de Frei Damido de Bozzano
em documento encaminhado a Congregagdo das Causas dos Santos para solicitar o Nihil Obstat da Santa Sé.
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processo de beatificacao de Frei Damido, observamos uma mudanca na postura em relacdo ao
frade capuchinho.

Se hé alguns anos a presenga do capuchinho era motivo de preocupacdo ou proibida,
atualmente hd um estimulo em varias dioceses no que diz respeito as manifestagdes de
homenagem a Frei Damido, ocorrendo inclusive, autorizacdo ou assentimento da hierarquia
religiosa para tais manifestagdes. De acordo com depoimento que colhemos entre religiosos

capuchinhos

Anos passados, alguns bispos tiveram que agir com cautela chegando a
proibir as missdes de Frei Damido em suas dioceses. Isso porque um ou
outro queria deixar fluir as idéias e valores da Teologia da Libertacdo ou
para evitar contendas entre grupos mais progressistas e Frei Damido com seu
ritmo tradicional, ou até mesmo para evitar o fanatismo por parte dos menos
esclarecidos, dos mais simples. Mas, € interessante que estes mesmos bispos
ndo deixaram de reconhecer em Frei Damido a figura de um santo>*

Dé-se o inicio de uma ressignificagdo até mesmo por setores da Igreja no que se refere
ao frade e a devo¢do ao mesmo, adentrando no século XXI com novos matizes e buscando um
reconhecimento, consolidacdo e legitimidade no que se refere ao ambito institucional.

Este reconhecimento pela Igreja Catdlica passa, necessariamente, pelo processo de
tentativa de disciplinamento da devogdo, que se inicia com a abertura do processo de
canonizagao.

Canonizar significa declarar que uma pessoa € digna de culto publico. A declaracao
oficial da Igreja permite, dentro da ortodoxia, que os fiéis possam venerar e pedir ao santo que
interceda em seu favor. Canonizado, o santo é elevado aos altares das igrejas e tem o seu
nome inscrito no Canon da Igreja. Por este processo a Igreja entende também corrigir o culto,
apresentando os santos como exemplo de vida a ser imitado pelos fiéis em detrimento da idéia
de taumaturgo. Ou seja, procura sobrepor o modelo de vida a crenca no santo como um
poderoso milagreiro. Ao mesmo tempo, porém, é pela capacidade de operar milagres, tltima
etapa de um processo de canonizagdo, dentre outros requisitos, que o individuo € considerado

santo.

% Em depoimento, um religioso da OFMCap cita o exemplo de D. Francisco Austragésilo, na época das
proibicdes era bispo da diocese de Afogados da Ingazeira — PE, na qual Frei Damido esteve proibido de realizar
suas missoes, tendo-se colocado a disposi¢do como testemunha no processo de Beatificacdo e Canonizagdo do
frade capuchinho.
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No ano de 2002 o entdo arcebispo de Olinda e Recife, D. José Cardoso Sobrinho,
instituiu o decreto de constituicio do Tribunal Eclesidstico para a instrucdo do processo
candnico na arquidiocese nomeando os membros que comporiam este tribunal***,

O processo vem tramintando entre a Arquidiocese de Olinda e Recife e a Santa Sé
desde entdo, tendo recebido a autorizagdo da Congregacdo das Causas dos Santos para
prosseguimento em julho de 2002°*. Em 2003 o arcebispo de Olinda e Recife decretou, com
a autorizacdo da Santa Sé, a introduc¢do da causa de beatificagdo e canonizagdo de Frei
Damido de Bozzano™®.

Por sua vez, a OFMCap. ja vinha atuando em favor da institucionaliza¢do da devocao,
com o Postulador e o Vice-Postulador incumbidos deste processo, coletando narrativas de
milagres que possam atestar perante a Santa S€ o poder do frade como intercessor e milagres
que comprovem a sua santidade®®’. Além disso, a OFMCap vem promovendo esta devocdo
junto aos fiéis e atuando fortemente na consolidagdo da devo¢@o no santudrio, principalmente
através da Festa de Frei Damido.

Neste sentido € que falamos de uma ressignificacdo do fendmeno pela instituicdo, ou
seja, a Igreja passa a postular uma causa que antes podemos dizer, havia sido caracterizada
como elemento de uma “religiosidade popular” e eivada por “supersticdes”, que se colocava
como motivo de criticas e de conflitos internos na institui¢ao.

Assim, condensando as homenagens ao frade no santudrio, a Igreja procura delimitar
os costumes dos devotos e com a abertura do processo de beatificagdo e canonizagdo de Frei
Damiao, busca o disciplinamento das praticas devocionais. A concessao do titulo de ‘Servo de
Deus’ a Frei Damido € um desdobramento desta acdo disciplinadora, pois esta outorga

significa a permissdo para que os devotos possam lhe prestar homenagens.

% DECRETO DE CONSTITUICAO DO TRIBUNAL PARA A CAUSA DE BEATIFICACAO E
CANONIZACAO DO SERVO DE DEUS FREI DAMIAO DE BOZZANO, OFMCap arquidiocese de Olinda e
Recife. Recife, 31 de janeiro de 2002. In: Arquivo da PRONEB.

% NADA OBSTA. Documento sob Protocolo n® 2475-1/02, de 06 de julho de 2002. Congregagdo das Causas
dos Santos. In: Arquivo da PRONEB.

% DECRETO DE INTRODUCAO DA CAUSA DE BEATIFICACAO E CANONIZACAO DO SERVO DE
DEUS FREI DAMIAO DE BOZZANO, OFMCap (No século: Pio Giannotti). Arquidiocese de Olinda e Recife.
Recife, 31 de janeiro de 2003. In: Arquivo da PRONEB.

%7 A OFMCap através da Provincia do Nordeste do Brasil é a responsavel pela causa de beatificacdo de Frei
Damido posto que o religioso constituisse o quadro missiondrio da mesma. No ambito geral, tal responsabilidade
¢ dividida com o postulador geral da OFMCap junto ao Vaticano. As narrativas de milagres colhidas junto aos
fiéis sdo necessdrias ao processo para comprovar as caracteristicas de santidade construidas historicamente pela
Igreja Catdlica para indicar e atribuir ao candidato o caréter de santidade.
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Quando a Igreja procura o disciplinamento da devocao, a intencdo que perpassa esta
acdo diz respeito a incutir no fiel o reconhecimento de um corpo especializado na gestao dos
bens sagrados, ao qual dnica e exclusivamente compete a autoridade em atribuir titulo de

santidade ao frade>®®

. Mais precisamente, é ao pontifice que compete conceder o titulo de
santo, afirmar e reconhecer a santidade de algum candidato ao titulo, ndo obstante toda a
investigacdo seja realizada sob a autoridade da Congregacao da Causa dos Santos, criada para
cuidar especificamente destes casos. Tal autoridade restrita ao pontifice € garantida pela
doutrina da Igreja, e confirmada pelo habitus catdlico caracterizando a constituicdo de um
poder simbdlico que perpassa a instituicdo religiosa e as relacdes entre religiosos e para com
os fiéis.

Neste aspecto vale introduzir trecho do depoimento obtido de um religioso. Em sua
fala procura deixar claro como a devocdo de Frei Damido pode ser instituida definitivamente
como uma devogdo religiosa observando-se a legitimidade da hierarquia na decisdo sobre a

santidade. De acordo com o religioso, embora Frei Damido ja tenha sido canonizado pelos

devotos, considerado santo pelos devotos,

E necessario que a Igreja reconheca oficialmente suas virtudes, sua santidade
de vida, através de uma acurada investigacdo. S6 o Papa tem a autoridade
de conceder o status oficial de Santo a um catélico. Todo esse processo é
feito dentro do que regem as normas da Igreja, especialmente o Cédigo de
Direito Canoénico que no seu can. 1186 estabelece que "Para fomentar a
santificagdo do povo de Deus, a Igreja recomenda a veneragdo peculiar e
filial dos fiéis a Bem-aventurada sempre Virgem Maria, Mae de Deus, que
Jesus Cristo constituiu Mae de todos os homens, e promove o verdadeiro e
auténtico culto dos outros Santos, com cujo exemplo os fiéis se edificam e
de cuja intercessao se valem." e, ainda no art. 1187: S6 é licito venerar com
culto publico os servos de Deus, que foram incluidos pela autoridade da
Igreja no album dos Santos ou Beatos® (Grifo nosso).

Esta religiosidade devocional em torno do frade capuchinho tornou-se um capital
simbdlico para a instituicdo. Além disso, na ressignificacdo que vem ocorrendo
simultaneamente ao processo de disciplinamento da devo¢do no santudrio, ha o interesse que
o devoto reconheca o magistério da Igreja nas questdes de fé e aceite a autoridade da mesma.

Neste processo de ressignificacdo, ha uma tolerancia com relacdo a algumas praticas

devocionais no santudrio. Mas os agentes religiosos também procuram estabelecer limites

368 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007.
369 Depoimento de Fr. Jociel Silva, OFMCap, em entrevista concedida a autora e realizada em Recife, mar.
20009.
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através de aconselhamentos, e participando junto aos devotos de alguns de seus rituais como
j4 destacamos anteriormente.

O termo santudrio por enquanto tem sido rejeitado pelos religiosos que nos prestaram
depoimento, embora o espaco se configure como tal, posto que segundo eles, “ainda nao
podemos chamar de ‘Santudrio’ porque nao houve a declaracdo oficial da santidade, mas sim
‘Memorial”*"°.

Entre os modos de divulgacdo da devog¢do pela OFMCap e da sua consolidagio,
santinhos que sdo distribuidos entre os devotos de Frei Damido trazem a oragdo para pedir a

beatificagcdo e canonizacao do “Servo de Deus™:

Frei Damido de Bozzano

Deus de Amor e Ternura, que vos dignastes iluminar a vossa Igreja com o
testemunho de vossos santos e Santas, concedei-nos, para a edificacdo de
vossos fiéis, que o Missiondrio Frei Damido de Bozzano seja elevado a
gloria dos altares e, por sua intercessio, dai-nos a graca que vos suplicamos
(menciona-se a graca em siléncio). Fazei que, seguindo o seu exemplo,
possamos irradiar na terra o Vosso Amor e testemunhar a Vossa
Misericordia. Por Nosso Senhor Jesus Cristo, Vosso Filho na unidade do
Espirito Santo, AMEM!

Pai Nosso... Ave Maria... Gloria ao Pai...

Com aprovagdo eclesidstica

Observacdo: Esta oracdo € para uso pessoal e particular.

Em nada se pretende antecipar a autoridade da Igreja, a qual, unicamente,
compete pronunciar-se sobre a santidade de Frei Damido”’" (Grifo nosso).

Na oracdo ha o incentivo para que o devoto solicite a graca de que necessita.
Entretanto, € vélido observar que para, além disto, a institui¢do procura incutir no fiel, a idéia
do santo, no caso o frade, como modelo de vida e de santidade que todos devem buscar,
conforme as orientagdes da Igreja. Neste sentido, podemos observar as tensdes entre os
modelos de santidade que move os devotos em suas peregrinagdes em busca de milagres e
gragas, e os modelos que a Igreja procura inserir em torno das devogdes religiosas.

Além disso, as estratégias de inser¢cdo da devocdo na ortodoxia religiosa operam de
forma a restringir apenas a institui¢do a nomeacao, a atribui¢do de santidade. A instituicao
procura se colocar, assim, como reguladora das praticas e das crencas dos fiéis.

Estes agentes procuram ter, além do monopdlio do significante, adquirir e instituir um

outro significado ao sanfo e a devocdo. Um significado que represente aquilo que a Igreja

370 Depoimento de Fr. Jociel Silva, OFMCap, em entrevista concedida a autora e realizada em Recife, mar.
2009.
37! Santinhos distribuidos no Santuério de Frei Damido de Bozzano.
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concebe na definicdo de santidade e que tem sido propagado durante as festividades no
santudrio através das pregacdes e homilias dos religiosos que participam das cerimOnias

religiosas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em nosso trabalho, analisamos a devog¢do a Frei Damido de Bozzano tomando as
crencas que impulsionam os fiéis em suas praticas devocionais no santuario de Frei Damido
de Bozzano, em Recife, Pernambuco.

Para este propdsito desenvolvemos junto a pesquisa das fontes bibliograficas e
documentais uma pesquisa paralela no proprio santudrio religioso realizando entrevistas e
registros etnograficos que viessem subsidiar a nossa compreensdo desta devocdo. Nesse
sentido, pautamos nosso trabalho por uma interdisciplinaridade que nos ajudasse na realizacao
deste intento. Esta interdisciplinaridade permeou entdo, nossas andlises neste trabalho.

Ao estudar esta devocao verificamos que os sentidos atribuidos as praticas dos devotos
passam por transformacdes entre o tempo de sua produgdo e o tempo de sua consolidagdo em
um santudrio, espaco sacralizado pelos préprios devotos. Estas mudangas ocorreram e vem
ocorrendo dentro, especialmente da esfera institucional, que atualmente se preocupa também
em promover esta devocdo e vem postulando a causa de beatificacdo do frade capuchinho
Damido de Bozzano.

No santudrio os devotos sdo mediadores do sagrado quando prescindem dos agentes
religiosos na relacdo com o santo. Verificamos que os devotos sdo agentes produtores desta
crenga, portanto, de um bem simbdlico. Assim, na relagdo com o campo religioso os devotos
sa0 mais que agentes consumidores do bem simbdlico. Para esta compreensao as andlises de
Bourdieu foram fios condutores juntamente aos demais referenciais dos quais nos servimos.

Entretanto, esta condi¢do ndo os coloca numa situacdo de total autonomia diante dos
religiosos no convento onde se encontra o santudrio, pois na busca pelo sagrado os devotos
procuram junto aos agentes especializados do sagrado os bens de salvacdo que caracterizam
suas crengas. Estas praticas constituem a dindmica do campo religioso no santudrio.

Ao mesmo tempo, elas estdo inseridas em uma estrutura de plausibilidade que confere
ao individuo os sentidos para a compreensao do mundo. Tal estrutura como vimos em Berger,
¢ elemento de legitimacao e manuten¢ao da experiéncia religiosa na vida deste individuo.

Analisando o longo periodo de atividade missiondria de Frei Damido no Brasil
pudemos compreender o processo histérico desta devogdo religiosa e as tensdes que
envolveram ndo apenas esta crenca, mas também a propria acdo missiondria deste

capuchinho.
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Esta crencga tem no santudrio de Frei Damido, em Recife, o lugar sagrado para onde se
dirigem devotos em peregrina¢do, posto que ali se encontre o corpo do santo. Mas este lugar
de memoria do santo também € disputado por outras cidades que criaram memoriais ou algum
tipo de evento ligado ao frade capuchinho. Para os administradores do santudrio, no entanto,
estes espacos ndo se configuram como um dado prejudicial ao santudrio em Recife. Servem,
segundo eles, para propagar a devocao a Frei Damido.

No santudrio pudemos observar as crengas e ritos que os devotos cumprem em
homenagem ao santo e como suas praticas sao acomodadas nos discursos dos religiosos. Esta
acomodacao, além de apontar para uma hibridacao ritual da devocgao, revela a idéia de tomar o
santudrio como espaco de evangelizacdo e de disciplinamento das préticas dos fiéis.
Apresenta-se ainda como espago de reiteragao das estruturas de plausibilidade para os fiéis e
da busca pela manuten¢ao do poder simbdlico exercido pela instituigao.

Ao analisar a devocdo a Frei Damido elencamos as crencas que os devotos
depositaram ao longo do tempo neste capuchinho. Os ritos cumpridos pelo devoto no
santudrio representam sua inser¢ao na estrutura de plausibilidade oferecida no repertdrio
catdlico. Esta devocdo se tornou um capital simbdlico para a Igreja, que dela tem se
apropriado, ao tempo que busca disciplinar e atribuir unicamente a si a autoridade de conceder
o carater de santidade a um individuo.

Nesse caso, compreendemos existir nesta devo¢do uma apropriacdio no sentido
definido por Chartier a envolver os agentes religiosos e os devotos de Frei Damido. Os
movimentos de tensdo e conflito que marcaram a histdria desta devogao tém sido atenuados e
podemos dizer, até substituidos, por um movimento de aproximac¢do a partir do inicio do
processo de canonizacdo. Mesmo que procurando inserir seus modelos de santidade e de
praticas aos devotos, a Igreja vem assimilando esta devogao.

Pudemos perceber também que os significados atribuidos ao santo e aos seus poderes
sdo variados, ndo havendo uma homogeneidade. Da mesma forma, nossas fontes ndo nos
permitiram estabelecer um perfil homogéneo aos devotos de Frei Damido. Podemos afirmar
que este aspecto € verificado ainda com relacdo a santidade do frade. As representacdes de
santidade passaram historicamente por mudancas, como vimos no capitulo no qual abordamos
a devocao a Frei Damiao.

Atentos a esta devogdo, os religiosos também procuram instituir uma representacao de
santidade que nao almeja focar apenas na realizacdo de milagres, mas como modelo de vida,

de dedicagdo ao préximo e de amor a Deus. E no percurso do tempo desta devogao o préprio
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conceito de milagre adquire significados variados entre os devotos. Como vimos, o conceito
de milagre se apresenta como um conceito aberto entre os devotos.

A devogao, assim como o santudrio, vem se consolidando respectivamente enquanto
culto e lugar sagrado em torno de um sanfo mesmo que ainda nao reconhecido oficialmente
pela Igreja Catdlica. Os percursos da devocdo ndo necessariamente passam por este
reconhecimento para os devotos. Embora esperem que a hierarquia acolha e reconheca a
santidade daquele a quem veneram, os devotos produziram, promovem e consolidam a
devocgao.

Por dltimo afirmamos que nossa andlise sobre a devoc¢do a Frei Damido que aqui
narramos nao tem a pretensdo de esgotar as pesquisas realizadas até o momento sobre o frade.
Algumas lacunas também fazem parte de nosso estudo, tanto quanto as respostas que
procuramos trazer no ambito das manifestacdes de religiosidade devocional. As relagdes de
Frei Damido com politicos se apresentam para nés como uma lacuna que neste momento nao
nos foi possivel preencher. Apesar da preocupacio que tivemos em analisar o uso da imagem
do frade por politicos, ndo pudemos esmiucar a relacdo entre a religido e a politica, no

contexto da atividade missionaria de Frei Damido de Bozzano.
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