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RESUMO

A presente dissertacdo aborda o processo de intervencéo
social do movimento progressista, que se desenvolve dentro
da Igreja Catdlica, e sua atuacdo na cidade do Recife,
especificamente no Morro da Conceicao, situado no bairro de
Casa Amarela, durante o regime militar. Pesquisou-se o

contexto da historia da Igreja Catolica no Brasil, no periodo

compreendido entre 1973 - ano do documento “Eu ouvi o0s
clamores do meu povo” — e 1985 — marco de uma nova etapa
na politica do Brasil, gquando assume a Presidéncia da

Republica o Presidente José Sarney, instituindo-se, assim, o
primeiro governo civil, desde 1964. E neste periodo em que
ocorre, também, uma explosdo das Comunidades Eclesiais de

Base (CEBs) em todo territdrio nacional.

Em 1962, como concretizacdo das discussfes internas
do Concilio Vaticano Il (1962 a 1965) emerge um novo modelo
de estruturacdo dogmatica da Igreja, que inaugura uma forma
singular de organizacdo, fundada num tipo renovado de

catolicismo e numa experiéncia voltada para o pobre.

Desse modo, a chamada ala progressista da Igreja, em
confluéncia com a Teologia da Libertacdo, rompe com o
Estado autoritario e passa a organizar em todo o pais as

Comunidades Eclesiais de Base.

Palavras-chaves: igreja-progressista, vaticano Il e CEBs



ABSTRACT

The present dissertation is about the process of
social intervention of the progressist movement that develops
inside the Brazilian Catholic Church and its acting in the city
of Recife, specifically in Morro da Conceicdo (Conceicao
slum-hill) in Casa Amarela Borough, during the military
regime. The context researched was the history of the
Brazilian Catholic Church, between the years 1973- year of
the document - | heard the cry of my people and 1985 -
landmark of a new phase in Braziian politics with the first
civillian President, José Sarney, sance 1964. That was the
time of the Comunidades Eclesiais de Base - CEBs (Grass-
Roots Ecclesiastic Communities) boom all over the nation.

In 1962, a new model of doctrinaire structure in the
Catholic Church comes up, brought about by the internal
debates of vatican council Il (1962 to 1965), starting up a
singular form of organization basead in a renewed kind of
catholicism and in an experience addresed to the poor.

Therefore, the so-called progressist wing of the church,
together with the theology of liberty, breaks up with the
authoritarian state and start organizing the Grass-Roots

Ecclesiastic Communities all over the country.

Key words: progressist church, vatican Il e grass-roots
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo aborda o processo de intervencéo
social do movimento progressista, que se desenvolve dentro
da Igreja Catdlica, e sua atuacdo na cidade do Recife,
especificamente no Morro da Conceicao, situado no bairro de
Casa Amarela, nos anos de 1973 a 1985. O trabalho baseia-se
em pesquisas sobre o contexto da histéria da Igreja no Brasil,
no periodo compreendido entre 1973 — ano do documento “Eu
ouvi os clamores do meu povo”' — e 1985 — marco de uma
nova etapa na vida politica do Brasil, quando assume a
Presidéncia da Republica o Presidente José Sarney,
instituindo-se, assim, o primeiro governo civil, desde 1964.
Neste periodo, surgem Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs)? em todo territério nacional, periodo que trataremos de

reconstituir e compreender no desenvolvimento da pesquisa.

O interesse por tal estudo configura-se, pelo destaque

ocupado por esse movimento eclesial, no cenario politico

! Documento de Bispos e Superiores Religiosos do Nordeste Brasileiro,
divulgado em 06 de Maio de 1973, em comemoracdo ao ano jubilar da
“Declaracdo Universal dos Direitos do Homem"“ e, ao mesmo tempo,
celebrando o décimo aniversario da Enciclica “Pacem in Terris” do
Papa Jodo XXIIl. O objetivo era refletir sobre a missdo da Igreja diante
da realidade nordestina.

2A comunidade de base é um pequeno grupo de vizinhos que pertencem
a um mesmo bairro popular, favela, vila ou zona rural, e que se relne
regularmente para ler a Biblia e discuti-la a luz da sua prépria
experiéncia de vida. As CEBs fazem parte de uma diocese e tém
ligacdes com os agentes pastorais: padres, religiosos e, sobretudo,
religiosas. Modelo de Igreja militante voltada para a problematica
social: lutas por habitacédo, eletricidade e dgua dentro das favelas, luta
pela terra no campo, em oposi¢gdao a um modelo de lIgreja carismética,
zelosa pela conservagao do seu status e arcabouc¢co doutrinario
tradicional (BETT0,1985:27).
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brasileiro e latino-americano, durante os regimes de excecao,
qgue grassaram no Continente, nos anos de 1960 a 1985.
Nesse periodo, a chamada ala progressista da Igreja, em
confluéncia com a Teologia da Libertacdo® rompe com o
Estado autoritario e passa a organizar em todo o pais as
Comunidades Eclesiais de Base.

Em 1962, como concretizacdo das discussfes internas

4
do Concilio Vaticano Il (1962 a 1965), emerge um novo

modelo de estruturacdo dogmatica da lIgreja, que inaugura
uma forma singular de organizacao, fundada num tipo
renovado de catolicismo e numa experiéncia voltada para os

pobres.

Nesse sentido, as reflexdes do tedlogo e Pe. Joéo
Batista Libanio reforcam ainda mais a importancia do Concilio

Vaticano II°

, 0 qual propde uma maior insercao da lgreja nas
questdes do mundo moderno, ndo que essa atitude ja& nao

houvesse sido tentada antes, porém, o Vaticano Il foi mais

*AT.L. é a expressdo de um vasto movimento social, que surge na
Europa ap6s a Il Guerra Mundial, chegando a América Latina no inicio
dos anos 60. Esse movimento é apoiado por setores compreendia
setores significativos da lIgreja (padres, ordens religiosas, bispos),
movimentos religiosos laicos (Acdo Catdélica, Juventude Universitaria
Crista, Jovens Trabalhadores Cristdos), interven¢des pastorais de base
popular (pastoral operaria, pastoral camponesa, pastoral urbana), e as
comunidades eclesiais de base.

* O Concilio Vaticano Il (1962 a 1965) foi o mais revolucionario
realizado pela Igreja de Roma, aprovando reformas no ritual da missa
(que passa a ser celebrada na lingua nacional),abrindo também dialogo
com as outras religides.

> Sobre o Concilio Vaticano I, remetemos o leitor ao o estudo de José
Oscar Beozzo (1994), onde o autor faz uma ampla abordagem desse
evento,relacionando-o com a trajetoria do catolicismo brasileiro.
Aborda fatos, acontecimentos, e descreve o transito de véarias
situacdes e o testemunho de varios personagens.
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contundente, pois permitiu o brotar da Teologia da Libertacéo,
que defendia uma maior participacdo do leigo na Instituicéao,
modificando e embaralhando o jogo clericalista de manter a
separacdo entre o leigo e o Clero. Apos analisar o Concilio
Vaticano IlI, Libanio conclui que “o espirito colegial desceu
lentamente do plano mais alto da hierarquia para a
participacdo do Clero e dos leigos na vida de suas igrejas
particulares através de conselhos, assembléias, sinodos
locais ou regionais”. Ampliando-se, assim, “em todos o0s
niveis, a participacdo numa lIgreja até entdo extremamente

centralizada, hierarquica e clerical” (LIBANIO, 2000: 74).

Em 1968, os bispos da América Latina reunem-se na
cidade de Medellin, na Colémbia, com o propdésito de viver, na
pratica, as conclusdes do Concilio Vaticano Il, de acordo com
a realidade dos povos latino-americanos. Em Medellin, o
episcopado do Continente assume, pela primeira vez, a
tematica da libertacdo, defendendo uma efetiva participacédo
dos catdélicos numa Igreja voltada para os pobres, lIgreja
“Povo-de-Deus”. Segundo essa conferéncia, era necessario
gqgue as pequenas comunidades de base se desenvolvessem
para o “estabelecimento de um equilibrio diante dos grupos
minoritarios, que sdo grupos que detém o poder”. Isso s6 se
tornaria possivel “mediante a ativacdo das mesmas
comunidades e de seus préprios elementos naturais e

atuantes, em seus respectivos meios”. “A Igreja ‘Povo-de-
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Deus’” prestaria sua “ajuda aos desamparados de qualquer
tipo e ambiente social” para que tomassem “consciéncia de

seus proprios direitos” e soubessem fazer uso deles. °

Nessa caminhada de renovacédo eclesiastica, surgem as
Pastorais-Organizacdes de acdo social, envolvendo atividades
diretas com a populacdo, atuando de forma especifica em
cada area de acao, a exemplo da Pastoral da Terra (CPT), a
qual volta-se, fundamentalmente, para os problemas do
campo, bem como a Pastoral Operaria, voltada as questdes

sociais urbanas.

Assim, a dinamica de renovacado vai ocorrer com a ampla
participagdo dos cristdos engajados nas pastorais sociais e
nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Nesse processo
de organizacdo dos movimentos populares, de construgcao de
alternativas sociais e politicas, € de suma importancia o
trabalho do leigo, que é, muitas vezes, o canal de expresséao
e mobilizagdo popular, organizando abaixo-assinados,

mutirdes e iniciativas de resisténcia ao Poder Publico.’

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) desenvolvem-
se, sobretudo, a partir da segunda metade da década de 1970,
tanto na periferia dos centros wurbanos quanto nas
comunidades rurais. Tais comunidades apresentavam, desde

as suas origens, caracteristicas especificas, no entanto, é

6 Bispos da América Latina. “Conclusdes de Medellin” ed. Paulinas. p.
18.
"Sobre o referido processo, ver WEFFORT.1980,
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comum entre os especialistas no assunto definirem essas
Comunidades como grupos de pessoas que comungam a
mesma fé; unidas por lacos de solidariedade e por um
compromisso de vida. Sempre foram consideradas uma
estrutura pastoral da Igreja Catolica, porque ganharam forca

com o Concilio Vaticano II.

Observa-se, assim, que a repercussdao do Concilio
Vaticano Il, no pensamento do episcopado Latino-americano,
€ marcada pela dimensdo da idéia de um sistema mais
colegiado dentro da Igreja, menos piramidal, menos clerical e
mais povo de Deus. Para além da discussdo relativa ao
Vaticano Il, o que se percebe é o crescimento da Teologia da
Libertacdo entre o laicato. A explicacdo para esse fendomeno

estad no fato de ndo estarem subordinados a esse comando da

hierarquia Catdlica.

Em Pernambuco, alguns afirmam que foi através do
Movimento de Evangelizacdo Encontro de Irmdos (MEEI)S
organizado por Dom Hélder Camara, que as CEBs ganharam
visibilidade. O MEEI teve sua origem no clima de renovacao
da Igreja, provocado no Brasil e no mundo inteiro pelo

Concilio Vaticano Il. Em tal clima de renovacado, acha-se

® O 1°Conselho Diretor do Movimento ocorreu ainda em dezembro de
1969, sob a forma democratica de um encontro de representantes
eleitos entre os monitores. Dessa forma, jA desde seus primordios se
definia a linha que iria marcar toda a evolugdo do MEEI: dos Conselhos
sairiam as determinacdes, as diretrizes de acdo, a definicdo, enfim, de
um programa, e a equipe diocesana do movimento competiria a
execucao.
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inclusa uma forte énfase de reconstruir uma lIgreja-Fermento
em contato mais intimo com o mundo, uma lIgreja-
Comunidade aberta aos valores humanitarios, uma lIgreja-
Pobre preocupada especialmente com os excluidos. Sobre o
MEEI, afirmava Dom Heélder Camara: “(...) apressemo-nos na
obra da Evangelizacdo, no esforco de desenvolvimento.
Afirmo que no Nordeste do Brasil, Cristo se chama Zée,
Antdénio, Severino. Eis o homem que tem necessidade de
justica”. °

Durante os treze anos de sua existéncia, como era de se
esperar, o MEEI concentrou suas atividades no ambito da
Arquidiocese de Olinda e Recife, dando amplo apoio as CEBs.
Assim, D. Hélder passa a organizar pardéquias nos bairros,
formas especiais de evangelizagcdo e organizacdo comunitaria

entre os trabalhadores e as classes emergentes. Ajudado

10
nesse trabalho pelo padre Joseph Comblin, as CEBs se

espalham pelo Recife e regido metropolitana, oportunizando
um processo de acdo e reflexdo no que tange a uma pratica

de libertagdo social nas comunidades onde eram implantadas.

Existiam, na época, cerca de 269 grupos do MEEI na
regido do Grande Recife e alguns municipios rurais vizinhos,

area da jurisdicdo da Arquidiocese de Olinda e Recife. Esse

° Boletim do MEEI. Arquidiocese de Olinda e Recife, n° 114, ano 10,
Set/Out.1979,p.2. (mimeo).

0 padre Comblim foi um dos fundadores do Instituto de Teologia do
Recife (ITER).
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numero representa grupos de base vinculados as CEBs,
articulados com o Movimento de Evangelizacdo “Encontro de

Irméos”, da Arquidiocese.

Ap6s algumas visitas e participacdo em eventos mais
abertos e abrangentes, envolvendo varias CEBs, e analise das
reais possibilidades de éxito na insercdo e considerando as
caracteristicas das alternativas que se apresentaram como
viaveis, selecionamos um setor da periferia pobre do Recife,
onde foi iniciado o processo de formacdo das CEBs, no ano
de 1969. A area escolhida foram os Morros e Cdérregos do
Bairro de Casa Amarela que apresentavam as condi¢cdes
julgadas satisfatdorias ao objetivo da nossa pesquisa, uma vez
gue nela estava situada a Comunidade de Nossa Senhora da
Conceicao, local venerado pelos habitantes do Recife e
adjacéncias, em funcdo de seu santuario e lugar de romaria
desde 1904. Em 1936, o DP salienta o que a festa significava

para a populacao:

Si hd uma festa profundamente arraigada &
alma popular pernambucana é a festa do Arrayal.
Todo o pessoal da cidade, dos sublrbios, dos
municipios vizinhos se congrega em torno do altar
da Virgem enchendo as ladeiras e adjacéncias do
morro de gente. Vem ali o pobre, a pé, no bonde,
nos caminhdes. Vem a familia rica, nos
automodveis, nas limousines. Todos com a fé na
padroeira todos com o mesmo fito de prestar
homenagem & virgem do morro do Arrayal (sic).™

'Y BARROS, Fernandes. Encerrou-se com brilhantismo a novena de
Nossa Senhora da Concei¢cdo. Diario de Pernambuco, Recife,
09.12.1936.
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Apb6s o golpe militar de 1964, a pressdo exercida pela
sociedade civil sobre a Igreja representava o reconhecimento
da posicdo de poder exercida pela instituicdo na sociedade, o
gque a transformava num lugar de veiculacdo do discurso de

varias entidades populares que se tornaram clandestinas.

A principal novidade, em termos de pratica eclesiastica,
trazida por esse modelo de Igreja, foi a tentativa de atender
as demandas de setores da sociedade, tais como, estudantes,
trabalhadores sindicalizados, intelectuais e, mais
tardiamente,os movimentos de negros e de mulheres, por
espacos de mobilizacdo e contestacdo do autoritarismo

politico.

Desse modo, com base nos pressupostos aqui
delineados, queremos considerar a hipotese de que as CEBs
originaram-se a partir da reorientacdo pastoral implantada
pela hierarquia eclesiadstica, como resposta ao autoritarismo

legalizado pelos Atos Institucionais, especialmente o Al — 5.

O procedimento béasico da pesquisa, a partir da revisao
da bibliografia existente, consistiu no levantamento acerca do
tema da mesma. Logo, encontramos em forma de dissertacgao
académica do Prof. Alberto Edvanildo Sobreira Coura, A
Igreja e a modernizacdao do Brasil: as Comunidades Eclesiais
de Base como uma concepcdo de modernidade (1998), onde o
mesmo trabalha o processo de intervencédo social da Igreja no

brejo Paraibano, mais especificamente na cidade de Alagoa
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Grande- PB.Y Existe, ainda, o livro de Sérgio Paulino
Abranches, A Religiosidade das CEBs e o Catolicismo popular

(2000), 3

Percebe-se, portanto, que a historiografia regional
acerca das CEBs ignora a questdo politica e se atém a
gquestdo religiosa, tendo como referéncia o estudo de um

Catolicismo popular.

Como ajuda para entendermos melhor a questdo politica,
valemos-nos da obra de Scott Mainwaring, Igreja Catdlica e a
Politica no Brasil (1989), que procura ressaltar as relacdes
entre a Igreja e o poder no Brasil, enfatizando a autonomia
relativa da lIgreja de rosto progressista, face ao poder do
Estado. Aponta, ainda, desenvolvimento de uma tendéncia
neoconservadora dentro da lIgreja do Brasil e, também, da
Igreja Internacional. Segundo Mainwaring, [0 fendmeno
comunista” existia e estava presente no Brasil,] “a ameaca
comunista era uma das maiores preocupacdes dentro da

Igreja” ( MAINWARING,1989:56).

Diante destas possibilidades de reflexdo, o estudo de
Hoonaert Formacdo do Catolicismo Brasileiro (1974), foi de
suma importancia para entendermos a influéncia do

catolicismo na cultura, nos valores e no modus vivendi dos

2 Que faz uma anéalise comparativa da religiosidade dos membros das
CEBs com o catolicismo popular.

¥ Gustavo Passos, na sua dissertacdo As comunidades do Dom (1984),
trabalhando a Antropologia da Educacdo, analisa as CEBs como
niucleos educadores de densa religiosidade popular, como espac¢o de
mudanca socio-cultural com técnicas e acdes especificas.
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brasileiros. O conceito de povo que utiliza estad ligado as
camadas populares, referindo-se a elas como os deserdados e

anénimos da Histéria Patria **,

Michael Lowy, ao analisar o papel da Igreja Catdlica,
argumenta que a mesma ndo pode ser considerada dentro de
uma unica perspectiva de concepcédo de fé e de missao, pois,
o fato de existirem diversos modelos de ser a Igreja, permite
entendé-la como uma Instituicao que abrange
posicionamentos diferentes, ndo constituindo, portanto, um
corpo monolitico e unilateral. Quanto a esse fato, o autor
conclui que *“a Igreja Latino Americana deixou de se
apresentar como uma corporagdo homogénea. De um pais ao
outro podemos encontrar orientacdes ndo s6 diferentes como

as vezes totalmente opostas” (LOWY,1991:28).

Luiz Gonzaga de Souza Lima, em seu estudo sobre a
Evolucdo Politica dos Catdlicos no Brasil, faz uma analise
desse deslocamento da Igreja, ou seja, de uma posicao
integrante do modelo de dominacdo politica das classes
hegemoénicas, até 1964, atrelada a uma dependéncia externa
que a desnacionalizava ideol6gica e organizacionalmente, e
passa para uma situacdo completamente diversa, no periodo

histérico estudado, percebendo-se que estavam em curso, em

Y O autor percebe nas “praticas populares” possibilidades de
conscientizacdo, mobilizacdo e emancipa¢cdo das camadas pobres da
sociedade.

* |sso foi importante na medida em que nos deu uma grande ajuda para
entender setores progressistas dentro dela.
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niveis diferentes de profundidade, diferentes formas de
dioceses no pais. Esse processo, de adaptacdo ou de
formacao, numa direcdo tal a criar novas formas de ligacao
entre a Igreja e as classes dominadas, sob condicdes
politicas adversas, em presenca de um Estado autoritario e
numa linha de acdo em oposicdo a este. Nesse contexto, o
autor afirma que “neste processo a lIgreja se transformou
profundamente, passando também de uma concepcao do
mundo conservadora para outra prevalentemente reformadora”

(LIMA,1979:58).

Sobre o papel da Igreja no periodo, temos ainda varias
obras que nos foram de grande valia para o nosso estudo. A
par do trabalho de verificacdo do estudo da pesquisa,
realizamos entrevistas e questionarios'®, sobretudo com os
préprios participantes da comunidade “objeto de estudo”.
Entre os entrevistados, escolhemos os que tiveram notoéria
origem na militAncia no movimento das CEBs, ou seu
precursor em Recife e Olinda, o Encontro de Irmé&os, fundado
por Dom Hélder Camara ainda nos anos 60; desdobrando-se,
na maioria dos casos, numa presenca bastante ativa nos

movimentos de bairro.

O Conselho de Moradores do Morro (CMM), uma das
mais representativas e respeitadas entidades populares da

cidade do Recife, surge em intima conexdo com a militdncia

® ver anexo |
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pastoral da Igreja Catdélica e, varios dos entrevistados haviam
sido dirigentes, ou mesmo, fundadores do Conselho, estando
todos envolvidos no trabalho paroquial (conselhos, grupos
pastorais, de liturgia, catequese, clubes de maéaes, etc.), em
movimentos (jovens ou pastorais especializadas) e no

trabalho da comunidade.

Sendo assim, a partir de todo esse empenho de base,
procuramos, no nosso trabalho, ver a real significacdo da
acdo da Igreja Povo de Deus, no Morro da Conceicao, e qual
a resposta dos moradores as atividades desse segmento da
Igreja; procuramos verificar, ainda, até que ponto foi possivel
materializar no cotidiano dos seus moradores e nas suas
atitudes diante do Estado o discurso de uma Igreja
progressista, voltada para os pobres e para a luta popular,
assim como, as condigcbes sociais e  histéricas que
possibilitaram as praticas discursivas que orientaram a

formacdo das Comunidades Eclesiais.

No esfor¢co de responder a tais questdes e compreender
0 objeto da nossa pesquisa no seu recorte temporal, sentimos
a necessidade de buscar um melhor entendimento da
realidade soOcio-econémica e politica do pais, no periodo
histérico que nos ocupamos, ou seja, o0 periodo de
autoritarismo militar, pelo qual passou o Brasil, de 1964 a

1985.
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No inicio dos anos de 1970, a busca de legitimidade
deslocou-se, definitivamente, do plano politico para o plano
econdmico. A idéia de que estava em processo a construcao
de um “Brasil Poténcia” passou a constituir a base da
propaganda do governo e o fundamento de sua legitimidade.

Nas palavras de Fernando Henrigue Cardoso, “0 regime
passou a desejar medir-se pela eficiéncia mais do que por
qualquer outro critério e antes pela eficiéncia econémica do

que por seus acertos em qualquer terreno”"’,

As CEBs néo tinham como missao enfrentar o regime de
excecdo. A proposta eclesial das Comunidades era, no
entanto, em si mesma, incompativel com a Doutrina de

1
| 8

Seguranca Nacional™ que inspirou o regime militar. Assim, na

pratica das CEBs, o conflito passou a ser inevitavel.

Em sua tese de Doutorado, intitulada Entre o Tibre e o
Capibaribe: os Ilimites do progressismo catélico na
arquidiocese de Olinda e Recife, o professor Severino Vicente
da Silva recorda que foi a luta contra a ditadura e a defesa
dos direitos humanos o que mais serviu para congregar parte
da hierarquia catélica do Brasil, para uma postura

progressista no periodo em referéncia.

" 'Cardoso, 1975:291.

'® A Doutrina de Seguranca Nacional, prevé crimes contra os interesses
politicos da nacédo. Situam-se no plano externo(seguranca externa)e no
plano interno(seguranca interna). Delitos contra a honra, a dignidade
dos 6rgdos do poder publico e seus representantes — admissibilidade,
frente ao contido expressamente no texto legal. Lei n° 6.620/78.
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Segundo ele, “O progressismo se apresenta como uma
reacdo aos problemas conjunturais que surgem e necessitam
de solucdo pratica e ndo apenas discursos que se evadem

das realidades humanas”. °

O conceito historico de Igreja progressista esta
empregado como uma significacdo cultural, como um
complexo de conexdes que se dado na realidade histérica por
ndés encadeado, conceitualmente, em um todo, do ponto de
vista de sua simbologia. Somente no decorrer da discussao,
vai-se descobrir, e esse sera seu principal resultado, como
formular da melhor maneira, isto €, da maneira mais adequada
0S pontos de vista que nos interessam — 0o que entendemos

por Igreja Progressista.

N&do obstante, o problema que se apresenta para nés ao
longo do trabalho é, antes de tudo, compreender a acao de
uma Igreja popular, que incentiva e ap6ia 0s movimentos
sociais, o0s sindicatos, os movimentos de resisténcia ao
regime instalado e sua politica de Seguranca Nacional. E a
vertente progressista que insere a Instituicdo Eclesiastica na
modernidade, na medida em que busca construir uma
auténtica cidadania, estimulando seus membros a agirem na
sociedade para transformé-la, através de condutos

especificos como as associacbes de moradores, 0s sindicatos,

partidos politicos, etc.

¥ silva,2003:178.
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Desta forma, preparando os individuos com o
doutrinamento social-cristdo, geram-se expectativas e
insatisfacdes antiautoritarias, criando-se condi¢cbes para a
voluntaria colaboracdo de classes, imprescindivel a
hegemonia burguesa através do regime liberal-democratico.
Em resumo, o desenvolvimento e a significacdo das posicdes
da Igreja Catdlica, no periodo estudado em relacdo ao Estado,
deve refletir indiretamente o desenvolvimento e a
organicidade das classes principais. Os interesses destas
classes se entrechocam na sociedade civil como um todo,
mas, na lgreja, apresentam uma reelaboracdo especial em
termos de valores e orientagbes religiosas. A relativa
autonomia da instituicdo e da ideologia eclesiastica exige uma
analise que inclua, ndo s6 a consideracdo das classes ou
setores de classes que as sustentam, mas ainda as funcdes
especificas da religido no contexto de cada etapa de
dominacdo ou hegemonia, bem assim no desenvolvimento

histérico do conjunto da sociedade civil e do Estado.

Para compreender a forma como a lIgreja mantém sua
hegemonia, procuramos apoio em Gramsci, tedrico que, em

seus estudos, buscou entender a questao religiosa.

Concebendo ideologia de modo distinto do velho
marxismo, Gramsci parte da seguinte definicdo para o

fenédmeno religioso:
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A religido é uma concepcdo da realidade,
com uma moral adequada a esta
concepcado, apresenta em forma mitoldgica;
pelo que é religido toda a filosofia — isto é,
toda a concepcao de mundo, enquanto se
tornou fé, ou seja, enquanto é considerada
ndo como atividade tedrica de criacdao de
um novo pensamento, mas sim como
estimulo & acdo (GRAMSCI, 1992: 221).

E provavel que esta reorientacdo do discurso da
hierarquia Catdlica e de sua praxis ndo tenha um carater de
ruptura com o Estado e com setores dominantes da sociedade,
O gque constituiria, de fato, numa atitude revolucionaria,
progressista, mas é possivel que tenha ocorrido no contexto
uma restauracdo progressista na medida em que a lIgreja,

enquanto instituicdo busca garantir a sua hegemonia.

Gramsci concebe sociedade civil como sendo a trama
das relagdes que 0s homens estabelecem em instituigcdes
como os sindicatos, os partidos, a Igreja, a escola e assim por
diante. A classe que aspira a hegemonia deve comecgar seu
trabalho exatamente nestas instituicbes da sociedade civil;
aqui ela deve difundir os seus ideais, 0s seus valores éticos,
morais, sua ideologia por meio de um trabalho ininterrupto e
organizado, formando, assim, uma wunidade moral e
intelectual: um consenso geral. Isto ja é a base para um grupo
se tornar hegemodnico: ser dirigente antes mesmo da
congquista do poder, usando da capacidade que tem de

resolver os problemas da vida social.
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A particularidade da compreensdo do
processo de hegemonia em Gramsci esta na
relacdo dialética dos momentos de coercao
e consentimento e, conseqlentemente, na
distincdo entre dominante e dirigente,
componentes do processo hegemodnico,
guando a funcédo dirigente pode e deve ser
desenvolvida antes de uma classe tornar-se
dominante; e, ao contrario, a funcéo
dominante ndo é sustentdvel na auséncia
da direcéao intelectual e moral
(SILVA,1989:64).

Por conseguinte, a histéria ndo é mais a histéria do
desenvolvimento das for¢cas produtivas, mas é, agora, como
diz Gramsci, “a luta entre dois principios hegeménicos”
(PORTELLI,1981:30). Gramsci opde a sociedade civil, no seio

da superestrutura, a sociedade politica.

Nos Quaderni, Gramsci assim define: “a sociedade
politica ou o Estado € o que corresponde a (funcdo) de
dominacao direta ou de comando que se exprime no Estado ou
governo juridico” (PORTELLI,1984:45). Desse modo, a
Sociedade Civil e a Sociedade Politica correspondem a dois
momentos da superestrutura que andam juntas e relacionam-

se permanentemente: dominio e direcéo.

Desse jogo de movimento, resulta uma interrelagcdo entre
o poder temporal (politico) e o poder espiritual (religioso),
compreendendo a seguinte dindmica: na mobilizagdo politica,
a Ilgreja faz com que o individuo se represente cada vez mais
como autodeterminante, opostamente, no movimento

espiritual, onde o fiel deve sua submissdo a Deus.
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Com base nesta pratica, apesar dos grandes desafios,
compreendemos que as Comunidades Eclesiais de Base se
fazem presentes, como uma alternativa de transformacao
social e institucional, pois percebem que o0 processo de
modernizacdo, adotado pelos governos militares, ndo inseriam
o Brasil numa modernidade, porque é excludente, assim como
a histdéria da Igreja no Brasil, ndo permite uma participacao
democratica do leigo, uma vez que a lgreja sempre temeu a
perda da sua autoridade e o0 questionamento dos seus

dogmas.

Constata-se, assim, ainda mais a importancia do estudo
das CEBs, que se caracterizam como instrumentos de
organizacado popular, capazes de reordenar o povo oprimido
para uma visao de cidadania. Conjugando uma nova Teologia
da Igreja e do laicato, fazendo uma opcao pelos pobres, a
Igreja no Brasil encontrou nas Comunidades Eclesiais de Base

um caminho alternativo para a sociedade civil.

Além desta parte introdutéria, em que apresentamos o
nosso objeto de estudo, o trabalho estd distribuido em trés

capitulos.

No capitulo I, “O Golpe de 1964: a Intervencdao em
Pernambuco e a Acao Politica da lIgreja Progressista”, onde o
esforco da pesquisa se deu no sentido de analisar o golpe de
1964 e sua repercussdo em Pernambuco, e, o rompimento de

parte da lgreja com o regime instalado, dando énfase a acéo
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da Igreja poOs-Concilio Vaticano IlI, com a emergéncia das
Conferéncias de Medellin (1968), na Colémbia e Puebla
(1979), no México, tomando como base o0 questionamento da
politica econdmica adotada pelo governo, por ocasido do

documento “Eu ouvi os clamores do meu povo”, publicado em

20
06 de Maio de 1973.

No capitulo Il, “A Teologia da Libertacdo: pressuposto da
acado pastoral para a formacdo das CEBSs”, pretendeu-se
conhecer esse novo modelo de participacdo religiosa, sua
génese, e, ao mesmo tempo, sua preocupacdo com a busca
por uma melhor condicdo de vida para o povo, que vivenciava

uma economia excludente.

No capitulo IIl, “Experiéncias Eclesiais: organizacao,
movimento e luta; a vivéncia eclesial como modelo para uma
cidadania ativa”, nossa preocupacao foi verificar, através da
coleta de dados, por meio de consultas aos jornais que
circulavam no Estado, da CNBB, e as atas de reunifes da
CEB do Morro da Conceicédo, quais as mudancas qualitativas e
guantitativas que trouxe a CEB para a comunidade e o povo e,
finalmente, analisamos o significado da acdo da lIgreja no

Morro da Conceicao, apresentando a Comunidade Eclesial de

% 0 documento informa que a analise da politica econdmica foi feita em
cima de dados técnicos e ndo impressGes superficiais. Um trecho
extraido do referido documento afirma: vamos refletir dados objetivos,
fruto de pesquisa, e de conteudo técnico, para que o nosso julgamento,
em nome de Deus, ndo parta de impressdes superficiais e atitudes
subjetivas. Nossa perspectiva, € a do homem pelo homem, é a de Deus,
que se fazendo homem, tornou o Homem, em Cristo, a medida de todas
as coisas.
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Base como uma alternativa ao modelo implantado, articulando

fé e politica na construcdo de uma verdadeira cidadania.
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CAPITULO |

O GOLPE DE 1964: A INTERVENCAO EM PERNAMBUCO E A

ACAO POLITICA DA IGREJA PROGRESSISTA

No momento em que falo, o palacio do Governo
estd sendo ocupado por tropas do Exército, que se
insubordinaram contra o Sr. Presidente da Republica, tocando
o0 mandato que o povo de Pernambuco me concedeu. Sei que
estou fiel aos principios democraticos, a legalidade e a
Constituicdo que jurei cumprir. Deixo de renunciar ou de
abandonar o mandato, porque ele estd com a minha pessoa e
me acompanhard enquanto durar o prazo que 0O povo me
concedeu ou enquanto me for permitido viver. (Diario de
Pernambuco, Recife, 31 de marco de 1994) %

1.1 EM NOME DA ORDEM: UM GOLPE DE DIREITA,

CIVIL-MILITAR

A década de 1960 pode ser dividida em duas fases. A
primeira, antecedeu o regime militar autoritario e corresponde
aos guatro primeiros anos. A segunda, teve sua marca inicial
em 1964 e corresponde a implantacdo desse regime em 1° de

abril.

Segundo os militares, o golpe era o Unico instrumento
através do qual se podia salvar a civilizacdo cristd ocidental

do comunismo ateu.?® O discurso era em defesa da ordem

2 pp. 31-03-1994 - Palavras do Governador Miguel Arraes.

2 segundo René Dreifuss, a intervencdo militar foi descrita, conduzida
e percebida como uma acao salvacionista legitimada pela Doutrina de
Seguranca Nacional. Nesse sentido, houve um enorme apoio dado ao
golpe pelas organizagdes de empresarios, comerciantes e de
banqueiros que, aliados as classes médias e a lgreja, temerosas dos
comunistas, fizeram uma ampla frente comum contra o Governo
Goulart. Assim, o0 exército buscando legitimar sua identidade e o
reconhecimento externo, utilizou o anticomunismo como ameaca que
deveria enfrentar em nome da sociedade como um todo (DREIFUSS,
1981:142).
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capitalista no pais, ameacada pelo crescimento dos
movimentos sociais sob o governo do Presidente Joéo
Goulart. O golpe militar interrompeu o processo democratico
no Brasil, subjugando a sociedade brasileira e obrigando-a a
vivenciar o mais duro e longo periodo ditatorial de sua

histéria, 1964 a 1985.%

Longe de constituir-se em um periodo revolucionario,
como era apregoado por aqueles que assumiram o poder, essa
etapa anunciava o encerramento de um ciclo democratico na
histéria politica do Brasil. A partir dai, o que se vera sdo os

direitos civis e politicos cassados e censurados.

Por outro lado, o periodo, quando enfocado de maneira
mais abrangente, ap6s a indicacdao do general Castello Branco
para a presidéncia da Republica, pelo Congresso Nacional,
revela-nos uma repressdao politica violenta. No plano
econbmico, o que vai se destacar, nesse periodo, é uma total
abertura do pais ao capital internacional e uma rapida

acumulacéao via compresséao salarial.

O novo tipo de intervencao militar tratou de implementar
meios tecnocraticos de controle politico e de racionalizacao
da economia, trazendo, assim, novos niveis de eficiéncia e de

capacidade de intervencado ao Estado.

» Trata-se de um grande desafio para a atual e futura geracdes de
historiadores, o0os acervos sigilosos que tém sido abertos; sdo os
antigos departamentos de ordem politica e social (DOPS) das
secretarias estaduais de seguranca (KUSHNIR, 2001).
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Ndo se pensava, a principio, na extincdo das eleicOes
diretas para Presidente da Republica e a prorrogacao do
mandato de Castello Branco estava fora de cogitacdo. Muitos
acreditavam também que os militares deixariam fluir,
normalmente, o processo politico, apenas atuando na

recuperacado econdmica e no combate a subverséo.

Como idéia geral, o movimento conservador foi o
desfecho final de uma histéria politica caracterizada por dois
projetos, substancialmente distintos para o Brasil, mostrando
duas vozes dissonantes: de wum lado, o0 projeto de
desenvolvimento capitalista nacional, reformista, que nao
apoiava uma dependéncia do capital internacional e que
colocava a classe operaria como elemento participante na

construcdo desse projeto.

Do outro, setores da esquerda que sempre participaram
do debate sobre o desenvolvimento nacional, ora criticando os
governos burgueses, ora apoiando programas de infra-
estrutura, como foi o caso da Petrobras, ponto de referéncia,
para 0s programas nacionalistas, sempre adotando estas
posicdes, no intuito de denunciar a acdo dos trustes e do
capital internacional. Sobre esse debate politico, o jornalista
Carlos Chagas em matéria no Diario de Pernambuco,
intitulada “Por que depuseram Joao Goulart?” lembra: “era a
modernidade daqueles tempos. Participacdo, igualdade, fim

de privilégios, estatizacdo, aproveitamento do mercado
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interno, defesa das riguezas nacionais diante do explorador

estrangeiro — tudo eram gatos colocados no mesmo saco”. %

Por outro lado, existia o crescimento do projeto liberal,
defensor do controle da inflacdo e do teor liberalizante do
cambio, apostando na abertura ao capital estrangeiro e nas
leis do mercado livre. Para os que defendiam esse projeto, o
desenvolvimento deveria ser um processo de manutencdo dos
elementos constantes da histéria do pais, combinados com a
dinamizacdo industrial, sem, contudo, reconhecer que, para
haver o desenvolvimento nacional, era preciso emancipar 0s
setores importantes da vida econdmica e perseguir a
emancipacdo nacional em termos de repudio ao controle

estrangeiro.®

Nessa discussao, cada segmento — direita e esquerda —
teve sua maneira de expressar tais pensamentos. O grande
problema, agora, era o cenario internacional da Guerra Fria,
que trazia o caso de Cuba — uma ilha que se rebela e que se
atreve a desafiar o poder dos EUA - fazendo aumentar a crise

politica como um todo. Sendo assim, a partir de 1960, o tema

* CHAGAS,Carlos. Por que depuseram Goulart? Diario de Pernambuco.
Recife, 05.11.91.

* (FERREIRA & ALMEIDA: 2003) ao se referirem a questdo do
desenvolvimento brasileiro, afirmam que os economistas chamados de
estruturalistas, ou cepalinos, consideravam que caracteristicas
herdadas da antiga insercdo brasileira na economia internacional
baseada na exploracdo de produtos primarios tropicais - e o0s
mecanismos que promoviam a crescente concentracdo de renda no
Brasil — em especial a estrutura fundiaria estavam na origem da perda
de dinamismo do desenvolvimento brasileiro. Ou seja, as economias de
tipo periférico apresentavam caracteristicas distintas daquelas dos
paises centrais, o que conduzia a adocdo de politicas econdmicas
especificas (p.210).
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da Revolucdo Cubana impde-se, completamente, no debate
politico brasileiro, haja vista a repercussdao da mudanca na

pequena llha do Caribe.

A Revolucdo Cubana mostra esse caminho para a
esquerda latino-americana, ja em 1959, preparando-a para 0s
movimentos que vao eclodir na década de 1960. No caso
brasileiro, a idéia de penetracdo do Comunismo no pais era
combatida pela Escola Superior de Guerra ESG?. Segundo
Kenneth P. Serbin, a ESG refletia a experiéncia de guerra
total na Europa e o temor de ameacas a seguranca da guerra
fria. O que a ESG queria “era resgatar o desejo secular do
Brasil de se tornar uma poténcia mundial e colocar as Forgas
Armadas como defensoras da civilizacao cristd ocidental

contra o comunismo” (SERBIN,2001:87).

Nesta fase parlamentarista do governo Goulart, a
caracteristica foi a instabilidade politica. O Presidente
tentava conciliar as reivindicacdes dos setores reformistas
com o0s interesses do capital estrangeiro, posi¢cdo que se
reflete, inclusive, nas figuras que faziam parte do seu
governo. Contraditoriamente, tinha como seu Ministro do
Trabalho o Deputado Almino Afonso, conhecido por seu

posicionamento de esquerda no PTB da Amazdnia, e ainda

% A Escola Superior de Guerra, mais conhecida como ESG, foi criada
em 1949 sob a lideranca do General Cordeiro de Farias. Era um
importante centro de reuniGes para os membros das elites civis e
militares. A Escola tinha um curso de um ano frequentado por oficiais
superiores, altos empresarios e burocratas do setor civil politico.
Tornou-se o bastido do anticomunismo e a defensora do livre comércio.
“Escola Superior de Guerra” (COELHO,2001:38).



39

mantinha Walter Moreira Sales no Ministério da Fazenda,
conhecido representante do grupo Rockfeller no Brasil, tendo
0 economista Roberto Campos, conhecido homem de direita,

como Embaixador do Brasil em Washington.

Devido a essas contradi¢cfes, em determinado periodo do
seu governo, Goulart tem que fazer uma opcédo, e a faz em
favor dos setores radicais que defendiam as Reformas de
Base que seriam realizadas, com ou sem a participacao do
Congresso. Traduzindo o empenho do Presidente na
realizacdo das reformas de base, 0s escritos do Embaixador
americano no Brasil Lincoln Gordon, num texto da época,
relata: “desde o inicio de sua presidéncia, em 1961, Jango
insistira sobre a necessidade de reformas estruturais no
Brasil. Mencionou diversos setores necessitados de reforma,
tais como, educacdo e  habitacao. Referia-se mais
insistentemente, porém, a modificagcfes do sistema fiscal e da

estrutura agraria” (GORDON,2002:175).

De Janeiro de 1963 a 31 de Mar¢co do mesmo ano,
Goulart inicia a campanha que viria, no futuro, tira-lo do
poder: a campanha pelas Reformas de Base. Tal movimento
politico era garantido pelo apoio popular, que lhe

asseguravam os dirigentes de entidades sindicais e demais
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lideres de movimentos populares, que consideravam o0

Governo forte militarmente.?

O Presidente queria a transformacdo do Brasil, num
regime social-democrata, tendo como referéncia a
modernidade politica que se vislumbrava naquele periodo, ou
seja, encampacado de refinarias de petréleo particulares; lei
de remessas de lucros, restringindo a acao das
multinacionais, reforma bancéaria capaz de levar a estatizacéo
dos estabelecimentos privados de crédito; reforma
educacional; criacdo de estatais para a fabricacdo de
medicamentos a pre¢cos populares; encampacao das
concessionarias de servigcos publicos, como transportes,
distribuicdo de energia e de telefonia e reforma agraria com
desapropriacao de terras por titulos da divida publica, com a
ocupacdo das terras produtivas a margem das estradas

federais.

O dia 13 de Margo de 1964 vai ser definitivo para a
conducdo do que vinha sendo articulado. Nesse dia, na praca
Cristiano Otoni, diante de 200 mil pessoas, Goulart defende
gue nado havia mais condi¢cdes de o Brasil progredir no seu
desenvolvimento sem as chamadas Reformas da Base, as

quais estavam perfeitamente dentro do ideario politico e

?’ Jodo Goulart contava com um dispositivo montado pelo General Assis
Brasil, Chefe da Casa Civil. Esse dispositivo militar deveria ser capaz
de dissuadir as articulagcbes de direita dentro das forcas armadas.
Segundo o General Assis Brasil, o Presidente desfrutava de excelente
margem de apoio entre a oficialidade e os sargentos.
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dentro da ideologia trabalhista reformista que ja tinha sido

caracteristica do governo Vargas.

Goulart nado estava, em absoluto, excedendo-se, nem
estava ferindo os ideais da legislacdo brasileira. Tudo havia
sido feito muito bem pensado e dentro dos Ilimites da
legalidade existente no pais. Sem chegar a ser revolucionario,
Goulart nado pretendia inovacdes radicais. No entanto, a
reacdo dos setores da direita ao discurso da Central do Brasil
foi levada pelos interesses criados dentro do pais, sobretudo
do capital estrangeiro e dos grandes latifundiarios, que nao
haviam aceitado, inclusive, o Estatuto do Trabalhador Rural, a
lei 4.214, assinada por Goulart. ? Essa lei trazia importantes
beneficios para o homem do campo, incluindo a sindicalizacao

do trabalhador rural.

A grande reforma seria de fato a agraria, que favoreceria
a aquisicao de parcelas de terra pelo trabalhador, nas
margens das grandes rodovias e dos rios. Ali, o camponés iria
se fixar e constituir a pequena classe média do campo, fato
que ajudaria na aquisicao dos produtos da prépria industria de
transformacdo nacional. Segundo comentou Goulart em seu

discurso de maio de 1962;:

® Promulgado em 1963, gracas a um projeto do entdo Deputado

Fernando Ferrari, visou a estender ao trabalhador rural os direitos
concedidos ao trabalhador urbano pela Consolidacdo das Leis do
Trabalho (CLT). Muitos dos institutos agora concedidos ja4 o haviam
sido ortogados pela referida Consolida¢cdo, mas durante vinte anos néo
vinham sendo aplicados. O estatuto também possibilitou o
desenvolvimento do sindicalismo no campo (ANDRADE,1980:226).
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A reforma agraria nado pode ser mais
protelada. Ha sintomas de impaciéncia
popular neste terreno, de modo a causar
apreensdes. O homem do campo precisa de
terras, de assisténcia financeira para torna-
la produtiva. Devemos ir ao encontro das
legitimas aspiracdes da populacdo rural,
ajudando-a a libertar-se das condi¢cbdes de
pendria em gque vive e dando-lhe a
oportunidade de participar dos beneficios
da civilizacdo industrial (In: FICO,2004:
243).

As mudancas trazidas pelo Estatuto da Terra, no entanto,
ainda ficavam restritas a alguns locais. Essas mudancas nao
trouxeram o teor revolucionario proclamado pelas elites que
justificasse o golpe. A rejeicao das reformas apresentadas
pelo governo Goulart deram as mesmas um caréater distinto

daquilo que realmente representavam. %

Quando Goulart procura conseguir que o Congresso
Nacional aprove a Lei Sobre Remessa de Lucros das
companhias estrangeiras, passou a ser mais fortemente
combatido pelas multinacionais. O que o Governo Goulart
pretendia nao representava, em absoluto, um golpe violento
contra o0s interesses dessas companhias, seria algo
normalissimo e até muito abaixo do que se poderia ser feito,
uma vez que sO quis reter 10% dos lucros de tais empresas.

No entanto, essa discussdo, em torno das reformas, vai gerar

? Goulart, dono de terras e grande criador no Rio Grande do Sul, pode
ser classificado como um reformista, preocupado em defender os
interesses nacionais e melhorar a economia do pais, dando-lhe mais
autonomia. Dai, a sua preocupacdo em executar as reformas que
viessem trazer tais mudancgas.
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um clima artificial bem articulado, no qual as classes que
dispunham dos meios de informacdo aproveitam para atrair
amplos setores da classe média e da pequena burguesia, que

apoiam o golpe contra Goulart. Dessa forma:

O Golpe de 1964 veio para reforcar a
hegemonia do capital internacional no bloco
do poder, e sO foi possivel gracas ao
carater amplo e heterogéneo da frente
social e politica que se reuniu para depor
Goulart. Tal amplitude (banqueiros,
empresarios, industriais, latifundiarios,
comerciantes, politicos, magistrados e
classe média) condicionaria, no interior das
Forcas Armadas, uma unidade que seria
dificilmente concebivel em condicdes
normais (REIS FILHO,1990: 22).

Embora Goulart ndo representasse, de fato, o perigo
vermelho®®, suas propostas de reformas ameacavam
privilégios das elites econdmicas urbanas e latifundiarias.
Além disso, suas idéias nacionalistas tentavam romper com o
modelo dependente da nossa economia, 0 que contrariava 0s
interesses nacionais comprometidos com o] capital

estrangeiro.

Em pouco tempo, todos os setores prejudicados estavam

unidos. Costurando tudo, uma cupula empresarial alugava os

® O fenémeno do perigo vermelho diz respeito a uma postura de

oposicdo sistematica ao Comunismo ou aquilo que é a ele identificado,
uma oposi¢cdo que se adapta a diferentes realidades e se manifesta por
meio de representacao e praticas diversas. In Revista Brasileira de
Histéria “Religido e Patriotismo”: o anticomunismo catdélico no Brasil.
Carla Simone Rodeghero. N° 6. p.2. 2001.
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servicos do Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais (IPES)*,
orgdo de pesquisa, fundado em 1962 por empresarios do Rio

de Janeiro e Sao Paulo.

Quando toda articulagdo do golpe estava pronta, inclusive
a campanha de desmoralizacdo e intriga sustentada pela
Imprensa, 0s jornais comecaram a pedir, abertamente, a

queda do governo.

A conspiracédo ja nao existia — ela era publica. Os jornais
apresentavam as aspiracdes das classes dominantes como se
fosse o0 desejo popular. O golpe militar aconteceu quase
naturalmente, apoiado pela Igreja e festejado pela classe
média, temerosa de perder os seus privilégios. A grande
imprensa criou um clima favoravel ao golpe, exigindo a
deposicdo do presidente Goulart.®® O governo ja estava na

defensiva e foi incapaz de resistir aos golpistas.

% 0 IPES lutava contra o comunismo e pela preservacdo da sociedade
capitalista, mobilizava a classe média, balangcando diante dela o
espectro do Comunismo ateu. Mas, ao mesmo tempo, propunha varias
reformas econbdmicas e sociais. No Rio, mantinha estrito contato com a
(ESG). Varios membros do IPES véao participar, mais tarde, do Governo
Castelo Branco. Dados mais completos e uma relacdo de intelectuais
colaboracionistas encontra-se em 1964: A Conquista do Estado, de
René Dreifuss. Segundo o autor, o golpe resultou de uma articulacao
conspiratdéria centralizada no IPES.

 No inicio de 1964, o Governo dos Estados Unidos mostrava-se
preocupado com a possibilidade de uma brusca guinada esquerdista no
Brasil. O embaixador norte-americano Lincoln Gordon, mais tarde, nao
fez segredo de sua propria crenca de que Goulart, em principios de
1954, estava prestes a tentar uma solucdo peronista ao beco-sem-saida
politico do Brasil. Esta opinido era também a do Secretario de Estado,
Rusk, que explicou logo depois do golpe de 1964 que o governo norte-
americano se preocupa com a infiltracdo esquerdista no regime Goulart
(SKIDMORE:1992,p.391).
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1.2 O GOLPE MILITAR EM PERNAMBUCO E A FRENTE

DO RECIFE

O Governo Militar gue assume o pais em 1964, vai agir no
sentido da cassacao de seis dos 22 governadores dos Estados
brasileiros. Em Pernambuco, desde 1955, nascia e se

consolidava a Frente do Recife *

, com a eleicdo de Miguel
Arraes,?* do partido PST, em 1962, derrotando o usineiro Jo&o
Cleofas de Oliveira da UDN; Pelépidas Silveira, do PSB,* por
sua vez, chegaria a Prefeitura do Recife no ano seguinte,

derrotando o deputado Lael Sampaio, da UDN, tendo, o

dominio oligarquico, sido alijado do poder.

A campanha anti-Arraes teria talvez
chegado ao fim vitoriosa, nao fosse o
candidato adversario, o desprestigiado
Cleofas, que se permitiu ser fotografado
durante sua campanha, assentado na
varanda da sede da sua fazenda de

¥ Essa Frente surge espontaneamente em 1955, reunindo pessoas de

varias tendéncias, para servir de contraponto a poderosa méaquina do
PSD, montada por Agamenon Magalhdes, durante os anos do Estado
Novo; daria um passo adiante trés anos depois, com a vitdria de Cid
Sampaio para o Governo Estadual. Jornal do Commércio, Recife,
02.11.2003. politica, p.06.

3 Miguel Arraes nasceu em Araripe, CE, no ano de 1916. Estudou
Direito no Rio de Janeiro, mas bacharelou-se na Faculdade do Recife,
em 1937. Funcionario do Instituto do Acucar e do Alcool, Arraes foi
delegado do instituto até 1947. Foi candidato a deputado estadual pelo
Partido Social Democrata, em 1950, conseguindo sua supléncia. Em
1954, voltou a candidatar-se, sendo eleito Deputado pelo Partido Social
Trabalhista. Tornou-se participante da Frente do Recife, formada por
comunistas, socialistas e trabalhistas, que veio a eleger Peldpidas
Silveira para a Prefeitura do Recife. Participou ativamente da eleicéo
de Cid Sampaio ao governo do Estado. Em 1959, Arraes é candidato a
Prefeitura do Recife, com o apoio de comunistas e socialistas, do
Partido Social Trabalhista, do Partido Trabalhista Nacional e do Partido
da Representacdo Popular, sendo eleito em 1961 Governador do Estado
de Pernambuco (SILVA,2003:143).

% pelopidas Silveira ja havia sido Prefeito do Recife em duas outras
ocasides (1946 e 1955), quando foi eleito em 1963 para o cargo, pela
Frente do Recife.
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plantacdo de cana, usando botas e
mostrando-se ao mundo como um antigo
dono de escravos. Ele nao tinha nada de
construtivo para dizer além de sua linha
anti-Arraes e anticomunista e, pior ainda,
sob o ponto de vista politico, era
popularmente identificado como o candidato
apoiado pelos Estados unidos e o
representante do reacionario e corrupto
sistema de coronéis (DREIFUSS,1981:333).

A Frente do Recife aglutinava as forgcas que levaram
Miguel Arraes ao Governo do Estado, com a participacdo de
todas as forcas progressistas de esquerda e também de um
setor do PSD. Na composi¢cdao da Frente do Recife, na qual
estavam incluidos, além do PST, o PTB e o PSD, foi indicado
como Vice-Governador o Sr. Paulo Guerra (PSD), o que se
tornou fundamental para a eleicdo de Arraes. O Governo
Arraes seria uma continuacao do trabalho que o mesmo havia
iniciado na Prefeitura do Recife, quando se voltou para a
Cultura Popular, com especial participacdo das camadas

populares.

O Governo teria uma caracteristica bastante diferenciada
da do seu antecessor Sr. Cid Sampaio, industrial
pernambucano, ligado aos setores da burguesia industrial,
principalmente os usineiros, o que, por si sO, ja explica a
ruptura que houve com a vitéria de Arraes, eleito em uma
campanha que tende a mobilizar o eleitorado trabalhador do

Recife, juntamente com os trabalhadores da zona rural, nas
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plantacbes de cana da faixa litordAnea e o0s votos de uma

pequena burguesia do grande Recife.

Logo no primeiro ano de Governo, Arraes toma uma
posicao francamente anti-imperialista, denunciando a
exploracdo do Brasil, pelo capital estrangeiro, assim como o
gque ele julgava ser a ma orientacdo da assisténcia dada ao
Nordeste. No seu discurso de posse como governador, em

janeiro de 1963, vai afirmar que:

O cancer do Nordeste preocupa 0S norte-
americanos, gque imaginam possa a nossa
doenca ser politicamente contagiosa e
contaminar os vizinhos e por isso, ndo sei
se tdo ingenuamente nos doam leite em po,
como se a nossa fome fosse diferente da
fome deles, como se ela ndo fosse, como a
de todo mundo, uma fome renascente.®

Em principio de 1963, nomeia uma Comissao para estudar
os contratos do Estado com a USAID (United States Agency
for International Development).®” O relatério® apresentado

por essa Comissdo, em maio de 1963, recomendava que O

*® Jornal do Commeércio. 31.03.63. Palavras de Arraes. p. 13 e 14.
A Agéncia para o Desenvolvimento Internacional (USAID) tinha, como
politica, a ajuda ao desenvolvimento das nac¢des periféricas. Uma das
acBes da USAID no Brasil, foi a orientacdo dada a Educacao, através
do Acordo MEC-USAID. Por esse acordo foi dado consideravel
responsabilidade, na reorganizacdao do sistema universitario brasileiro,
a um grupo de cinco planejadores educacionais americanos, no esforg¢o
de reformar a educacdo superior brasileira, orientada pelo padrdao dos
Estados Unidos. O modelo proposto pela Usaid beneficiou-se de uma
situagcdo concreta: a ascensdo das multinacionais criou 0S seus
préprios “intelectuais organicos”, que moldam ou cooptam as elites
culturais, e estas, por serem ou se sentirem elites, chamam a si a
responsabilidade e o poder de ditar as regras da cultura
gBCHIAVENATO: 2004,p 146).

O relatdrio foi publicado pela Editora Brasiliense: "Alian¢ca para o
Progresso”: Resultado de Inquérito. Sado Paulo, 1963.
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Estado anulasse os contratos, e incluia uma analise critica,
de inspiracdo nacionalista radical, da teoria e da pratica da

ajuda americana.

O periodo que sucede, demarca um clima de insatisfacéao
dos senhores de terras® que temiam a afirmacdo dos
camponeses em Pernambuco como ator politico. Organizados,
a principio, em associacdes de lavradores, como a (SAPPP),
Sociedade Agricola e Pecuaria dos Plantadores de
Pernambuco, mais tarde denominadas de ligas, pela imprensa,
no sentido de esquerdizar o movimento, que lutava por terra e
direitos trabalhistas. Cabe destacar também, as insatisfacdes
de setores de uma classe média conservadora, da qual faziam

parte intelectuais renomados. *°

Para esses setores conservadores e para a Imprensa
Pernambucana, Recife era o local onde a ameaca comunista
se fazia mais presente, dai ser mais que prudente para o
ndacleo conservador pensar dessa maneira, uma vez que

Pernambuco se constituia em um Estado de grande

¥ Em Pernambuco, os latifundiarios desejavam a queda de Arraes, e
imaginavam, inclusive, vingancas cruéis. No seu livro “Tempo de
Arraes”, Antdénio Callado fala de um “chifre de boi com a ponta
cortada”. Conforme um camponés relatou ao escritor, o tal chifre seria
usado para aplicagcdo de um clister (introducdo de substancia liquida
por via anal) nos subversivos. Para Arraes, salitre derretido, sebo e
0leo de mamona.

0 sociélogo Gilberto Freyre, por exemplo, que durante semanas
seguidas, ap6és o golpe de marco de 1964, ndo cansa de aplaudir o
movimento dos militares e justificar a sua oportuna e necessaria
intervencdo, “Diante da nova e saudavel presenca das forcas armadas
na vida politica brasileira...” € assim que abre seu artigo no Diario de
Pernambuco do dia 5 de abril de 1964. No dia 9, em comicio promovido
em louvor ao golpe, afirma que no Estado: “fomentava-se uma
revolugcdo popular. Essa suposta revolu¢do levaria o pais ao caos
social” (Diario de Pernambuco, 10.04.1964).
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efervescéncia politica e social, haja visto a atuacédo, desde
os anos de 1950, do advogado Francisco Julido * , & frente

das chamadas Ligas Camponesas.*

Esse periodo foi marcado por outras zonas de confronto
ideoldégico, durante cerca de um ano e meio, antes do golpe
de 1964, o Recife se caracteriza como um dos centros de
agitacado intelectual do pais. Na esteira dos acontecimentos,
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havia a atuacdo de Gregodrio Bezerra,™ lider comunista de

origem camponesa, que fora deputado constituinte em 1946 e

“ Francisco Julido Arruda de Paula nasceu em Bom Jardim,

Pernambuco. Formado em Direito, come¢ou a abordar a causa dos
camponeses sem -— terras, trabalhando mais de 20 anos no Foro do
Recife e em cidades do interior de Pernambuco e da Paraiba. Foi eleito
Deputado Estadual por Pernambuco por duas legislaturas, de 1954 a
1962, e Deputado Federal por Pernambuco, em 1962 a 1964. Entre
1955 a 1964, foi presidente de honra das Ligas Camponesas do
Nordeste, dando-lhe assisténcia juridica e politica. Teve cassado o0s
seus direitos politicos por forca do Ato Institucional n°® 1, de 09 de
Abril de 1964. Foi preso por um periodo de 18 meses, libertado
mediante habeas corpus, exilando-se no México (FUNDAJ,2004:52).

2 A atuacdo das “ligas” data de 1955, sendo originalmente fundada e
batizada como Sociedade Agricola e Pecuaria dos Plantadores de
Pernambuco (SAPPP) na cidade de Vitéria de Santo Antdo, Mata Sul do
Estado de Pernambuco. No ano de 1959, conseguem a desapropriagao
das terras do Engenho Galiléia; com esse fato, obtém reconhecimento
do seu trabalho, inclusive fora do Estado. Foi a partir do trabalho de
Julido, como advogado da (SAPPP), que as ligas ganharam
caracteristicas maiores de organizacGes de massas com vistas a defesa
dos direitos dos camponeses. No inicio, a principal luta das ligas
camponesas era acabar com o ‘"Cambéo’’, trabalho que o senhor de
terra exigia do rendeiro sem nenhuma contra —prestacdo, nem dinheiro,
nem géneros. Ndo pagava nada em retribuicdo. O assalariado agricola
era obrigado a dar alguns dias de trabalho por ano, sem receber nada
em troca. O senhor da terra pagava de acordo com sua vontade
gFUNDAJ,2004:72).

® Gregdrio Lourenco Bezerra nasceu no dia 13 de Marco de 1900, em
Panela Miranda, no Agreste Pernambucano. Filho de camponeses
pobres, veio para Recife, onde passou a viver nas ruas com gazeteiro
e, depois, ajudante de pedreiro. Em 1945, foi eleito deputado a
Assembléia Nacional Constituinte; em 1948, teve seu mandato cassado.
Nos primeiros dias de 1964, foi mais uma vez preso. Greg6rio Bezerra
tinha 63 anos ao ser preso pela policia particular do usineiro Zé Lopes,
no interior e Pernambuco. Transferido para o Recife, Gregério foi
espancado pelo coronel Vilock e pelos seus soldados, no quartel do
exército. Em 1969, como resultado de uma troca feita entre o
embaixador norte — americano e presos politicos, foi libertado e exilado
(FUNDAJ,2004:60).
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cujo mandato fora cassado na seqUéncia da decretacdo da
ilegalidade do PCB. GB tinha fundando sindicatos rurais na
Zona da Mata, onde, s6 o de Palmares, possuia 35 mil
associados. Em outras areas da opinido publica atuavam
também, o Deputado Federal Josué de Castro (PTB),
conhecido por seu combate a fome e a desnutricdo; o
economista Celso Furtado, que havia estado a frente da
SUDENE, e o educador Paulo Freire que, com seu metodo,
alfabetizava a populacdo pobre em tempo reduzido, enquanto
trazia para o convivio desses novos letrados temas relativos
ao universo cotidiano de exploracdo e submissdo, ao qual
estavam ligados. E, finalmente, como algo mais organico, a
Frente de Esquerda que elegera o préoprio Arraes prefeito do

Recife em 1959.

Além disso, foi na gestdo de Arraes, na Prefeitura do
Recife, que fora criado, na década de 60, o Movimento de
Consciéncia Popular, o MCP *, em cuja concepcdo estava

congregar intelectuais de varias tendéncias para levar adiante

“ O MCP foi criado na gestdo de Miguel Arraes, quando assumiu a
Prefeitura do Recife, em 1960. O MCP teve o0 intuito de atender as
camadas populares através da democratizacdo de ac¢bes culturais e
educacionais. A tbnica educativa e cultural estavam presentes nas
experiéncias, com dancas, teatro, muisica, educacdo infantil, educacéo
de adultos, educacao através do radio, etc. Como a realidade
econdmica e social era dramética, o MCP foi uma tentativa de, através
da eliminacdo do analfabetismo, também eliminar, ou pelo menos
reduzir, os problemas sociais, de saude, etc. Foi, portanto, de uma
pluralidade de perspectivas que surgiu o MCP. Das intencdes de
Abelardo da Hora em promover a cultura; da vontade politica do
prefeito Miguel Arraes em priorizar a questdo educacional; do teatro
trazido por Luis Mendonca; dentre muitas outras contribuicfes,
principalmente da contribuicdo voluntaria de estudantes, comunidades
e associagdes. Tudo isso fez acontecer o Movimento de Cultura
Popular.
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um plano de erradicacdo do analfabetismo e reducdo dos
problemas sociais, reunindo pessoas como, Germano Coelho,
educador; Anita Paes Barreto, pedagoga e psicoéloga;
Abelardo da Hora, artista plastico; Luis Mendonca, diretor de
teatro e Paulo Rosas, educador e psicologo. O que ¢é

importante assinalar, segundo Rezende e que:

A atuacdo do Movimento de cultura popular,
na area de educacdo, foi um dos grandes
destaques do governo de Arraes. Havia um
déficit de mais de 45 mil criangas sem
escolas que a Prefeitura procurou diminuir
com a criagcdao do MCP, em 1960. A
experiéncia da alfabetizacdo com o método
Paulo Freire foi bem sucedida e alcancou
repercussao nacional. (REZENDE, 2005:
133/134).

Durante o periodo em que governa Pernambuco, Miguel
Arraes incorpora ao debate estadual questbes que eram
bandeiras nacionais, como razdes internas e externas do
subdesenvolvimento, as reformas estruturais e a
incorporagcdo dos trabalhadores rurais e urbanos como
forca politica. Sobre o Governo Arraes, depbe o

brasilianista Thomas Skidmore, que Arraes:

Em seu primeiro ano de governo,
consolidara expressivamente seu prestigio
politico liderando oS trabalhadores
agricolas do litoral (que acabavam de se
organizar sob a legislacdo sindical rural
aprovada pelo Congresso em 1963) em sua
reivindicagcdo de melhores saléarios, para
diminuir a diferenca entre a sua renda e a
dos trabalhadores urbanos que gozavam de
protecao da lei de salario-minimo
(SKIDMORE,1992: 342).
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No seu programa de governo, havia uma clara defesa das
reformas de base, a limitacdo das remessas de lucro, o
combate as disparidades regionais, a participacdo popular e o
desenvolvimento industrial. No plano estadual, Arraes era um
homem menos comprometido com a classe produtora, se
comparado ao presidente Goulart. Isso vai ajuda-lo a avancar

bem mais no seu programa de governo popular.

As intencbes do Governador Arraes eram vistas com
desconfianca por influentes setores da classe média e, no
plano externo, pelo Governo dos EUA. Desse modo, em 01 de
Abril de 1964, junto com o0s governadores que nao aderiram

ao movimento militar, Miguel Arraes foi deposto.

Estou, assim, por forca de ocupacao do
palacio, feita a luz do dia, enquanto se
registravam negociacdes, impedido de
exercer o mandato, numa violacdo de
Constituicdo do Estado e da Constituicao
Federal. Prefiro isso a negocia-lo e a vé-lo
manchado, porque jurei ser digno das
gloriosas tradicbes do povo pernambucano.
E o povo de Pernambuco nunca veria o seu
governante descer para negociar o mandato
gue honrosamente conquistou nas ruas do
Recife e nas cidades do interior do nosso
Estado (In: PEREIRA,1997:63,64).

Esse clima de inseguranca, vivido por setores de uma

classe média, traduz-se na fundacdo da Cruzada Democrética
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Feminina,® entidade que teve seu marco inicial com a Marcha
da Familia Com Deus Pela Liberdade, realizada no dia 09 de
abril de 1964, no centro do Recife, que aglutinou cerca de 200
mil pessoas em apoio ao golpe militar de 1964, ocorrido dias

antes. Segundo Gilberto Freyre, com aquele ato civico:

O Brasil “dd agora ao mundo inteiro o
exemplo de um singular movimento civico”
em que as forgcas militares se uniam as
forcas civicas”, em que “Os brasileiros de
amanha dirdo dos de hoje: eles salvaram
para nos o Brasil quando mais ameacado
de deixar de ser Brasil para tornar-se nova
Hungria, nova Cuba, nova abjeta Col6nia do
império totalitario comunista.*

Ao final da Marcha, ha uma concentracdo na Praca da
Independéncia, de onde é retirado um documento. Neste, as
mulheres manifestavam o seu apoio aos militares e
contestavam veementemente, o Governo Miguel Arraes. Com
relacdo ao documento, temos o depoimento de Maria do
Carmo Barreto Campello de Mello, frente a atitude das

pessoas que faziam parte da “Marcha da Familia”:

Entdao, pegamos uma bandeira de
Pernambuco e desfilamos pela Conde da
Boa Vista, saindo do Colégio Sao José até
o IV Exército, e la entdo foi lido um

* A partir do movimento de 1964, a Cruzada Democratica Feminina
passou a atuar na area sindical da zona canavieira, tendo como
filosofia basica a defesa do homem e da democracia. A frente do
movimento estava a jornalista e professora Maria do Carmo Barreto
Campello de Mello, filha do ex-deputado e jurista Francisco Barreto
Rodrigues Campelo (FUNDAJ, 2004:34).

““ Discurso proferido por Gilberto Freyre no final da Marcha da Familia

Com Deus Pela Liberdade. Diario de Pernambuco. Recife, 10.04.1964.
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documento em que nos pediamos a ajuda
das Forcas Armadas para que o pais néo
fosse entregue assim, a idéias
estrangeiras, a idéias completamente
diferentes do nosso pensamento. *

1.3 ACAO POLITICA E IGREJA PROGRESSISTA: ONDE

OS CAMINHOS SE CRUZAM?

A atuacdo de setores militantes da lIgreja ja se verificava
antes de 1964, nos sindicatos e no movimento estudantil, em
entidades que, ao longo do periodo anterior foram se
formando na sociedade civil, a exemplo da Juventude
Operéaria Catdlica (JOC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC)
e Juventude Universitaria Catolica (JUC). Esses movimentos
catélicos leigos foram os instrumentos que serviram de
incubadores a um engajamento ativo dos cristdos nas lutas
populares, dentro de uma reintegracdo do Evangelho a luz de
uma pratica social, em certos casos, de uma atracéo

irresistivel pelas idéias marxistas.

Com o golpe que retira Goulart do poder, sociedade e
orgaos da Imprensa passam a sofrer uma férrea censura,
culminando com a Lei da Imprensa, instituida em 1967. Nesta
contingéncia, o Presidente da Republica, os Ministros de
Estado, os Presidentes do Senado e da Céamara etc., néo
poderiam ter seus atos denunciados, em hipotese alguma.

Qualquer jornal ou revista que desobedecesse a Lei, era

“" Entrevista com da poetisa Maria do Carmo Barreto Campello de Melo
arquivada no CEHIBRA-FUNDAJ (1984).
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passivel de apreensédo independente de mandato judicial. Por
essa lei: “ndo se admite a prova da verdade contra o
Presidente da Republica, o Presidente do Senado Federal, o
Presidente da Camara dos Deputados, o0s Ministros do
Supremo Tribunal Federal, Chefes de Estado ou de governo

estrangeiro, ou seus representantes diplomaticos”.

Em dezembro de 1968, & baixado o Ato Institucional n°5
(Al-5), que determinava a censura da Imprensa e das
telecomunicacdes. Instalava-se, assim, a censura prévia na
Imprensa, que passava a ser feita por censores pertencentes
a Policia Federal. Nada que emitisse opinido contraria ao
governo podia ser divulgado, nada que refletisse a realidade.
Greves, prisdes, fechamento de universidades, numeros da
inflacdo, estatisticas de doencas, brigas entre militares,
secas, enchentes — tudo estava proibido. N&o se podia falar
ainda, da repressdo, que admitia torturas nos interrogatérios
de presos politicos, assassinatos, desaparecimentos e

sucedaneos.

No ano seguinte, através do Decreto Lei baixado pela
Junta Militar, entra em vigor a Lei de Seguranca Nacional
(LSN), através da qual, o Ministro da Justica podia, ndo soé
determinar a apreensdo do jornal, com também enquadrar

gualquer pessoa que fosse contra o Regime Militar.

“ Centro de Pesquisa e Documentacao de Histéria Contemporanea do
Brasil. FGV.Lei de Imprensa de 09 de Fevereiro de 1967. Capitulo IlI,
Art.03.
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O Poder Executivo investe-se de prerrogativas de poder
absoluto. O conjunto de medidas, que leva a pratica, tem
como resultado a negacdo de valores e direitos, penosamente
conquistados e incorporados a vida brasileira, notadamente,
no campo das franquias democraticas (llustracdo 6). A
Constituicdo ficard subjugada a um poder maior, o Ato
Institucional n° 5, que colocava nas maos do Poder Executivo
o poder total e supremo de decidir sobre qualquer questdo da
forma que entendesse. Assim, o0 exercicio do poder nédo se
acrescenta de fora, a sua eficacia estd nas fungcbes que
investe sutilmente, aumentando ele mesmo seus proéprios

pontos de apoio.
Portanto, a Doutrina de Seguranca Nacional faz:

Uma extraordinaria simplificacdo do homem
e dos problemas humanos. Em sua
concepcdo, a guerra e a estratégia tornam-
se Unica realidade e a resposta a tudo. Por
causa disso, a Doutrina escraviza o0sS
espiritos e os corpos. Sendo um sistema
muito aplicado na América Latina, ela
ultrapassa esse continente para ameacar
todo o Ocidente. Na verdade, a guerra
parece ter se tornado a dultima palavra, o
altimo recurso da civilizacao
contemporanea (COBLIN,1978:17).

Durante os governos militares, os direitos civis e politicos
foram os que mais sofreram com a acao do regime. O direito
ao habeas corpus, isto é, de ir e vir, foi suspenso para crimes
politicos, resultando na total perda de cidadania. “Prisdes

eram feitas sem mandato judicial, os presos eram mantidos
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isolados e incomunicaveis, sem direito a defesa”

(CARVALHO,2003:193).

Do inicio dos anos 50 até o golpe de 1964, a lIgreja
Catolica ja estava dividida. De um lado, alguns setores da
Igreja ligados a direcdo da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) e a grupos de Acédo Catolica, passaram a
assumir posicbes de apoio as Ilutas populares. Estava
surgindo, nesse momento, uma espécie de esquerda catdlica
que, todavia, ocupava posi¢cdes nao—majoritarias dentro da

Instituicao.

Seus representantes mais conhecidos sdo os Bispos (ou
cardeais) como Pedro Casaldaliga, Paulo Evaristo Arns,
Carlos Carmelo Mota e Hélder Céamara. Do outro, os
conservadores, uma  forte corrente tradicionalista e
conservadora, hostil a Teologia da Libertacdo e ligada
organicamente as classes dominantes e a Curia Romana,
como por exemplo, o Monsenhor LOpez Trujillo, Dom Jaime de
Barros Camara, Dom Carlos Coelho e a diregcao da
Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAM), que darao
apoio ao regime instalado, a partir da convocagado da Marcha

da Familia com Deus pela Liberdade,” em Marco de 1964.

*“ Organizada pelo cardeal do Rio de Janeiro, Dom Jaime de Barros

Cémara. Ele trouxe das Filipinas o padre Patrik Peyton, irlandés,
radicado nos Estados Unidos, que sabe-se hoje, era agente da Cia, um
especialista em ‘levantar’’ as massas catolicas contra o ‘‘comunismo
ateu’’, em nome da virgem Maria, lancou a estrutura da celebre Marcha
(QUADRAT,2000:45).
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Tal manifestacdo foi como um sinal de apoio da classe
media e alta aos partidarios do Golpe. O apelo se dava, no
sentido de que as forgcas armadas salvassem o pais do
Comunismo. Para o pensamento conservador, era como se a
Igreja Catdlica estivesse se desviando de sua misséo
primitiva. A insercdo da Igreja no mundo, quando se volta
para a transformacdo das estruturas sociais injustas, ou
guando assume atitudes criticas em relacdo ao arbitrio do
Estado ou de seus representantes, foge, na viséo

conservadora, aos designios de Deus.

O Clero conservador acreditava que as Reformas de Base
propostas por Goulart levariam o Brasil ao Comunismo. Dessa
forma, a alta hierarquia da lIgreja fica contra Jodo Goulart.
Outra questdao emerge da crise em curso: nao estaria o Clero
conservador fazendo politica, ao pregar o conformismo social,
ou mesmo, ao colaborar com a ordem politica vigente
considerando o grande latifandio como parte da ordem divina

no mundo?

No entanto, mesmo sofrendo pressodes, religiosos e leigos
compreendem que ndo bastava o0 cumprimento dos
mandamentos divinos mas ver, também, que o futuro da Igreja
no mundo dependia de sua aproximacdo com os deserdados.
Tinham que lutar por uma sociedade que respeitasse 0sS

direitos dos pobres e oprimidos.
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No universo dos acontecimentos, a Igreja Progressista
sera a grande desafiadora do chamado “tempos do siléncio”.
Essa ala da Igreja comeca a desenvolver um trabalho politico,
a partir das concepcbes do Concilio Ecuménico Vaticano Il
(1962 — 1965), das Enciclicas de Joao XXIIl Mater et magistra
(1961) e Pacem in terris (1963), de Paulo VI e da Conferéncia
do Episcopado Latino Americano (CELAM - 1968), que
procuravam dar mais énfase aos aspectos sociais, defendendo

a justica social.

Nesse contexto, procuramos dividir a nossa analise em
duas etapas. A primeira, verificar a influéncia do Concilio
Vaticano Il e das Conferéncias de Medellin e Puebla na
defesa dos Direitos Humanos no Brasil, e a segunda, uma
analise do documento “Eu ouvi os Clamores do meu povo”,

como momentos dessa Igreja progressista.

O Concilio Vaticano Il, de 1962, marca uma nova etapa do
catolicismo no mundo. Fruto de condi¢cBes histdricas sociais e
religiosas, a Igreja procurava, nesse momento, uma
moderniza¢cdo, na qual se abriria para o mundo dentro dos
seus limites. Assim, emergia de dentro da Igreja um grupo
francamente progressista, que afirmava que a missdao da
Igreja €& mais do que religiosa, defendendo uma nova
concepcdo de Igreja, uma nova forma de consciéncia do

servigco que esta deve prestar a comunidade crista.
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Nessa logica, define-se como *“Igreja Povo de Deus”,
defendendo cada vez mais a participacdo do leigo dentro da
Igreja. Era a racionalidade da fé, como um prolongamento do

processo de liberdade dos pobres e marginalizados.

O tratamento dispensado a essas questdes da um
verdadeiro impulso ao novo projeto do catolicismo latino-
americano e em particular, o brasileiro. Nesse horizonte, os
problemas decorrentes do subdesenvolvimento econdmico,
como também do subdesenvolvimento das instituicbes sociais
e culturais, passam a ser um aspecto relevante na atuacao
dos Catdlicos. Inspirada nos principios das enciclicas sociais
de Jodo XXIIl, a Comissdo Central da CNBB publicava uma

declaracdo, denunciando a situacao social:

Ninguém desconhece o0s clamores das
massas, que, martirizadas pelo espectro da
fome, vdo chegando, aqui e acola, as raias
do desespero. [...] O rolo compressor de
certos grupos insaciaveis, pela dinamica do

lucro exorbitante, pela ganancia
incontrolavel e ilimitada, tem causado o
agravamento da situacao politica,

econdmica e social do Pais. N&o nos
referimos, evidentemente, as pequenas e
médias empresas, nem a classe média
sempre mais sacrificada e rarefeita.
Referimo-nos aos que, a pretexto de
combaterem o comunismo com medo de
perderem seus privilégios, alimentam
paradoxalmente a propaganda das idéias
subversivas e esgotam a paciéncia dos
pobres (CNBB,1963,p.627-628).

O texto, como se vé, manifestava uma preocupacéo para

com o sistema econdmico, criticando qualquer outro que
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colocasse o lucro acima da pessoa humana. Sem exageros, a
Igreja articulava a questdo da classe social com o sistema

constituido.

Apdés o Vaticano IlI, o cristdo leigo passa a ser sujeito
ativo na sua comunidade, com uma participacdo que vai
ganhando corpo nas comissdes, nas pastorais e nos grupos

de reflexdo dentro da Igreja.

Em 1968, o regime ditatorial no Brasil endurece,
tornando-se mais repressivo. E nesse momento que a
Conferéncia Episcopal de Medellin se torna um marco, na
medida em que ali foram discutidas as experiéncias da
insercdo desses cristdos no processo de libertacdo. As
diversas comissdes consideraram como ponto de partida de

seus trabalhos a realidade historica, buscando abranger a

justica social e a promoc¢édo humana.

O tema central da Conferéncia, A Igreja na atual
transformacdo da América Latina a Luz do Vaticano Il, firmou
trés grandes opcbOes da Igreja: pelos pobres, por sua
libertagdo integral e pelas Comunidades Eclesiais de Base.
Ainda em 1968, sdo elaboradas as primeiras formulacbes da
Teologia da Libertacdo na América Latina. Em favor da
Conferéncia, o teologo Gutierrez afirma: “Medellin deu um
grande impulso ao compromisso com o0S pobres - e esse

compromisso é a forma mais auténtica de anunciar o Deus da
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Biblia. Essa foi a grande forca de Medellin, a razdo de sua

vigéncia permanente” (GUTIERREZ,1984:169).

A Conferéncia Episcopal Latino Americana de Puebla
(1979) aponta explicitamente a continuidade de Medellin. Em
Puebla, procura-se retomar a opcdo pelos pobres, que é
qualificada sem temores, como profética. Ademais, os bispos
de Puebla afirmam repetidas vezes que estamos vivendo na
América Latina uma situacdo qualificada por eles de injustica
institucionalizada. O termo deixa claro que a conjuntura era

de violacdo a dignidade humana.

As palavras estruturam-se em uma totalidade significativa;
h&d uma preocupacdao maior do que, simplesmente, informar ou
explicar. Ndo se trata de uma palavra ou frase dita as
camadas populares ou as classes dominantes, € uma nova
entidade que estabelece relacdo com o0 que esta acontecendo
no nivel politico, econdmico e social e suas conseqUéncias

para a vida humana, tanto pessoal quanto coletiva.

Portanto, o discurso nédo constitui um fim em si mesmo,
nem pretende, apenas, veicular mensagens e valores
religiosos, mas possui objetivo maior que é o de interagir

socialmente.

Durante a Xl Assembléia Geral da CNBB, em Maio de
1970, foi produzido wum novo documento, desta vez
denunciando os abusos do regime militar contra os direitos

humanos e sociais:



63

Ndo podemos admitir as lamentaveis
manifestagcdes da violéncia, traduzidas na
forma de assaltos, sequestros, mortes ou
gquaisquer outras modalidades de terror.[...]
Pensamos no exercicio da justica, [...] que,
sinceramente, cremos estar sendo
violentado, com frequéncia, por processos
levados morosa e precariamente, por
detencdes efetuadas em base a suspeitas
ou acusacgles precipitadas, por inquéritos
instaurados e levados adiante por varios
meses, em regime de incomunicabilidade
das pessoas e em caréncia, ndo raro, do
fundamental direito a defesa (CNBB,1970-
1971,p.85-86).

O documento é uma forte dendncia contra o autoritarismo
absoluto. A censura e a onda repressiva levada a efeito pelos
militares, particularmente, durante a presidéncia do General
Médici (1969-1973), silenciaram os focos de oposicao,
enquanto que o0s episodios que se seguiram ao Al-5 foram

decisivos para uma atuacado mais critica da Igreja.

N&o se tratava mais de abordar esse tema como um ideal
a ser alcancado de forma abstrata ou conceitual mas, sim, de
avancar na conquista dos direitos sociais e humanos de forma
concreta.

E dentro desse contexto que a Comissédo de Justica e Paz,
50

instalada oficialmente em Outubro de 1969, transforma-se

em uma instancia importante para a reflexdo sobre a politica

*® Segundo o DOPS, na época, a comissdo de Justica e Paz criada em
1977 era presidida por um prelado canadense, o cardeal Maurice Roy, o
gual, ao que se supde, estaria ligado a organizagcdo Maoista francesa,
denominada esquerda proletaria. A comissdo era formada por leigos e
padres. PERNAMBUCO, Arquivo Publico Jordao Emereciano (APEJE).
Documento da Policia Politica de Pernambuco (DOPS/PE). Prots. DI

271/69. 05.12.1969.
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dos militantes catélicos. Na pessoa de D. Hélder Céamara,
Arcebispo de Olinda e Recife, uma corrente progressista
destaca-se pelo seu apoio a estudantes e intelectuais
perseguidos. Através dessa comissdo, a Igreja passa a
denunciar torturas a presos politicos, principalmente apos a
decretacdao do Al-5, quando as condi¢cdes de cerceamento as
liberdades, e a questdo dos Direitos Humanos foram
totalmente abandonadas pelo Estado. O trabalho da CJP era
assim definido pelo Departamento de Ordem e Politica Social

(DOPS):

O dito movimento tem por finalidade,
através do Arcebispo do Recife, D. Hélder
Camara, deturpar as obras de soerguimento
do Brasil, que vém sendo desenvolvidas
pelo atual Governo, mediante campanhas
calcadas em levantamento realizados pela
Comissdo de Justica e Paz, que relata
tenha conhecimento de centenas de casos
de torturas, s6 em wuma unidade da
Federacdo, sendo ndo obstante, de se dar
especial destaque tenham ditos fatos sido
transmitidos pelos frades Dominicanos do
Mosteiro de Perdizes onde funcionava a
organizacado terrorista, Acao Libertadora
Nacional, sob o comando do extinto Carlos
Marighela. >*

A Igreja e o Estado, desde o inicio do século XX,
mantinham uma colaborac¢cédo, na qual o Estado financiava o0s
projetos da lIgreja e reconhecia o catolicismo como religido

semi-oficial. A Igreja, por sua vez, dava legitimidade a

> PERNAMBUCO, Arquivo Publico Jorddo Emereciano (APEJE).
Documento da Policia Politica de Pernambuco (DOPS/PE). Prots.DI
271/69 e 528/69.16.12.1969.
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politica governamental, ao lado do catolicismo oficial que
procura se afirmar como poder e, em varias situacdes, alia-se
ao poder politico para combater o liberalismo, o comunismo e
assegurar a ordem na nacdo brasileira.®®> Entretanto, com o
advento do regime militar, as duas instituicbes passaram a
travar um conflito, que opds o Estado a alguns setores da
Igreja. No entanto, tal conflito ndo chegou a interferir na
permanéncia de um diadalogo durante os piores anos da
repressdao. Essa postura foi confirmada por Serbin, que,
pesquisando o acervo do General Antdonio Carlos Murici, pode
reconstituir a atuacao da até entdo desconhecida “Comissao
Bipartite”, féorum de discussao que reunia militares e bispos e
que funcionou, sobretudo, durante o governo de Médici

(SERBIN, apud:FERREIRA & ALMEIDA,2003.174).

Nas décadas de 1970 e 1980, sdo varios documentos, que
mostram a nova fase da lIgreja do Brasil, dentre os quais
podemos citar: “Exigéncias Cristds de uma Ordem Politica”
(1971), “Marginalizacdo de um Povo, o Grito das lIgrejas”
(1973), “Eu Ouvi os Clamores do Meu Povo” (1973) e,
finalmente, “Nordeste — Desafio a Missdo da Igreja do Brasil”
(1984). Esses documentos da CNBB desencadeiam uma carga
ininterrupta de criticas contra o modelo de desenvolvimento

imposto pelo regime e as classes dominantes.

2 Uma analise sobre diversas correntes politicas e conflitos entre

Igreja e Estado é feita por Roberto Romano (1979).



66

Ao interpretaram as estruturas do periodo, conectadas as
influéncias intelectuais e correntes européias do pensamento,
esses setores estabelecem um dialogo critico com a
autoritaria cultura politica brasileira, resgatando os diversos
tracos da cultura do pais, recuperando a capacidade
participativa do povo, colocando-o como centro da elaboracéo

tedrica e personagem central da vida politica.

No documento “Eu Ouvi os Clamores do meu Povo”
(1973), assinado pelos bispos do Nordeste, a Igreja, a partir
do seu corpo de colaboradores renovava, com suas
concepcdes, os esquemas de interpretacdo da sociedade
brasileira. O material era uma radiografia diferente do
discurso oficial; com uma enorme coragem, a ala Progressista
da Igreja Catdlica continuava a denunciar a situagdo de
miséria em que se encontrava o0 povo brasileiro e, em

especial, o nordestino.

O documento faz uma anélise que abrange desde a
estrutura e as préaticas do regime, até aspectos que envolvem
sua politica econdmica e social (educacdo, saude, habitacao).
Praticamente, todos os aspectos da formacédo social séo
investigados. Desta forma, fica clara a tomada de posi¢cdo em
favor dos pobres e, acima de tudo, era preciso conscientizar
que os planos econémicos postos em prética, levaram o pais
a constituir-se numa nacao socialmente empobrecida, com

privilégios exclusivos para os setores ligados ao capital



67

externo o0 que possibilitava, segundo o0 texto, uma
concorréncia desleal com o capital nacional, uma vez que as
regras se adaptavam exclusivamente as condi¢cbes das

grandes empresas.

Estabelece, ainda, analises que divergem quanto aos
possiveis resultados da politica econdémica desenvolvida para
o Brasil e, sobretudo, para o Nordeste. Em diversos
momentos, discute-se o modelo econ6mico, mostrando com
clareza o encaminhamento das politicas econdmicas
responsaveis pela criacdo de uma cruel concentragdo de
renda. Essa perspectiva, no campo pratico, possibilita uma
nova forma eclesial, com redefinicbes em diferentes campos
pastorais, em relacdo a pratica tradicional dos quase cinco

séculos de catolicismo no Brasil.

O quadro abaixo, elaborado pelo economista Paul Singer,
em artigo no jornal opinido®, mostra em tabela como o

salario-real do trabalhador sofreu reducéao.

®0 jornal Opinido nesse periodo denunciava o subdesenvolvimento e
alertava ainda que dentre os oprimidos do terceiro mundo, havia um: o
brasileiro e que, mais que todos: o nordestino (KENSKI:1990, p.112).



68

TABELA 0O1:

DISTRIBUICAO DE RENDA NO BRASIL (1970/1972) - (EM

SALARIOS MINIMOS)

PERCENTAGEM DA POPULAGCAO
SALARIOS POR MES ECONOMICAMENTE ATIVA
(TOTAL DOS SALARIOS RECEBIDOS) 1970 1972
MENOS DE 01 50,2 52,5
ENTRE 01 E 02 28,6 22,8
ENTRE 02 E 03 10,2 9,8
ENTRE 03 E 07 7,1 9,4
ENTRE 07 E 10 1,7 2,3
MAIS DE 10 2,2 3,2

FONTE: Paul Singer, “Mais pobres e mais pobres” jornal opinido, n°

116, Janeiro de 1975.

O governo militar, durante os tempos do milagre, achata
os salarios da maioria da populacdo, como podemos deduzir a
partir dos dados apresentados. A metade da populacéo
brasileira economicamente ativa passa a ganhar até meio
salario minimo, enguanto um namero reduzido de

trabalhadores ganha mais de dez salarios minimos.

Segundo os bispos do Brasil, a exclusdo social, resultado
da concentracdo de renda, € um processo histdorico, ndo uma
fatalidade; € um processo social, produzido ao longo do

tempo.

A preocupacdo dos bispos nordestinos era rearticular a

sociedade civil com a unido de forcas de uma oposicao
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politica ao regime além da necessidade da retomada da luta
em favor da participacdo de todos nas decisbes sociais e
politicas. A dimensdo dos problemas sociais no Brasil obriga
a Igreja a uma tomada de posicdo em favor dos pobres, na
luta das melhorias econémicas, por melhores condicdes de

vida, por liberdade e democracia.

No universo dos novos movimentos sociais, a idéia do
povo, como sujeito de sua propria  histéria, adquire
consideravel forca. Em nenhum outro periodo as idéias do
povo e de participacdo popular tiveram tanta significacao para

a Ilgreja.

Inaugura-se uma concepcao centrada na capacidade ativa
do povo, encorajando-o a superar seu imobilismo, no qual
somente ele poderia produzir as necessarias transformacdes

histéricas.

Essa “nova forma de ser Igreja” esteve vinculada as
possibilidades de transformacao social, cuja referéncia béasica
era a busca de uma sociedade igualitaria. Era a contestacao
de um modelo econdmico atrasado, de carater excludente e
concentrador de riquezas em poucas maos. Devido a
publicacdo desse documento Padres e Bispos que assinaram o
texto passaram a viver sob monitoramento intenso dos 6rgéos
da repressdo, ndo sendo poucos o0s prelados que sofreram

perseguicdo politica, logo ap6s a assinatura do mesmo
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(llustracdo-4).>* Referindo-se ao motivo das perseguicdes, o
Jornal do Commércio destaca: “na tentativa de proteger-se
atras da inviolabilidade do Clero, representantes dos
progressistas insistiram em sua acao pastoral. Por isso, nem

eles foram poupados pela reacdo”. >

Nesse processo esta o Arcebispo D. Hélder Céamara,
citado como alvo politico a ser vigiado e outros padres, como
Reginaldo Veloso, na época, Paroco da Igreja da Macaxeira,
sequestrado no dia 16 de junho de 1973 por agentes do DOI-
CODI e levado para o Quartel General do IV Exército em
Pernambuco, a fim de prestar esclarecimento sobre o
documento “Eu ouvi os Clamores do meu Povo”. Assim notifica

a revista Veja de marco de 1984:

Entre 1970 e 1975, vinte auxiliares de D.
Hélder foram presos e torturados. Agentes
da Pastoral Catdlica foram perseguidos e
baleados. Presos foram os membros do
Movimento de Evangelizacéo da
Arquidiocese. A pardoquia do bairro da
Macaxeira foi invadida e o0 seu paroco
seqiiestrado.®®

Sobre tal experiéncia, assim escreve Pe. Reginaldo
Veloso, em suas memorias: “(...) me levaram da lIgreja -
matriz da Macaxeira a minha casa, por volta do meio dia,

reviraram muito dos meus papéis, e me enjaularam numa cela

* Dentre os prelados que sofreram perseguicdes podemos citar: Dom

Adriano Hipélito, Frei Betto, Pe. Alipio de Freitas, Pe. Antbnio Fragoso
e Pe. Francisco Lage.

> Jornal do Commercio, Recife, 31.03.1994. Politica. p 2.

*® Revista Veja. n° 628, de 07.03.1984,p.35.
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do IV Exército, vi muitas pessoas, politicos enjaulados, até
gente idosa, e ouvi barulhos, gritos de gente sendo

torturadas”. °’

As acbOes contra diversos atagques dos militares, graves
problemas sociais e a violagcdo dos direitos humanos fizeram

com gque fosse reforgcada a unido da hierarquia catodlica.

A Comissao Central da CNBB afirmava naquele periodo:
“o terrorismo da subversdo ndo pode ter como resposta o

terrorismo da repressao” (SERBIN,2001:192).

Vale observar, porém, que no documento esta presente a
imagem de uma lgreja inserida no mundo, isto €, uma Igreja
que se situa historicamente, criando uma estrutura prépria e
mobilizando um grande numero de adeptos, que tem sua
organizacdo (propria) no conjunto da sociedade. Entretanto,
ndo faz parte da massa, embora dé a si mesma a missédo de
ser fermento. O Brasil sera transformado com a acéo

fermentadora desenvolvida pela Igreja.

Desse modo, a elaboracado tedrica procurava compreender
a realidade por meio de mediagcbes cientificas, julga-la
mediante a tradicdo biblica, com destaque para 0 aspecto

profético, e indicar uma nova insercdo dos cristdos.

 Padre Reginaldo Veloso, neste periodo, era Paroco da Igreja da

Macaxeira e escreveu em suas memdrias uma carta onde relata o dia
da sua prisdo por agentes do DOPS/PE. Esta carta encontra-se na
Gltima pagina de um exemplar do documento “Eu ouvi os clamores do
meu povo”.
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CAPITULO 11

A TEOLOGIA DA LIBERTACAO: PRESSUPOSTO DO

TRABALHO PASTORAL PARA A FORMACAO DAS CEBs

As Comunidades Eclesiais, que estdao se
formando por um processo mais apurado de
iniciacdo evangelizadora libertadora em
grupos de base, se constituem em
assembléias, onde a coesao da fraternidade
oferece melhores condi¢cbes para uma
liturgia viva, capaz de unir rito e vida, sinal
e realidade de unido (CNBB,1988:29).

A Teologia da Libertacdo tem sua origem na Europa, a
partir da Il Guerra Mundial, quando novas correntes
teoldégicas estdo se desenvolvendo, cujos elaboradores ou
intérpretes sdo vistos como representantes, no campo tedrico,
de um tipo de Igreja que se empenha com o0s pobres tendo em

vista sua libertacao.

Dentre as explicacdes para o seu surgimento, uma das
mais importantes é a de Bruneau, especialista americano;
segundo ele: “confrontada com a concorréncia de diversas
correntes religiosas (protestantismos, seitas etc.) ou politicas
(movimento de esquerda), o declinio das vocacdes, a crise
das suas financas, parte da Igreja compreendeu que é preciso
inovar, e se voltou para as classes inferiores”

(In:LOWY:1991:31).

Trata-se, em ultima analise, do interesse institucional da
Igreja, interpretado em um sentido amplo: “a Igreja, enquanto

instituicdo mudou, menos por razdes oportunistas que para
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manter uma influéncia que era definida por orientacdes

normativas em mudanca” (BRUNEAU,1974:29).

Por outro lado, na Alemanha, encontram-se (Bultmann,
Moltmann, Metz, Rahner, Barth)®®; na Franca, Teilhard de
Chardin *, Calvez, Congar, Lubac, Chenu, Duquoc; na Italia,
Giuseppe Alberigo; eles vao legitimar e sistematizar novas
formas do cristianismo social, com uma abertura crescente as
interrogacdes da filosofia moderna e das ciéncias sociais,
constituindo, assim, o ponto de partida para uma nova época

na histéria da lIgreja.

Na América Latina, a Teologia da Libertacdo ganha corpo
com o Jesuita peruano Gustavo Gutierrez, que insistia na tese
de que a Igreja devia deixar de ser uma peca do sistema de
dominacdo. Segundo ele, pela tradicdo dos profetas biblicos,
ela devia se opor aos poderosos e denunciar as injusticas

sociais. O tedélogo peruano proclama sem hesitar que:

Os pobres, os condenados da terra, nao
guestionam em primeiro lugar o mundo
religioso nem seus pressupostos
filosoficos. Trata-se muito mais de um
guestionamento de ordem econdmica,
social e politica que o0s oprime e

® A experiéncia como pastor em meios operarios, no inicio do século
XX, teve grande importancia para Barth. Isso o levou a uma clara
militdncia no socialismo, aderindo ao Partido Social Democrata suico
antes da Primeira Guerra Mundial, compromisso politico que renovou
na Alemanha as vésperas da tomada do poder pelo nazismo
gBRUNEAU,1974:78).

° As obras do Padre Teilhard de Chardin (1881-1955), foram
interditadas por Roma nas bibliotecas dos seminarios e das livrarias
catolicas. Em sua obra o “Fenémeno Humano” e em outros escritos ,
concebe o processo evolutivo da matéria a vida, da vida ao
pensamento, do pensamento até o ponto dmega, Cristo Ressuscitado
(LIBANIO,2000:40).



74

marginaliza, bem como, certamente, da
ideologia que pretende justificar essa
dominacdo. Somente nesse quadro é que
se pode compreender os desafios a fé
provenientes do mundo dos explorados
(GUTIERREZ,1984:280).

O periodo que vai de 1965 a 1968 foi decisivo para a
experiéncia da Teologia da Libertacdo na América Latina, bem
como para a participacdo dos cristdos nesse movimento, uma
vez que, nesse periodo, acontece uma profunda mudanca
social e politica, com a industrializa¢cdo do continente, a partir
dos anos 50, provocando grande abertura ao capital
internacional. Isso vai agravar tanto o subdesenvolvimento
como a dependéncia, aprofundando as contradicdes sociais,
estimulando o éxodo rural e o crescimento das cidades,
concentrando nas zonas urbanas uma classe trabalhadora
nova e, sobretudo, pobre. A Teologia da Libertacdo, que surge

pouco antes de Medellin, tem suas raizes nesse periodo.

No Brasil, as primeiras obras sobre a TL foram escritas
por religiosos como o Pe. Libanio, Frei Betto, e o0s irméaos
Leonardo e Clodovis Boff. Contudo, a obra do primeiro,
“Igreja, Carisma e Poder”, de 1981, foi um marco e um
acontecimento fecundado para o periodo. Nela, o autor abre
um leque de criticas a Igreja vaticanista que, segundo ele,
constituia um modelo de autoridade romana e feudal; uma
Igreja da seguranca, da tradicdo, denunciando que, o poder

do Papa, com sua pompa e circunstancia, era um castelo de
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fraqgueza, era o poder dos césares, que o proprio Cristo
denunciara. Com isso, a Teologia da Libertacdo vai ser a

fundamentacédo tedrica das CEBs.

Segundo as palavras dos tedlogos Leonardo e Clodovis

Boff:

Na fé confrontada com a injustica feita aos
pobres, que sao as classes populares que
englobam os operarios explorados dentro

do sistema capitalista; sao 0s
subempregados, o0s marginalizados do
sistema produtivo - exército de reserva

sempre a mado de obra sazonal. Todo este
bloco social e histérico dos oprimidos
constitui o pobre como fendmeno social
(LEONARDO & CLODOVIS,1986:14).

Assim, a TL busca interpretar a realidade latino-
americana a partir do grito dos oprimidos, fazendo uma leitura
marxista dos problemas sociais, tendo como ponto de partida
a participacdo do cristdo numa luta por melhores condi¢cGes de

vida.

Essa leitura Marxista da Teologia da Libertacdo acerca
dos problemas sociais do mundo foi vista pelo Vaticano como
sendo um embrido de uma lIgreja paralela, separada e oposta
a lgreja existente. De todos os pecados que Roma tenta
atribuir aos novos tedlogos, existe um que parece mais grave,
0O mais perigoso, 0 mais inquietante: o pecado do marxismo.
Nas palavras de Loépez Trujillo, Presidente da CELAM e

representante da ala conservadora, “o emprego indiscriminado
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da andalise marxista esta em vias de desequilibrar e fazer

desmoronar a estrutura eclesiastica” (TRUJILLO,1985:113).

Nesse sentido, a TL definia, de maneira clara e objetiva, a
militancia por justica social, por um modelo de Igreja mais
voltada para o povo humilde; era a luta contra a exclusao
social e os zeros econb6micos, dentro de um capitalismo
concentrador de riguezas, em que a classe pobre “dominada,
ndo tinha outra saida para se libertar sendo através de longa
e dificil caminhada, ja em curso, em favor da propriedade

social dos meios de producao” (BOFF,1981:37).

Para Boff, este era o fundamento principal do gigantesco
projeto histérico para a transformacdo global da atual
sociedade em uma sociedade nova, onde fosse possivel “criar
as condicdes objetivas para os oprimidos recuperarem a sua
humanidade despojada, lancarem por terra os grilhdes de
seus sofrimentos, vencerem o0 antagonismo de classe,

conquistarem, por fim a liberdade (BOFF,1980:75).

Em sintese, a TL estabelecia a analise da realidade social
de maneira dialética, de vez que explicava melhor os
objetivos intencionados pela pratica cristda de libertacdo dos
excluidos. Vao ser muitos os grupos tentando fazer uma
utilizacdo nado servil do instrumento analitico elaborado pela
tradicdo marxista, considerando 0o marxismo como ciéncia e

ndo como ideologia.
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Desse modo, ndo se pode deduzir de tudo isso que os
tedlogos da libertacdo aderiram pura e simplesmente ao
marxismo, uma vez que recusam muitos aspectos dessa
filosofia, dentre o0s quais o0 materialismo dialético e a
caracterizacdo da religido como “Opio do povo”. Entretanto,
eles ndo recusam a critica marxista da Igreja e das praticas
religiosas realmente existentes, como podemos perceber nas
palavras de D. Pedro Casaldaliga, importante bispo dessa ala

da Igreja:

(...) Opto pelo socialismo democratico (...)
Entendo por socializacao a maior
participacdo possivel de igualdade nos
bens da natureza e de producéao. Para
isso, evidentemente, terd que ser sacudido
e destruido o egoismo do capital, o
privilégio das minorias, a exploragdo entre
os homens (apud:FOLLMANN,1985:136).

Tudo isso produz, também, uma analise da realidade
social conflituosa, pois passam a ser utilizados pressupostos
da antropologia social e da histéria, tudo concorrendo para
uma compreensao e para uma acao, diante do estado de

miséria em que viviam os milhdes de latino-americanos.

Assim sendo, ao avancar na reflexdo sobre a atitude
agravada de injustica, o te6logo Leonardo Boff denunciava: “é
preciso descobrir o que fazer com os 2/3 de povos miseraveis

(excluidos) do mundo. Deus escuta os gritos dos oprimidos e
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cada tradicdo tem que ser boa para o0s pobres e criar

esperanca“. ®

Por conseguinte, a TL vai gerar, no campo pastoral, uma
grave crise teoldgica dentro da Igreja, com sua participacao
na organizacdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS)
em todo o Brasil. Os debates e as reformulacdes tém grande
ressonancia nos movimentos sociais, no nivel cultural e
simbdlico do povo, desafiando os setores mais conservadores
da Igreja, que passaram a criar novas sinteses entre
evangelizagdo e cultura, buscando a manutengdo de sua

hegemonia vaticanista.

Para manter essa hegemonia, o Vaticano publica, em
1984, através da “Sagrada Congregacdo para a Doutrina da
Fé”, um documento assinado por um dos seus principais
tedlogos, o Cardeal J. Ratzinger que, pela primeira vez,

condena oficialmente a Teologia da Libertacgéao.

(...) Se por marxismo deve-se entender um
sistema monoliticamente fechado que nega
Deus, a dignidade da pessoa humana, sua
liberdade e direitos, entdo devemos dizer
que um tedlogo nao pode servir-se dele
como ferramenta conceptual para entender
a histéria e seus conflitos, pois tal sistema
se oporia frontalmente ao cristianismo
(RATZINGER.1985:54).

® Leonardo Boff, em entrevista ao Jornal do Commeércio. Recife,
Fevereiro de 1997.p.7.
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Por outro lado, a TL aponta uma nova racionalidade
pastoral que tinha, por obrigacdo, um projeto politico com um
certo imediatismo dentro das proprias Comunidades que ora
se organizavam. O discurso e a pratica de pastores, padres e
demais agentes inseridos na TL, enfatizava o conflito, a
crescente degradacdo da vida humana, e o0 acelerado
crescimento dos problemas sociais, dando, portanto, a
dimensédo da luta levada adiante pela TL. Esse conflito da TL,
segundo Gutiérrez, era: “uma tentativa de compreender a fé a
partir da praxis histdrica, libertadora e subversiva dos pobres
deste mundo, das classes exploradas, das racas desprezadas,
das culturas marginalizadas. Ela nasce da inquietante

esperanca de libertacdo” (GUTIERREZ,1981:58).

Todas essas novas formulacdes, tanto em termos pratico—
pastorais, quanto tedrico—teoldgicos, foram fundamentais para
a formacdo das Comunidades Eclesiais de Base, como uma
importante proposta pastoral de evangelizacdo que, a partir
de 1974, coloca-se como prioridade das diretrizes da acao

pastoral da CNBB.

A nova diretriz de acdo evangelizadora definia as CEBs
como uma nova forma de vivéncia eclesial, onde o imaginario
das Comunidades assume a Deus como simbolo fundamental,
de quem se origina o sentido e significado do conjunto de
redes simbdlicas do imaginario do grupo (llustragcdo 1). Os

diversos sentidos e significados do imaginario da



80

religiosidade tradicional, porém, sao retrabalhados,
construindo novos sentidos e significacbes para 0 mesmo
simbolo. Constrdi-se o0 sentido e significado do Deus
libertador que nado permanece ausente ou alheio a historia.
Pelo contrario, Deus se faz presente na histéria e o faz como

um Deus que liberta.

Com efeito, esse novo sentido libertador esta presente no
texto da exortacao, no qual o Papa Joao Paulo VI comunica as

conclusdes do Sinodo de 1974:

E impossivel aceitar que a obra de
evangelizacdo possa ou deva negligenciar
0Ss problemas extremamente graves,
agitados sobremaneira hoje em dia, pelo
que se refere a justica, a libertagcdo, ao
desenvolvimento e a paz no mundo. Se
ISSO porventura acontecesse, seria ignorar
a doutrina do evangelho sobre o amor para
com o proximo que sofre ou se encontra em
necessidade.®

No entanto, somente em 1975 as CEBs vao organizar-se,
guando acontece o | Encontro Interclesial de CEBs, na cidade
de Vitéria - (ES), tendo como tema central “A Igreja que
nasce do povo pelo Espirito de Deus”. Esse encontro foi palco
de debates e mobilizacdes contra a injustica social e a

Doutrina de Seguranca Nacional.

O carater inovador das CEBs esta no fato de trabalhar

como cooperativas, reforcando o trabalho em grupo, cuja

® Boletim AOR ano V, n°13. Sinodo dos Bispos, 1974:33.
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Gnica assisténcia permitida ndo contraditéria, era, numa
populacdo pobre, valorizar aquilo em que ela € rica
potencialmente, ou seja, o puro e simples fato de que ela é

povo.

Outro fator a considerar nas CEBs seria o seu papel
motivador, presente nas reunides comunitarias, quebrando,

por circunstancias varias, qualquer estado de letargia.

As CEBs vado demonstrar sua carga transformadora,
ajudando a desvendar uma gama variada de mecanismos
capazes de desenvolver uma efetiva participacdo desse povo
na construcdo social; despertando, a percepcao de sua forca
politica, a semelhan¢ca de um vulcdo adormecido, levando-o a
uma autoconfianca que legitimaria um sentimento de que é
possivel, através das atividades-fins desempenhadas nas

comunidades, a busca por oportunidades mais favoraveis.

Contribuem, desta maneira, para a abertura do debate a
respeito dos direitos fundamentais da vida: a alimentacéo, a
salde, a educacao e o trabalho. Essa visdo vai se sobrepor a
anterior visao dos direitos humanos do Estado. Neste sentido,
0S movimentos sociais no Brasil, ap6s 1970, pautam
principalmente sobre as caréncias imediatas da populacao. A
pobreza seria, assim, a verdadeira, mas nédo Unica explicacao

para a natureza desses movimentos sociais.

Em consequéncia disso, durante o regime militar, as CEBs

resistem e tornam-se espag¢os nos quais 0S mais variados



82

grupos podem se expressar religiosa e politicamente. Diante
disso, a CNBB aponta as CEBs como uma articulacdo entre a
fé e a politica, onde existe um diadlogo de carater ideoldgico,
O que prova sua dimensdo politica, ndo se restringindo
somente as praticas eclesioldégicas. O discurso politico anseia
também por um novo tipo de sociedade, por isso sao
comunidades atuantes, socialmente, que vao além do
confessional. Analisando a acédo politica das CEBs, Ferreira e

Almeida assim se referem:

A contribuicdo das CEBs se fazia sentir nas
denuncias de violéncia no campo, nas
fabricas e no movimento estudantil.
Diversos grupos que nao tinham outro
espaco integraram-se na pastoral popular,
contribuindo, com suas experiéncias, para
mudancgas qualitativas na sociedade
brasileira e para o restabelecimento dos
direitos politicos (p.124).

Consequentemente, experimenta-se, além do discurso
religioso de dimensdes simbdlicas, uma racionalidade que se
traduz, majoritariamente, em expressdes importadas das
ciéncias sociais e das ciéncias politicas. Dessa maneira, o
pobre € reintroduzido na sociedade da qual tinha sido expulso
pela sua condicdo, tendo agora um novo rosto. Buscar-se-a
delinear as praticas de organizacao e insercao social dessas
comunidades. Através do pobre, a Igreja ndo mais se

transcende, subsiste. Transformada em coisa essencial para o
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povo, sua utilidade ndo exige nenhuma comiseracdo, mas o

reconhecimento da luta.

Dentro do novo espirito de aproximacdo do povo,
sobretudo dos pobres, as CEBs preocupam-se também em
abrigar as massas rurais, entendidas como populacdes
marginalizadas e, frequentemente, expulsas de suas terras; a
desigualdade também penetrava no campo, situacdo que
transformava a cidade do Recife num depositario de vastas

parcelas de migrantes vivendo no limiar da miséria.®

Escudado na Enciclica “Mater et Magistra” ® de 1973, o
discurso de D. Hélder Céamara, durante a abertura do 10°
Congresso Brasileiro de Comunicacdo Social, realizado em
Janeiro de 1982, é bastante enfatico. Neste discurso, D.
Hélder afirma que essas pessoas “antes da invasao de terras
tinham sido vitimas da expulsao”, e, ainda, “Maria e José
também invadiram uma propriedade e por isto Jesus Cristo € o
patrono dos invasores de terras ou posseiros”. Segundo o
DOPS, D. Hélder declara-se favoravel a uma reforma agraria,

assegurando que todas as mudancas vao depender da

®2 Sobre a questdo agraria, a Igreja havia se pronunciado através da
enciclica “Mater et Magistra” (1973), do Papa Jodo XXIII, que afirmava:
“os trabalhadores da terra devem sentir-se solidarios uns dos outros e
colaborar na criacdo de iniciativas cooperativas e associacdes
profissionais ou sindicais” Papa Joao XXIIlI, carta enciclica, sintese
olitica, econdmica e social. Ano I n° 11. p. 86.

® O documento da cupula da lIgreja foi o primeiro a tratar claramente
dos problemas do povo subdesenvolvido, acenando para um catolicismo
reformista. Jornal do Commércio. Recife, 21.03. 2004. Cidades.p.4.
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capacidade de organizacdo do povo para a defesa de seus

direitos.%

Dessa forma, o que aparece como referencial € o préprio
potencial de transformacdo presente no seio das classes
populares, e, mesmo com aparato policial implantado com o
golpe de 1964, a Igreja fornecia subsidios para que os
cidaddos dentro das CEBs aprendessem a reivindicar seus
direitos. Nao se trata, simplesmente, como se vé, de que o fim
justifigue os meios, mas de que ndo se atenda jamais
completamente ao fim, se ndo se cuida atentamente dos
meios; limitados, finitos, porém dispostos providencialmente
para uso da ala progressista da Igreja. Dai que, nos limites da
concepcdo cristd, todo o povo oprimido estéd, inexoravelmente,

inserido.

2.1 AS CEBS NO RECIFE: TRANSFORMACAO SOCIAL

EM QUESTAO

Nas décadas de 1970 e 1980, um segmento da lIgreja
Catélica no Brasil que abragca a TL percorre uma
surpreendente trajetoria social de tal maneira que projeta
para fora uma imagem de Igreja Progressista, em nitido

contraste com o catolicismo tradicional, bastante desgastado

® RIO DE JANEIRO, Arquivo Publico do Estado do Rio de Janeiro.
Documento da Policia Politica do Rio de Janeiro (DOPS/RJ).
Prots.DGIE 311 fl.251. e DGIE 305 fl.347.22.01.82.
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na América-Latina. Essa agenda social foi discutida por toda

uma geracdo extraordinaria de bispos que atuavam no Brasil.®

No interior desse setor mais esclarecido da Igreja, passa
a haver a conviccdo de gque ela ndo compreende a sociedade
e, sO pode fazé-lo, apresentando as idéias religiosas com a
consisténcia logica de um catolicismo mais critico aos
problemas modernos. Essa atitude faz das Comunidades
Eclesiais de Base, de certo modo, algo inovador. Na
conjuntura de repressao do regime militar, o imaginario das
nascentes comunidades de base rapidamente se transformou
em espaco de resisténcia ao regime (llustragcdo 5). Por sua
ligacdo direta ao cotidiano das pessoas, pela liberdade
institucional que tinham dentro da Igreja e pela sintonia, no
imaginario, com as reivindicacdes populares, as incipientes
CEBs nédo s0O se transformaram em espacos de resisténcia ao
regime, como foram uma forca de criacdo dos diversos

movimentos de base que surgiram.

Sob estas condi¢gcbes, cremos parecer Dbastante
compreensivel que os efeitos constatados na politica
econdmica do governo tenha levado a ala progressista da
Igreja a intervir diretamente na realidade do povo pobre do
Morro da Conceicao, para quem, toda desigualdade social

torna-se, desde entdo, explicavel pela injuncdo da politica

®* Essas idéias s&o difundidas principalmente por: Dom Paulo Evaristo
Arns, Dom Antdénio Fragoso, Dom Tomas Balduino, Dom Pedro
Casaldaliga, Dom Valdir Calheiros, Dom Aloisio Lorscheider, Dom José
Maria Pires e Dom Hélder Camara.
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econdmica aplicada no periodo e que elevou os indices de

desemprego e subemprego.

Apresentando a regido Metropolitana um crescimento
populacional médio anual superior a absorcdo do crescimento
regular de forca de trabalho ao ano, isto equivale a dizer que,
do total da populacdo apta as tarefas produtivas, cerca de
1,5% dessa populacdo, a cada ano estd destinada a néao ter
direito ao trabalho, sendo assim, mesmo antes do
agravamento da crise econdémica mais aguda dos anos 80. Na
década de 70, o desemprego-subemprego ja& atingia a 30% do
total de trabalho da RMR, o que em numeros absolutos quer
dizer uma vida cruel e/ou uma subvida para cerca de 150.000
familias de trabalhadores. Ndo se pode deixar de registrar,
ainda, outro aspecto ligado a este, que é o nivel de renda dos
gue se acham empregados, acentuadamente comprimidos com
a politica geral de concentracdo de renda pelo arrocho
salarial e pela elevagdo constante do custo de vida,
repercutindo no empobrecimento crescente e cada vez mais
amplo da populacdo local, com todas as suas conseqUéncias

sociais, na alimentacdo, saude, educacao, etc.

Desse modo, toda desigualdade é interpretada, pela

Igreja, como injusti¢ca, negacédo do direito, roubo.

Abaixo, apresentamos dados sobre rendimentos dos

habitantes do Recife, onde esta inserida a comunidade citada:
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TABELA 02:

RENDIMENTO MENSAL NA REGIAO METROPOLITANA DO

RECIFE, 1978.

Niveis de renda

RENDIMENTO MENSAL (Em salarios Minimos)

Ate 1 Mais de [Mais de |Mais de |S/ S/
Pessoas 1a? 2ahs 5 rendimento |declaracgao
com ocupacéo
760.927|345.974|1203.451|126.587| 76.045 8.005 557
100,0 45,4 26,7 16,7 10,0 1,1 0,1

Fonte: FIDEPE - Anuério Estatistico de Pernambuco — 1981, p. 223.

Ja é alarmante chegar a niveis tdo elevados (72,1% das
pessoas ocupadas) com rendas tdo baixas. E ndo se esta
qualificando tais ocupacdes como empregos estaveis, pois, se
analisado o0 quadro discriminatorio de tais atividades,
encontrar-se-ao classificados subempregos e outras
atividades periddicas de complementacdo de renda familiar,
com o elevado indice de 47,1% de “ocupados”, biscateiros,
lavadeiras, tapioqueiras, camelds, etc., somando

aproximadamente 400 mil desempregados.

Sobre essa situacdo, afirmava Dom Hélder em sua

mensagem pastoral de 1977:
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(...) A situacédo socio-econbmica, politica e
cultural de nosso povo desafia a nossa
consciéncia crista (...) Subnutricéo,
mortalidade infantil, prostituicao,
analfabetismo, desemprego, discriminacéo
cultural e politica, exploragcdo, crescente
desigualdades entre ricos e pobres e
numerosas outras consequUéncias
caracterizam uma situacdo de violéncia
institucionalizada em nosso pais.

Conforme as explicagbes oficiais, documentais ou nao,
para entender-se uma lIgreja local deve-se buscar entender o
local em que a mesma se acha estabelecida; e para conhecer
uma Igreja particular deve-se analisar as particularidades
peculiares de seu povo e seu lugar. Ha, pois, que considerar
a forte influéncia desses fatores externos, estruturais ou
conjunturais na configuracdo da fisionomia particular de uma
Igreja, que se tem posicionado por atitudes mais pastorais,

desde o Ultimo Concilio.

Acreditamos que agora nada seria mais indicado do que
buscar uma visdo do modo, através do qual a Igreja desloca
internamente o seu eixo politico, em busca de uma praxis
comprometida com o0s setores menos favorecidos da
sociedade, com a formacdo das Comunidades Eclesiais de

Base.

® CAMARA, Dom Hélder. Mensagem Pastoral, por ocasido da 2°
Assembléia de Pastoral da AOR, Recife, 1977.
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No Recife, dentre as Comunidades de Base, uma das
mais atuantes serd a do Morro da Concei¢cdo, no bairro de

Casa Amarela.®

Segundo o FIDEM, a area de atuacdo da pesquisa esta
geograficamente situada no lado norte da Avenida Norte, uma
avenida — eixo — no sentido leste-oeste — que liga o velho
Bairro do Recife e seu porto com a BR-101, no trecho em que
se transforma em uma das perimetrais da Cidade. No lado sul
da Avenida Norte, existem areas mais desenvolvidas, ainda no
Bairro de Casa Amarela, como Tamarineira, Jaqueira, o Bairro
de Parnamirim e o Bairro de Casa Forte, Monteiro e

Apipucos.(Veja mapa).

®Segundo o historiador Pereira da Costa, a mais antiga referéncia que
se encontra sobre a origem da povoac¢do do Arraial, antigo nome do
local, é de 1630, quando o general Matias de Albuquerque levanta o
forte real do Bom Jesus para proteger o "interior” de Pernambuco

contra os holandeses (PEREIRA DA COSTA:2001,p. 39).
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Ao norte, do rio Capibaribe e Avenida 17 de Agosto até a
Estrada do Encanamento, ha o predominio das classes média-
alta e alta; da Estrada do Encanamento e Estrada do Arraial
até a Avenida Norte, percebe-se o predominio das classes
media e média-baixa, com a presenca de nucleos comerciais;

e, afinal, da Avenida Norte em diante, na direcdo norte, um

pouco de classe média emergente e de classe pobre.

Retratando a situacdo social da regido, a Arquidiocese de

Olinda e Recife alertava:

Na regidao, Recife passa a ser depositaria
das vastas parcelas de camponeses
expulsos de suas terras. Aumenta a
populacdo. Cresce desordenadamente a
cidade. A especulacdo imobiliaria e a
politica de urbanizacdo baseadas nos
interesses econdmicos dos grupos
dominantes , deslocam as camadas pobres
para os populosos Morros, periféricos sem
nenhuma infra-estrutura. Dessa forma, o
Recife, se por um lado, expande-se em
Regido Metropolitana, por outro lado
destaca-se na regidao nordestina, como a
cidade de maior importancia politica e
econbmica, mas também pelas precarias
condicbes de vida e de trabalho em que
vive a grande maioria da populacdo.®

Essa povoacao regular teve origem no final do século
XVIIl, com a extingdo dos engenhos Monteiro e Casa Forte e a

divisdao de suas terras em diversos sitios.

®® FIDEM — (Sistema de Informacdes Metropolitanas). Recife,
Abril./2002.
®|n “Comunicacdo”, Boletim AOR, ano IV, n® 12.
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Muito tempo depois, a localidade passou a ser chamada
de Casa Amarela. O nome se deve, segundo a tradi¢cdo, a uma
casa sempre pintada de amarelo que existia proxima ao
terminal da estrada de ferro e que servia de referéncia na

regido.’®

A ocupacdo dos morros da regido comec¢ou no inicio do
século XX, a partir do aluguel do chao feito por algumas
familias que eram grandes proprietarias de terras no local. No
inicio, as habitacbes eram de taipa, sem nenhuma infra-

estrutura de agua, luz, esgoto, e de transporte.

No sublrbio, crescia a populacdao pobre, instalada em
casas de taipa; gente expulsa do Centro, a partir da década
de 1930. O surgimento de novas fabricas abria perspectivas
maiores. “Os problemas de infra-estrutura urbana eram muito
visiveis, em 1950 existiam 54.184 mocambos, 35,5% dos

imoveis da Cidade”. ™

Casa Amarela ja foi uma das localidades de maior
densidade demografica do Recife, porém, a partir de 1988,
através da Lei Municipal 14.452, que redefiniu as

coordenadas geograficas e criou os atuais 94 bairros da

© Assim relata o historiador Pereira da Costa: “a casa pertencia a um
portugués rico, o comendador Joaquim dos Santos Oliveira que por
estar tuberculoso foi aconselhado pelos médicos como terapia a mudar-
se para o Arraial, por conta da exceléncia do seu clima. Por milagre ou
ndo, o comendador ficou curado e entdo mandou construir uma casa
quadrada, a uns 300 metros do antigo Arraial do Bom Jesus, mandando
pinta-la de ocre. Foi essa casa que ficou conhecida como Casa
Amarela” (p.34-39).

™ Jornal do Commércio, Recife, 04.01. 2004.Cidades.p.2.
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cidade, o bairro perdeu as suas areas de morro, com excecao

do Alto Santa Isabel."”

Na sua maioria, a populacdo trabalhava na féabrica
Othon”®, localizada no bairro da Macaxeira. Era uma pequena
fabrica de tecidos, que, com 0 seu crescente desempenho, a

transformou-se numa grande industria.

Othon Lynch foi responsavel pela montagem de uma
gama de servigcos assistenciais a comunidade, abriu escolas
com assisténcia meédica e dentaria e loteou terrenos para
construcdo de suas casas, dando origem a uma vila de nome

Burity.

Com relacdo a importancia da fabrica de tecidos Othon
para a Comunidade de Casa Amarela, o Sr. Nelson, poeta e
antigo morador do bairro, da o seguinte depoimento em que
resume o povoamento do Morro, ou como ele vé, o inicio de

tudo:

(...) Rapaz, a relacdo da fabrica da
Macaxeira, com o bairro de Casa Amarela,

" Foram desmembrados de Casa Amarela e transformados em bairros

auténomos do Morro da Conceicdo, o Alto José Bonifacio e o Alto José
do Pinho. Jornal do Commércio. Recife, 16.02.2000. Cidades, p.7.

Othon Lynch Bezerra de Mello foi um dos maiores industriais do
Brasil. Nasceu no dia 9 de fevereiro de 1880, na cidade de Limoeiro,
estado de Pernambuco. Filho de José Clemente Bezerra de Mello,
descendente de Bernardo Vieira de Mello, her6i da Guerra dos
Mascates e de Ana Lynch Bezerra de Mello, descendente de familia
inglesa. Iniciou suas atividades comerciais com uma loja na rua da
Cadeia, atual Marqués de Olinda, abrindo depois outra, na Duque de
Caxias, e mais uma na rua do Imperador. Em 1924, Othon comprou a
Fabrica de Tecidos Apipucos, transformada em cotonificio Othon
Bezerra de Mello S.A, e procurou adapta-la as novas tecnologias
importadas da Europa, para obter assim, melhor qualidade de
tecelagem (VERAS,1999:64).
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eu acho que o bairro de Casa Amarela é
grande um pouco por causa dela, nao
devemos esquecer. Porque olhe, o pessoal
descia do interior atrds de emprego.
Morava na Macaxeira dava a moléstia... A
fabrica da Macaxeira tem muito a ver com a
vida de Casa Amarela e com a antiga vila
Burity (sic).”

Dessa maneira, também relata a moradora Antdénia Vidal
de Lima, conhecida como Tota, lembrando o que sua tia Lia

falava a respeito do Industrial Othon Lynch:

(...) Tia Lia chamava ele de papai Othon, porque
vestido mesmo, de noiva, quem me deu foi ele.
Ele dava do véu ao sapato, ele dava. No tempo
dele era 6 més de licenca que ele dava. Trés
més do menino, trés més da méae. Sete de
setembro, a gente tudinho marchava, dentro do
recreio, aquele Recreio para ele era o céu,
aquilo ali, quando ele via a gente tudinho ali
dentro, saltando, finado Othon ele ficava ali no
meio que nem um bonequinho velhinho no meio
da gente (sic). 75

Quanto a recreacdo no bairro de Casa Amarela, séo
lembrados pelos entrevistados: o Recreio Clube da Féabrica
da Macaxeira e as organizac6es Culturais - Clubes
Carnavalescos e Recreativos — Maracatus, Pastoris, Xangos,
Ligas de Domin6é e Clubes de futebol, presentes na historia e

na vida dos moradores de Casa Amarela.

“ Depoimento ao autor no dia 05 de fevereiro de 2005, na Comunidade
do Morro da Conceicéo.

" Trecho da entrevista com a moradora, Anténia Vidal de Lima, que
participa da Comunidade do Morro da Conceicdo em Casa Amarela-PE.
Entrevista realizada pelo autor no dia 04 de Marco de 2005, na sede do
CERVAC (Centro de Reabilitacdo e Valorizagdo da Crianca), no Morro
da Conceigao.
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Em 1946, funda-se, no largo da feira de Casa Amarela, a
primeira Associacdo de Bairros, com a consequente participacao
dos moradores nas discussdes sobre a falta de infra-estrutura,
principalmente em relacdo ao transporte coletivo. Podemos
constatar como o problema era grave, a partir da noticia abaixo,

publicada em 1954.

O Morro da Conceicdao € um local tao
populoso quanto o Alto José do Pinho e
outros lugares de idéntica pobreza do
Recife. Entretanto, em que pese essa
igualdade de populacdo e, talvez, de
extensdo demografica, o Morro esta se
ressentindo da falta de transportes
coletivos. Ali ndo ha omnibus nem
autolotacdes para satisfazer as
necessidades dos seus moradores (sic). '

Entre 1955-1964, cresce 0 movimento representado
pelas Associagcdes de Bairro de Casa Amarela, estimulado
pela Prefeitura do Recife, principalmente, através do MCP
(Movimento de Cultura Popular). As populacdes dos Morros e
alagados foram as que mais ganharam. Havia uma preferéncia
do grupo de teatro do MCP pelas associacdes de moradores
da periferia. O mais importante é que, pela primeira vez no
Recife, o teatro ndo era apenas usado como divertimento, mas

um meio nas discussdes dos problemas, desempenhava o

papel de caréater social.

® Dificil a visita ao Morro da Conceicdo. Diario de Pernambuco, Recife.
05.12.1954. p.3.
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A posse de D. Hélder Camara na Arquidiocese de Olinda
e Recife, em 1964, foi fundamental para uma melhor
organizacdo do movimento popular que ja existia no Morro da
Conceicao. As Associacbes de Bairros passam a trabalhar em
sintonia com a Arquidiocese de Olinda e Recife, quando, em
1966, surge no Recife, a partir da iniciativa de Dom Hélder

Camara, a “Operacédo Esperanca”.”’

Este ndo foi um movimento de Evangelizacao, consistia
em um trabalho de ajuda as vitimas das enchentes dos rios
Capibaribe e Beberibe, no ano de 1965,e com ele a Igreja
passa a estimular a criacdo de Conselhos de Moradores em

diversos bairros, inclusive no Morro da Conceigao.

Os trabalhos eram desenvolvidos por comunitarios e
algumas assistentes sociais, numa tentativa de mobilizar a
populacdo “porta a porta”, passando filmes, discutindo sobre a
importancia da organizagcdo e dos problemas existentes.
Nessa época, existiam aproximadamente trinta conselhos de

Moradores no grande Recife.

A formacado desses conselhos partia sempre das classes
populares. Neles, entretanto, coexistiam préaticas antigas,
clientelistas e tentativas de uma maior participagcdo popular

autbnoma, num processo lento de aprendizagem. Sobre esse

" Embora tivesse um aspecto assistencialista, a operacdo se justificava
uma vez que certas demandas deviam ser respondidas de imediato, tais
como abrigo, roupas e alimentos. A Operacdo Esperanca ofereceu as
chances para o surgimento de liderancas populares que assumiam
posturas politicas no seu meio e diante de autoridades
(SILVA,2003:160).



97

trabalho, temos o depoimento do Sr. Williams dos Santos,

membro da CEB da paréquia do Morro da Conceicao.

(...) N&o conhecia nada de comunidade,
nem do movimento popular, fui vendo as
coisas e tomando conhecimento de tudo o
gue ocorria. Sempre morei no Morro da
Conceicdao e acho que a comunidade
deveria lutar mais pelos seus interesses,
tentando melhorar um pouco as
dificuldades. Confesso que ja estou héa
varios anos e ainda continuam quase as
mesmas lutas, ndo por ndés, mas pelas
dificuldades que encontramos junto aos
6rgdos governamentais.’

Em julho de 1975, num saldo paroquial do bairro de Nova
Descoberta, houve uma reunido de padres, leigos e militantes
politicos de oposicao, na qual fundou-se o Movimento Terras
de Ninguém, com o intuito de organizar a luta pela
desapropriacdo das terras de Casa Amarela, onde estava

situada a Empresa Imobiliaria de Pernambuco .

A mobilizacdo da populacdo se fazia necessaria também
com relacdo aos problemas de moradia durante o inverno,
guando os moradores das encostas dos morros se achavam

sempre ameacados por acidentes.

De certo modo, na organizagdo dos moradores, ndo se

tratava de tdo somente negar que aquelas terras pertenciam a

® Trecho da entrevista dada ao autor, pelo agente pastoral, Williams
dos Santos, no dia 24 de Agosto de 2004. Williams foi coordenador do
Conselho Pastoral dos Altos e Codérregos de Casa Amarela, e
g)garticipante da comunidade de N. Sra. Da Conceicédo. Recife-PE.
Fundada em 1945, a Imobiliaria pernambucana cobrava taxas pelo
uso do solo do Morro e, até a década de 70, essa pratica foi mantida.
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referida empresa, nem qgque a injustica era algo que existia.
Para que o movimento fosse estimulado e ganhasse forca
entre a comunidade pobre do Morro, foi preciso que as
liderancas do bairro, juntamente, com a Igreja, convencesse 0
povo da necessidade de desmistificar o adversario, ou seja,
deixar de conferir a ele o carater de invencivel que ele nunca

teve.

No entanto, havia uma forte tendéncia em direcédo a total
submissdo, isso sem duvida pelo temor que os 0Orgdos do
Estado despertavam, e que faz a sociedade se recusar a
perceber sua forca. Até aquele momento, mesmo as mais
audaciosas acOes estavam teoricamente comprometidas,
principalmente no que diz respeito a relacdo entre o desejo de
lutar e a forma de como fazé-lo. Dai, a grande importancia da
presenca das CEBs no trabalho de convencimento da
populacdo humilde de que a proposicdo € exatamente o
contrario, pois, quem se cré vencido antes da luta, torna-se,

ao mesmo tempo, impotente e irresponsavel.

Com a fundacdo do Movimento Terra de Ninguém, tem
inicio as primeiras manifestacdes politicas junto ao Estado,
pela desapropriacdo da &area entdo pertencente as familias

tradicionais que diziam ter sido beneficiadas como bem de
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heranca. Segundo essas familias, toda area em litigio fazia

parte do antigo engenho Sdo Pantaledo do Monteiro.®

Em 1981, a Comissao de Justica e Paz colocava seus
advogados e auxiliares para acompanhar 93 conflitos que
envolviam questbes de solo urbano, como invas®es,
remocdes, etc. Segundo Passos, (1984:117): “tais areas de
conflito pela posse e uso do solo eram de responsabilidade de
particulares e O0rgaos publicos, muitas delas originadas pelo

processo de modernizacao urbanistica do Recife”.

Nesse processo, o MTN contava com o apoio de Varios
clérigos, dentre eles, Reginaldo Veloso da pardéquia da
Macaxeira e Roberto, de Nova Descoberta. O movimento
contava ainda com o apoio da Arquidiocese de Olinda e Recife
na pessoa do seu Arcebispo D. Hélder Camara, o qual dara
sua contribuicdo, em 1975, no processo de construcao da

Pardéquia do Morro da Conceicao.

O primeiro vigario da Paroquia sera o Pe. Geraldo Leite
Bastos, a pedido do conselho Pastoral dos Altos e Cérregos
de Casa Amarela, vindo da comunidade de Ponte dos

Carvalhos, no Municipio de Jaboatdo dos Guararapes. Entre

% As terras onde se situa hoje o bairro de Casa Amarela, foram um
desdobramento do antigo engenho S&o Pantaledo do Monteiro, de
propriedade do colono Leonardo Pereira. Depois o engenho passou
para Dona Jerdnima de Almeida e desta para Gaspar de Mendonga. No
século XX, o bairro ganhou uma nova configuragdao urbana, a ocupacéo
dos morros. As familias Marinho e Rosa Borges, diziam-se herdeiras
dessas terras, fato contestado pelos moradores do Morro. Segundo o
movimento Terras de Ninguém, a posse dos terrenos foi adquirida
indevidamente por um empregado da Irmandade de S&do Cosme e Séo
Pantaledo, ambas ja extintas (FUNDAJ, 2001:28-32).
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1975 e 1979, o0s principais problemas discutidos na
comunidade do Morro da Conceicdao foram a falta d’agua, o
direito a educacéao, saneamento, construcao de creches, entre

outros.

Em 1977, inicia-se uma experiéncia de articulacdo maior
da pastoral junto ao povo, e, para isso, é criado um Conselho
de Pastoral que, através de comissdes e equipes de estudo,
vai se preocupar em fazer analises da realidade, com uma
dinamica de funcionamento que convergia para a ac¢ao; nao
qualquer acado, nem para levar a um mero ativismo
inconsequente mas, aquela efetiva, aonde o militante ia
convencido de que se tratava de uma experiéncia para a
consecugcao do plano de Deus para aquela porcao da
Humanidade. Tal atitude se traduzia em um apelo pessoal
forte, que levava o militante a engajar-se nela,
comprometendo-se a trazer os resultados necesséarios ao
crescimento do projeto.

" 8 uyma participante da CEB

A respeito dessa “caminhada
compOés o0s seguintes versos que fazem parte de uma

consideracdo maior:

“Dez anos que a nossa mae avisa, aos
trabalhadores que o Evangelho sagrado é

descobrir o amor, juntando outras pessoas ,

8 Caminhada - Expressdo muito utilizada pelos participantes.
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e preparando as acdes: ndo é sentar na

cadeira pra ouvir televisdo”.®

8 Autora: Maria Lima da Silva. Boletim do MEEI. AOR, Recife, n° 115,
ano 10, Out. 1975,p.2.
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CAPITULO 111

EXPERENCIAS ECLESIAIS: ORGANIZACAO,
MOVIMENTO E LUTA, A VIVENCIA ECLESIAL COMO

MODELO PARA UMA CIDADANIA ATIVA

Em tudo, a gente deve partir sempre de
nossos interesses de povo pobre e ndo dos
interesses dos que, hoje, se encontram no
poder. Toda essa opressdao que chega
sobre nds tem sua raiz no pecado: as terras
nas maos de quem nao precisa dela, os
operarios sujeitos a ganharem um minguado
salario, gerando frutos como a fome, a
mortalidade infantil, o analfabetismo. Esse
grande pecado é agora social e se chama
sistema capitalista. (Trecho do Documento
elaborado pelo IlIl Encontro Intereclesial de
Comunidades de Base, reunido em Joao
Pessoa, 1978).

Em maio de 1978, o padre Reginaldo Veloso egresso da
paréquia da Macaxeira, inicia um trabalho pastoral de grande
amplitude, tendo como principal objetivo a criacdo de novas
comunidades. Nesse mesmo ano, entre 10 e 23 de julho,
realiza-se em Joao Pessoa, PB, o Ill Encontro Nacional e

Intereclesial das Comunidades Eclesiais de Base,®® o que

8 O IIl Encontro Nacional e Intereclesial das CEBs congregou 150
participantes entre representantes de comunidades de 47 Igrejas de
todo o pais, 17 bispos, 18 agentes de pastoral e nove assessores de
varias especialidades. Este evento marca um ponto culminante na
trajetdria da Igreja Catodlica, a consciéncia eclesial viu-se despertada
pelo fato escandaloso das imensas maiorias empobrecidas e exploradas
que compBe a nossa realidade latino-americana. Lenta, mas
persistentemente foi se perfilando em amplos setores da Igreja uma
opcdo clara: opg¢do pelo povo, pelos pobres, pela libertagcdo. A
Comunidade Eclesial de Base (CEB) seria o lugar onde se realizaria a
esséncia teolbégica da Igreja e, ao mesmo tempo, a pratica de
libertacdo dos pobres pelos préprios pobres (BOFF, 1980:127).
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comprova uma sintonia da paroquia do Morro com a

conjuntura nacional.

Apbés o encontro da Paraiba, a discussdo torna-se mais
ampla quando, nesse novo panorama, surgem, na comunidade
do Morro, varios conselhos ou associacdes de moradores, que
promovem importantes eventos, como a comemoracdo do

aniversario do Movimento Terra de Ninguém.

Nessa época, nasce o embrido de varias organizacdes,
como o Centro de Leitura e Informacdo do Morro da
Conceicdo (CLI),® cuja preocupacdo é a de promover o
processo de evangelizacdo do Morro, com qualidade e
agilidade, ao lado das familias que frequentavam a missa
dominical, as quais assumem o compromisso de buscar os que

ainda estdo ausentes do convivio religioso.

No seio desse centro de trabalho, vado surgir, mais tarde,
as organizacdes de ajuda muatua, como por exemplo: O Clube
de Maes, Grupo de Gestantes e Cursos de Alfabetizacédo de
Adultos. Esse daltimo, constituindo-se em prioridade dos
jovens seminaristas, dos militantes de esquerda e do proprio
MDB, que aproveitavam o manto protetor da Igreja para
penetrarem nas areas populares. A maioria trabalhava na

paréquia do Morro, a convite de D. Hélder Camara.

8 O centro de Leitura e Informacdo do Morro da Conceicdo (CLI),

ajudou a formar muitos jovens carentes, realizava cursos de formacéo e
alfabetizacdo para adultos, funcionava, como era de se esperar, dentro
da paréquia do Morro.
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Ndo foram poucos os que se dispuseram a facilitar o
acesso as letras desse povo sem cidadania, cujo trabalho,
valorizado por leigos e religiosos, era, sem duavida,“a menina

dos olhos” dos que faziam a Igreja Progressista.

Abaixo transcrevemos o depoimento da assistente social
Janice Albuquerque, que lecionou a disciplina de
Desenvolvimento de Comunidade, na Universidade Catdlica de
Pernambuco. Janice comecou seu trabalho na Comunidade de
“Brasilia Teimosa” com a operacdao Esperanca, liderada por

Dom Hélder Camara.

(...) O movimento se via inicialmente como
movimento social para melhorar as
condicbes sociais no bairro, isso foi
naquela época de Dom Hélder, havia uma
percepcdo assim da realidade; hoje ha uma
percepcdo mais abrangente, que é um
movimento social e politico. N&o se
diferencia do social e do politico, percebe-
se que € um movimento s6. Quando vocé
fala do social, fala do politico, e vice-
versa, entdo o movimento hoje em dia
percebe sua forca politica. E isso € uma
evolucdo, a gente vé que tem tudo a ver
com o processo de evolugcao, percepcéo,
politizagcdo dos movimentos, pelo menos
aqui no Recife. Acho que é também o
retrato do que esta acontecendo no Brasil
em geral.®

As pardquias do setor pastoral dos altos e cOrregos de
Casa Amarela foram assumindo, em conjunto, esse jeito de

evangelizar, onde, inclusive pessoas do povo, eram

% Trecho da entrevista com a Assistente Social Janice Albuquerque,que
trabalhou com Dom Hélder Camara na AOR (Arquidiocese de Olinda e
Recife). Entrevista realizada pelo autor no dia 03 de Maio de 2005.
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capacitadas para assumir a tarefa de evangelizadores,
permitindo a formacdo de uma consciéncia critica: “Ver”, a
partir de uma consciéncia €ética e evangélica; “Julgar”, a partir
de wuma consciéncia politica; “Agir’, sendo capaz de

transformar pessoas e estruturas sociais.®

A utilizacdo do meéetodo “Ver-Julgar-Agir” deu um sentido
viabilizador ao projeto da acdo evangelizadora da Igreja
progressista no Morro da Conceicdo, o qual foi fundamental
para a realizacdo das praticas politicas dentro das CEBs.
Nessa fase, o esquema trouxe a autonomia necessaria para
se reconhecer o ambiente que se desejava transformar. Com
essa percepcdo da realidade, passava-se a acdo, que tinha

como objetivo a mudanca.

A novidade estava, porém, ndo apenas na argumentacao,
mas sim, no fortalecimento de uma préatica através do
conhecimento tedrico, dos problemas e necessidades da

populacdo pobre do Morro.

O fato das CEBs nao surgirem espontaneamente, mas
fruto de um processo social e histérico fez surgir a figura do
agente pastoral que, na sua maioria, eram padres,
religiosos(as) ou leigos (as), ou seja, participantes da
estrutura hierarquica da lIgreja. Esse agente pastoral se

insere nas comunidades e ficam a frente das CEBs.

% Técnica de evangelizacdo, originalmente conhecida como técnica de
“revisao da vida” surge primeiro na Bélgica com os militantes de um
movimento chamado Ac¢ao Catdlica Especializada. Trata-se também de
um planejamento pastoral.
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Sua presenca implica na construgcdo de um novo sujeito,
diferente do construido pela estrutura tradicional da Igreja,
realizando uma ruptura para com as significacdes que lhes
foram introjetadas pela Instituicdo (llustracdo 3). Para ele,
ndo existe sujeito totalmente submisso e passivo, ndo se
aceita mais o modelo absolutista do exercicio do poder na

estrutura clerical. Na definicdo de Leonardo Boff:

As CEBs né&do sao instrumentos para outra
coisa distinta delas; na forma como se
organizam, distribuem as tarefas, fazem
circular as informacbes e democratizam
internamente o0 poder, constituem uma
miniatura de uma nova sociedade. Isso se
traduz no respeito para com todos, no
espirito de colaboracdo, na solidariedade
como atitude permanente, no
reconhecimento do valor do pequeno e no
apoio aos mais pobres (BOFF,1986:92).

As CEBs estimulam seus membros a agirem na
sociedade para transforma-la, mas deixa que esta acao se
faca através das associacfes de moradores, sindicatos ou

partidos politicos.

Foi através do trabalho dos agentes pastorais da CEB do
Morro da Conceicdo que surgiu a Federacdo das Associacdes,
Centro Comunitario e Conselhos de Moradores de Casa
Amarela (FEACA), que tinham como objetivo unir as entidades
ligadas a Igreja, a fim de que, coletivamente pudessem

encampar as lutas travadas pela populacao.
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A FEACA foi fundada por cinco entidades existentes no
bairro: Associacdo de Moradores do Alto da Favela,
Associacao de Moradores do Alto José Bonifacio, Conselho de
Moradores do Cdérrego do Jenipapo, Conselho de Moradores
de Nova Descoberta e a CEB do Morro da Conceicéao.
Segundo seu estatuto, a federacdo tem por objetivo: “estudar,
unir, apoiar as associa¢cfes, centros comunitarios e
conselhos, na busca de solucdes dos problemas das
comunidades, principalmente no que concerne a saulde,
educacdo e orientacao, atividades culturais, representacdo e

defesa de direitos”.?

Essa organizacdo comunitaria foi criada em torno da
paréquia do Morro, e desenvolvia um trabalho pastoral de
suma importancia junto aos moradores. O trabalho religioso
fazia do Morro da Concei¢cdo um lugar especial para a ala
progressista da lIgreja. Era ali que a experiéncia de uma
Igreja eleita para o povo trazia seus melhores resultados.
Esse catolicismo popular teve, nos conselhos pastorais, a
preparacdo evangeélica da comunidade, que tinha como
objetivo trazer para dentro do nucleo clerical esse povo
esquecido pelo Poder Publico, e cuja finalidade era incorporar
a comunidade, uma responsabilidade coletiva na conducao

dos seus destinos. Nesse sentido, o Morro da Conceigcao foi

8 Estatuto da Federacdo de Associacf8es, Centros Comunitarios e

Conselhos de Moradores de Casa Amarela—FEACA. Capitulo 1. Art. 2°.
1984.
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um exemplo de Comunidade Eclesial de Base, de como
pastorais e movimentos populares podem abrir espacos a
participacdo popular em um momento dificil da vida politica do

pais.

3.1 A CEB DO MORRO DA CONCEICAO: UMA ALTERNATIVA

(TAMBEM) POLITICA

No final da década de 1970, e inicio dos anos 80, com os
movimentos populares® em todo o Brasil ganhando forca, ja
era visivel a crise politica do governo militar. A transicao
democréatica que se aproximava e, jaA em fase de negociacao,
fez com que o Morro da Concei¢cdo fosse colocado como
prioridade na gestdo do entdo Prefeito do Recife, Gustavo

Krause.

Estava acontecendo o momento de “abertura” politica no
pais e, em face da emergéncia dos protestos da sociedade
civil, o Governo local lanca, como téatica politica, um projeto
denominado Desenvolvimento com Participagdo, ao que, a
partir dai, estabelece-se um contato da Prefeitura com os

bairros e vice-versa, através dos chamados Barracdes.®

8 1979: Criacdo do Movimento dos Sem-Terras; 1980: Criacdo do
Partido dos Trabalhadores; 1983: Criacdo da Central Unica dos
Trabalhadores e 1984: Movimento Diretas Ja.

¥ Os Barracdes eram, na verdade, o NPC (Niucleo de Planejamento
Comunitario) e o SAC (Sistemas de AcGes Comunitarias). Eles atuavam
na area com atividades de cunho assistencial, como apoio social na
emissdo de documentos, assisténcia juridica e Médico-Odontolodgica.
Funcionavam também como balcao de emprego, executando os
trabalhos de recrutamento, sele¢cdo e admissdo de pessoas do bairro
para obras da Prefeitura no préprio bairro.
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Krause toma posse em 1978 e seu primeiro programa
para o Morro da Conceicdo “Levante a mao e defenda seu
bairro”, onde tinha idéia de buscar uma cooperacdao constante

entre a Prefeitura e a Comunidade.

Nessa situacao, foram criadas entidades paralelas a
servico do Estado, havendo a descaracterizacdo do
Movimento Popular, que tinha como objetivo reivindicar e
pressionar o Estado a cumprir seu papel politico. Falava-se

em um novo modelo de administracédo publica.

O objetivo do projeto era permitir uma melhor analise
dos problemas do Morro da Conceicdo, no entanto, a
cooperacao que deveria ser constante entre as duas partes
nunca existiu, o que ¢€é pior, ela deveria levar a uma
coincidéncia nas solugcdes encontradas, numa percepcao

comum acerca dos problemas do Morro.

7z

Dai, logo que o projeto oficial é apresentado a CEB, a
comunidade passa a questionar a forma de participacdo da
mesma nas decisfes futuras sobre as obras de infra-estrutura
a serem executadas no Morro pela Prefeitura do Recife, ao
que, Vvarias restricdes foram colocadas ao projeto oficial da
Prefeitura, pela Comunidade. Na verdade, dentro do novo
contexto politico que se apresentava, esse projeto nunca foi
implementado como previa a Prefeitura. A comunidade, jéa
bastante organizada, posiciona-se no sentido de uma

participacdo ativa nas discussbes, defendendo que, s6 quem
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vive no Morro conhece seus verdadeiros problemas. Sendo
assim, os técnicos enviados da Prefeitura, encarregados da
implantacdo do projeto, ndo estavam em condicdes de
determinarem o que era o melhor para a Comunidade. Na
visdo dos habitantes, eles seriam o instrumento do poder

publico para preservar a ordem existente.

Deste modo, os moradores do Morro rejeitam tudo que
vem do poder oficial. Nesse pequeno exemplo, jA se percebem
as divergéncias existentes entre a CEB e o Poder Publico. Os
versos do poeta popular Cassimiro Rocha, 1981 expressam o
sentimento da comunidade com relagdo ao projeto
apresentado pela Secretaria de Planejamento e Urbanismo do

Governo Krause.

“Muitas coisas estdo acontecendo,

muita gente estd aparecendo

guerendo saber dos problemas dos bairros
e prometendo tudo resolver.

Os bairros nunca ficaram calados

vém politicos do governo,

vem governo passando por cima daquilo
que 0 povo quer.

Agora chega esse governo,

E foi em 79 que isto aconteceu,

Mandou levantar a mao

Defender o nosso bairro.

Em Casa Amarela, como ja tinha organizacéo

Foi s6 fazer uma reunido”. %

% JUNIOR, Cassimiro Rocha. Cordel “Nascendo da Luta”, Federacdo de
Casa Amarela, 1981.
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Em novembro de 1979, o entdo presidente do Banco
Mundial, Robert Macnamara, faz uma visita ao Morro da
Conceicao. Dentre os participantes da comitiva, estavam o
Prefeito do Recife, Gustavo Krause e o Governador de

Pernambuco Marco Maciel.

Pode-se afirmar com toda a segurancga que tal visita era
apenas mais um instrumento da sempre eficiente politica
populista, realizada por politicos ligados ao Governo. A
Imprensa dizia que, através do Banco Mundial, seria liberada
uma verba para que a Prefeitura do Recife implementasse um
projeto de urbanizagcdo, com a finalidade de dar melhores
condicbes de acesso ao Morro. Talvez, por ser o Morro um
colégio eleitoral tdo importante, essas visitas eram comuns
em época de eleicdes. Nessas ocasides sempre trocavam-se
palavras e alimentos, dadivas e paliativos com o0s seus
habitantes, numa tentativa de esconder o real objetivo das

visitas.

A Imprensa, naquele dia, registra que foi lido para as
autoridades presentes um discurso preparado pela
Comunidade Eclesial de Base do Morro da Concei¢cao, que no

seu inicio diz o seguinte:

N6és moradores do Morro da Conceicao,
aproveitamos a oportunidade de sua visita,
queremos dizer de viva voz que estamos
esperando as obras que estdo prometidas
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em NosSso favor, muito embora
reconhegcamos que ai ndo terminam o0s
problemas. As preocupacdes continuam,
pois sabemos inclusive das necessidades
que sdo de toda uma classe pobre. %

Nesse discurso, € mostrado claramente que havia
grandes problemas a serem superados pelos moradores do
Morro, dentre os quais, o maior era a falta d’agua. A esse
respeito, o Diario de Pernambuco noticiava, em 1973, o
depoimento da moradora do local dona Olga Lins Vital, que

alertava “para a grave situacao: “(...) o pior vai ser no dia da

festa, quando todo mundo pede &gua na casa da gente por

causa do calor, e ndo se pode dar — diz dona Olga”. %

A conquista do poc¢o localizado na Praca do Trabalho,
para abastecimento de parte do Morro onde, o problema era
mais grave, € resultado da clara disposicdo dos moradores ao
enfrentar o Poder Publico e qualquer projeto que nao
passasse pela discussdao da comunidade. Assim, o Conselho
de Moradores comecga a ganhar identidade como

representante do povo junto aquele poder.

Vemos, portanto, que a luta contra a caréncia d’agua foi
fundamental para o fortalecimento dos conselhos de
moradores do bairro, que nascem a partir do trabalho conjunto

com a lgreja.

1 Jornal do Commércio, 10.11.1979.

%2 pagador de promessas esta subindo o Morro. Diario de Pernambuco.
07.12.1973. p.2.
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Sua consolidacdo se da, ap0s uma reunido entre as
varias Comunidades, sob o tema “agua para o morro”, quando
foram encaminhadas a Prefeitura uma série de reivindicacdes
gque deveriam ser acrescentadas ao projeto original da gestao

Krause, na Prefeitura do Recife.

Os efeitos deste processo de organizacdo abre,
sobremaneira, a participacdo da Comunidade nas discussdes
sobre os problemas que afligiam o local, sempre contando
com um grande numero de moradores e, apoiada pela Igreja,
fazia reunidbes e aprofundava o debate sobre a caréncia do

Poder Publico no Morro da Conceicéao.

O momento histérico era, sem duvida, excepcional e
teria vida relativamente longa. A Comunidade Eclesial de
Base, organizada pela Igreja progressista, logo se
transformaria em um movimento mais amplo, quando da
criacdo do Conselho das Comunidades Eclesiais de Base no
Morro da Conceicao e Adjacéncias, definindo suas atividades
através de comissfes ou equipes de estudo e analise da

realidade.

Esse Conselho, sera o primeiro no Brasil a se consolidar
como pessoa juridica,® fato que vai ajudar ainda mais o

trabalho das varias comissGes e grupos criados pelos

® PERNAMBUCO, Secretaria da Fazenda do Estado de Pernambuco. 1°
Cartorio de Registro de titulos e Documentos e Registro Civil de
Pessoas Juridicas. Diario Oficial de 11.05.1991. Protocolo: N° 137149,
04.07.1991. Ver anexo IlI.
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moradores, no intuito de discutir e melhorar a dificil condicéo

de vida da populacdo humilde dos morros de Casa Amarela.

No comeco da déecada de 1980, o trabalho da CEB
passou a contar com uma maior participacdo das bases.
Foram criados, no Morro da Conceicao, varios grupos de
assisténcia comunitaria, sendo cada grupo responsavel por
uma acado social previamente discutida dentro da Comunidade

(llustracéao 2).

Esses grupos eram chamados de comissdes de
reivindicacdes, e foi com uma acdo junto a Prefeitura do
Recife, através de um abaixo-assinado, que a CEB do Morro
da Conceicdo conseguiu uma escola para as criangas em

processo de alfabetizac&o.%

94 Cx - =
Por ocasido da inauguracdo da escola que tomou o nome de

Marddénio Coelho, o poeta popular Paulo Soares, fez uma homenagem
com 0S seguintes versos:

Era falta de habitacéo

era barraco sem energia

era crianca sem pedaco de péo
e pai que nédo sabia o que fazia.
Era moca se prostituindo

era rapaz na esquina

e a calamidade aumentando

e 0 povo entregue a prépria sina.
Depois da oracéo

se chegou a concluséao

que a falta de Escola

retratava aquela situacédo”.

De um Cordel intitulado “Histdria do Colégio Mardbnio Coelho”
preparado para a inauguracédo da escola em janeiro de 1985, escrito
por Paulo Soares, membro da comunidade.
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GRUPOS DE TRABALHO DESENVOLVIDOS COM A AJUDA
DA CEB EM CASA AMARELA - RECIFE (PE):

Ao longo do luta pela melhoria do bairro, varias equipes
e/ou comissdes sdo formadas, como por exemplo, a Equipe de
Saude, que tinha como objetivo a educacdo sanitaria e acdes
na area de saude preventiva, realizando palestras e reunifes
dentro da Comunidade. Essa equipe distribuia géneros
alimenticios para a comunidade carente e realizava exames
laboratoriais na sede do Conselho de Moradores, buscando
um controle de doencas e acompanhamento nutricional nas
escolas publicas. Outra funcdo de destaque da equipe de
saude foi a criacdo de um 6rgdo de apoio as criancgas
portadoras de deficiéncia, o Centro de Reabilitagdo e
Valorizagcdo da criangca (CERVAC), que contava com

atividades de fisioterapia.

A Comissdao de Barreiras tinha a obrigacdo de
desenvolver um trabalho de fiscalizacdo, junto ao poder
Puablico e Municipal, das obras de infra-estrutura, controle de
erosao de encostas, drenagem e pavimentacao, como também
participar da comissao de obras da FEACA - Federacédo de
Associagcdes de Casa Amarela. A Federacdo englobava,
também, um grupo especifico de 500 familias de moradores
que lutavam pela entrega de titulos definitivos de posse,
como também pela aquisicdo de material de construcao

subsidiado pelo Governo.
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O Grupo de Mulheres objetivava a defesa dos direitos das
mulheres da comunidade, tais como: direito a creche para os
filhos menores, direito a um periodo de amamentacdo e
protecdo, caso sofressem maus-tratos por seus parceiros.
Dentre creches e escolas, destacavam-se, a “Flor da
Comunidade” e a Escola Comunitaria Sonhar € Viver, que
proporcionava a educacdo basica, a 100 criancas de 01 a 06
anos, cuja administracao ficava a cargo de sete membros da

comunidade.

A educacado de adultos ficava por conta da Escola Vida
Nova, pioneira na educacgdao itinerante da comunidade. Outra
atividade educacional oferecida pela CEB, era a oficina de
musica, a qual objetivava retirar as crian¢cas da rua, dando-
Ihes ensino musical e encaminhando-as posteriormente ao

Conservatério Pernambucano de MUsica.

Também foi criada uma comissdo de seguranca, que tinha
como finalidade preservar a seguranca do bairro. Essa
comissdo elaborava um trabalho preventivo junto as escolas,

garantindo uma educacédo preventiva contra a violéncia.

Outro setor de ampla atuacao foi o que deu oportunidade
a comunicacao interna no bairro, realizada através do boletim
informativo de nome “Quatro Bocas”, que continha a coluna A
Voz do Morro, responsavel pela divulgacdo de todas as
atividades dos grupos de trabalho da CEB, como também pela

mobilizacdo dos moradores da comunidade para eventos
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festivos e protestos reivindicativos contra o Poder Publico. O
grupo de comunicacdo contava também com uma radio
comunitaria, que produzia programas diarios para a

comunidade.

Num aspecto, os dados deixam claro que, aos poucos a
CEB vai conseguindo reunir todas as liderangcas do Morro em
prol do fortalecimento do trabalho social dentro da

comunidade.

3.2 AS CEBs NO DECLINIO DO REGIME MILITAR:

DEMOCRACIA, CONFLITOS E PERSPECTIVAS

Com o fim do regime militar, e consequentemente a
abertura politica, havera um refluxo dentro das CEBs. Nao
obstante, até para justificar a ordem de exposi¢cdo aqui
escolhida, partimos das instituicdées sociais e suas influéncias
politicas para tentar compreender esse recuo das CEBs, até
porque, esse lado foi o menos estudado até hoje, pois, o
efeito da luta pela redemocratizacdo e da reconstituicdo dos
canais habituais da sociedade civil, decididamente,
contribuira para um deslocamento significativo dos membros
das CEBs, para as diversas organiza¢gfes que comecgavam a
apontar um novo caminho politico para o pais, cuja a idéia
era, por vias pacificas, disputar o parlamento e reorganizar a

sociedade civil.
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Nessa etapa, ocorre o projeto de liberalizacdo politica,
inaugurada por Geisel, e levado adiante por Jodo Figueiredo,
com o abrandamento da censura e o reajustamento da area de
seguranca, dando inicio a uma reversdo do processo
revolucionario. No plano politico ideoldégico, os 15 anos
subsequentes a 1964 constituiram um periodo de capacitacao
e incremento do potencial da instituicdo militar para torna-se
um ator politico relevante, ou seja, "diante da percepcéo
critica dos problemas existentes no sistema anterior, a
instituicdo militar desenvolve acdo efetiva no sentido de
reformular-se e reformular o sistema” (DREIFUSS,1983:97).

Organizaram-se os sindicatos os partidos politicos, como
também federacdes estaduais e municipais de associacfes de
moradores, 0s quais tinham o Estado como seu opositor.
Esses movimentos trabalhavam como se fossem alternativas
ao poder politico, pois o Estado era visto como inimigo, nao
como parceiro, devido a imensa desigualdade social.

Portanto, o periodo foi de grande valor para as CEBs,
onde as comunidades contribuiram, decididamente, com sua
prépria institucionalidade organizativa, material e simbdlica,
influenciando as relagdes soOcio-politicas. Sobre a década de
1980, os estudos apontam para um rico periodo dos

movimentos sociais no Brasil. De acordo com Doimo (1995):

O periodo de 1979 a 1990, foi o tempo da
vez e voz do povo, onde o sentido de povo
€ amplamente recuperado e reelaborado: de
clientela cativa, passa a ser visto como
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aquele que ndo se deixa cooptar e
manipular; de massa amorfa, torna-se um
coletivo organizado e predisposto a
participar continuada na luta por seus
interesses; de um ser subordinado ao
Estado-nacdo e as vanguardas politicas,
brota o ser autbnomo e independente; de
mero objeto das instituicdes de
representacdo politica, emerge o0 sujeito
realizador da democracia de base e direta e
propositor de politicas alternativas em
torno dos direitos humanos e sociais
(p.124).

Historicamente, grande parte do movimento catdlico
progressista, seus melhores quadros, inclusive agentes
pastorais das diversas organizacdes catdlicas, vao participar
ativamente na reorganizacdo partidaria das esquerdas,
praticamente desmantelada pelos vinte e um anos de ditadura
militar. Ferreira & Almeida (2003:274), ao se referirem a esse
periodo afirmam que o0 entdo jovem Partido dos
Trabalhadores, o PT, fora um dos elementos centrais de
mobilizacdo popular na campanha das Diretas Ja!, sendo o
responsavel, em boa medida, pela incorporacdo no debate
politico de amplos segmentos de trabalhadores, tanto no

campo como na cidade”.

No seio das CEBs essa recente pratica politica acarretou
um duro golpe na conduta de vida dos seus primeiros adeptos,
cujos agentes pastorais mais aguerridos partiram para outra

esfera de luta. Em ultima analise, houve um esvaziamento dos
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seus membros, mas nunca o fim das suas atividades, idéia

gue é fundamental para nossas consideracdes.

Para discernir o nexo entre as Comunidades Eclesiais de
Base e a eclosdao de inUmeros movimentos sociais em todo o

pais, mencionaremos, a seguir, alguns exemplos:
1979: Criacdo do Movimento dos Sem-Terras;
1980: Criacdo do Partido dos Trabalhadores;

1981: Movimento dos trabalhadores para a construcao de

Centrais Sindicais;

1982: Criacao da Confederacédo Geral dos Trabalhadores

(CGT);

1983: Criacdo da Central Unica dos Trabalhadores

(CUT);
1984: Movimento Diretas Ja;

1985: Congresso Nacional dos Trabalhadores Rurais

Sem Terras.

No plano internacional, depois da morte do Papa Paulo VI
(em agosto de 1978, sem sucessor, Jodo Paulo I, logo na sua
primeira radiomensagem, afirmava: “(...) queremos conservar
intacta a grande disciplina da Igreja, na vida dos sacerdotes e
dos fiéis,... promoveremos a revisdo dos dois Cddigos do
Direito Candnico... para assegurar...a solidez e a estabilidade

das estruturas juridicas” (Apud: LIBANIO,2000:163).
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Logo, em toda América Latina, a Igreja vaticanista
comeca a substituir os bispos ligados a TL, pela nomeacao
sistematica de bispos conservadores. Segundo essa linha
interpretativa, houve uma grande desilusdo com o Concilio. A
Idéia € que a Igreja encontra-se numa crise ideoldgica, que,

sO pode ser superada por uma nova centralizacao eclesial.

Em relacdo a CEB do Morro da Conceicédo, a crise do
Regime Militar € marcado por dois acontecimentos que estédo
diretamente ligados ao paroco do Morro, o Padre Reginaldo
Veloso. O primeiro, trata-se da expulsdo, do pais, do Padre
italiano Vito Miracapillo; e o outro, a crise vivenciada entre a
Arquidiocese de Olinda e Recife, e 0o seu Arcebispo, Dom José
Cardoso Sobrinho, pertencente a ala conservadora da Igreja,
e a CEB do Morro da Conceicao, por ocasiao da remocao do
paroco, grande incentivador do trabalho daquela comunidade.

A questdo do padre Vito Miracapillo tem origem no dia 07
de setembro de 1980, na cidade de Ribeirdo (PE), quando o
religioso nega-se, por escrito, a celebrar uma missa
programada pelo Prefeito e por politicos da regido ligados ao
PDS, a fim de comemorar a Independéncia do Brasil.

Nesse mesmo dia, o Deputado Estadual Severino
Cavalcanti solicita na Assembléia Legislativa da Cidade seu
enquadramento na Lei dos Estrangeiros, conseguindo um
requerimento que solicitava ao Presidente da Republica a

expulsdo do sacerdote.
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O fato vai envolver toda a comunidade crista
progressista, na qual se destaca a figura do Pe. Reginaldo
Veloso, que sai em defesa do prelado italiano. O Pe. Veloso
escreve um hino em homenagem ao paroco, cujo titulo “VITO,
VITO, VITORIA”, tinha uma estrofe considerada ofensiva ao

Superior Tribunal Federal (STF).%

Em defesa do Pe. Veloso, nesse mesmo processo, O
Arcebispo do Recife, D. Hélder Camara, ao depor, no dia 14
de maio de 1981, diante do Conselho Permanente de Justica
da Marinha, da 7° CJM, afirma que:

(...) Ndo é uma estrofe de uma musica que
atenta contra a seguranca nacional, e sim
uma bomba que estoura, um sargento que
morre, um capitdo ferido e vem um grupo
gue assume o0 atentado e se dispbOe a dizer
gue vai combater a canalha comunista
infiltrada nas camarilhas do planalto, isso
sim é contra a seguranca nacional. Quando
o presidente e toda a nacao clama que
guerem uma abertura e ocorre isso, isso é
grande. Isso atenta contra a seguranca
nacional. Agora, um pensamento como o do
padre Reginaldo, isso nao €& contra a
Seguranca Nacional e estamos aqui
perdendo tempo e dinheiro, me perdoem se
extrapolei. *

% Segundo o Procurador militar, o hino continha na 4° estrofe versos
injuriantes e difamantes, com palavras, altamente ofensivas a
dignidade, decoro e reputagcdo da Suprema Corte do Pais. A referida
estrofe foi a seguinte:

“Onze Juizes um tribunal,

Onze, o Supremo coito venal,

Onze, a vergonha nacional,

Pisam o Direito, celebram o mal”.

% D. Hélder referia-se ao atentado no Rio-centro, quando milhares de
jovens se preparavam para assistir, em 30 de abril de 1981, a um show
em homenagem ao Dia do Trabalho, com grandes nomes da MPB,
muitos deles simpatizantes da esquerda. Superior Tribunal Militar
14.05.1981. Extrato da ata da 72° sessdo, em 05 de outubro de 1981,
constando o resultado do julgamento na ata da 75° sessdo, em 09 de
outubro de 1981.
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Julgado pela auditoria Militar da 7CJM, com base na Lei
de Seguranca Nacional, o Pe. Reginaldo Veloso foi condenado
a dois anos de reclusdo, porém, posteriormente, a pena €
reduzida para um ano, pelo Superior Tribunal. O paroco da
Conceicao, no entanto, obteve o direito de recorrer em

liberdade, na condicdo de réu primario.

Ndo menos importante foi o seu segundo processo ha
justica. O religioso voltaria ao banco dos réus em 1982,
acusado de crime de ofensa ao Supremo Tribunal Federal, em
virtude de ter escrito uma “Carta Aberta aos Bispos do Brasil”,
na qual afirmava que: “ndo se pode confiar na justica de um

pais onde se condena por encomenda”.”

O processo de 1982 ganha destaque. Dezenas de
entidades nacionais e organizacfes internacionais catélicas
prestam solidariedade ao padre Reginaldo Veloso, numa lista
quase intermindvel de entidades, que incluia onze
congregacdes diferentes atuantes no Brasil, bem como, nove
paréquias de paises, como Peru, Coléombia,Chile, Italia, e
Franca; vinte pardéquias de varias dioceses brasileiras,
incluindo as de Olinda e Recife; oito Comunidades Eclesiais
de Base de paises latino-americanos, e, ainda, grupos ligados

a lgreja, 21 entidades civis, também dado o seu apoio, assim

% Diario de Pernambuco. 22.06.1982.
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como dezenas de pessoas publicas manifestam sua

solidariedade ao padre Veloso.

Assim, na conjuntura de repressao perpetrada pelo
regime militar, o espaco da CEB transformou-se, rapidamente,
em espaco de resisténcia ao regime. Por sua ligacao direta
ao cotidiano das pessoas, pela liberdade institucional que
gozava dentro da Igreja e pela sintonia com o padre
Reginaldo Veloso, com as reivindicacdes populares, a CEB
ndo sO se transformaria em espaco de resisténcia, como
também em uma forca de criacdo dos diversos movimentos

que surgiram em defesa do paroco.

Conforme foi mostrado ao longo dessa pesquisa, a
comunidade da Igreja do Morro da Conceicao era detentora de
um grande capital politico disputado pelo Estado, na medida
em que comecga a Se organizar para reconquistar o espaco de
sua cidadania. O Estado percebe que perdeu a condi¢cdo de
manobra e do controle das formas de siléncio, exercido pela
privacdo dos direitos. Poder-se-ia falar que a censura e a
opressdo terd muito mais dificuldade em abafar o grito dos
oprimidos, parece-nos que o0 uso desse capital politico
representava a possibilidade de a Igreja alijar do poder
politico qualquer concorréncia a sua esfera de influéncia, ou
seja, a guerra no Morro comegava exatamente na derrota do

padre condenado.
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Portanto, parcelas significativas das questdes politicas
vividas nesse periodo pela CEB estudada, advém do contexto
de crise, ndo podendo, porém, jamais serem compreendidas
meramente numa perspectiva religiosa de apoio ao padre
Reginaldo Veloso; ao contrario, sdo indicadoras de uma nova
etapa, de recriacdo e de aprofundamento do processo de
conscientizacao, ja antes desenvolvido dentro da

Comunidade.

Ora, o que se percebe é que houve um longo e arduo
tempo de maturacdo e gestacdo dessas novas perspectivas e
praticas. Todavia, ao indicar o surgimento de novas utopias,
assim como formas de luta para alcanca-las, a Igreja
Progressista lanca alguns alicerces que vao ultrapassar o
tempo abrangido por essa pesquisa, num processo de real
profundidade para a compreensdo da realidade social do

povo.

Em 1985, o Papa Joao Paulo Il convoca um grande
Sinodo, por ocasidao do 20° aniversario do Concilio Vaticano
[I. As grandes estruturas conservadoras da Igreja véao
defender uma retomada da identidade Catdlica; levantam-se
0S pontos negativos da lIgreja nos ultimos anos. Para esse
grupo, a secularizacdo da Igreja ao atribuir autonomia e
capacidade critica a modernidade, contribuiu para o
enfraguecimento do Vaticano, uma vez que reduz-se sua

autoridade institucional. A autonomia era assim vista como um
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grande e perigoso caminho. Enfatizava-se que o laicismo
aliado ao comunismo formava um veneno letal que,

frequentemente, atuava junto a Teologia da Libertacao.

Nestas condi¢cbes, em 1985, ano da aposentadoria de
Dom Hélder e, por conseguinte, da sua sucessao, a lIgreja
brasileira esta no centro das preocupacfes dos restauradores
romanos. O medo de uma Igreja paralela aguela da hierarquia
romana marcou a légica da sucessdo de Dom Hélder. Assim,
o entdo arcebispo de Olinda e Recife ao completar, por
questdo da idade, seu tempo a frente da Arquidiocese, teve

sua aposentadoria aceita imediatamente pelo Vaticano.

Com a nomeacdo do novo bispo, D. José Cardoso
Sobrinho, toda estrutura criada por D. Hélder Camara que
dava suporte as agcbes das CEBs foi desmantelada. Sob esta
Otica, o discurso que confirmou o papel do Clero conservador
em Pernambuco perpassava pelo ataque as CEBs, ou seja,
com o novo Bispo atuando nesse sentido na Arquidiocese de

Olinda e Recife.

Na mesma linha, dentro das dobras do manto da lIgreja
conservadora, haver4d o fechamento do ITER (Instituto
Teolégico do Recife),” do Seminario Regional e da Comissao

de Justica e Paz, criada por D. Hélder, em 1977 para defesa

% O Instituto Teoldgico do Recife (ITER), foi fundado em 1968 em
substituicdo ao antigo seminario maior de Camaragibe. Foi um grande
difusor da Teologia da Libertacdo, a idéia era promover um ensino mais
pastoralista que intelectual. Os futuros clérigos freglientavam os cursos
dados, mas viviam em pequenas comunidades.
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dos presos politicos. Além disso, outras acodes
desencadearam diversos conflitos no interior da CEB do Morro

da Conceicéo.

Com rapidez e determinacdo surpreendentes, entre 1988
e 1989, o Arcebispo chega a desmantelar uma grande parte
da rede da Igreja popular. Ele ataca, particularmente, a
Pastoral popular: em 1989, uma dezena de padres se véem
intimidados a abandonar a Diocese. Em 1° de setembro sai o
decreto, proveniente da congregacao pela educacao catolica,
ordenando o fechamento do ITER e do Seminéario Regional.
“Em dezembro de 1989, uma afronta de mais ou menos seis
meses causa, por sua vez, a extingcdo da Comissédo de Justica

e paz” (Montenegro, et. Col.2000:137).

Nado faltam exemplos do autoritarismo do bispo Cardoso
Sobrinho. De todos os atos, porém, o que teve mais
repercussdao na opinido publica foi a expulsdo do Padre

Reginaldo Veloso da paréquia do Morro da Conceicdo.

O Padre Veloso foi destituido da Pardéquia e suspenso
das suas funcdes sacerdotais. A decisdao de afasta-lo ndo foi
aceita pela Comunidade do Morro e, na ocasiao, a
solidariedade foi enorme: telegramas, mensagens e cartas de
apoio vieram de toda parte. A mobilizacdo e reacao da
comunidade perduraram por dez longos meses, o que levou a
uma intensa organizacdo da CEB, sendo o novo vigario, padre

Constante Denielniez, designado pelo arcebispo, rejeitado



128

pelo povo, que, “cerrando fileiras em torno do Padre
Reginaldo, chegando ao ponto de ocupar o templo,
promovendo manifestacdes e, conseguindo obter o apoio de
entidades do movimento popular e receptividade na

imprensa” (BURITY, 2000:7).

Por outro lado, a comunidade catélica, mesmo excluida da
Pardéquia com a expulsdo do Pe. Reginaldo continuou sua luta
na construcdo de uma lIgreja comprometida com o povo pobre
do Morro. O que ocorre neste caso tem propor¢cdes muito mais
sérias, pois 0 grupo que manteve seu apoio ao padre
Reginaldo chegou ao ponto de relativizar a autoridade
hierarquica e desafiar a prépria esséncia da Igreja, segundo o
velho dogma do, “onde estiver o bispo, ai estard a lgreja”,
criando uma Igreja paralela. “Lancando mao do recurso
juridico da associacao civil sem fins lucrativos, as
comunidades de base da area separaram-se da Pardquia,
confirmaram o padre Reginaldo como seu animador principal,
sem aceitaram para Si a pecha de cismaticas”

(BURITY,1997:12).

Diante desse processo, manifesta-se o0 desejo, em
algumas CEBs, de terem uma maior autonomia, isto €, lutar
pelo direito de ser Igreja do seu jeito. Surge, entdao, uma
oposicdo ao poder centralizado e autoritario do Clero, a

cultura patriarcalista e paternalista e a concentragcdo da

eclesialidade na administracdo dos sacramentos vao ser
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combatidos pela CEB do Morro da Conceicdo. E que, a saida
de Dom Hélder Camara da Arquidiocese de Olinda e Recife em
1985, e, com a atuacdo do novo bispo Dom José Cardoso
Sobrinho, a orientacdo dada a Igreja em Recife deixava a
margem todo o trabalho das CEBs que ia na linha da Teologia
da Libertacdo. Dessa maneira, as CEBs viram-se obrigadas a
encontrar uma outra linha de trabalho mais independente em
relacdo ao Arcebispo, buscando resistir e sustentar tudo o
gue o0s diversos setores pastorais populares anteriormente

haviam conseguido.

Além do mais, embora a Igreja Progressista
representasse um papel importante na Diocese, sempre se
apresenta minoritaria. Assim, para enfrentar esta nova
situacao, foi criada, em 1984, uma equipe de articulacado das

CEBs na Arquidiocese de Olinda e Recife. *

A partir de entdo, esse novo perfil das CEBs, com mais
autonomia em relacdo a Arquidiocese de Olinda e Recife,
buscou, através dessa equipe de articulagcdo, um apoio
financeiro externo para diversos projetos de formacdo socio-

politica de seus membros.

Tal postura pode ser melhor exemplificada a partir da

analise da recorréncia a esse apoio externo no qual, sem

® A equipe de Articulacdo de CEBs da Arquidiocese de Olinda e Recife
foi criada em 1984. Formada por agentes pastorais, a equipe tem como
objetivo geral a animacado e articulacdo das CEBs, espalhadas por toda
a Diocese.



130

duvida, manteve e mantém até hoje o funcionamento das

Comunidades Eclesiais de Base no Recife.

Das diversas instituicbes que forneceram ajuda para a
CEB do Morro da Conceicéado, tivemos acesso aos documentos
da “Adviescommissie Missionaire Activiteiten” (AMA)', com
sede na Holanda. Pelo montante de recursos enviados
destinados ao longo de varios anos, constatamos que a ajuda
desta instituicdo foi fundamental para a sobrevida das CEBs
no exato momento em que as mesmas perderam apoio do

Bispo do Recife. ™

Portanto, a primeira conclusdo a que chegamos é que,
muito provavelmente, esse momento dificil, passado pela
CEB, objeto de nossa pesquisa durante a investida
conservadora, nao foi dominante o bastante para a extincao
do trabalho desenvolvido por ela no Morro da Conceicéo,
prova disto, sdo as atas das reunides da CEB, do Morro da
Conceigcdo entre os anos 1985 e 1995, que revelam uma

intensa atividade social, assim como a participagdo de seus

1% A Comissdo Aconselhadora para Atividades Missionarias (AMA),com

sede na Holanda, apdia grupos de leigos catélicos em todo o mundo.
Na América Latina, mantém um Departamento de Projetos chefiado por
Jacintha Puntman, que repassava os valores solicitados para as CEBs
no Brasil.

' De 1994 a 2003, a AMA forneceu, para a Equipe de Articulacdo das
CEBs, cerca de R$-29.916,60 para projetos de cunho social organizados
pelas CEBs. Com efeito, nesse momento, com o0 apoio da instituicdo
holandesa, tudo parecia apenas transitorio. Ver anexo 1,
comprovantes de depdsitos.
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membros na organizacdo de movimentos politicos e

religiosos.'®

Por fim, a grande tarefa apresentada as CEBs foi a da
sua propria sobrevivéncia: Como viver a modernidade, fruto
da Teologia da Libertacdo, numa realidade de regresso
conservador vaticanista? Apesar de nao parecer, a pergunta é

profundamente reveladora deste momento das CEBSs.

As CEBs continuam vivas no seu tempo, permanecem
com seu trabalho militante; muitas vezes, mudando seu foco
de atuacdo para a transformacdo da estrutura e tocando,

tangencialmente, na mudanca de coracdes e mentes.

Assim, segundo Libanio (2000:135): “as CEBs estavam
iniciando sua vida em 1966, e na década de 90 j4 sdo mais

de 100 mil unidades, envolvendo varios milhdes de fiéis”.

192 1985:Seminario Regional-Eclesiologia de CEBs, encontro regional,

1986: VI encontro nacional de CEBs (Trindade-GO), 1987:Seminério de
equipes diocesanas (Macei6o-AL), 1988: Encontro de Agentes Pastorais
(Recife-PE), 1989: VII Encontro nacional de CEBs (Duque de Caxias-
RJ),1990: Seminéario “ Compromisso Politico depois das Elei¢cdes”
(Triunfo-PE), 1991: | Interclesial Nordestino (Jodo Pessoa-PE), 1992:
VIIl encontro nacional de CEBs (Juazeiro-BA), 1993: Encontro
diocesano das comunidades(Recife-PE),1994: 10° Seminario Regional
(Recife-Pe), 1995:; Seminario “Sinais de Ressurreicao nas
Comunidades(Campina Grande-PB).
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CONSIDERACOES FINAIS

Entre 1964 e 1985, vigorou, no Brasil, um regime de
excecdo; sao 0s anos mais sombrios da histéria do pais,
guando os direitos civis e politicos foram duramente atingidos
pelas medidas de repressao. O perigo comunista foi a

desculpa mais usada para justificar o autoritarismo.

O periodo combinou a repressao politica com indices
também, jamais vistos de crescimento econémico. Entre 1970
e 1973, a economia brasileira viveu uma fase de euforia -
para militares, tecnocratas, monopdlios internacionais,
burguesia nacional e uma classe média urbana ascendente.
Em contraste com as taxas de crescimento, o salario minimo
continuou a decrescer, de acordo com o censo de 1970, o
gqual constatou que a distribuicdo de renda havia piorado no

Brasil.

Nessa conjuntura, o subdesenvolvimento surge como um
desenvolvimento dependente e associado ao desenvolvimento
dos paises ricos, cuja dependéncia significa opressdao em

nivel econdmico, politico e cultural.

Paralelamente a essa conjuntura, emergem, no Brasil, as
idéias do Concilio Vaticano Il (1962 a 1965). A Igreja
Catélica, que até entdo tinha uma pratica reformista
assistencialista, com preocupacado apenas em defender leis e
estruturas seculares, em nome de uma cristandade, percebe

que se faz necesséario promover uma outra concepc¢cao de se
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fazer Igreja. Ha uma efervescéncia de vida eclesial que
revigora uma ala da Igreja Catdlica chamada de Progressista

e Libertadora.

A eficacia historica desse acontecimento estava em seus
objetivos, nas suas orientacdes, nos documentos, em fim, na
totalidade de seu dinamismo, quando o Concilio Vaticano Il
provoca uma atualizacdo da Igreja, que estava relacionada as
novas condi¢cdes de vida, a migracdo do camponés, a
modernizacdo das leis trabalhistas e das relagcdes sociais, as
quais solicitavam uma lIgreja mais dinamica, mais presente,
mais povo. O Vaticano Il insistiu no fato de que a Igreja se
encontra dentro do mundo, participante de suas esperancas e
angulstias. Esta consciéncia permitiu a Teologia descobrir

Nnovos campos e novos objetos para a sua reflexao.

Ora, essa linha de reflexdo favoreceu a organizacédo de
uma nova pastoral popular, onde os leigos puderam, entao,
assumir papeis de lideranca na lIgreja. Eclodia, por fim, uma
teologia libertadora, uma nova “reorientagao institucional”,
com reservas doutrinais diferentes, na tentativa de responder
aos desafios impostos por tantas questdes sociais e politicas

presentes no continente latino-americano.

Poder-se-4 questionar mais detidamente as alternativas
propostas por essa reorientacdo institucional da lIgreja, que
se referia, mais a uma mentalidade reformista, adaptativa,

ou, ao invés disso, tratar-se-ia de fato de uma profunda
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“reforma”, no sentido de um fazer novo com caracteristicas

revolucionarias, tendo como base a Teologia da Libertacao.

A Teologia da Libertacdo vai demandar uma nova
reestruturacdo e uma nova divisdo eclesiastica do trabalho e
do poder religioso, sistematizada, que é, com a formacao das
Comunidades Eclesiais de Base, que foram congregando
grupos, pessoas e movimentos. Os circulos biblicos
absorviam em suas reflexdes as situacdes concretas da vida,
de conformidade com a Biblia. A troca de experiéncias dos
participantes era uma forma de socializar os problemas, as
conquistas e duvidas de <cada um. Essa metodologia
possibilitava a participacdo de todos e motivava o grupo para

uma reflexdo profunda sobre o texto e a realidade histérica.

Conforme vimos no decorrer deste trabalho, a
constituicdo da CEB pesquisada, como movimento social e
religioso, foi fruto de uma significativa intervencado da lIgreja
Progressista na Pardéquia do Morro da Concei¢cdo, no Bairro de
Casa Amarela. Esta pesquisa logrou éxito na construcao
simbdlica da base, como um fator importante de diferenciacéo
social dentro da Comunidade. No processo, € fundamental a

opcao pelas classes populares, os pobres, os oprimidos, 0s

pequenos, os excluidos — para serem entendidos como CEBs.

A construcdo do simbolismo da base € a condi¢cdo de
possibilidade para um processo de conscientizacdo do lugar

que se ocupa. E a partir da construcdo da consciéncia de
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classe que as pessoas e 0SS grupos poderdo iniciar um
processo de identificacdo das classes dominantes e, como
consequUéncia, podera fazer reivindicacdes e lutas concretas.
Isto provocara muitos conflitos com a hierarquia eclesiastica.
De fato, ndo se conhece a existéncia de nenhuma CEB nas

chamadas classes médias e muito menos nas elites sociais.

Desse modo, a organizacado da pesquisa foi em direcdo a
uma interpretacdo da realidade especifica da vida da CEB no
Morro da Conceicdo. Analisando esse processo por etapas,
observa-se a organizacdo de um movimento comunitario, de
caracteristicas metodoldgicas nao-diretivas, no qual
estrutura-se um espaco inicial dentro de um conduto religioso,
propicio e fomentador de wunido, de conscientizacdo e
articulacdo dos instrumentos mais adequados a consecuc¢ao

de seus ideais.

Sendo assim, o0 povo-sujeito, nas CEBs, estaria
participando de modo préprio e crescentemente consciente,
livre, na conformacdo de um grande processo decisério —
desta vez a partir das bases da sociedade — em busca de uma
nova sintese cultural. Por esse meio, também, além de
outros, o povo se educa, aprende, pouco a pouco a balbuciar
“a sua palavra” sobre o mundo, os homens, o presente e o
futuro, e ensaia, aqui e ali, em menor ou maior grau,

exercicios de poder.
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Pretendia-se, no presente trabalho, estudar,
preliminarmente, essa nova forma de atuacdo da lIgreja no
Brasil, segundo a qual ela ensaia uma recomposicdo de seu
papel na sociedade brasileira, uma das formas utilizadas pela
instituicdo eclesial em busca de um catolicismo voltado para a
causa popular e, como foi visto, numa linha conscientizadora,
propiciadora de exercicios organizativos e estimuladora de um

processo critico para a transformacédo da realidade.

O poder associativo das CEBs, comunidades de pobres
entre si, com as pastorais especificas, construiram uma rede
de articulacdo para além da pardquia e que passa a ser
denominada Igreja na Base. Em alguns lugares, organizaram-
se com registro civil; outras vezes, s&o iniciativas de
formacdo que oferecem um espaco de encontro e interacao
para organismos e membros da Igreja popular, sdo instancias

de servico ecuménico e muitas escolas de fé locais.

Essas redes de articulagcdo ndo negaram a piramide das
estruturas eclesiasticas, nem pretenderam, necessariamente,
substituir ou contrapor-se a estrutura piramidal da Igreja. A
pirAmide pode ter varios cortes pelas redes e receber delas
uma ventilacdo que descongelara petrificacbes de doutrinas,

canones e acdes pastorais e cristalizacdes de poder.

Nao faltam exemplos de novas experiéncias pastorais ou
espirituais em que pessoas pobres se agrupam. Talvez nao

esteja ainda na hora de articular essas novidades ou querer
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integra-las a conhecida caminhada das CEBs. Em vez de
incorpora-las, o movimento poderia ser diferente: as CEBs, na
sua pratica e na compreensdo de si mesmas, poderiam se
abrir, se exporem e aprenderem com 0 que acontece, muitas

vezes, fora do leito paroquial.

Por conseguinte, foi através da forca da base que foi
possivel construir, nas CEBs, um novo imaginario que
motivasse, em muitas pessoas, um agir de resisténcia e luta
contra a realidade de opressédo politica vivida no Brasil, a
partir de 1964. A forca transformadora do simbélico permitiu
que novos atores sociais entrassem em cena na luta contra as
condicbes de exploracdo econdmica vividas pelas classes
populares, e se organizassem em novas forcas sindicais e
politicas. Desse modo, foi através dos movimentos populares
que grupos subalternos e excluidos tomaram consciéncia de
sua realidade de exclusdao e se organizaram, dando origem as

CEBs.

Ficam, todavia, questdes para respostas futuras. A
Igreja ndo é ainda pobre. Sua cultura ndo € desse segmento.
Seu clero também nado é dele originario ou, sequer, preparado
nele e, na maioria dos casos, nem é formado em funcao dele.
Conseguird as CEBs sobreviver as novas ofertas de
participagcdo em outros grupos e organizagdes civis que
surgem a toda hora? E quanto a lIgreja, enquanto instituicao,

como reagird o Pontificado de Bento XVI as novas exigéncias
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liberalizantes da sociedade? Ocorrera uma nova revisdo de
suas proprias estruturas naquilo em que as mesmas

perpetuam, de tracos culturais — reflexos de dominacédo?

Se isto acontecer, de fato, as CEBs, como se afirma,
teriam reinventado a Igreja. Com efeito, o choque cultural da
“opcao pelos pobres” e com base nesta pratica, com todas as
conseqUéncias adversas que ja ocorreram e, certamente,
continuardo a ocorrer, compreendemos que as Comunidades
Eclesiais de Base se fazem presente como uma alternativa de
transformacdo social e institucional, e que pela sua
potencialidade, as pessoas continuam tendo a possibilidade

de pensar uma sociedade nova e diferente.
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ANEXO |

QUESTIONARIO APLICADO A COMUNIDADE ECLESIAL DE BASE DE NOSSA SENHORA DA
CONCEIGCAO, ENTRE DEZEMBRO/2004 E MARCO/2005.
LOCAL: MORRO DA CONCEICAO, CASA AMARELA.

1 NOME DO PARTICIPANTE 2 LOCALIZAGCAO DA COMUNIDADE
I:' Cidade I:' Periferia urbana
3 ENDERECO DO PARTICIPANTE
Rua, Avenida, Praca, etc ~~~  Numero | Bairro T
cer Distrito, Vila, Povoado, Sitio, etc Municipio 7 UrF
4 FREQU!ENTA CELEBRAGAO |:| Diaria |:| Pelo menos 1 vez D Pelo menos 1 vez por
EUCARISTICA por semana ano
D Pelo menos 1 vez D N&o frequenta
por més
5 FREQUENTA CELEBRACAO D Sim CONSELHO C~OMUNITA'RIO OU EQUIPE DE D Sim
DOMINICAL SEM PADRE 6 COORDENACAO
D Né&o D N&o
7 FAZ PARTE DE GRUPOS DE |:| Sim AJUDA NA PREPARAGCAO PARA OS D Sim
REFLEXAO BIBLICA 8 SACRAMENTOS
D N&o D Né&o
9 PARTICIPA DE ATIVIDADES DA COMUNIDADE PARA RESPONDER A NECESSIDADE SOCIAIS E ECONOMICAS
LOCAIS
D Sim DNéo Exemplo: __ _
1 PARTICIPA EM ORGANIZAQOES, MOVIMENTOS E LUTAS POR MELHORES CONDIQC)ES DE VIDA
0

D Sim D Néao Exemplo:
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advieskomrﬁissie AT
3, ~ missionaire /5/ 7
(O aktiviteiten L N

dept. centraal missie commissariaat

rhijngeesterstraatweg 40
p.o. box 75
2340 ab ocegstgeest, holland
telefoon 071 - 159 159
telex 30223 ceme nl
CRB / Equipe de Articulacdio das CEB's telefax 071 -17 53 91
a/c Irm3 Selma (Onédia Gongalves Novo)
Rua Rosdrio da Boa Vista, 41 -lo- Boa Vista
50.060-100 RECIFE - PE

BRAZILTIE.
oegstgeest,

13 de setembro de 1994 Ref: AMA/BRASIL/1527, Apoio & Equipe.

Prezada irmd Selma,

E com muito prazer que podemos comunicar-lhe a aprovagdo do seu projeto in-
dicado acira. AMA discutiu este projeto na reunido de sua Comissdo. Por
causa do fato de AMA j& apoiar as CEB's no Nordeste, decidiram ndo apoiar a
parte do ~urso de inverno. O que sim queremos apoiar é a formagdo dos cem
participantes de virios CEB's. Tenho a satisfagdo de poder comunicar a sen-
hora que uma quantia de f 5.000,- florins holandeses foi concedida para o
Apoio & Equipe, durante dois anos. Quer dizer gque esta soma lhe serd enviada
duas vezes, em 1994 e 1995,

0 projeto serd apresentado agora a uma congregagdo religiosa na Holanda que
esteja disposta a financid-lo como gesto de solidariedade.

Isto pode levar algum tempo. Logo que a quantia for liberada, o dinheiro
serd remitido no modo indicado pela senhora no formuldrio que mandamos junto
com esta carta.

A senhora receberd uma confirmagdo desta remessa.

AMA gostaria de receber uma prestagdo de contas e um relatério sobre o an-
damento do projeto e seus resultados a serem mandados & congregagdo doadora
como gesto de reconhecimento e de aratiddo.

Lhe desejamos muito &xito em seus trabalhos pastorais. ~0
Atenciosamente

ADVIESKOMMISSIE MISSIONAIRE AKTIVITEITEN
pp / Dept. L.A. de

c.Q- Hp
Jacintha Puntman. % J
-y N

& .

Anexo: um formuldrio

centraal missie Com\FﬂIS é‘?/ M
c.l. bank nededan 2307 )
kv.k. leiden s 149831 SN



advieskommissie
_ . missionaire
aktiviteiten

dept. centraal missie commissariaat

CRB - Equipe de Articulagdo das Ceb’s

Ir. Onédia Gongalves Novo

Rua do Rosario da Boa Vista, 41

1. Andar - Bairro Boa Vista

50060-100 RECIFE - Pernambuco - BRASIL

oegsigeest,

rhijngeesterstraatweg 40
p.o. box 75

2340 ab oegstgeest, holland
telefoon +31 (0)71 515 91 59
telefax +31 (071) 517 53 91
g-mail cmc@antenna.nl

14-11-1996 ref: projeto no. AMA/Brasil-1527/2
Apoio a Equipe

Prezada Irma Onédia,

Em relagio a vossa carta do dia 30-1-1996 podemos dizer felizmente que a Comissdo
Aconselhadora para Atividades Missionarias (A.M.A.) decidiu subsidiar o vosso projeto acima

mencionado com a quantia de 5.000,- florins holandeses.

Esta quantia foi transferida para la procuradoria "Redemptoristen’, Holanda.

Esperamos uma confirmagdo sua da recepgdo e mais tarde também uma reportagem da realizagdo
do projeto (emprego do dinheiro). Os relatérios substanciais animam os nossos bemfeitores para

continuarem o necessério apoio & nossa organizagio.

No caso de que a irmd, seis semanas depois de receber esta carta, ndo recebeu nenhum aviso de seu

banco/de seu procuradoria, por favor comunique-se conosco.
Desejamos a irmd uma boa recepgdo do mesmo e éxito em seus trabalhos,

com as nossas saudagdes fraternais,

atenciosamente
Advieskommissie Missionaire Aktiviteiten

\oRN

Jacintha Puntman
Depto. A.L. de AMA

IS T,

cc/ Redemptoristen - Roosendaal, Holanda

AMASsecrfovbank por

centraal missie commissariaat

postbank 17606
generale bank 23 07 05 162
k.v.k. leiden s 41149831
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AMA ADVIESCOMMISSIE MISSIONAIRE ACTIVITEITEN

mensen met een missie

Lutherse Burgwal 10
Den Haag

Dioc.Granhus,Paroquia N.Sra do Perp Postbus 16442
Rua Gervasio Pires 404 -Boa Vista 2500 BK Den Haag
50050-070RECIFE - PE N:f:ﬂ';:d —
BRASIL : :

+31 (0)70 - 31 36 777 we=
cmec@cme.nu
www.cmco.nu

Postbank 17606
Fortis Bank 23.07.05.162
Kvk 541149831
btwivat 0010 314 05 b01

Den Haag Ref. nr.: ama / BRAZILIE, 212.1527.04
04-11-2003 Ondersteuning Team Kerkelijke Basisgemeenschappen

Prezada/o Dioc.Granhus,Paroquia N.Sra do Perp,
Felizmente podemos dizer que a Comissdo Aconselhadora para Atividades Missionarias (AMA )
decidiu subsidiar o vosso projeto acima mencionado com a quantia de € 2100.00.

Esta %uantia foi transferida ao conta 72095 do Banco do Brasil, ag.0067-1, Garanhuns, PE,
BRASIL, em nome de Dioc. Granhus,Paroquia N.Sra do Perp.

Esperamos a confirmacio incluida da recepciio. ) ) )

No caso que, seis semanas depois de receber esta carta, nao foi recebido nenhum aviso de seu
banco ou procuradoria, por favor comunique-se conosco.

Desejamos uma boa recepgao do mesmo e €xito em seus trabalhos,

com as nossas saudagoes fraternais,

atenciosamente,

23\\ Qb 1 . X J/NE M\~

Ruth Urbach-Venema

ama Adviescommissie Missionaire Activiteiten van de religieuze initituten in Nederland CME (Centraal Missie Commissariaat)
Is de Nederlandse katholieke missicnaire
ontwikielingsorganisatie



ANEXO 111l

0 CARTORIO DE REGISTRO DE
TiTULOS E DOCUMENTOS
E REGISTRO CIVIL DE
PESSOAS JURIDICAS

OFICIAL MABEL DE HOLLANDA CALDAS

AV Dantas Barreto,160 Loja 04 - Santo Anténio- Recife - PE CEP: 50010-360 - Fone: ( 81) 3424.2449-Internet: www. 1ridrecife.com.br
N° de orl e“'l_r1149 AOCOOOOOOX

A OFICIAL MABEL DE HOLLANDA CALDAS, 17 S=iEElssssssinesiesnsenrenrensse

DO 1¢ CARTORIO DE TITULOS E DOCUMEN Emdata de 04 de julbo de 1991.

TGS E REGISTRO: GIVIL-DE PESSOASIIHR: e i e e a e n o e e e e e e e e

DICAS. DA CAPITAL DO ESTADO DE

PERNAMBUCO, EM VIRTUDE DA LEI ETC.

CERTIFICO

A requerimento da parte interessada que, neste Cartono de 1° Oficio de
Registro de Titulos e Documentos e Registro OMl das Pessocas Juridicas da
Comarca de Recife, consta Reg:stro e Inscricdo de Associacdo denominada:

“Conselho la omunidades de Base no Morro da Conceicao e

Adjacéncias”. Protocdado e Regsirado em micrcfilme sob o 1 de ordem
137149, em dala de 04 de julhc de 1991, com matéria publi
Oficial de 11 de maio de 1991 O certificado & very L

o i gif?;
bR P

EMOLUMENTOS :R$. 12 Q|

TX. DE FisC. Ry g SY

iHiC DE REG'STRO DE TiTUL
ISTRO CIViL DE PES-&DA?SJURFDOIGM i

- Mabel de Hollanda Caldas
? QFICIAL
sé Alberto M. Lisboa Filhg
= SR u;-'fmnbgn’gmda Siiva
aldas d,
55194 SUBSTITUTOS ™

Av. Dantas Barreto, 150 - Térreo -
Edl. Sao0 F
Fones: 424 & .224-2?95 Rscﬂao P?““w
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NA COMUNIDADE, A GENTE
VIVE COMO IRMAOS
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[lustracdo 1- Cartilha da Arquidiocese de Goiania. “Como se
faz a animacédo da Comunidade”. 1989. p. 26.
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COMO S€ DISTRIBUEM OS
SERVICOS NA COMUNIDADE

CATEQUESE
CELE BRACAO
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llustracdo 2 - Cartilha da Arquidiocese de Olinda e Recife.
CEB “Um Jeito Novo de Ser Igreja”. 1988. p. 12.



161

UM JEITO NOVO DE SER
IGREJVA ,
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llustracdo 3 - Cartilha da Arquidiocese de Olinda e Recife.
CEB “Um Jeito Novo de Ser Igreja”. 1988. p. 33.
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A DENUNCIA PROFETICA DA IGREJA E
SEUS COMPROMISSOS CONCRETOS COM
O POBRE TROUXERAM A ELA MUITAS
PERSEGUICOES E VEXAMES DE VARIOS
TIPOS. OS POBRES TEM SIDO AS PRI-
MEIRAS VITIMAS DESSES VEXAMES.

[lustracdo 4 - Cartilha “Puebla para o povo”. 1979. p.84.
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A IGREJA, POR AUTENTICO COMPRO-
MISSO EVANGELICO, DEVE FAZER OU-
VIR SUA VOZ, DENUNCIANDO E CON-
DENANDO ESTAS SITUACOES, SOBRE-
TUDO QUANDO OS GOVERNANTES E

RESPONSAVEIS SE DIZEM CRISTAOS.
Joao Paulo 1I, no México

[lustragcdo 5 - Cartilha “Puebla para o povo”. 1979. p.25.
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A VISAO ESTATISTA

Esta baseada na Doutrina da Seguranca Nacional, Segun-
do ela, h4 por ai uma guerra total contra o perigo do co-
munismo. Entdo os militares tomam o poder, reduzem a
liberdade dos cidadiaos e confundem a vontade do governo
com a vontade do pais Mais importante que o desenvolvi-
mento, é fabricar e comprar armas. “Mais canhdao e menos
manteiga”. E a Seguran¢a Nacional se torna valor absoluto
sobre as pessoas. Em nome dela, os cidadaos passam a viver
na inseguranca.

[lustragcdo 6 - Cartilha “Puebla para o povo”. 1979. p.42.



