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Hinoda FEUCABEP

A FEUCABEP

Ao raiar de um novo dia

Fala aos quatro ventos

Ja sem o lamento

Dois irméos de além mar

S80 negros

Onde a luz veio nascer
Firmaram!

Dos orixéas o seu poder

Vitoria

A nossa luta consagrou
Vencemos

Salve lansa, Ogum e Xango6
Branca e Vermelha é a nossa bandeira
Forma comigo, irmao atrincheira
E branca a bandeira

Irradiar

E forca

Epé Epé, Axué Baba

Unidos com garra ao ideal

L utamos pelo bem e contra o mal.

(Letra e musica de Ayrton Soeiro)
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Resumo

Os cultos afro-brasileiros na capital paraense possuem uma forma muito peculiar de
organizacdo social. Trabalhos anteriores ressaltam a inexisténcia de um ‘terreiro de raiz',
gue siga o0 modelo maranhense ou baiano, dispondo de genealogia, formagdo de familia e
mito fundador que remeta a Africa. Mediante a essa realidade que rompe os modelos
tradicionais, as casas de culto afro-brasileiros de Belém, se agrupam em torno de instituicdes
de caréter civil que se relacionam, entre si, de maneira conflituosa.

Neste contexto, 0 presente trabalho elege por objeto de estudo a mais antiga dessas
ingtituicOes, a Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do
Parg natentativade mostrar sua estruturainterna, bem como, o lugar ocupado pela mesma
diante do campo religioso afro-paraense.
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ABSTRACT

The Afro-Brazilian rituals in the capital city of the state of Parg north of Brazil, have a
peculiar method of organizing its social groups. Previous studies emphasize the existence of
a“terreiro deraiz” (ritual site), originated from the maranhense and bahiano models, having
the genealogy, family members and founding myth, which is originated from Africa By
means of this reality and breaking the old-fashioned models, the Afro-Brazilian ritual sites
in Belém get together through civil ingtitutions. The relationship between these ingtitutions
is conflicting.

This study is based on the oldest institution among all the existing ones: “Federacéo Espirita
e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Pard” (alocal Afro-Brazilian ritual
institution) and attempts to show the internal organization and the place it takes in the Afro-
Paraense religious field as well.
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I ntroducéo

Esta dissertacdo ndo € um trabalho pioneiro no estudo das FederacOes Espiritas e
Umbandistas no Brasil. Ao contrario, trata-se apenas da retomada a um campo outrora ja visitado.
Existe uma vasta literatura sobre o surgimento de FederagOes principalmente no eixo Rio-S&o
Paulo.

O ISER, no ano de 1985, dedicou 0 exemplar nimero 18 de seus cadernos a esse assunto. O
mesmo, entitulou-se "Umbanda e Politica” e contou com artigos de pesquisadores tais como Diana
Brown, Maria Helena Vilas Boas Concone, Lisias Negréo, Patricia Birman e outros.

Todos esses autores se referem a0 surgimento da umbanda enquanto religido nacional e a
sua reunido sob a tutela dessas FederagOes surgidas em meio ao contexto de ditadura varguista
como espécies de “sindicatos da umbanda’. As mesmas, tinham como fungdo primeira retirar as
religides de origem africana do poder das delegacias de costumes - gue exerciam controle de outros
espacos ladicos como cabarés, boites - tomando para s a responsabilidade de fornecer alvarés de
funcionamento e promover a normatizagéo das casas de culto a partir da ideologia dominante, que
abarcava estratégias como “branqueamento” dos rituais africanos ( Birman,1985).

Outros trabalhos ainda, como o “Saravas da Politica: Um Estudo das Federacbes
Umbandistas no Grande Rio” , se dedicam a perceber a interacio entre os ‘casas * de umbanda e a
esfera politica nacional. As Federagdes, neste contexto, importam pelo vinculo estabelecido com
terreiros dos mais diversos setores sociais e pela responsabilidade de estabelecer o elo entre essas
unidades e a politica partidéria. Seiblitz (1983) nos afirma que seria impossivel entender a relagcdo
da Umbanda com a politica sem aprofundar os estudos das Federacfes. Sdo estes Orgdos que
conferem legitimidade a uma religido periférica, bem como permite a articulagdo com a sociedade
abrangente. Para a autora essas instituicdes sdo participantes de um campo de forgas que cruzam
interesses religiosos e politicos.

A Federagdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Para (FEUCABEP),
instituicdo localizada no norte do Brasil também tem merecido destaque. Pela primeira vez esta
instituicdo foi citada na literatura especializada atraves do trabalho de um casal de americanos, Seth
e Ruth Leacocks, que esteve em Belém durante sete meses nos anos de 1962 e 1963, (ano que
precede a fundagcdo da FEUCABEP) ali retornando em 1965. Seu interesse primeiro era realizar um
minucioso estudo acerca do modelo de culto local, naguele tempo denominado “Batuque’,
abordando aspectos como pantedo, histérico, diversidade de rituais etc.

! Todas as palavras ou expressies utilizadas entre aspas possuem significado definido no glossario.
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Esses autores registraram o surgimento da FEUCABEP, referindo-se a ela como uma
sociedade de gjuda mutua que dificilmente resistiria a situacéo constante de competicdo e conflito
latente no universo em quest&o.

Todavia, 0 nosso objeto de estudo sobreviveu as previsdes apocalipticas dos americanos
tanto que se tornou objeto de uma dissertacdo de mestrado defendida na UNICAMP de 1976
intitulada“ O Tambor das Flores” .2

Trata-se de um trabalho pioneiro no campo desses estudos no Brasil. Sua autora, Anaiza
Vergolino, procura analisar a Federacdo, enfocando, nd&o o envolvimento da instituicdo com a
politica partidéria, mas 0 seu processo de estruturacdo interna e sua relagdo; bem como dos
‘terreiros a ela filiados, com a sociedade abrangente. A autoratraga um histérico da existéncia da
FEUCABEP durante os anos de 1965 a 1975, mostrando importancia da rede de relacdes de seus
dirigentes e da “fofoca’ como mecanismo de controle no interior da instituicdo, enfatizando sua
relevancia no cenario de uma sociedade, anos mais tarde considerada como relacional pelo
antropdlogo Roberto da Matta (1979, 1991).

Pode-se dizer que o “ Tambor das Flores’ difere dos demais trabalhos, posteriormente
publicados sobre 0 assunto, por extrapolar a esfera burocratica da instituicdo e abordéla também
do ponto de vista religioso. Vergolino nos mostra que a FEUCABEP surgiu agregando em si dois
poderes importantes; o burocrético e o religioso; contando com calendério liturgico (nesta época em
formacdo), ‘assentamentos e sobretudo com uma ‘casa de Exu’.

Durante a década de oitenta e noventa nenhum outro trabalho elegeu a FEUCABEP. como
objeto de estudo central. Chegamos a perceber que a propria literatura antropolégica nacional
produzida a partir da década de noventa deixa de enfocar estas instituicbes que agrupam religiosos
afro-brasileiros. Talvez isso se explique pela pouca importancia que as mesmas passam a ter apos a
promulgacéo da Constituicdo de 1988, que institui a liberdade irrestrita de culto.

Todavia, todos os trabalhos produzidos sobre os cultos afro-paraenses nas Ultimas duas
décadas, se referem a Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do
Pard, mesmo que de forma tangencial; dentre eles podemos destacar uma dissertacdo de mestrado
intitulada “ Uma Rosa a lemanja” (Cardoso, 1999) e um relatério de pesquisa apresentado a
CAPES que se chamou “ Os Candombl és de Belém” ( Campélo, 2001).

“Uma Rosa a lemanja” (1999), trata-se da dissertacdo de mestrado de autoria de Joédo
Simdes Cardoso Filho. Seu objetivo basico € fazer uma analise antropolédgica da Associagdo dos

Amigos de lemanja (AAl), um grupo formado, em 1971, por pais e maes-de-santo com pouco

2 Utilizaremos Tambor das Flores para nos referirmos a dissertacdo de mestrado de Anaiza Vergolino (1976) e
‘Tambor das Flores' paranos referirmos ao ritual da FEUCABEP.
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tempo de iniciagdo, liderangas emergentes e vinculados a FEUCABEP que se juntaram a
profissionais da area da comunicacdo para realizar um Festival a lemanja, numa praia de &gua
doce nas redondezas de Belém.

O carédter espectaculoso do Festival e algumas divergéncias doutrinérias — realizagdo de
ritual para lemanja em &gua doce — provocaram a desaprovacdo por parte Federagdo, o que acabou
por gerar aruptura desses religiosos com a instituicdo. Depois da ruptura, os dissidentes registraram
a Associacdo dos Amigos de lemanja em Cartorio e fundaram na capital paraense outra Federacao;
a Unido de Tendas de Umbanda e Candomblé de Belém (UT) que também tinha por objetivo
expedir alvaras, 0 que a primeira vista, poderia concorrer e enfragquecer a FEUCABEP.

Os Candomblés de Belém” (2001), pesquisa realizada por Marilu Campélo contou pela
primeira vez, a histéria do ‘ Candomblé Ketu' na capital paraense. Ela mostra que durante a década
de 80 religiosos pertencentes a tradicdo ‘mineira’ procuram terreiros baianos a fim de se iniciarem
no ‘Candomblé Ketu'. Ao retornarem a Belém essas pessoas tentaram se aproximar da
FEUCABEP e pleitear espaco politico e religioso dentro da instituicao.

Alguns desses ex-mineiros formados sobre a égide do modelo baiano (‘ketu’), chegaram a
disputar a presidéncia da ingtituicdo mas foram barrados por manipulagdes politicas 0 que
ocasionou uma ruptura em que a maioria dos candomblecistas deixou a FEUCABEP fundando no
Pard uma ramificacdo do INTECAB (Ingtituto Nacional de tradicdo e Cultura Afro-Brasileira) e
passando a combater a Federacéo natentativa frustrada de esvaziar o seu papel.

Foi, na verdade, o resultado dessas pesquisas que nos levou a voltar os olhos a Federacao.
Percebemos que apesar de ter perdido, com a Constituicdo de 1988, seu papel de normatizadora e
mediadora entre as casa-de-culto e o Estado a Federacdo sobrevivia. Atacada e criticada, ela, ao
mesmo tempo, eraobjeto de acirrada disputa.

Todas essas informagdes nos suscitaram alguns questionamentos:

Que papel a FEUCABEP ainda exerce para o contexto religioso afro-paraense?

Em que se baseia sua legitimidade, a ponto de todos os grupos dissidentes quererem seu
controle apesar de haverem fundado outras organizagoes?

Nossa opinido € a de que a FEUCABEP existe até hoje porque ela ndo é apenas o 6rgao
normatizador que foi no passado, mas se tornou, no presente, uma instituicdo tradicional que se
legitima principalmente a partir de seu poder religioso.

Para entendermos esta instituicdo sui géneris a partir de sua organizagdo interna
precisaremos lancar méo de alguns conceitos basicos. O primeiro conceito a ser destacado € o de
poder, mais especificamente, o de poder burocrético e poder religioso conforme Maggie (1975). O

poder burocrético da FEUCABEP est4 associado ao conceito de burocracia proposto por Max
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Weber no seu “Ensaio de Sociologia” (1982) enquanto que o de poder religioso estd pensado a
partir do conceito de tradicio conforme, no “As Consequéncias da Modernidade”
(Guiddens, 1991).

Se a Federacdo possui tanta importancia no cenério religioso afro-paraense local a ponto de
todos os seus seus dissidentes fundarem novas instituicbes passando, smultaneamente a concorrer
com elapor uma parcela do mercado religioso local, ndo pudemos deixar de nos referir a0 conceito
de campo definido por Bourdieu em “Questfes de Sociologia” (1983). Foram esses 0s principais
referenciais tedricos que utilizamos em nossa tentativa de tracar um mapeamento do campo
religioso paraense designando quais sdo as principais instituicdes civis existentes no Estado, que

instrumentos elas utilizam para se legitimar e aforma com que elas se relacionam entre si.

Encontro Etnografico — Aspectos Metodoldgicos e Trajetéria do Trabalho de

Campo.

Nossa inser¢do no campo religioso afro-paraense se deu pelo lado oposto da instituicdo que
hoje estudamos. Em 1996 haviamos ingressado no curso de Histéria da Universidade Federal do
Pard e nos deparado com uma escola que enfatizava os estudos relativos a presenca escrava
africanano Par4 Escutavamos a movimentagao de alunos e professores debrugados nos rotos livros
de codices do Arquivo Pablico Municipal de Belém.

Acreditavamos que talvez nés, pudéssemos achar algum dado no meio desses codices, que
nos dessem pistas sobre a presenca religiosa africana no Paré colonial. Procurdvamos nomes de
religiosos, descri¢des de tipo de culto, indicios de origem. No entanto isso era apenas um sonho de
estudante ainda pouco familiarizada com a documentacéo.

Mas porque esse subito interesse pela religido? Por que ndo enfatizar abordagens como
género, relagdes de familia ou tantas outras? A respostatalvez estivesse na busca pela novidade ou
era uma curiosidade antiga, advinda das parcas e soltas lembrangas dos tempos de infancia quando
nossa mée ‘baiava’ num ‘terreiro’ de ‘Mina. Tudo o que lembravamos dessa época era das roupas
muito alvas, de um busto do ‘caboclo’ Zé Raimundo localizado nos fundos de nossa casa e da
“guerra santa’ travada por nossa avd — uma catélica “ferrenha’ — contra essas crencas.

Devemos dizer, contudo, que mesmo com os frustrados passeios pela documentagcdo néo
desistimos da idéia indefinida de estudar religido afro-brasileira. Professores e colegas de curso nos
aconselharam buscar auxilio no Departamento de Antropologia, 0 que de fato fizemos. La
chegando tivemos contato com a Professora Anaiza Vergolino, que juntamente com o falecido

professor Arthur Napoledo Figueiredo, havia iniciado essa linha de estudo na UFPA. Na época ndo
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sabiamos da importancia que ela teria para 0 nosso processo de profissionalizagdo e especialmente
para nosso acesso ao campo.

Por ela, fomos indicadas para trabalhar como auxiliar de pesquisa de um mestrando do
Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia da UFPA, o professor Jo& Simdes Cardoso Filho
gue na época estudava o grupo de religiosos dissidentes da FEUCABEP — A Associacdo dos
Amigos de lemanja - que promovia um “Festival de lemanj&’ numa praia de dgua doce do distrito
de Outeiro (Municipio de Belém). Foi nessa ocasido que comecamos a freglientar os primeiros
terreiros no Pard. Ajudavamos a coletar dados, transcreviamos fitas, tirhvamos fotos gravavamos
musicas com 0 objetivo de darmos os primeiros passos na pesquisa de campo de natureza
antropologica. Logo nesse primeiro contato com as religides afro-brasileiras que ouvimos as
primeiras criticas a FEUCABEP mas elas muito pouco nos diziam ja que nada conheciamos sobre a
realidade religiosa afro-paraense.

Concomitantemente, tomamos conhecimento da existéncia de uma Federagdo e comegamos
a freqlentar alguns terreiros de religiosos vinculados a ela, acompanhando a Professora Anaiza
Vergolino em tarefas de extensdo relativas ao Curso de Antropologia da Religido, ministrados pela
mesma na UFPA. Ja comegcavamos também a pensar num tema a ser desenvolvido no nosso
Trabalho de Concluséo de Curso.

Um ano depois, ja haviamos definido nosso objeto de estudo, quando procuramos a sede da
FEUCABEP, apresentadas pela Professora Anaiza Vergolino. Nosso objetivo era conseguir uma
listagem de alguns religiosos antigos com 0s quais pudéssemos buscar informagdes para escrever
sobre a Histéria dos Cultos Afro-Brasileiros do Paré. Este era o tema de nosso Trabalho de
Conclusdo de Curso agora com a orientacdo formal da Professora Anaiza Vergolino.

Fomos muito bem recebidos pelo senhor Anténio Gomes da Cruz, presidente recém eleito
daguela instituicdo, porque tinhamos a indicaco da pesquisadora que acompanhava a instituicéo
h& mais de 30 anos. Na secretaria da sede social. Gragas a essa recomendacao, ele abriu 0s arquivos
da casa, bem como sua memoaria e citou diversos nomes lidos por ele num velho fichario.

O entrosamento entre nés e este grupo das liderangas religiosas da Federacéo foi gradativo,
COmMegou com encontros nos momentos de festas religiosas. Tempos depois nos envolvemos em
outras pesquisas. Uma com o Professor Méario Brasil do Departamento de Etnomusicologia da UnB
gue viera a Belém pararefazer as gravactes de musicas religiosas realizadas pela missdo folclérica
de 1934 organizada por Mario de Andrade. Este pesquisador escolheu um dos terreiros mais
inovadores da capital paraense para realizar sua pesquisa da qual também participamos como
auxiliar. Esta experiéncia nos mostrou a multiplicidade dos tipos de culto de ‘Mina’ praticados em
Belém.
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No ano 2000 acompanhamos a Professora, Marili Campélo do Departamento de
Antropologia da UFPA, em sua pesquisa sobre a histéria do Candomblé no Para. Percebemos que
os membros desta vertente religiosa formavam um grupo distante da Federacdo, vinculado ao
Instituto Nacional de Tradicdo e Cultura Afro-Brasileira (INTECAB). Dessas pessoas ouvimos um
discurso magoado com a Federacdo. Observamos também um movimento “anti-Federacdo” com
distribuicdo de trechos da Constituicdo de 1988 gque pregam a liberdade de culto.

Nessa época ja ndo éramos mais tdo leigas. JA conheciamos os principais polos de poder: a
experiéncia da AAI conhecida através da pesquisa do Professor Jodo SimBes Cardoso Filho; do
Intecab através do relatério elaborado pela Professora Marilu Campélo e da Federacdo gracas a
Professora Anaiza Vergolino. Conviver com os pesquisadores, participar dos didlogos, freguientar
festas-de-santo e escutar as fofocas nos permitiu familiaridade com os mais importantes atores
daguele cenério.

Até entdo jamais tinhamos pensado em analisar a Federacdo de maneira mais detida,
achdvamos que tudo havia sido dito no “ Tambor das Flores’ e que aquela ingtituicdo civil por s s6
se explicava. Foi através das criticas feitas pela Associagdo dos Amigos de lemanja e pelos
‘candomblecistas’ que percebemos ser a FEUCABEP um excelente objeto de pesquisa.

Decidimos ent&o prestar selecdo para o mestrado na Universidade Federal de Pernambuco,
fomos aprovadas e elaboramos um projeto cujo objeto de estudo foraa FEUCABEP. Fariamos uma
revisita ao “ Tambor das Flores’ e analisariamos aquela instituicdo a partir de duas perspectivas.
uma horizontal que observa a Federagdo a partir de sua relagdo com o contexto religioso afro-
paraense, mapeando as zonas de poder; e outra vertical, enfatizando a diacronia, considerando o
processo de transformacdo histérica sofrida pela mesma até desembocar naguilo que ela é hoje: a
grande guardia da tradicéo religiosa afro-paraense.

Esse projeto foi verbalmente apresentado para o presidente da Federacdo, bem como para os
seus lideres religiosos e imediatamente aprovado o que nos trouxe muita alegria. Ter sido
aprovadas num mestrado fora de Belém e ainda escolher como objeto de estudo a Federacdo, de
certa forma consolidou nossa credibilidade diante do campo de pesquisa. Da parte das liderangas,
houve uma percepcéo de continuidade entre a pesquisa em desenvolvimento e o trabalho realizado
na década de 70 pela professora Anaiza Vergolino.

Chegamos a ouvir frases do tipo: “ Ontem foi a doutora que saiu para estudar, hoje € a
Taissa.” Descobrimos, a partir desta frase, que dentro da Federagéo cada um exerce seu papel; uns
s30 responsaveis pelo poder burocrético, outros pelo religioso e a outros, cabe a tarefa da pesquisa.
Ter sido introduzida no campo pela “doutora’, que também estudara a Federag@o, foi de suprema
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importancia no nosso processo de aceitacdo pois eles usaram a ldgica religiosa para nos assimilar.
O pesquisador também estava ‘fazendo’ um *filho-de-santo’.

A viagem de nossa orientadora académica— Dra. Maria do Carmo Tinoco Branddo a Belém
no ano de 2001 e sua visita a sede da Federacdo, quando se fez presente as promocdes do Dia das
Criancas, reforgou ainda mais a legitimidade de nossa “feitura’. Estdvamos na posi¢do andloga
daguelas liderangas que comecaram seu “desenvolvimento” nos ‘terreiros locais e mais tarde, sem
nenhuma dificuldade, foram aceitos nos ‘terreiros e ‘casas’ de outros Estados por que ja se
encontravam “firmes no santo”.

Para 0 pesguisador iniciante e apaixonado pelo tema, tal aceitagcdo, reconhecimento e
carinho foi muito gratificante. Pudemos perceber e confirmar o peso de uma rede de relagbes
sociais como ja havia sido profundamente analissado por Vergolino anteriormente (1976).
Certamente ndo eram SO 0S nossoS esforgos que garantia nossa aceitagd. NOs haviamos sido
apresentadas como alunas de alguém que tinha trabalhado “em defesa’ das religides afro-
brasileiras, levando-as as universidades e seminérios catdlicos do Pard, divulgando-as em seus
artigos escritos, publicados ou apresentados em congressos pelo Brasil. Ser introduzida por uma
pessoa considerada “amiga’ também nos incluia nessa categoria.

Assim, em nossa relacdo com os federalizados, o periodo de “barreira’ que costuma
acontecer entre o pesquisador e esses cultos com estrutura de segredo, ndo foi t&o longo pois logo
passamos a ser chamadas para todas as ‘festas de santo’, bem como para seus momentos de lazer
(domingueiras, bingos e outros) e suas viagens interestaduais. Até ndo foi surpresa quando fomos
convidadas a nos associar a ingtituicéo.

Conduzidas pela facilidade de uma rede anterior que agora era também a nossa rede
pessoal, delimitamos finalmente 0 Nnosso universo de pesquisa que se referiu basicamente a clpula
da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Parg, ou seja, as pessoas mais
ativas dentro da instituicdo, fosse no que diz respeito a ordem religiosa, ou fosse por sua
participacdo na esfera burocrética. Sdo €las. 0 presidente, o vice presidente, os principais ex-
presidentes, o ‘pai-de-santo’ responsavel pelos rituais da FEUCABEP, o ‘ogd@ responsavel pelos
sacrificios, ‘alimentagdo’ dos ‘assentamentos entre outros deveres hieraicos. Mas incluimos
também os principais membros de algumas instituicdes que sdo rivais a Federagdo como o Intecab
(o Instituto Nacional de Tradi¢cdo e Cultura Afro-Brasileira) e a AFAIA (Associagdo dos Amigos
do I1é Min Asé Of. Are). Os dados referentes a AAl (Associagdo dos Amigos de lemanja) e aUT
(Uni&o de Tendas de Umbanda e Candomblé do Pard), foram recolhidos a partir da dissertacéo de
mestrado do Professor Jodo SimBes Cardoso Filho, intitulada“ Uma Rosa a lemanj@” (1999).
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Os membros dessa instituicdes foram entrevistados por nés a partir de técnicas qualitativas
de investigagdo tais como: histérias de vida, entrevistas e observagéo direta complementadas com a
investigacdo e andlise de fontes documentais a saber as atas de Assembléia Geral .

Utilizamos a técnica da entrevista com a maioria dos informantes, vale dizer, todos os
membros significativos da FEUCABEP e com pelo menos um membro de cada grupo dissidente
(Intecab e AFAIA). Nosso objetivo basico foi coletar aspectos importantes da historia da
FEUCABEP para entender seu papel no contexto religioso local. Sempre que foi possivel
utilizamos gravador e maquina fotogréafica

Utilizamos a técnica da histéria de vida para recolher a biografia de Anténio Gomes da
Cruz, atua presidente da FEUCABEP. Foi importante enfocar esse personagem de maneira t&o
enfética porque ele concentra o poder burocrético da FEUCABEP desde sua fundacdo, conforme
Vergolino e Silva (1976). Sua biografia se confunde com a histéria da instituicdo, de modo que,
muitos religiosos da capital paraense - incluindo alguns de seus inimigos- afirmam gue no dia de
seu falecimento a Federacdo fenecera

Utilizamos a observagao direta para acompanhar o cotidiano da Federagdo, suarelagdo com
0 universo religioso afro-brasileiro mais amplo e, principalmente, para observar um ritual
especifico; no ‘ Tambor das Flores'.

A partir desses dados a dissertacéo se estruturou em quatro capitulos assim constituidos.

Capitulo 1: Mapeamento do Campo Religioso Afro-Brasileiro em Belém do Para: Uma
Disputa entre Institui¢des. Capitulo em que mostramos que, no Pard, as religides afro-brasileiras
possuem forma diferente de organizagdo social. Os ‘terreiros se agrupam em torno de instituicbes
civis que disputam um pedaco do campo religioso local. Mapeamos o campo religioso afro-
paraense destacando as principais instituicdes civis bem como os elementos que cada uma delas
utiliza para buscar legitimidade.

Capitulo 2: A Histéria da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Para como um Objeto de Disputa. Capitulo que conta a histéria da
FEUCABEP desde sua fundagdo (1964) aé o final do ano de 2002. Podemos dizer que essa historia
se divide em dois grandes periodos. O primeiro se caracteriza pela sua de estruturagdo e
estabelecimento no terreno religioso local. O segundo é marcado por disputas acirradas por espaco e
poder dentro da instituicdo o que acaba gerando rupturas com a Federagdo. Cada um desses
periodos esa dividido em gestdes presidenciais. O primeiro periodo conta com as gestdes Jo&o
Cardoso e Esmeralda Almeida e o subsequente é formado pelos governo Julia Gaia Mendes,
Juvenal Barbosa e Antonio Gomes da Cruz.
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Capitulo 3: O poder burocréatico da Federacdo. Capitulo dedicado a observacdo do
poder burocré@ico no interior da Federagdo. Mostrando como a instituicdo se estrutura seguindo o
conceito weberiano ( 1983) de burocracia e como a trgjetoria do tesoureiro burocrata (Vergolino,
1976), hoje presidente; se articula com o conceito de funcion&rio do mesmo teorico.

Capitulo 4- Revisitando o ‘Tambor das Flores' . Capitulo dedicado ao poder religioso
da Federacdo, observando sua fundagédo tanto ingtitucional quanto ritual. Mostra algumas das
caracteristicas que a aproximam da estrutura de um ‘terreiro de raiz’. Para tanto, é tracada a
genealogia de seus dirigentes e definido o calendério litdrgico da FEUCABEP composto de rituais
ordinarios; praticados segundo os padrdes da ‘Mina paraense; e rituais extraordinarios, momento
em que a Federacdo abre suas portas aos cultos alienigenas como o0 candomblé. Por dltimo o
‘Tambor das Flores’ é etnografado para mostrar ao leitor as principais caracteristicas da ‘Mina
praticada na Federacéo.
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Capitulo 1:
M apeamento do Campo Religioso Afro-Brasileiro em Belém do Par a:

Uma Disputa entre I nstituicoes.

Um breve passeio pela literatura afro-brasileira, especialmente a nordestina, nos mostra de
maneira enfética, um pouco da histéria colonial da regido, especialmente no gque tange ao legado
religioso de origem africana

E possivel tomarmos ciéncia dos grupos étnicos que ocuparam cada estado e da forma que
eles se organizaram em torno de ‘terreiros de raiz’ . A maior parte destes ‘terreiros’, fundados por
africanos, conservavam ndo s6 aguns simbolos sagrados do antigo continente como a meméria
religiosa dos grupos.

No Maranh&o, podemos mencionar o0 ‘Querebetd de Zomadonu’ (Casa Grande das Minas),
como um dos mais antigos. Tratase de uma ‘casa’ secular freglientemente visitada por
pesquisadores brasileiros e estrangeiros. Sobre ele discorre a maior parte da bibliografia produzida
naregido.

Conforme informacdes registradas por Ferretti (1996), € um conjunto arquiteténico formado
por dois casardes de taipa, erguidos num bairro antigo e populoso proximo ao centro. A memoéria de
seus membros registra a fundagdo ocorrida ainda nos primérdios do século XIX por negros

africanos de ‘naco jeje’ trazidos como “contrabando”

parao Maranh&o.

Sua fundadora teria sido uma africana da regi&o do Daomei, atual Benim, iniciada ainda na
Africa. Seu nome era Maria Jesuina, supostamente a mesma N Agotine nascida por volta de 1770,
gue carregava o ‘vodum’ Zomadonu.

A lembranca das velhas ‘vodunsis' do Querebetd de Zomadonu registra caracteristicas
muito vivas dessa primeira geragdo compostas por matrizes africanas. Eram negras que possuiam o
rosto “lanhado” por marcastribais.

Existe também uma genealogia que liga mée Jesuina, a fundadora a mée Amélia, a atual
responsavel pelo ‘terreiro’. Desta descendéncia fazem parte, mée Luiza Ferreira (?-1905/1910);
Mé&e Hozana da Conceicdo (1905/1910 — 1915); mé& Andresa Maria Ramos (1915-1954); Mae
Leocédia Santos (1954-1970); mée Filomena Maria de Jesus (1970-1972); M& Amancia Vieira

(1972-1976) e Dona Amélia Vieira Pinto (1976- ...).

3' Chamamos de Terreiro de Raiz, aquel as casas-de-santo, antigas, tradicionais, que possuem genea ogia que remonta a
Africa, represente a origem e tenhaimportancia histérica.
* Negros advindos ap6s a primeirale de proibicdo do tréfico promulgada em 1831 (Ferretti, 1996:58)
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A Casa das Minas, apesar de ser um ‘terreiro deraiz’, néo é um polo irradiador de tradicdo,
haja vista que concentra sob suas asas todas as ‘filhas-de-santo’ ‘feitas’, sem liber&las para que
fundem “filiais’. Maria do Ros&rio Carvalho Santos em seu trabalho intitulado “ Boboromina”
(1986), tenta descrever a arvore genealdgica dos diversos ‘terreiros maranhenses e compara a Casa
das Minas auma palmeira, planta caracterizada por tronco indiviso sem ramificacdes.”

Goncalves Fernandes, médico do Servico de Higiene Mental de Pernambuco, nos cede
algumas informagdes importantes sobre os culto afro-pernambucanos. Em seu livro intitulado
“Xang0s do Recife” (1937), derta para o fato de que “ ndo se encontra no Recife um sO culto
fetichista puro” acontecendo frequientemente a “ adoracdo dos ‘encantados da Costa em imagens
catélicas, uma maneira de conciliar a imposicdo do senhor com os sentimentos de veneracéo do
escravo africano a seus Deuses. O entrelacamento da religido do branco com esse ecletismo
religioso, juntou-se ainda a influéncia Espirita” (pp. 11)

Entre os ‘pais-de-santo’ recifenses pai Adao, de acordo com o autor, era 0 de maior
destague. Tratava-se de um filho de africanos trazidos de Lagos que, na época da pesquisa, contava
60 anos. Sua ‘casa-de-santo’ intitulava-se “ Seita Africana Obaomim” e ocupava rua afastada do
centro da cidade. Era um sitio cheio de arvores frondosas, dentre elas havia um ‘Iroko’ secular ao
pé do qual se fazia‘oferenda’.

E possivel ter acesso a pedagos da histéria de fundagio deste ‘terreiro’ e conseqiientemente
de seu fundador. Sabemos ser um negro que desejoso de conhecer a pétria de seus antepassado,
tomou um cargueiro para Lisboa de onde, num barco inglés, seguiu para Lagos. O conhecimento do
‘Nag0’, repassado por seu pai, deu-lhe acesso areligido local e Ihe permitiu o aperfeicoamento da
liturgia. De volta a capital pernambucana instalou casa-de-santo e passou a praticar culto ‘yoruba'.

Pai Addo foi responsdvel pela ‘feitura de diversos filhos que fundaram suas ‘casas
ramificando assim o tronco mater. Temos conhecimento que até a presente data seu ‘terreiro’ esta
em funcionamento, tendo passado a responsabilidade de Manuel do Nascimento, vulgo Manuel
Papai.

A despeito datradicdo baiana, adquirimos informagdes através de um discurso proferido por
mée Olga Francisca Regis (Olga de Alaketu), publicado nos anais do Encontro de NagOes de
Candomblé. O objetivo do texto é narrar o histérico do ‘terreiro’ do Alaketo e definir tragos gerais

do modelo de culto representante da ‘ nagdo queto’.

® Sergio Ferretti (1996) nos informa sobre uma frustrada tentativa de ramificaggio. Uma paraense de nome Zuleide
Amorim, radicada no Rio de Janeiro, em meados da década de setenta tentou fundar um ‘terreiro’ semelhante ao
Querebetd De Zomadonu em Jacarepagua. Seu intuito era reunir todas as suas ‘filhas-de-santo’ residentes naquela

capital
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Mé&e Olga diz que o Alaketo foi fundado no Brasil em 1916 por duas gémeas africanas
capturadas na beira do Rio Minas Santé -fronteira do reino do Ketu- que aqui se instalaram
definitivamente aos 22 anos.

la Otampé Ojaré, uma das gémeas, foi a responsavel pela abertura do ‘terreiro’, mas € de sua
irmd, la Gogorixa, que descende a atual representante dessa ‘casa-de-santo’. Os rituais nela
realizados seguem a tradicdo do candomblé Ketu. Dentre outras entidades, cultua-se Obaunlu, o
‘Oxossi’ mais velho que estd assentado aos pés de um biribazeiro, ali existente desde a fundacéo da
‘casal .

Se todas as informagdes acima mencionadas estdo corretas, ndo nos cabe avaliar. Devemos é
constatar as peculiaridades existentes entre as matrizes. S0 dois espacos religiosos seculares
diretamente ligados a Africa e & histéria da colonizac3o. Através da memdria de seus membros é
possivel adquirir informacdes, ainda que esparsas e truncadas, acerca das etnias que se instalaram
nas respectivas capitais.

Em se tratando de Parg, o que se pode dizer? Que grupos africanos adentraram nesse estado?
Onde esta sua casa matriz? Pesquisadores (Figueiredo & Vergolino, 1990, Vergolino, 2000, Luca,
1999), se empenharam no sentido de tentar encontrar 0 elo perdido que ligaria os ‘terreiros
belenenses & Africa. Com essa finalidade eles vasculharam arquivos e entrevistaram religiosos.

Anaiza Vergolino, no seu artigo “ Religides Africanas no Pard: Uma Tentativa de
Reconstrucdo Histérica” afirma que “recongtituir as religides afro-paraenses nas suas mais
remotas origens ndo é tarefa facil. A dificuldade consiste (...) em ndo se poder afirmar com
precisdo que nagdes foram introduzidas no Pard” (Vergolino, 2000: 34).

A autora, baseada em trabalhos anteriores (Salles, 1971 e Figueiredo & Vergolino, 1990), se
dedica a reconstrucdo histérica e nos informa, a partir das provisdes régias, sobre a entrada de
escravos angola (1662-1680), mina (século X1X), angolas moxicongos (século XV1I1), oriundos de
Bissau (século XVIII) e outros. Todavia, ressalta a autora, essa origem é plenamente contestavel
devido ao fato das “pegas’ vindas das areas acima citadas serem, em sua maioria, prisioneiros de
guerra vendidos em feitorias litoraneas.

O Para colonial contou com significativa presenca africana mas ndo se conhece o legado
religioso aqui implantado por essas levas. A bibliografia afro-brasileira local constata a inexisténcia

de um ‘terreiro de raiz’®. Segundo Vergolino a causa dessa auséncia teria sido a baixa concentragio

® Apesar disso podemos tragar duas genedlogias que alcancam terras africanas, uma delas serd mencionada ao longo
desse capitulo e a outra Liga Pai Orlando Machado, vulgo Bassu, lider do Abassa Afro-Brasileiro Légo Xapand a
africana Macinocd, fundadora do extinto ‘Terreiro do Egito’ (Vergolino, 2000). Em Belém existe ainda um ‘terreiro’
centenario, tido como tradicional, mas ndo conseguimos, nem através da memoria de seus lideres, nem através da
bibliografia especializada tragar sua ligagdo com a Africa. Este terreiro se chama “Terreiro Dois Irmdos’ situado no
bairro do Guama.
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dos negros nos centros urbanos, haja vista terem os mesmos se dispersado pelas lavouras, rogados e
fortificagOes militares do Vae Amazodnico, dificultando assim as trocas econdmicas e simbdlicas e,
conseguentemente, atomada de consciéncia dos interesses coletivos (Vergolino, 2000:38).

Se a documentagdo escrita pouco elucida sobre este impasse, a oralidade abre outras portas e
conduzindo a outros questionamentos. O discurso que o ‘povo de santo’ possui sobre a sua historia
ndo é homogéneo e sua memadria possui uma profundidade temporal mais curta. Continuamos a
desconhecer as informagdes precisas sobre o legado colonial, mas adquirimos outras respostas.

O ‘povo-de-santo’ paraense’ possui um discurso construido sobre sua histéria. Trata-se de
uma histéria dividida em quatro fases quais sejam: 1- O periodo da ‘pajelanca. 2- O periodo da
chegada dos rituais afro-brasileiros. 3- O periodo da perseguicéo policial. 4- O periodo da Calmaria
(Luca, 1999).

A referéncia mais antiga diz respeito aos supostos fundadores da ‘Mina no Estado do Par&
De acordo com a meméria dos lideres religiosos ainda vivos, o primeiro culto afro-brasileiro
instalado em Belém foi a‘Mina Nagd’ trazido por maranhenses radicados na Amaz6nia, em meio
a economia gomifera, que fundaram ‘terreiros hoje totalmente extintos. Esses negros eram
descendentes dos escravos trazidos para 0 Maranhdo. A Africa extraida da narrativa dos velhos é
distante, sO alcangada através das &guas maranhenses.

Essa peculiaridade t&o propria da religiosidade paraense nos trouxe a idéia de tentar juntar
as arestas, buscar as balizas do campo religioso afro-paraense, enfocando a suposta inexisténcia de
um terreiro de raiz e buscando conhecer a forma de organizacéo social dos religiosos locais.

1.1.Campo Religioso Afro-Paraense: A Legitimacao pela Filiacdo Institucional

Adentrar no universo afro-paraense é deparar-se, sem duvida, com uma realidade religiosa
muito propria, cheia de peculiaridades. A mais forte delas, que talvez abra precedentes a todas as
outras, diz respeito a organizagdo social dos religiosos.

No Parg, ao contrério de todos os outros grandes centros de influéncia religiosa africana, ndo
seregistrou ‘um terreiro deraiz’ capaz de exportar legitimidade. Os grupos se formam em torno de
instituicdes de carater civil como a Federagdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do
Par4 (FEUCABEP), Associacdo dos Amigos de lemanja (AAl), Unido de Tendas (UT), o Instituto
Nacional de Tradicdo e Cultura Afro-Brasileira (Intecab) e a Associagdo dos Amigos do [1é Omin

" Em trabalho anterior ressaltamos que o discurso do povo-de-santo paraense sobre a sua histéria ndo é homogéneo.
Divide-se em duas versies. aquela contada pel os “intelectuais do santo” e a contada pelos “leigos do santo”. A versdo
citada acima corresponde ao discurso dos “intelectuais do santo”.
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Ase Ofa Kare (AFAIA). Cada uma dessas instituicdes agrupa em torno de si religiosos que, em sua
maioria, possuem o mesmo habitus® e disputam pela supremacia do campo religioso afro-paraense.
A noc¢do de campo serd entendida a partir da conceituacdo de Pierre Bourdier segundo o
qual:

“campo se refere aos diferentes espacos da vida social ou
das préticas social que possuem estrutura propria e relativamente
autbnoma. Um campo se forma, entre outras coisas, através da
definicdo de objetos de disputa, de interesses especificos que sdo
irredutiveis aos objetos de disputa nos de interesses proprios de
outros campos (...). Cada categoria de interesse implica em
indiferenca em relagdo aos outros interesses, a outros investimentos
destinados assim a serem percebidos como absurdos insensatos (...).
Para que um campo funcione é preciso que haja objetos de disputa e
pessoas prontas para disputar o jogo, dotadas de habitus que implica
conhecimento e reconhecimento imanentes das leis do jogo, dos
objetos de disputa etc...” (Bourdier, 1983:89)

O universo em questdo se constréi a partir de aliancas e conflitos entre diferentes agentes
que, baseados em linguagens distintas, disputam a posse do capital simbdlico. As ‘ casas-de-santo’
paraenses se unem em torno de determinadas associagOes institucionais que, baseadas em idiomas
especificos (tradicdo, marketing, africanizacdo), se transformam nos pélos da luta pelo poder. Trata
se de um grande mercado onde o capital vendido € a legitimidade. Vejamos a seguir quais sdo as

partes que concorrem a supremacia do mercado religioso afro-paraense.

1.2. A Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado Para
(FEUCABEP) : Um Pdlo de Tradicdo e Memoria.

A Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para foi a
primeira ingtituicdo civil a ser fundada no Para que filiou-se a CONDU (Conselho Nacional
Deliberativo da Umbanda), durante o0 ano de 1966. Dela sairam, de forma pouco pacifica, 0s grupos
formadores de todas as demais.

Ela surgiu no ano de 1964 em um contexto de ditadura militar uma vez que 0 governo
ditatorial instalado no Par4 via nos ‘batuques um foco de desordem, em funcéo de freqlentes
matérias jornalisticas que falavam de préticas como bebedeira, bagunca e charlatanismo, exigindo

assim a organizagdo formal dos mesmos.

8 Conforme Bourdier (1983) habitus caracteriza-se como um sistema de disposi ¢Bes constituidas e incorporadas por um
agente ou um conjunto de agentes que orientam e ddo significado a suas agdes e representagbes. O habitus sdo
estruturas (...) que ultrapassam o nivel da consciéncia e fazem a mediagdo entre, de um lado as estruturas sociais e de
outro, as praticasindividuais.
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Diante dessa situagdo, um grupo de ‘pais-de-santo’ liderado pelo maranhense Manoel

Colaco Veras, teria convencido o chefe de policia sobre a possibilidade de fundar uma Federacdo

cuja funcdo seria coibir abusos e controlar as casas-de-santo (Vergolino, 1976). A FEUCABEP,

passou a legitimar-se como mediadora entre as ‘casas-de-culto’ e o Estado. Era a propria voz do

governo e tinha a seu dispor o poder coercivo da policia controlando de fato as ‘casas de santo’ e
definindo regras de culto.

Quando a ‘Umbanda’ era perseguida pela policia, a
Federacdo, metia medo. Ela que governava:

-N&o Vai fazer o que eu quero? N&o é do jeito que é? Manda a
Policia na casa e fecha a casa.

Eu mesmo cansal de fechar casa, invadia casa dos outros pra
fechar, mandado pela Federacdo.” (pa Hyder, candomblecista
federalizado)

“ A Federacdo ndo prendia, a Federacdo denunciava. A
federacdo denunciava para a policia os ( ‘terreiros clandestinos)®.
Ela amedrontava, ela colocava a pessoa na parede ameacando com a
policia. Entdo o que a pessoa fazia? Tinha que se federalizar. Existia
nessa época um cursinho.

-Ent&o vocé € ‘Pena e Maracd' ? Vai fazer o curso de ‘Pena e
Maracd'.

(...)A pessoa fazia um teste primeiro. Quem passou no teste
bem. Quem n&o passou faza o curso. Era o vestibular da
‘Umbanda’,” (pai Hyder, ‘candomblecista’ federalizado)

A FEUCABEP assim agia por ser respaldada pela legitimidade dos grandes ‘vodunsis’, os
fundadores da ‘Mina no Pard como Manoel Colaco Veras'™, Rosa Nunes' Vieira (mée Doca),

Maria de Nazaré Aguiar?, Inez Ferreira’®, Raimundo Silva™, Astianax Gomes Barreiro™, Joana

® Todas as informagdes localizadas no meio de citagdo, entre parénteses, foram acrescida por nés para facilitar o
entendimento do texto.

19 Conforme mencionaremos posteriormente trata-se de um maranhense ‘curador’, ‘feito’ mineiro por mae Anastécia
Santos do ‘Tereiro da Turquia. Tratava-se do fundador da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Pard, em seu terreiro foi edificada esta ingtituicdo

1 Maranhense, ‘feita por Manuel Tel Santo que mora na literatura local (Leacock, 1972 e Furuya, 1986) como
fundadora da‘Mina no Para

12 M&e Maria Aguiar erauma ‘mineira’ que ‘cruzou-s€ na‘Umbanda’ e foi responsavel pelaintroducéo da ‘ Umbanda’
model o sulino no Par4

13 ‘\Mae-de-santo’ maranhense cuja origem ainda é desconhecida, responsével pela fundagio de um dos ‘terreiros’ mais
conservadores do Paré extinto em 1999 por ocasido da morte se sua segunda lider.

14 “*Umbandista antigo iniciado por Maria Aguiar, eleito secretério particular do interventor Magahées Barata durante o
Estado Novo.

Primeiro paraense iniciado do ‘ Candomblé . Foi ‘feito’ em Salvador, na década de 60 por pai Rufino do ‘terreiro’ do
Beiru.
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Pereira do Nascimento™, Carmelina Amancio Neto®’, Antdnio Gomes da Cruz*® e muitos outros.
Todas “estrelas de primeira grandeza” no cendrio dos cultos africanos no Para que, em sua maioria,
fizeram parte da primeira Diretoria da FEUCABEP e posteriormente de seus Conselhos.

“ O primeiro a se fazer no ‘candombl€ fui eu. Aqui no Par&
nado tinha ndo senhor. SO tinha mina, finado Pedro, finado Satiro, mée
Joana da Castanheira, Valerdo do Guama. (...) Quando eu cheguei,
eles ndo acreditavam que eu tinha ‘raspado o santo’ |4 em Salvador.
Ent&o o Cruz mandou me chamar e disse:

-Olha Astianax, n6s vamos fazer um piquenique para Salvador
e quero que tu vas para nos mostrar as* casas .

Alguém por traz mandou me chamar e disse:

-N&o € nada disso. Vao pra saber tua vida dentro do santo.

-Eu vou.

E no6s fomos, eu 14, level na ‘casa’ onde tinha sido’ feito’. Ai
meu pai disse tudo pra eles, passou a maior decepgdo. (...) O Opb
Afonja de mée Aninha, quem vai pra roca do meu pai passa bem na
porta. L& ndo faz branco, ndo. So faz preto da minha cor, mais escuro.
Tanto é que aqui se deu um caso que até nega mas eu vou contar. Ja
ouviu falar na Ida Carmem? lda Carmem muito minha amiga. Ela
viajou, chegou aqui teria dito que foi feita no Opd Afonja. L& ndo
fazem branco, so preto, pessoas escuras. O Cruz (...):

-Astianax, assim como eu fui saber da tua vida na Bahia, sobre
0 assunto de teu santo, eu quero saber da vida da Ida Carmem. No6s
vamos a Bahia(...).

Fomos bater 14. Era um dia de fungdo, parece que ia haver
toque. SO gente, SO as meninas escurinhas mas todas de branco. Elas
vestem branco de janeiro a janeiro. E la a gente se identificou e
perguntou tudo.

N&o, aqui ndo se faz gente branca, so as pessoas de cor.”

(Pai Astianax, ‘candomblecista’ apud Campelo, 2000/;46 -47)

Em 1982, a portaria n° 1288/82- SEGUP de 16-12-1982 — promulgada pelo entdo Secretario
de Seguranca Publica Dr. Paulo Celso Pinheiro Sette Camara - revogou a proibi¢éo do toque de
tambor na zona urbana de Belém,. A Federacdo perdeu entd seu papel de mediadora e
normatizadora e, com isso, a legitimagcdo do Estado passando a se incumbir, t&o somente, do
controle.

Diz o referido documento: “ A Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-

Brasileiros do Pard é entidade legitimamente constituida e por consequiéncia necessita do apoio

16 *Mae-de-santo’ maranhense, tida como “uma das primeiras’ ase instaarem no Par4, cuja origem é desconhecida. Seu
apelido é Joana da Castanhera supostamente devido a seus ‘ assentamentos’ terem sido feitos no pé de uma arvore dessa
espécie.

" *Mineira’ antiga, segunda lideranca de um dos terreiros mais antigos desta Capital . Era uma paraense, ‘filha-de-santo’

da maranhense Josina também citada como uma das fundadoras da ‘Mina' no Para

18 Atual presidente da FEUCABEP que representa a mais importante lideranca burocrético da mesma.
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das autoridades para melhor fiscalizar a prética dos aludidos cultos o que ficou comprovado em
experiéncias anteriores.” (pp.2)

Os espacos da cidade ficavam liberados para 0 exercicio da religido desde que isso néo
implicasse na obstrucdo de tréfico de veiculos, poluicdo dos logradouros publicos, incdmodo a
comunidade e polui¢cdo do meio-ambiente.

Atividades que aos olhos do restante da populagdo civil poderiam parecer ininteligiveis,
extéticas e barulhentas - como as redlizadas em cemitérios, praias, beiras de rio, ou as que
constassem de queima de fogos de artificios — tém liberacdo regtrita a ordem da diregdo desses
logradouros ou a autorizagdo da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do
Par& que continua com direitos de impor horérios.

Essa nova situagdo teria gerado uma total falta de controle que é vista de forma negativa por
alguns dos entrevistados federalizados:

“ Por volta de 84, 85, em 84, 85 foi quando teve mais abertura.
E com essa abertura maior as pessoas comecaram a fazer tudo o que
quiseram. Entdo o que aconteceu ? O remédio e a febre matou o
paciente. Todo mundo abriu ‘casa’, todo mundo fez ‘filho-de-santo’,
todo mundo tocou tambor, todo mundo fazia o que queria. Era aquela
farra. Despeitaram as normas e diretrizes da federagcdo. Todo mundo
fez 0 que quis, todo mundo mesmo, quase sem excecao. (...) Quando
cairam foi pra se espatifar. Porque quando vocé ndo conhece os
parametros de responsabilidade, acaba fazendo aquilo que depois tem
uma repercussio negativa. Muitas pessoas que fizeram tudo isso
depois ficaramigual barata tonta e bode na chuva e num sabiam mais
pegar o fio da meada. Entdo fizeram 30,40,50 ‘filhos-de-santo’,
abriram casa, tocaram na casa de A, de B, de C. Virou um
pandemonio. Depois comegcaram a se incompatibilizar entre s e
voltaram a Federacdo. Hoje em dia ndo se vé mais essa disputa. A
disputa ta em querer fundar outros 6rgdos’ (Pai Hyder,
‘candomblecista’ federalizado).

Essa falta de controle teria sido nociva uma vez que, segundo a narrativa acima referida,
teria ocasionado uma celeuma litargica, acentuando o sincretismo entre as diversas religides afro-
brasileiras. A consequiéncia mais importante trazida pelos novos ares de liberdade foi a fundagéo de
novos 0rgaos que se fundamentaram sobre alicerces distintos, repartindo o mercado religioso
paraense e representando concorréncia a supremacia da Federacéo.

“ Comecaram a querer criar novos 6rgdos. A Celina criou
um negocio |4 pra Pedreira (refere-se a Associacdo dos Amigos de
lemanja), outro pra Sacramenta (Unido de Tendas) e levou algumas
pessoas pra la. Ai o Walmir j& criou outra num sei pra onde
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(Intecab), ja tem outra criada pro Maguari (AFAIA) (..) E uma
concorréncia, mas uma concorréncia deseal porque eles ndo tem o
cabedal de conhecimento juridico que se encontra na nossa
Federacdo. A nossa Federacdo € Espirita e Umbandista e dos Cultos
Afro-Brasileiros do Para, €la € regularizada junto a confederacao”
(pai Hyder, candomblecista).

Todas as demais associagfes surgiram apos a década de setenta e a partir de rupturas com a
casa mater'®. Consta nas atas de Assembléia Geral da Federacgo, que antes de se decidirem pela
fundacdo de novos centros os ex-federalizados tentaram alcar voos politicos dentro da Federacgo.
Frustradas essas tentativas, passaram a fazer frente a edta ingtituicdo concorrendo com ela,
acambarcando uma fatia do campo religioso local e principalmente contestando sua legitimidade,
através de um discurso agressivo que procurava esvaziar o significado da FEUCABEP frente a
liberdade de culto garantida pela Constitui¢cao de 1988.

Nédo sei se te conte a histéria de uma pessoa do
‘Candombl€ que ia ser presidente, se candidatou, se candidatou a
presidente. Isso foi..., teve sessdo, a Assembléia Geral entdo essa
pessoa do ‘Candombl€ foi expulsa, ele era sdcio remido. Colocaram
como ele tivesse deixado de pagar a Federacéo(...)”(M& Nanjetun,
candomblecista apud Campelo, 2000)

As contestacBes eram feitas mediante a entrega de fotocopias do titulo 11, capitulo | da
Constituicéo de 1988 onde se |é 0 seguinte:

“Todos sédo iguais perante a lel, sem distingdo de qualquer
natureza garantindo aos brasileiros e estrangeiros residentes no pais,
a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
seguranca e a propriedade (...).”

Ostermosl, VI,VII,VIII nos Informa:

“ 1- ninguém serd obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma
coisa sendo emvirtude da lel.

VI- E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantidas na
forma delei a protecdo aos locais de culto e suas liturgias.

VII- E assegurada, nos termos da lei, a prestacdo de
assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de interagao
coletiva.

9 A FEUCABEP é conhecidano campo religioso local como “Casa-Mater” até por alguns de seus dissidentes.



32

VII1- Ninguém sera privado de direitos por motivos de crenca
religioso ou de convicgao filosdfica ou politica salvo se as invocar
para eximir-se de obrigacéo legal a todos impostos e recusar-se a
cumprir a prestacéo alternativa fixada emlei.

A mensagem passada de maneira surda € que com a liberdade de culto garantida em lei, a
FEUCABEP perdia sua fungéo original. Deixa de existir as necessidade de um 6rgéo normatizador,
pois qualquer liturgia passa a ser permitida. Também n&o cabe a intervencdo mediadora pois toda e
gualquer ‘casa-de-culto’ recebe direito de existéncia independente.

Mesmo com essa reformulagdo do campo, a FEUCABEP continua cruzando as décadas,
conquistando adeptos de novas e antigas geracdes e estendendo sua influéncia pelos municipios do
interior do Estado. Pensamos entdo que sua legitimidade esta fundamentada em outros atributos
béasicos que lhe sdo inerentes e Ihe sustentam: a memoria e a tradico.

1.2.1. Memébria.

O primeiro ponto de legitimacdo da Federacdo € justamente a memdria. Essa instituicdo
encerra em seus limites a antigliidade, pressuposto fundamental para as religibes de origem
africana. Ela constréi um elo entre o tempo da “fundagcdo” e a atuaidade; carrega em suas paredes,
como pedras da memdria, documentos que por s SO, contam a trgjetdria do grupo afro-paraense
como um todo.

S80 duas placas de marmore penduradas nos saldes de ritual e de reunido que os intitulam
respectivamente de “Manoel Colago Veras’ - o fundador — e “Antbnio Gomes da Cruz’- o
responsavel pelo poder burocrético da instituicdo que a recebeu das méos de seu fundador e desde
entdo € um dos responsaveis por sua existéncia. Pode-se ainda verificar um diploma cedido pela
Universidade Federal do Para por ocasido de seu trigésimo aniversario, como forma de lembrar que
sua existéncia foi construida a partir de uma interagdo com o universo académico.

A memoria coletiva dos pais e ‘ maes-de-santo’ paraenses ndo esta solta, ela se prende a um
elemento imutavel que é a referéncia a antigos ‘vodunsis' e essas pessoas, em sua maioria, fazem
parte dos arquivos da FEUCABEP por terem participado de sua génese. Ou sgja, existe uma
memdria construida sobre o campo afro-brasileiro local que estd completamente permeada pela
existéncia da Federacdo e de seus fundadores, mas certamente ndo € sO a memoria que confere
legitimidade e garante o poder desta instituicéo.
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1.2.2.Tradicéo

Pode-se destacar outro elemento de importancia fundamental; tradicdo®. Entenderemos
tradicdo a partir do conceito de Antonny Guiddens segundo o qual:

“Nas culturas tradicionais o passado é honrado e os
simbolos valorizados porque contém e perpetuam a experiéncia
de geracgdes. A tradicdo € um modo de integrar a monitoracéo da
acao com a organizacao tempo-espacial da comunidade. Ela é
uma maneira de lidar com o tempo e 0 espaco que insere
gualquer atividade ou experiéncia particular dentro da
continuidade passado, presente e futuro, sendo estes, por sua
vez, estruturados por préticas sociais recorrentes. A tradicdo
nao é inteiramente estatica porque ela tem que ser reinventada a
cada nova geracéo conforme isso assume sua heranca cultural
dos precedentes.” (Guiddens, 1991:44)

Podemos afirmar que a tradicdo se expressa no espaco e no poder religioso organizado em

genealogia que Ihe confere status de ‘terreiro deraiz’.

Espaco:

A Federacdo Espirita Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Para esté localizada em
um terreno de 200 metros quadrados (Campelo, 2001) com frente situada numa rua, hoje asfaltada
e pavimentada denominada, Travessa Enéas Pinheiro n°® 697 e fundos para a passagem denominada
Joana D’ arc, no bairro da Pedreira. E a Unica das ingtituicdes locais que possui sede propria com
patrimdnio a ser dividido entre os sicios no caso de exting&o.

A sede da FEUCABEP encerra em suas fronteiras espagos de ordem burocrética e
principalmente espacos de ordem sagrada. A maior parte de sua area construida destina-se a
realizacdo de rituais e atividades que os completam. O maior espaco do pavimento térreo, é o saldo
de ritual que recebeu o nome do fundador da sede “Manoel Colago Veras’'. Ha também neste piso,
uma ‘capela’ com os ‘assentamentos da casa, uma ‘casa de exu’, um pogo para depdsito das
‘oferendas’ quando retiradas dos altares, um quarto paratroca de roupa dos dangantes e um quintal
com plantas e bichos sagrados, como o Jabuti, o animal dedicado ao orixa ‘Xangé’, o patrono da
FEUCABEP.

No pavimento superior ha também lugares destinados a viabilizacgo de rituais como dois
quartos onde aguns religiosos pernoitam apds as festas publicas. Certos espagos s&0
eminentemente burocréticos como as trés pequenas saletas onde funcionam a secretaria (térreo), a
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sala de computacdo (superior) e sala dos arquivos (superior). Outros lugares, apesar de sagrados,
s80 dessacralizados quando usados para finalidades “profanas’; séo eles 0 saldo de ritual e a
cozinha.

E comum a realizagio de bingos de caréter beneficentes cuja finalidade € arrecadar bens
para a sede. Esses bingos acontecem no sald “Manoel Colago Veras'. Nessas ocasides, 0S
tambores sdo retirados do pedestal para a ‘capela’, cedendo espaco a diversas mesas e cadeiras
dispostas de forma a deixar espaco livre para pista de danca. Durante esses eventos a cozinha €
utilizada para o preparo de comidas e refrigeracdo de bebidas.

O que d4 legitimidade & FEUCABEP é justamente “mana’** que esta em suas paredes, em
Seus ‘assentamentos’, seus ‘otas’ e no proprio bairro onde o prédio se ergue. A Federagcdo € uma
instituicdo construida dentro do ‘terreiro’ de um maranhense de Caxias™ que se chamava Manoel
Colago Veras, um “curador de méo cheid’, que ‘carregava’ ‘ Xangd Aganju’. Sabe-se que foi ‘feito’
‘mineiro’ por méae Anastéacia Santos e por isso pertenciao ‘terreiro’ da Turquia no Maranh&o.

Esta nas lembrangas de seu Unico ‘filho-de-santo’ como um *“ professor formado em
universidade’. Chegou ao Para trazido por Manoel Almeida, o Chico Légua®®, também
maranhense e ‘curador’, introduzido na‘Mina por mée Maximiliana.

Neste Estado, Colago — como ficou conhecido — radicou-se no dito bairro da Pedreira que na
época da fundacdo da Federacdo, era um local inGspito, periférico que abrigava a populacéo pobre
de Belém.

“ A pedreira era picarra, era estrada de pigarra, aquele barro
amarelo, num tinha calgamento. A luz era, as ruas que tinha luz era
uma bagana de cigarro” ( Pai Jodo Ramos, Candomblé)

“ Tudo era mato, era, as ruas por exemplo pra gente ir a
noite prum tambor na Cremacéo, em qualquer lugar, era a pé que a
gente ia. A gente ia a pé, sO ia muita gente. Era dez, quinze, aquela
procissdo. SO tinha uma coisa, a gente ia pra voltar daqui a dois
dias.” (Antdnio Gomes da Cruz, Presidente da Feucabep)

% Referimo-nos a tradicio local, a0 que é considerado génese dos cultos afro-brasileiros em Belém do Para

1 Referimo-nos agui ao conceito de Marcel Mauss que diz que mana “ é o que da valor as coisas e as pessoas- valor
magico, valor religioso e até mesmo valor social. A posicdo social dos individuos e principalmente a posicdo na
sociedade secreta esta na razao direta da importancia de seu mana.(...) E em primeiro lugar uma qualidade, alguma
coisa possui uma coisa chamada mana, mas ndo € a propria coisa. (...).Em segundo lugar, mana é uma coisa, uma
substancia, uma esséncia manejavel mas também independente. (...) Em terceiro lugar mana € uma forga,
especialmente a forga dos seres espirituais, isto &, das almas dos ancestrais. E ele que torna os seres magicos. (1974;
138-139)

22 Essainformagdo da proveniéncia de Manoel Colaga Veras no é consensual pois alguns religiosos paraenses afirmam
ser ele oriundo da cidade de Pedrinhas-Ma.

% Alguns de nossos informantes afirmam que Manoel Colaga viera a Belém para realizar os rituais finebres —Tambor
de Choro — de Chico Légua.
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Todavia, este bairro ja figurava no imaginério popular como um territério ludico e mégico,

gue acolhia os mais famosos blocos carnavalesco, corddes de entrudo, os bambas do samba e os

tambores de ‘Mina que acordavam a populagdo nas madrugadas. Em resumo, Manoel Colaco

escolheu um bairro onde a sonoridade, os cheiros e as cores, se condensavam dentro e fora dos
limites do terreiro.

Conta-nos um samba antigo, publicado em 1935:

“ Na Pedreira tem batucada

Onde a negrada vai se divertir

Tem uma negra conhecida por Suzana

E quefaz os‘ Caruanas

E que fuma ‘ Tauari’.

Sefalo é porque vi”

(Trecho de samba de Emanuel Queiroz**-1935, apud Figueiredo,
1996: 371-372)

Neste Local, Manuel Colaco abriu, em data desconhecida, o “Terreiro de Nagd Fé em Deus’
onde mais tarde seria erguida a sede da Federagdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Pard A Federacdo foi fundada tanto de formalegal quanto ritual.

Vergolino (2001) nos diz que o maranhense Manoel Colago, antes da inauguragao “viu nos
blzios’ seus patronos que seriam ‘Xangd Agodd’ e ‘Yansd .

Dois “orixads’ cultuados na quarta-feira. ‘Xangd’ do
elemento fogo; responsavel pelos reldmpagos e trovoes; e ‘Yansd' do
elemento ar; responsavel pelos ventos que acompanham as
tempestades. Desde entdo, formou-se um equilibrio entre os dois
patronos; a ‘Yansd’, uma guerreira de pavio curto; um ‘Xangd' que
tem forma de agir sempre com neutralidade” (Vergolino, 2001: 2).
Foi Colago quem realizou o ‘assentamento’ desses ‘orixés’, bem como foi ele também o
responsavel pelaimplantacdo do ‘Exu’ da casa que hoje € ‘alimentado’ por seus descendentes.
Esses espacos religiosos so existem em funcéo da realizacdo de atividades rituais e de um

tempo sagrado. Esses aspectos serdo abordados em seguida.

Poder Religioso.
O que sustenta a Federacdo nos dias atuais é seu poder religioso estruturado, segundo 0s
padroes de um ‘terreiro’. O espaco da FEUCABEP, que deveria ser eminentemente profano, se
formou também enquanto espago sagrado. Algumas peculiaridades nos levam a considera-lo

24 As pessoas mais velhas da cidade de Belém contam que este sambista morreu louco. Sua doenca é explicada pelas
referéncias feitas em seus sambas a‘ encantaria’ paraense.
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enquanto tal. A primeira delas é a propria existéncia de atividades religiosas dentro da Federacéo

que possui um calendédrio de festas especifico, formado pelos seguintes rituais ordin&rios e

extraordinérios®:

Rituais

Rituais Ordinérios- Mina

Ritual: Calendério:
Festa de Oxala Janeiro
Tambor das Flores 27 e28deMaio
Festa de Exu Agosto
Festa de Xangob Setembro
Obrigacdo do Dia das Criangas 12 deOutubro
Festa dos Caboclos 15 de Novembro
Festade Yansa Dezembro

Obrigacédo de Praia

31 de Dezembro

Rituais Extra-Ordinarios

Ritual:

Calendario:

Toque de Candomblé

Dias Indeter minados

Os rituais denominados ordinarios sdo fixos, antigos e praticados segundo 0 modelo de
‘Mina Nagd’ por pessoas responsaveis pelas obrigacdes e festas da ‘casa’. S0 ela 0 Pai Benedito
Saraiva e Aldo Ferreira, o primeiro iniciado por Manoel Colago.

Os demais, por nés denominados de extraordinarios, sdo praticados em outras ‘nagdes’, por
pessoas que ndo participam do cotidiano religioso da instituicdo e assumem provisoriamente a
direcdo ritual. Nestes dias a clpula‘mineira’ se mantém ausente ou arredia ao acontecimento.

Os simbolos sagrados (‘ assentamentos’, ‘casa de Exu’, tambores) também sdo implantados
atendendo aos ‘fundamentos da ‘Mina Nagd', manuseados apenas pelas pessoas especificas®.
Os
‘candomblecistas’ fazem suas ‘obrigacbes nos respectivos ‘terreiros, fora dos limites da
FEUCABEP.

Durante os rituais extraordin&rios esses ‘assentamentos ndo sdo manipulados.

% Gostariamos de ressaltar que essa diferenciagdo entre rituais ordinérios e extraordinérios é nossa e descarta uma outra
diferenciacdo que divide os rituais em estatuarios, pessoais e ndo estatutérios. Essa Ultima diferenciacdo sera mostrada
no ultimo capitulo.

%Fala-se na FEUCABEP que tanto os ‘Orixas da ‘casa quanto seus ‘Exus ndo aceitam ‘obrigacio’ feitas por outras
ma&os. Exigte ainda uma interdicdo por sexo, consta que apenas homens podem presenciar as ‘matancas’ e ‘obrigactes .
NGs mesmas tentamos observar o corte de um galo para ‘Exu’ e fomos impedidas mediante a explicacdo de que mulher
n&o pode presenciar esse tipo deritua.
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Pode-se perceber que a FEUCABEP, 6rgéo de defesa dos interesses de todas as vertentes
religiosas afro-brasileira, acaba por se tornar a grande “guardid@ de uma nagcdo especifica
introduzida no Para pelos velhos fundadores; a‘Mina Nagd'?’.

A Federacdo também possui uma genealogia que, por terras maranhenses, deita suas raizes
na Africa®. Se olhada bem de perto ela é governada por uma espécie de triunvirato formado por
Antonio, Benedito Saraiva e Aldo Ferreira. Essas pessoas descendem genealogicamente da casa do
africano Manoel Tel Santo.

Duas dessas liderangas iniciaram suas carreiras na casa de um pai-de-santo chamado
Aimorino da Conceicdo Pimentel, vulgo Crioulo. Pai Bené fora ‘borizado’ por esse religioso que
também “cruzara e sacramentara’ Antdnio Gomes da Cruz na Umbanda. Crioulo era um
maranhense iniciado pela suposta introdutora da ‘Mina no Para (mée Doca) e ‘neto-de-santo’ de
Manoel Tel Santo. M&e Doca era ‘irma de santo’ de mée Anast&cia, a fundadora do ‘terreiro’ da
Turquia de onde veio Manoel Colago Veras.

Ap6s a morte de Crioulo, as pessoas acima citadas migraram para casa de Manoel Colago.
Uma delas, pai Benedito Saraiva (pai Bené) foi o unico ‘filho-de-santo’ ‘feito’ pelo fundador da
FEUCABEP.

Sendo assim temos:

Manoe Te Santo

Mae Anastacia— Terreiro da Turquia

Manoel Colago Veras (FEUCABEP)

Antdnio Cruz -- Benedito Saraiva—Aldo Ferreira
FEUCABEP

Podemos perceber ainda a ligagdo entre outra casa-mater maranhense e a histéria da
fundacdo da FEUCABEP. Tomamos conhecimento de que Manoel Colago Veras também esteve
em contato com Manuel Almeida, vulgo Chico Légua, responsavel por sua vinda para o Para. Este

homem é descendente em quarta geracéo da Casa de Nag0.

%" Nao estamos afirmando que a FEUCABEP sgja um 6rgéo eminentemente de ‘Mina ou que o filie ‘mineiros.
Existem em seus arquivos adeptos de todos os tipos de culto afro-brasileiro, inclusive ‘ candomblecistas . Também nado
dizemos que s6 acontecam rituais de ‘Mina dentro da Federacdo. Mencionamos que a FEUCABEP possui um
calendario litlrgico que se baseia na ‘Mina Nagd' embora acontecam dentro da mesma ‘toques’ de ‘Candombl€ sem
Ue Sse manusesi 0s ‘assentamentos’ da mesma.

% Vale ressaltar que essa &vore geneal 6gica foi construida por pesquisadores com auxilio da bibliografia especifica
haja vista que as informagdes cedidas pelo ‘povo-de-santo’ permitiam ultrapassar apenas as fronteiras maranheses
chegando a M&e Anastécia e mae Doca. N&o existe um discurso elaborado que se utilize da Africa como elemento
legitimador. As narrativas dos ‘mineiros  (federdizados) enfatizam mais a introducdo da ‘Mina no Pad e
consequentemente o vinculo com o Maranhao.
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Pode-se entdo concluir que a FEUCABEP € uma ramificagdo dos mais tradicionais

‘terreiros maranhenses. Todavia, no que diz respeito ao campo religioso afro-paraense, ela propria

se faz casa mater e acambarca em seu bojo a maior parte dos ‘terreiros da regido, garantindo assim
a sua continuidade.

Outras associagOes existem em Belém e serdo citadas pelas relaces estabelecidas com e a

FEUCABEP. A tentativa é de elucidar o papel de cada uma dessas associagfes, em meio ao

universo religioso afro-paraense.

1.3. Associagdo dos Amigos de lemanja (AAI) e Unido de Tendas de Umbanda e Candomblé
do Brasil Secdio —Pa (UT)?*: O Espetéculo de Marketing.

A Associacdo dos Amigos de lemanja e a Unido de Tendas de Umbanda e Candomblé do
Brasil Secéo - PA, sdo duas associages que surgem seguindo um mesmo contexto historico; foram
fundadas por um grupo de pais e ‘mées-de-santo’ de carreira recente, dissidentes da FEUCABEP
gue estéo ligadas a homens de marketing como jornalistas e radialistas.

A AAI foi criada extra-oficialmente em 1971 com a finalidade de organizar ritual com ares
de espetéculo: o Festival de lemanja, realizado numa praia de agua doce no distrito de Outeiro
(Belém-PA). Essa associacdo so funciona durante quatro meses no ano —de setembro a dezembro -
periodo em que se realizam encontros semanais com objetivo de organizar todos os detalhes do
evento. A AAl ndo possui sede propria funcionando no terreiro de uma de suas ex — diretoras,
falecida no ano de 2001.

Os fundadores da AAI eram em sua maioria membros da FEUCABEP e participavam de
seus Conselhos. Apesar disso este 6rgdo nunca aceitou agregar tal festa a seu calendério litargico
alegando dois motivos: O caréter de espetéculo que o Festival assumia e a infragdo de uma regra
basica do ritual afro-brasileiro que € a saudagdo a ‘lemanj& em agua salgada, conforme declara o
presidente da Feucabep:

“ A Federacdo ndo aceita o Festival de lemanja por causa do
nome (...). €0 nome do festegjo que ndo se d&4 com a Federacéo. Festival
€ tudo menos religido, festival de caranguejo, camar&o, acai, pirarucu,
de tudo, de abacaxi mas néo existe festival de religido. Tem da Igrga
Catdlica? Tem dos Crentes? Como é que nds umbandistas vamos ter
festival? Outra, € dois contra; é o nome e é ser festgjado em &gua doce.
Que ‘lemanja’ sb sefestgja no salgado mas como cada um festeja como

% Os dados citados sobre a Associagdo dos Amigos de lemanja e a Unido de Tendas foram retirados da pesquisa
realizada por Jodo Simdes Cardoso Filho intitulada“ Uma Rosa a lemanja” (1999) cujo enfoque principal € uma analise
do Festival de lemanja e dessas institui¢des que surgiram atreladas ao mesmo.
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pode...(..) Ja vi fazer em Minas naquele negécio da
Pampulha...” (Antonio Gomes da Cruz, Presidente da FEUCABEP
apud Cardoso, 1999)

Se por um lado a FEUCABEP discordava da realizagcéo do Festival, por outro ela ndo o
impediu ou t&o pouco expulsou seus participantes da instituicdo. Ela apenas ndo o agregava a seu
calend&rio litargico, seja por acreditar que o caréter espectaculoso do mesmo superava o religioso,
seja por ja possuir dois festejos em homenagem a ‘lemanjé: O ‘Tambor das Flores', realizado no
més de maio, onde ‘lemanj& é associada a Santa Maria e a ‘Obrigagdo’ de Praia realizada numa
cidade daregido do salgado paraense — Salinas — no Ultimo dia do ano.

Apesar da recusa por parte da FEUCABEP em assimilar o Festival de ‘lemanj&’, a clpula da
AAIl ndo se distanciou daquela instituicdo. Suas principais liderangas ndo sO permaneceram na
Federacdo como ocuparam diversos cargos em seus consel hos.

Pesquisas anteriores (Vergolino, 1976 e Cardoso, 1999) nos fornecem dados que permitem
tracar um histérico com mais dez anos de tentativa de aproximagdo da AAl com a FEUCABEP. Seu
grupo chega a assumir a diregéo do jornal daquela instituigdo denominado “ O Culto da Umbanda”
e apartir dele coloca em evidéncia noticias sobre o ‘terreiro’ de uma de suas liderancas, sua relagdo
com politicos locais de renome e diversos rituais realizados pela mesma em logradouros publicos de
grande circulacao™.

Por varias vezes os lideres da AAI tentaram ter o Festival de ‘lemanj& assimilado pela
FEUCABEP. Mée Celina chegou a anunciar a transferéncia da saida do cortejo para frente da sede
social dessaingtituicdo o que ndo serealizou por falta de apoio dos lideres da Federaggo.

Muitas foram as tentativas de galgar altos cargos dentro da FEUCABEP, membros da AAI
chegam a participar do Supremo Conselho do Ritual. Podemos perceber também algumas manobras
gue visavam conquistar poder politico dentro da instituicdo. Consta que em 1984, ela apoiou a acéo
pedindo arenincia do presidente e vice-presidente da FEUCABEP.

Em 1985, efetivada a renlincia, esse grupo vinculado a AAI participou de uma Assembléia
Geral Extraordinéria cuja finalidade era a eleicdo de uma Junta Governativa que presidiria a
instituicdo a partir de entdo. Nesta reunid os membros da Diretoria da AAI participaram de
maneira efetiva apontando irregularidades. Neste momento Itacy Domingues™, atual presidente

% Chegamos a ver noticias que atribuem a mde Celina o pionerismo na redizacdo de ‘cortes para ‘Exu’ em
encruzilhadas de grande circulag8o ou derituais em cemitérios da cidade de Belém.

3 J4 termindvamos nosso trabalho de campo quando tomamos conhecimento de que o Coronel Itacy Domingues,
presidente vitalicio da Associacdo dos Amigos de lemanja havia rompido com a Unido de Tendas e formado outra
instituicdo civil intitulada Uni&o Religiosa dos Cultos Umbandistas e Afro-Brasileiros do Estado do Para (URCABEP).
Essa ingtituicdo nascente tem, de acordo com entrevista concedida pelo seu fundador, por finalidades: Promover
simpdsios para ensnar ndo doutrina, mas nogdes de ética; Ceder alvarg fornecer assisténcia médica, juridica e
odontoldgica; pleitear espacos de reservas em praia e mata pararealizacdo de oferendas; etc...
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vitalicio da AAI, se apresenta como advogado, sendo, em virtude disso, vaiado pela plenaria que
respondeu ndo precisar de advogado uma vez que a FEUCABEP ja possuia outro.

Eleita uma Junta Governativa, os membros da AAl conquistaram apenas um cargo de
importancia secundéria; Itacy Domingues assumiu apenas um cargo secundario no Conselho Fiscal
e logo foi destituido, mediante a alegacdo de ndo participar das reunioes.

Sem conseguir seus objetivos 0 grupo se afasta da FEUCABEP e logo em seguida, no dia 4
de dezembro de 1986, providencia o registro da Associagdo dos Amigos de lemanja junto a
Secretaria de Seguranca Publica declarando-a como de utilidade publica. Posteriormente, para
contrariar o poder hegeménico da Federacdo no campo das religides de Orixas em Belém, “ de
fora”, criara finalmente a Unido de Tendas de Umbanda e Candomblé do Brasil Se¢do Pard’
(Cardoso, 1999: 100).

Esta entidade é criada com finalidades muito préximas as da FECABEP: tais como expedir
alvaras de funcionamento e fornecer servicos beneficentes como médico, dentista e funeral,
chegando a criar uma escola priméria para as criangas do bairro, conveniada com o Governo do
Estado. Para se legitimar a Associacdo dos Amigos de lemanja e a Uni&o de Tendas buscam outros
elementos tais como o marketing e uma rede de relagcbes composta por diversos politicos de

expressao local.

1.3.1. O Marketing.

O Fedtival de lemanja é em si, um grande espetéculo envolvendo patrocinio de
multinacionais como a Coca-Cola, a colaboracdo de servicos publicos como policiamento e venda

de espaco de propaganda. Amauri Silveira, o radialista que é chefe de cerimdnia do evento diz:

“ O Festival realmente se situou, ganhou o espaco dele e hoje
vende uma imagem da umbanda no Par&(Grifo € nosso)” (Amauri
Silveira, radialista apud Cardoso, 1999: 100)

Suaorganizacdo interna se assemelha a uma vitrine que exibe diferentes vertentes dos cultos
afro-brasileiros a multiddo. O comando do evento publico foi entregue a um leigo, o radiaista
Amauri Silveira que serve de “mestre de cerimbnia’ organizando-o também a partir de critérios
estéticos que atraia e agrade os espectadores.

A festapublica concentra ‘terreiros e seus adeptos em rodas independentes na frente de um
altar montado na praia sob a luz dos refletores. O ritual consta das seguintes etapas™:

3 O Festival de lemanjafoi agui descrito de maneira muito sucinta para adquirir maiores detalhes ver Cardoso, 1999.
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§ Carreata com cerca de 40 6nibus e uma caminhonete carregando a lmagem de |emanja puxada
por um carro-som que faz o percurso Belém-Outeiro (distrito onde realiza-se a festa) realizando
paradas com saudacdo em lugares considerados sagrados™,

§ Duas aberturasrealizadas umana‘Mina e outra‘Umbanda’.

8 Apresentacdo individual dos ‘terreiros, que se dirigem ao centro do recinto onde fazem uma
curta prece, entoam ‘doutrinas’, divulgam servigos e dotes meditnicos e retornam ao local de
origem.

8 Queimade fogos e entrega das ‘oferendas’ em barcos que as depositam no meio do rio.

§ ‘Virada para Caboclo’, momento no qual se abre um precedente ao transe. Canta-se chamando
0s ‘encantados e ‘caboclos que ‘possuem’ os religiosos e alguns membros da assisténcia e
logo s& mandados de volta a‘encantaria pelo mestre de cerimdnia que encerra o evento.

Podemos perceber através dessa sucinta descricdo que o Festival de lemanja € um ritual
esteticamente vendavel aos milhares de curiosos e fiéis que anualmente o prestigiam. Para seu
maior conforto monta-se uma arquibancada cujos ingressos sdo adquiridos mediante a compra. Os
elementos religiosos as vezes sdo preteridos de forma que, entre os préprios participes, ndo ha
consenso se 0 Festival € um ritual sagrado ou um mero espetéculo.

Os simbolos sdo “traduzidos’ para facilitar a assimilag&o por parte do publico. Desta forma
Amauri Silveira, 0o apresentador do evento, pressiona 0s religiosos para entoarem 0s ‘pontos
preferencialmente em portugués pois assim poderiam ser acompanhados. O transe, elemento
fundamental nas religides afro-brasileiras, € controlado, possui tempo restrito dentro do evento. As
entidades sdo recebidas somente ao final da cerimbnia e logo encaminhadas de volta as ‘ encantaria .

A publicidade ndo €, no entanto, uma peculiaridade so do Festival de lemanjé. Alguns ‘pais
e mées-de-santo’ integrantes da AAI, como mée Celina por exemplo, sdo afeitos a rituais realizados
em logradouros publicos de grande circulagdo como podemos observar nas matérias abaixo:

“Mé&e Celina e Machado no Cemitério.

Arroz com farofa de dendé, vinho, flores vermelhas, amarelas e
brancas, pipocas feitas com dendé e bife de coxdo de porco com
tomate, piment&o e cebola além de muitas velas foi a oferenda feita a
“ Abalaoé Omult” — Sao Lazaro e Sdo Roque na religido catdlica -
pela ‘babalorixd mée Celina, anteontem as 18:00, pela primeira vez
em Belém, no cemitério de So Jorge, no bairro da Marambaia, o que
chamou a atencdo de alguns ‘umbandistas’ e curiosos’ ( “O Culto da
Umbanda, Ano 4- N°5 ¢/d: 8" )

“Pela Primeira Vez ‘Exu’ € Homenageado na Encruzlhada

% Os lugares sagrados escolhidos pelos membros da AAl sdo O Bosque Rodrigues Alves, espécie de parque
zoobotani co |ocalizado na avenida de entrada da cidade de Belém e A ponte que dé acesso a Ilha de Outeiro.
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Mae-de-santo Celina Soares da Costa realizou dia 23 a noite,
uma cerimonia de ‘oferendas’ para ‘Exu’, pelo agradecimento de tudo
gue fez de bem pelos ‘umbandistas . A cerimonia teve lugar no final
da noite do dia vinte e trés na avenida Pedro Alvares Cabral com
Julio Cesar, tendo comparecido na ocasido muitos adeptos da
‘umbanda’, amigos da ‘ mée de santo’ Celina. (...) Conforme mostra as
fotos, os tambores sendo batidos na encruzilhada e um galo sendo
sacrificado (...)" (O Culto da Umbanda, Ano4- N°5g/d: 8" )

1.3.2. Rede de Relagles.

Se as narrativas dos federalizados e as atas de Assembléia Geral da Federacdo Espirita e
Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Par& nos remetem a nomes de pessoas tidas
como introdutoras das religides afro-brasileiras na capital paraense, 0os documentos que se referem a
AAI ou a UT mostram que seus membros constroem uma rede de relagdes repleta de politicos de
renome local.

O Jornal “ O Culto da Umbanda” ano 4, nimero 5 fala de relacfes estabelecidas entre Mae
Celina e 0 enté governador Jader Barbalho, seu pai Lucival Barbalho e o entéo Secretério de
Seguranca Publica Paulo Sette Camara. Pessoas essas que teriam prestado servigco a comunidade
religiosa afro-brasileira.

* Saudagdes Umbandisticas ao Governador Jader Barbalho

(...) O povo deste imenso Pard (..) vem recebendo um
tratamento carinhoso e todo especial por parte de um homem que a
‘umbanda’ sempre acreditou nele. Trata-se do dinamico, esforcado,
trabalhador e incansavel Jader Barbalho. (...) Mae Celina com um
grupo de’ umbandistas' estiveram na posse do jovem governador para
mostrar-lhe a afetividade que a ‘Umbanda’ do Para tem pela sua
smplicidade e humildade. M&e Celina com toda a ‘Umbanda’ do
Para continua acreditando no seu trabalho, governador Jader
Barbalho.” (O Culto da Umbanda, Ano4- N°595/d: 1)

“ Sette Camara Entrega Carta a Mae Celina

Paulo Sette Cémara, em 1981, secret&rio de Seguranca
Publica, como um grande amigo da ‘Umbanda’, usando das suas
atribuicdes legais, dentro das normas e estatutos da lei, que permite o
exercicio do culto religioso, entrega uma carta de autorizacdo a mée
Celina, para qualquer festa ‘umbandista’ no Para.” (O Culto da
Umbanda, Ano 4- N°5g/d: 3)

“Maée Celina e suas Filhas-de-Santo com Lucival.
O presidente da Assembléia Legidativa do Estado do Par4,
deputado Lucival Barbalho foi efusivamente homenageado dia 29 de



43

novembro pela umbanda do Pard. Um grupo de cerca de trinta ' mées-
de-santo’ foi atarde ao legidativo estadual lideradas pela méae Celina
para este fim. A homenagem fez parte dos festegjos de aniversario do
deputado. Mae Celina explicou que a iniciativa foi um agradecimento
pelos relevantes servicos que Lucival Barbalho tem prestado aos
‘umbandistas’ toda vez que é procurado. Tem prestigiado todas as
festividades para as quais € convidado, ajuda inclusive para as suas
realizagdes. “ Lucival € nosso amigo, o Unico deputado que nos aceita
como somos. Por isso ele merece 0 NOSSO apoio e 0 Nosso carinho. E
nos estaremos sempre ao lado dele” . Disse mée Celina em nome de
todas as mées de santo’ do Estado” (O Culto da Umbanda, Ano 4- N°
5dd: 2)

Apesar dessa linguagem legitimadora que faz uso da midia e dos homens publicos AAI ndo
mais representa concorréncia a FEUCABEP. Diriamos até que é atualmente a entidade de menor
visibilidade. Algumas das pessoas que participam atualmente do Festival de lemanja costumam
freqliientar a FEUCABEP sem a menor intencéo de disputar poder. Outras, que participaram da
ruptura dos anos oitenta, regressaram a Federacdo e novamente se agregaram, de maneira
harménica, a sua clpula. Atrevemo-nos a afirmar que 0s ressentimentos pessoais gerados pela
disputas, sdo maiores que a prépria. Cardoso também nos informa:

“Também a Unido de Tendas ndo € mais uma ameaca, nem
mesmo uma referéncia institucional de importancia para a AAl. Por
isso alguns de seus novos membros ndo se filiam mais a ela. Comisso
mae Celina Perde espago nesse campo, e consequentemente poder
simbdlico, pois a “ Unido de Tendas’ sempre foi menos uma instituigio
das religifes de ‘Orixas do que um projeto pessoal de mée Celina, com a qual ela
desafiou, mas ndo conseguiu abalar a hegemonia da Federacao neste
campo religioso.” (Cardoso, 1999: 127)

1.4. Instituto Nacional da Tradicdo e Cultura Afro-Brasileira Secdo Paré (Intecab)® e sua

Relacéo com o ‘Candomblé€ Baiano.

O Ingtituto Nacional de Tradi¢do e Cultura Afro-Brasileira (Intecab), é uma sociedade civil
sem fins lucrativos, com sede em Salvador. Se “organizou a partir da unido de terreiros,
associacOes e alguns intelectuais que visavam criar uma instituicdo que promovesse os valores
afro-brasileiros em nivel nacional e internacional” (Campelo, 2001: 53).

Tem por finalidade a*“ promocao, preservacdo dos valores espirituais, culturais e cientificos
emanados da religido tradicional africana no Brasil, na Africa e nas Américas’ (Estatuto

3 A maior parte das informagdes acerca do Candomblé paraense e do Intecab foram adquiridas através de uma
pesquisa anterior intitulada ” Os Candomblés de Belém” realizada durante os anos de 2000 e 2001 pela Professora
Marilu Campelo..
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Reformado Intecab, 1992, Cap. 1, Art. 2: 13.). E formada por trés 6rgdos principais quais sejam: O
Conselho Religioso Nacional, O Conselho Consultivo Nacional, a Coordenagdo Executiva e suas
Secretarias e comissoes.

O Intecab Nacional possui Coordenagdes Estaduais, 6rgaos que repetem, em nivel estadual,
a estrutura nacional citada a cima. Essas coordenagdes possuem o direito de escolher um membro
de cada conselho estadual paraintegrar o similar de ambito nacional.

As Coordenagdes Estaduais ndo tém autonomia plena, estando subordinadas a nacional
segundo a relacdo matriz-filial. Cada estado possui uma “filial” do Intecab nacional que segue o
mesmo estatuto e regimento interno. Sua organizagdo € adaptada as necessidades locais.

A Coordenacéo Estadual do Intecab no Para surge na segunda metade da década de noventa
ap6s uma ruptura dos seus auas lideres, em sua maioria adeptos da vertente de culto
‘Candomblé’,** com a Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiro do Estado do
Par&d. Nao possui sede propria, funcionando dentro do ‘terreiro’ de uma de suas liderancas.

Na verdade ela expressa uma redefinicdo do campo religioso afro-paraense que ja se
arrastava desde a década de setenta, quando um grupo de “ex-umbandistas’ e “ex-mineiros’ deixou
a capital paraense em busca do processo de ‘feitura nos ‘Candomblés' de Salvador. Outro grupo
“importa’ religiosos das principais ‘casas’ soteropolitanas para realizarem o processo iniciético aqui
mesmo em Belém®.

Esses religiosos introduziam novas informagdes ao contexto religioso local. Tratava-se de
formas de ritual e organizagdo social distintas e antagbnicas aquelas até entdo praticadas. Seu
discurso era permeado pelo ‘yorub& e por longas genealogias que remontavam a Africa através da
Bahia. Tentava-se implantar longas familias com avés, tios, filhos pais, irmaos, todos construidos
ritualmente, que se conheciam por ‘djinas . Buscava-se a pureza no escrever, no cantar, no traduzir.

Apesar disso, esse grupo ainda ndo possuia poder suficiente para impor seus modelos frente
a0 edtilo local de se adorar deuses africanos. A populagdo local precisou aprender a manusear 0S
novos simbolos. Apresentar o ‘Candomblé€’ ao Pard, ensinar a tocar e dancar, ndo parece ter sido
tarefa facil.

“ O inicio do ‘Candomblé em Belém foi assim tanto polémico
porque a primeira pessoa iniciada em Belém do Pard foi o Astianax.
Ele foi a primeira pessoa que foi pra Salvador e tal, no Rufino, uma

% Gostariamos de deixar claro desde j& que ndo estamos, de modo algum, afirmando que o Intecab abarca apenas
membros do ‘ candombl €. Sabemos que €l e registra adeptos de qualquer vertente religiosa, bem como a FEUCABEP
também o faz. Dizemos sim que a Coordenacao Estadual do Intecab foi trazida para o Par& apds uma ruptura dos seus
principais lideres — adeptos do ‘ Candombl€ - com a FEUCABEP e que, em conseguiéncia do momento histérico de seu
surgimento, o Intecab Secéo-Pa velo dar vos e legitimidade a esse grupo.

% Paramaiores informagdes ver Campelo, 1999.
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casa tradicional, o Beiru, el& seiniciou. Quando ele veio para Belém,
acho que em meados de 60 ou 70*, ee foi que fez um ritual de
‘Candombl€’. Todo mundo ficava sem saber o que era e tal, ficava
com interrogacdo. Bom ai ele ndo deu adiantamento ndo. N&o
conseguiu botar pra adiante o ‘Candomblé.” (Pai Walmir,
‘candomblecista’)

Consta nas narrativas obtidas que foi dificil ensinar passos, toques e idiomas t&o
diferentes. Como poderia esse “nascente’ tipo de culto se legitimar em meio a um campo religioso
eminentemente ‘mineiro’ e ‘umbandista’ ?

A primeira tentativa foi buscar a FEUCABEP, locus da organizagdo religiosa. Todos os
grandes nomes do ‘Candombl€ paraense aparecem nas atas da Assembléia Geral da FEUCABEP,
durante a década de noventa. Alguns deles chegam inclusive a integrar chapas vencedoras como a
“Shangd” que esteve no poder de 1990 a 1994.

Todavia, as relacfes da Federagdo com os adeptos do ‘Candomblé ndo aparecem nas
narrativas destes Ultimos como harmoniosas. Pai Guilherme (Candomblecista) explica que “os
antigos da umbanda ndo queriam ninguém do ‘Candomblé |4 dentro”. Chegou-se a criar um
Conselho Estadual do Candomblé destinado a solucionar problemas relativos a este tipo especifico
de culto que passou a funcionar paralelamente ao Conselho Religioso Estadual daquela instituicéo.

“ Esse conselho pra entrar 1a foi muito dificil, uma luta
muito grande. Esse conselho quem ativou foi o pai Hyder por que nés
realmente ndo aceitamos no Conselho ( do Ritual) eles queriam
colocar 2’Mina’, 1 ‘Umbanda’ e 1 do ‘Candomblé. (...). Eu, esse
pensamento é sO meu, mas nesse sentido eu ndo fui humilde. Nem eu
pOsso porque eu ndo queria sentar na mesa pra discutir assunto do
‘Candombl€ com gente da ‘Umbanda’. Ai todo mundo aceitou, o
Haroldo aceitou, o Hyder aceitou. O Hyder discutiu muito. Ai que
fizeram s6 de ‘ Candombl €', porque ele também néo aceitava discutir
com gente de ‘Umbanda’ e de ‘Mina que ndo gostava do
‘Candomblé. Por que eu ia discutir assunto de um ‘iaé’ meu, de minha
‘casa’, um ‘fundamento’ meu, com gente que nem passou pelo
‘fundamento’?” ( Pai Guilherme, ‘candomblecista’ apud Campelo,
2001: 51)

“ Olha eu vou falar da Federacdo...Eu fiz parte da
Federacdo um bom periodo. Na época do Juvenal Barbosa, que era
presidente, ele fundou, nés fundamos o Conselho Religioso Estadual
que s6 tratava de ‘ Candombl €', eu era o presidente do Conselho (...).
O Conselho ainda tentou funcionar mais de um ano tentando conciliar
porque as pessoas de ‘Mina’ ndo entendem nada de ‘ Candombl € . Por
exemplo, eles ndo podem resolver um assunto que diz respeito ao
‘Candombl€ se eles ndo entendem, se eles ndo foram iniciados. Entéo

3 A iniciaggio de Astianax Gomes Barreiro, na verdade, data da década de 50.
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se fundou esse Conselho Estadual e as coisas do ‘Candomblé€ eram
resolvidas por este Conselho” ( Pai Walmir, ‘candomblecista’ apud
Campelo, 2001:51)

N&o obstante, 0 Conselho Estadual do Candomblé ndo garantiu a seus membros grande
legitimidade. Por mais espaco que 0 novo tipo de culto conquistasse dentro da FEUCABEP ele
sempre esbarraria num detalhe imprescindivel, recordado por pa Hyder em uma de suas
entrevistas, “ a Federacédo € ‘Mina’”, ou segja, possui ‘fundamentos de acordo com esta forma de
culto.

Por mais que a FEUCABEP em algum momento tenha agregado o ‘Candombl€’, cedendo
espaco inclusive para iniciagdo de um ‘barco’ de ‘Candombl€’, esses eventos nunca fizeram parte
do calendario fixo da‘casa.

A oportunidade de reverter esse quadro foi conquistar a lideranca da FEUCABEP. Sendo
assim, um grupo composto em sua maioria por ‘candomblecistas’ langou, em 1984, uma chapa para
concorrer a presidéncia daquela instituicdo. Essa foi embargada sob a alegacfes estatutarias —
inadimpléncia, insuficiéncia de direitos sociais — 0 que, evidentemente, ndo convenceu 0s
‘candomblecistas’. A versdo de alguns membros do Intecab afirma que o presidente da dita chapa
era sdcio benemérito®® e que tal titulo foi extraviado sendo o presidenciével acusado de devedor e
impedido de concorrer a eleicdo por ferir os estatutos.

Outra versdo, esta dos federalizados, alega que o titulo cedido ao cabeca daquela chapa era
de honra ao mérito e portanto ndo o liberava das mensalidades e de maneira curta conclui: “Ele ndo
estava atualizado, ele ndo era associado quites. Isso foi pra justica porque ele entrou com
embargo” (pai Hyder, ‘candomblecista’ federalizado).

N&o nos cabe aqui tomar partido e eleger uma explicagéo verdadeira. Cabe constatar um
fato; os ‘candomblecistas’ ndo concorreram a presidéncia e com isso se afastaram da casa mater.
Justamente nesse momento de ruptura, surgiu o Intecab no Para, umafilial do Intecab Nacional com

sede em Salvador, que acolheu os religiosos dissidentes.

“Foi quando eu aceitei a coordenacao do Intecab, foi quando
o Baralna, Gilberto Barauna que era meu professor de ‘yorubd’,
tinha acesso ao Intecab e queria que eu coordenasse o Intecab aqui no
Para. E eu ndo quis e tal, e dessa vez, quando eu briguel realmente
com a Federacdo, assumi a coordenacdo do Intecab.” ( Pai Walmir,
‘candomblecista’ apud Campelo, 2001:54)

% Titulo conferido em homenagem e agradecimento a servigos prestados a comunidade que confere ao scio isencio da
taxa de mensalidade.
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Uma vez rompidos e integrados a nova institui¢céo, esse grupo, que reuniu as liderangas mais
expressivas do ‘Candomblé ketu' e ‘Angola’, passa a questionar o poder simbolico da Federacéo
promovendo uma espécie de “conscientizacdo das massas’ a0 chamar atencdo para um direito
constitucional que desobrigava os ‘terreiros a filiar-se a FEUCABEP. Passaram também a
guestionar, de maneira incisiva, a cobranca, feita pela Federagcdo, de taxas relativas ao registro de
'obrigagoes .
Pai Walmir (‘candomblecista’) nos diz:

“ Vocé é socio da Federacdo, vocé vai ‘recolher’ alguém em
sua ‘casa’, vocé tem que pagar. Eles chamam de chdo. O!! Eu ja
discordo. A minha briga comegou ai com a Federacdo porque eles
dizem assm: -Ah! Tem que pagar o chao, a guia de recolhimento.
Porque eu vou pagar guia de recolhimento se o chdo é da minha
casa? Se eu ndo cobro do meu adepto que esta iniciando? Eu ndo
cobro, como vocés querem cobrar dele que nem socio €? Entdo se
alguém tinha que cobrar sgja eu. Se eu ndo cobro porque pagar a
Federacao? (pai Walmir, ‘candomblecista’)”

Sem o respaldo da antigliidade, haja vista ser esta uma instituicdo recente (no Para, data da
década de 90), e sem afeicdo a midia, em que linguagem o Intecab vai se respaldar ? A tentativa de
“africanizag@o”, a organizacdo interna semelhante as associagdes de cardter académico e uma rede
de relaghes permeada por intelectuais talvez sejam as respostas. Vejamos cautelosamente cada uma
delas.

1.4.1. Africanizacéo.

Ja nos estatutos reformados do Intecab observa-se preocupacdo com a preservacéo de um
culto africano tradicional, puro. Em seu capitulo 1V, artigo 6° constatamos a existéncia de um
Conselho Religioso Nacional que tem, entre outras finalidades, “ preservar no ambito de acéo do
Instituto, os ritos, valores, linguagem dentro dos preceitos da religido tradicional africana,
obrigactes e finalidades doutrinérias’ (Estatuto Reformado do Intecab, Cap. IV, Art. ).

No discurso dos religiosos em questdo, nota-se empenho na realizacdo de leituras e
pesquisas que lhe permitam chegar ao conhecimento, seja pela busca da literatura produzida pelos
académicos nas universidades brasileiras, seja pelo esforco de freqlentar cursos de ‘Yorubd em
Salvador para com isso, africanizar cada vez mais as ‘rogas. E comum encontrarmos entre as

liderancgas do Intecab o seguinte discurso:
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“ Eu fui iniciado em 1977, tenho 22 anos de ‘Orixa’ completo,
jA dei minha ‘obrigacdo’ de 21 anos. Eu fui iniciado por Cicero
Fernandes de Aradjo, |4 em Salvador, meu pai ‘ Xangb Aird’. E quando
meu pai morreu eu passel a ser filho de minha mie Omeran (...). E
sempre assm, muita sede de conhecimento e tal. E hoje eu sou
respeitado dentro da religido pelo fato de eu trazer aqui em Belém do
Pard, eu sou o Unico professor de yoruba. SO quem sabe falar yoruba
aqui sou eu, entdo isso me ajudou muito a entrar pro Intecab onde eu
sou coordenador aqui em Belém. Eu sou presidente, aqui, da
Federacdo de lingua ‘yorubd’, tem ENI em Salvador e a ENI no Para é
minha. Entdo isso me ajudou muito em busca do africanismo em s
porque vocé sabe que mesclou muito a nossa religido aqui no Brasil.
Pelo fato de ter sido no Brasil, veio de |14 na pior forma, através do
navio negreiro e tal. Vieram os negros de cada parte da Africa e ficou
tudo muito mesclado. Hoje, é dificil uma casa de ‘Ketu', por exemplo,
ndo falar uma palavra em ‘Angola’. Ficou tudo misturado. Eu tento,
por exemplo, na minha casa colocar a esséncia do ‘yorub&'. Eu ndo
aceito que chame assa pra esteira e sm eni. Eu ndo aceito que chame
enssaba pras folhas e sm ewe. Enfim, se eu sou presidente da
preservacdo da lingua, eu tenho que manter aqui, preservar, tentar
pelo menos. Aqui, as vezes, quando dou curso em casa, eu coloco nome
ascoisas(...). Eu tento preservar esse africanismo. As pessoas as vezes,
no candomblé de minha casa, €les sentem essa diferenca. Por que? Por
gue eu tento colocar as palavras exatas. Por exemplo eu consertel 0
alabé (...), €le cantava “Ogum pragad4 hé 6", enquanto ndo era,
“Ogum pa gada” . Pa é o verbo matar, Ogum pega e mata e tal. Entdo
essas coisas todas eu fui tentando mudar, ent&o as pessoas acham que
eu africanizei a minha casa, mas eu acho que se € pra d4 a esséncia da
tradicdo africana... Porque vocé sabe, 0 ‘Candomblé é uma palavra
feita no Brasil. L4 na Africa é religido tradicional africana ou
descendente da religido ancestral, em fim, como se chama |4 fora. E
depois, o africano, ele teve varios seguimentos no Brasil e nds estamos
tentando preservar esse lado. Aqui no Ilé Axé Garonilé é essa
preservagao.” (pai Walmir, ‘candomblecista’)

A lideranca acima referida tenta desfazer a mistura de elementos das diversas vertentes de
culto afro-brasileiro; nesse sentido o sincretismo afro-catdlico torna-se algo inaceitavel nessa busca
da africanizagéo.

“ E com muito orgulho que eu digo, que eu propago a minha
religido. Eu ndo sou catdlico, nada disso sabe € s Deus e 0s ‘orixas .
Eu sou tradicdo africana mesmo. Inda agora eu falel uma coisa pra
VOCE e vou repetir. Nao tem nada a ver comigo o catolicismo (...). Esse
negocio de fazer a romaria do ‘lad’, que tem que levar na Igregja
Catdlica, eu ndo faco de jeito nenhum, que eu acho isso um absurdo.
Eu ndo tenho que render homenagem a padre. N&o tem porgue ouvir
esculhambacéo de padre (...). Entdo eu ndo vou, vou a sete casas de
candomblé pedir a bencdo do sacerdote. Em Igreja eu ndo encosto.”
( pai Walmir, ‘candomblecista’)
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1.4.2. Modelo de Organizagdo Semelhante ao Académico.

Para possibilitar a “recuperacdo” dos tragos africanos e a preservacao do culto tradicional, o
Intecab conta com uma infra-estrutura interna muito préxima as das associagdes académicas como a
prépria ABA (Associagdo Brasileira de Antropologia) e com finalidades semelhantes. Ela existe
enquanto entidade nacional (bem como a ABA), sede espaco a ramificagbes (ABANNE —
Associagdo Brasileira de Antropologia Norte —Nordeste.) e promove encontros nas duas esferas.

Folheando o Egtatuto do Intecab é possivel constatar a existéncia de uma Comissdo de

Ciéncia e Cultura a quem compete, por exemplo:

“ Elaborar programa de atividade de estudo, pesguisa,
trocas de informacles, preservacdo do culto conferéncias e
comunicacbes do seminario nacional preparatorio para
conferéncias internacionais.

Indicar lista de personalidades de notério saber e /ou
estudiosos para participarem do seminario nacional.

Sugerir temas de trabalho religiosos, cientificos, culturais e
artisticos para planos e programas da entidade junto a eventos
programados ou atividades especiais.” ( Estatuto Reformado do
Intecab, 1992, Cap. VI, Art. 13, N° 6: 10-11)

Congtata-se também, pela mesma fonte, que nessa ingtituicio h4 uma Comissdo de
Comunicagdo e Relagbes Publicas formada para viabilizar o intercambio de informacdes e pessoas.

E objetivo da comisso:

“Manter um controle de leitura e recorte de noticias de
interesse da entidade com pastas classificadas e numeradas.

Manter mural de informacdes atualizado.

Manter controle de distribuicdo de noticia para todos os
jornais, rédios, revistas, Tvs da Bahia e do Brasil com lista de
contatos.

Treinar equipes para Servicos em seminérios, recepcao e
hospedagem por ocasido de eventos, quando for o caso.

Organizar e executar servigcos de apoio a eventos como
seminarios, providenciando faixas, avisos, pasta, folhetos, crachas,
programas e outros.” ( Estatuto Reformado do Intecab, 1992, Cap.
VI, Art. 13, N° 10: 11-12)

A admissdo dos membros do Intecab é, segundo o referido Edtatuto, realizada de maneira
semelhante ao processo de inscricdo na ABA uma vez que exige apresentacdo de proposta ou carta

de recomendagdo que sdo0 “ encaminhadas ao Conselho Religioso que devera estabelecer critérios
adequados para taisfins’ ( Estatuto Reformado do Intecab, 1992, Cap. VII, Art. 14: 13)
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Esse ingtituto ndo sb tem sua organizagdo interna semelhante as associagdes Académicas

como também constréi uma rede de relacdes repleta de pesquisadores, principal mente antropélogos,
de diversas cidades brasileiras, conhecidos pela dedicagcdo aos estudos das religides de origem
africana. Esses nomes permeiam as narrativas de alguns membros do Intecab, conforme mostra a

entrevista abaixo.

“ Todo mundo que vem a Belém, qualquer pesquisador,
sem querer me enaltecer, mas o ponto de referéncia é a casa do
pai Walmir e tal. Quer dizer, isso é bacana, bacana mesmo
porque toda a pessoa que vem em Belém assm de Sdo Paulo,
vem pra aqui, até o Reginaldo Prandi. Ele vem muito na minha
casa. Toda vez que ele vem a Belém, j& veio quatro vezes na
minha casa. E outras mais que vem que; o Duarte, Carlos
Lobato, Marco Aurélio Luz que € meu amigo, a Juanita (Juana
Elbein dos Santos) € minha amiga demais, o marido dela |4 do
Intecab. De Recife tem outra antropodloga ( Maria do Carmo
Branddo) da UFPE faz parte do Intecab.” (pai Walmir,
candomblecista)

1.5. Associagdo dos Amigos do [1é Omin Asé Ofa Kare (AFAIA) e sua Ligagdo com o
M ovimento Negro.

A AFAIA é outra instituicdo civil que encontramos no espaco religioso afro-paraense.
Surgida de forma bem diferenciada das demais citadas anteriormente, foi fundada em 17 de
julho de 1985 por Edson Barbosa, vulgo Edson Katendé, funcionario da Petrobras transferido
para Belém em meados da década de 80. Este homem, negro, baiano, criado em Cachoeira, é
‘neto-de-santo’ do Gantois e seguindo a tradicdo deste renomado terreiro, se estabeleceu em
Belém sem nuncater se federalizado.

A AFAIA é a Unica associacdo do Pard que ndo surgiu de uma ruptura com a
FEUCABEP. Sua trgetéria historica é completamente independente e paralela a desta
instituicdo e talvez por isso, a disputa por espaco religioso entre as duas, se existe, € muito
sutil, quase imperceptivel. Seus membros chegaram a procurar a FEUCABEP, no momento
de fundagdo do ‘terreiro’ (1987), para redlizar 0 que Pai Edson Katendé chamou de “pré-
inscricao”, todavia nunca renderam homenagem a FEUCABEP, nem t&o pouco se vincularam
de maneira efetiva ao cotidiano desta instituicdo numa disputa por cargos em seus Conselhos
ou por poder dentro da mesma.

A AFAIA é uma instituicdo pequena, estruturada em torno de uma comunidade , o

terreiro de ‘Candomblé Ketu’ 11€ Omi Asé Ofa Kare. Possui em média 45 socios entre filhos
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da casa e amigos, sejam eles pessoas do bairro onde se localiza ou religiosos dos mais
variados cultos. Ndo possui sede propria, funcionando no espaco fisico do terreiro 11€ lya Omi
Asé Ofa Kare, também ndo ¢é filiada a nenhuma instituicdo maior como € o caso da
FEUCABEP (Ligada a CONDU) e do Intecab-Pa (Espécie de filial do INTECAB Nacional),
mas possui relagbes com importantes grupos nacionais e internacionais envolvidos na causa
do resgate da cultura negra

Esse grupo se legitima basicamente a partir de dois pressupostos bésicos: a forte
ligagdo com o movimento negro local ( CEDEMPA- Centro de Estudos e Defesa do Negro no
Pard) e nacional, (Fundacdo Palmares) e pelo trabalho social realizado junto a comunidade
afro-descendente do bairro onde se localiza o ‘terreiro’ sede®®  (Conjunto Maguari- | coaraci)

e adjacéncias. Seu propdsito € a construcéo da cidadania e a conscientizagcdo da negritude.
1.5.1. AFAIA eaRelagéo com o Movimento Negro.

Ja no capitulo primeiro do Estatuto da Associacdo dos Filhos e Amigos do 11é lya Asé
Ofa Kare percebe-se a proximidade entre os objetivos ali expostos e as causas defendidas ha
décadas pelas organizagdes de defesa da cultura negra. Seu Art. 2° afirma:

“A Associacgo é sem fins lucrativos®, apartidaria e tem por

fim:

a) Tratar de assuntos que envolvem a populacéo negra nos
Seus aspectos socio, politico e cultural com énfase a Afro-
Religiosidade.

b) Desenvolver estudos sobre raizes historicas, manifestaces
culturais e sociais da comunidade Afro-Brasileira.

¢) Denunciar todas as formas de preconceito que a sociedade
brasileira condicionou a populagdo afro, a uma vida
dificil a nivel sbcio, politico e econdémico.

d) Proporcionar 0 conhecimento do processo de
marginalizagdo, a que estd exposta a comunidade
religiosa.

e) Estimular a participacdo de afro-religiosos em
organizacOes de carater profissional, cultural e esportivo,
etc... buscando sempre tratamento igualitario.

f) Estimular a populagéo afro-religiosa na descoberta de seu
enorme valor na sociedade.

¥ Oterreiro sede da AFAIA esté situado no Conjunto Maguari (bairro de | coaraci- Belém).

“0 Nas entrevistas realizadas, pai Edson Katende, o Diretor Geral da AFAIA afirma que esta é uma associagdo sem fins
lucrativos e por tal inexiste a cobranca de taxas ou mensalidades, todavia, alguns capitulos de seus Estatutos nos dao
indicios do pagamento de mensalidades como o capitulo I que versa sobre a diferenciacdo das categorias de socios.
Segundo 0 mesmo a AFAIA possui 3 categorias de sicios quais sgam: 1- Os fundadores, 2- Os contribuinte que pagam
mensalidade estabel ecida pela diretoria e 3- Beneméritos cedidos por servigos prestados.
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g) Participar de encontros regionais, nacionais e
internacionais que envolvam a populacéo negra e afro-
religiosa.

Um panfleto inflamado completa

“A AFAIA juntamente com outras organizagdes negras
brasileiras, surgiu com o objetivo de ndo permitir que calem nossa
voz, estamos buscando formas para combater a opressdo, O
preconceito e 0 racismo existente contra as religides afro;
desenvolvemos um trabalho de estudo sobre as nossas raizes
historicas, manifestacBes sociais culturais e politicas da comunidade
Afro-Brasileira, denunciando todas as formas de preconceito que a
sociedade condicionou a populacéo afro, a uma vida dificil a nivel
socio, politico e econdbmico além de estimular a participacao de afro-
religiosos em organizacéo de caréater profissional, cultural e esportivo,
buscando sempre um tratamento igual e a descoberta de seu enorme
valor na sociedade.”

Qual seria entdo aforma encontrada pelos membros da AFAIA de lutar contrao preconceito
racial e galgar um espaco social de destague a cultura negra? A resposta pode ser percebida na
longa narrativa do Diretor da Instituicdo, mas especificamente em suas frequentes referéncias ao
didlogo com 0 movimento negro. Muitos dos membros da AFAIA sdo militantes do CEDENPA
( Centro de Estudo e Defesa do Negro no Pard) e desenvolvem projetos em conjunto com este
centro.

“ Falando sobre o movimento negro com o AFAIA. Bem,
primeiro eu quando cheguei em Belém h& mais ou menos vinte e dois
ou vinte e trés anos atrds existia um movimento negro chamado
CEDENPA ( Centro de Estudo de Defesa do Negro no Pard). La em
Salvador estava surgindo o 11é Aé o movimento negro unificado e antes
chegando aqui eu tive contato muito grande com o CEDENPA,
inclusive fui coordenador cultural, escrevi uma pega junto com outras
pessoas Face Negra Face, contando toda histéria do negro africano
desde de o arranque dele da Africa até os dias atuais. Depois nés
fizemos um grupo, Bambaré, arte e cultura negra, que também tinha
gue também tinha o papel de ndo sb falar nos termos religiosos, mas
nos termos culturais. E nesse contato com 0 movimento negro eu
também amadureci politicamente e achava que era necessario que
tivesse uma associacdo que tivesse esse cunho ndo s religioso mas
também politico (...). Eu sou um dos fundadores do CEDENPA, fiz
parte da construcéo daquele prédio, carreguei tijolo, carreguei bloco.
Militei no CEDENPA e acho que o CEDENPA hoje em dia no Brasil e
até em cunho internacional € uma entidade que tem um
reconhecimento mesmo porque tem um trabalho organizado, um
trabalho estruturado” ( Pai Edson Katendg, ‘ candomblecista’)
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A interacdo entre CEDENPA e AFAIA é forte ao ponto de pai Edson Katendé considerar

este Ultimo nucleo religioso do primeiro.

“ A gente tem uma ligacdo grande com o CEDENPA, na
realidade a gente considera, bem, a religido ndo fechada, mas um
nucleo, divide um nicleo, eu acho que a AFAIA, ela € como se fosse
um nucleo religioso do CEDENPA. Eu considero assim porgue 0s
‘axés’, todos os ‘axés’, o bloco Afro Axé Dudu, quando comegou,
quando foi sair, recebeu ‘ax€¢. Todo mundo vinha aqui comer as
coisas pra puder receber ‘ax€ e como 0 ‘orixd patrono do
CEDENPA ¢é ‘Xang®', entdo eles sempre ‘deram comida’ para
‘Xangd’ toda vez que o bloco Afro Axé Dudu saia.” ( Pai Edson
Katendé, candombl ecista)

Outra caracteristicada AFAIA € arealizagdo de atividades sociais e projetos envolvendo a
comunidade carente de Belém. Esses projetos sGo em sua maioria financiados pela fundagdo

Palmares ou por 6rgéos publicos como a prefeitura de Belém ou o Ministério da Cultura.

1.5.2. Realizagao de Projetos Sociais.

No conjunto sdo projetos que tém por finalidade ensinar nogdes de cidadania e divulgar
aspectos da cultura africana. O publico alvo é bem variado, atingindo desde criancas até pessoas
da chamada terceira idade. A maior parte desses projetos estdo sujeitos a liberagdo de verba

governamental ou dos grupos de Movimento Negro.

Pode-se destacar 0s seguintes projetos:

Escolinha do AFAIA —Publico Alvo: Infantil.

“ Bem a gente tem uma escola, agora o projeto ta parado primeiro
porque ta de férias e a verba que foi destinada pra gente ja encerrou” (pai
Edson Katendé, ‘ candomblecista’)

Projeto Capoeira e Cidadania — Publico Alvo: de 8 a 16 anos.

“O projeto é com Criancas de 8 a 16 anos. E um projeto de
capoeira, Capoeira e Cidadania. Entdo vao comecar a trabalhar a
capoeira, aimportancia da resisténcia. Tem 4 instrutores e ja chegou a Ter
40 pessoas fregiientando, no momento a gente t4 parado por falta de verba
(...), a verba ta sendo solicitada, a gente mandou o projeto de novo pro



Ministério da Cultura e Fundacdo Palmares (...). Capoeira e Cidadania
ajuda no resgate da capoeira que € uma luta, uma danca de origem afro e
tal. Eles sdo batizados aqui no terreiro.” (pai Edson Katendé,
‘candomblecista’)

Projeto das Quituteiras— Pablico Alvo: 3° Idade.

“Temos um grupo gque a gente entdo conseguiu implementar na
realidade e que é o seguinte. E o Projeto das tradicbes de comida afro,
exclusvamente comida afro. Entdo esse ai ja € um grupo fechado.
Mulheres, a gente quer trabalhar com terceira idade, mas pra se mostrar o
guanto a culinéria afro influenciou a culinaria brasileira especialmente a
paraense e a baiana. Entédo a gente tem as quituteiras, tem o projeto das
quituteiras que a gente tA em andamento pra puder fazer (...). SO estou
esperando verba. Apesar deja ter a estrutura de fogdo industrial, a gente ta
precisando organizar um pouquinho, aguardando verba” (pai Edson
Katendé, ‘ candomblecista’)

Grupo de Danca da AFAIA — Publico alvo: juventude.

“ E tem o grupo de danca do AFAIA, um grupo de danga muito
bonito, a gente fez algumas apresentacfes, inclusive a gente ja
apresentou na praca Waldemar Henrrique, ja apresentou na érea de
lazer da AFAIA, em Salinas. Esse grupo da AFAIA ensaia 3 vezes por
semana (...) misica e danca afro. S8o 16 pessoas que fazem parte do
grupo de danca. Tem pessoas do ‘terreiro’ de ‘Candomblé, sio
‘filhos-de-santo0’ e tem pessoas da comunidade, meninas da
comunidade, tem o pessoal da capoeira que participa do grupo de
danca.” (pai Edson Katendé, ‘ candomblecista’)

Por ultimo constata-se nessa rede a existéncia de um intercambio entre a AFAIA e alguns
paises africanos pois em 1995 a Prefeitura Municipal de Belém realizou um seminario na capital
paraense envolvendo atividades em comunidades remanescentes de quilombo que contou com a
presenca de autoridades da Africado Sul que ficaram hospedadas no terreiro sede da AFAIA.

E possivel perceber nesses projetos altos interesses ideoldgicos por parte desse grupo de
candomblecistas, que se propbe trabalhar préicas de cidadania com a comunidade afro-
descendente, exaltando aspectos da cultura negra e buscando contrair a identidade especifica do ser

negro.
1.6. Uma Tentativa Frustrada de Dialogo.

Apesar das tensdes e rupturas existentes no campo afro-religioso do Pard, notadamente em
Belém, curiosamente em algum momento, houve um inicio de didogo, impulsionado por agentes



55
externos. Foi 0 que aconteceu em 2001 quando a Fundacdo Palmares lancou uma pesquisa de
ressonancia nacional que no Pard contou com o total apoio do CEDENPA (Centro de Estudos e
Defesa do Negro no Pard).

Esta pesquisa visava, entre outras coisas, elaborar um senso com o intuito de conhecer
“quem somos e quantos somos’. Em Belém, este projeto e seu corpo de pessoa (pesquisadores,
resenciadores, equipe técnica etc...), foram apresentados as comunidades religiosas em meio a uma
solenidade publica realizada dentro de um terreiro, sede da AFAIA. Contou com a presenca de
membros da Fundagdo Palmares, representantes das entidades afro-religiosas e de pesquisadores
“africanistas’ nacionais ou locais (Jilio Braga- UFBA e Anaiza Vergolino- UFPA).

Naguele momento a Fundacdo Palmares conseguiu neutralizar as adversidades ao levantar
uma causa, a primeira vista de interesse comum. Os rancores gerados durante uma historia de
proximidades e rupturas foi temporariamente relevado e os representantes de cada instituicéo civil
se colocaram & disposi¢do dos pesguisadores, abrindo seus arquivos e dando aencdo ao corpo de
ressenciadores e equipe técnica do CEDENPA.

Os resultados preliminares que tal pesquisa revelou foram fundamentais para uma possivel
tentativa de harmonizagéo entre esses grupos. Constatou-se que diversas ‘ casas-de-santo’ da capital
paraense foram fechadas em func@o da conversdo de seus lideres a Igrejas Evangélicas Neo-
Pentecostais.

A preocupagdo comum com os rumos das religides africanas em virtude do aumento
consideravel da bancada evangélica na Camara Municipal de Belém, levou os religiosos locais,
capitaneados pelo CEDENPA, a se articularem com um vereador local, Ildo Terra, da bancada do
PT (Partido dos Trabalhadores), com o intuito de fazer reivindicagbes em nome da comunidade
religiosa afro-paraense. Essa causa gerou a necessidade de coesdo, afinal, o inimigo encontrava-se
fora dos limites do universo em questdo. Néo se tratava de defender a ‘Mina’, a ‘Umbanda ou o
‘Candomblé’, mas sim lutar pelo direito de professar uma religido que havia conquistado seu
espaco e agora sofria retaliagdes plblicas™.

Realizaram-se entdo diversas reunides na sede do Intecab (Casa de M& Nanjetum). O
objetivo era definir propostas a serem apresentadas a Camara Municipal de Belém. A FEUCABEP
foi convidada e se fez presente com um representante oficial, que apesar de ‘mineiro’ teve atuagdo
brilhante tanto no cendrio da Camara, quanto naquele universo do ‘Candomblé€', especialmente pelo
tom de seu discurso essencialmente politico e conciliatorio ao dizer: “ as portas da FEUCABEP

1 E comum observar desrespeito s religides de matriz africana durante os diversos programas de televisio propagados
pel as emissoras evangélicas como por exemplo o “Fala que Eu te Escuto”.
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estdo abertas para unir e ndo para desagregar” (pai Rilkin Rodrigues, ex- Relagdes Publicas da
FEUCABEP). A recepcdo foi cordial e o didlogo harménico.

Todavia essa aparente harmonia pouco durou, um problema interno da Federacéo desligou
da mesma seu representante oficial 0 que conseqiientemente gerou o afastamento temporério desta
entidade das discussdes ocorridas na Camara dos Vereadores. Alguns membros do proprio Intecab
acusavam um de seus lideres de se apropriacdo da causa para o favorecimento de sua imagem
pessoal.

Outra momento nada pacifico de didlogo diz respeito a0 simpdsio promovido pelo
CEDEMPA e a Fundagdo Cultura Palmares e Departamento de Antropologia da UFPA intitulado
“Religiosidade e Religides de Matriz Africana no Brasil/ Pa” .

Este smpodsio foi formado por duas mesas redondas. A primeira era composta por
representantes de cada uma das instituicbes civis defensoras das religibes afro-paraenses
(FEUCABERP, Intecab, AAl, UT e AFAIA), que tinha por funcéo fazer exatamente um apanhado
geral sobre a histéria e as atividades de cada uma delas.

A segunda mesaredonda chamou-se “ Estudo de Religides de Matriz Africana na
Amazonia” e foi composta principalmente por académicos das é&reas da antropologia, da histéria e
da filosofia. Seu objetivo era informar ao publico sobre da producdo académica local acerca da
tematica em questéo.

Tratava-se de um evento aos moldes académicos, a primeira vez em que os principais pélos
de poder religioso se encontravam num mesmo recinto com oportunidade de dizerem a publico o
porqué de suas existéncias. Em lugar de falarem como um universo afro coeso, velhas pendengas
acabaram sendo expostas e a animosidade se acirrou. O debate que deveria versar sobre formas de
organizagdo consistiu em pesadas criticas a FEUCABEP. Nesse momento vieram a publico todos os
ataques e cobrancas de parte dos ndo federalizados. Esse evento, em nossa andlise, foi uma das
expressdes culminante na disputa pelo poder simbdlico. Havia necessidade de se questionar em
publico a legitimidade da casa mater para tentar enfraquecé-la. A titulo de conclusdo afirmamos
que este ainda € um campo em redefinicdo que merecera uma revisita posterior.
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Capitulo 2:
A Histéria da Federacéo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-

Brasileiros do Estado do Para como um Objeto de Disputa.

Observando a trgjetéria de vida da FEUCABEP podemos conhecer a prépria histéria do
campo religioso afro-paraense, suas redefinicoes, a chegada de novas formas de culto, diferentes da
tradicional ‘Mina Paraense; a tentativa dessas vertentes galgarem legitimidade nesse espaco
alienigena, 0 nascimento de cada uma das novas instituigdes, surgidas para fazer frente a
FEUCABEP e outros eventos.

Pode-se dizer que a histéria da Federagdo esta dividida em dois grandes periodos. O
primeiro se caracteriza pela tentativa de estruturacdo e estabelecimento no terreno religioso local. O
segundo, por sua vez, € marcado por disputas acirradas por espaco e poder dentro da ingtituicdo e
por diversas rupturas. Cada um desses periodos esta dividido em gestdes presidenciais. O primeiro
periodo conta com as gestdes Jodo Cardoso e Esmeralda Almeida e o subsequiente € formado pelos
governos de Julia Gaia Mendes, Juvenal Barbosa e Antonio Gomes da Cruz.

2.1. A Géneseda FEUCABEP como uma Tentativa de Ordenacéo e

Controle.

Anaiza Vergolino em sua dissertacdo de mestrado intitulada “ O Tambor das Flores’ (1976)
se refere ao periodo de génese da Federacdo como sendo de “legalidade compulsoria’. Segundo a
autora aé a fundacdo da Federacdo, ocorrida em 1964, um grande nimero de estabelecimentos
religiosos ( ‘searas, ‘terreiros, ‘tendas e ‘cabanas’) funcionava aleatoriamente, mediante a
concessdo de licengas especiais da policia (Vergolino, 1976: 76).

Essas casas de culto estavam atreladas & 3° Delegacia que também cedia licencas de
funcionamento a casas de prostituicéo, boites e outras formas de entretenimento. Vergolino ainda
completa que para serem expedidas tais licengas, as liderangas religiosas precisavam lancar méo de
suas relagfes pessoais com pessoas de prestigio e influéncia social ou politica na cidade de Belém,
gue se empenhavam junto as autoridades, no sentido de conseguir autorizagdo provisoria para
realizagcdo detoques. A cada festa de santo a ser redlizada, o chefe de terreiro precisava submeter-se
ao incomodo de solicitar uma licenca

Sem nenhum 6rgdo para congregé-las, ordené-las e protegé-las, as ‘ casas-de-culto’ estavam

sujeitas a perseguicdo policial, o que é lembrado de maneira vivida pelos federalizados. “ A policia
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vinha, rasgava tambor, prendia ‘pai-de-santo’,” mae-de-santo’, ‘vodum’ se tivesse” (Edilson
Oliveira)

Vergolino revela também (1976), que era comum o envolvimento das ‘casas de cultos em
noticiarios escandalosos, publicados em jornais de grande circulagdo da cidade, que narravam
gueixas de barulho, desordem, bebedeira, pederastia, lesbianismo, escandalos passionais etc...

O atua presidente da FEUCABEP, Antonio Gomes da Cruz, que acompanha a instituicéo
desde sua fundagdo, se refere a esses episddios como “ um excesso de safadeza dos pais e mées de
santo onde tava havendo queimacao de cliente e até morte nesse tempo” .

Para coibir as irregularidades religiosas e escapar da policia, um grupo de religiosos
coordenado por Manoel Colago Veras e Jodo Cardoso convenceram o chefe de policia a fundar uma
Federacdo que tivesse por objetivo manter a ordem dentro do universo afro, para com iSso retirar
essareligido da guarda da policia

“Foi mais por uma questdo de tirar a policia do nosso
caminho, que quem mandava nos terreiros e nas searas era a policia.
Se ela ndo deixasse reunir e 0 ‘pai-de-santo’”’ ou a ‘mae-de-santo’
insistisse em reunir seria até preso como foram alguns. Algumas vezes
eu fui intervir para soltar. Entdo por causa disso nos achamos de nos
unir mais para fundarmos um 6rgéao gque pudesse afastar a policia. A
policia num manda em religido nenhuma. (...) comecamos a fazer as
primeiras reunides, jA sdo falecidos 0s primeiros que comecaram
comigo a fazer as primeiras reunides como o Manoel Colago Veras,
um pai-de-santo maranhense radicado aqui (cidade de Belém). Até que
nGs conseguimos congregar um numero para fundar, fundamos dentro
da prépria policia, fundamos a Federacdo dentro da prépria policia”
( Pai Jo&o Cardoso, mineiro, primeiro presidente da FEUCABEP)

Consta nas entrevistas, que os religiosos afro-brasileiros se reuniram para pensar 0 processo
de fundacdo da FEUCABEP, algumas dessas reunides ocorreram dentro de importastes ‘terreiros
como o da‘Cabocla’ Yacira

“ NO6s, um grupo de ‘pais-de-sant0’ que a maioria ja partiu, ja
‘atravessou o Olu’, j& morreu, ja ‘cufou’, resolvemos se reunir na
minha casa. Nessa época a casa da ‘cabocla’ Yacira estava localizada
na rua da FEB (Forca Expedicionaria Brasileira), na primeira
passagem de quem vai de SAo Brés para c4, hoje chamada Jutai®.
Entdo nds reunimos l& com um grande her6i, com um incansavel
trabalhador, Manoel Colago, que dentro de nossa * casa’, com outros
‘pais-de-sant0’ para evitar as constantes invasdes da policia e foi

“2 A Travessa Jutai desemboca na Avenida Almirante Barroso, porta de entrada da cidade de Belém, prolongamento da
Br 316.
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escalada inclusve um delegado pra nos acompanhar em alguns
‘terreiros pra ver se tinha condigdes mesmo de fundar a Federacao.
Essa Federacdo foi fundada exatamente no dia 26/08/1964. (Pai
Airton Soeiro,” mineiro’, Membro do Primeiro Conselho Religioso da
FEUCABEP)

Se por um lado os religiosos se sentiam, de certa forma, agredidos pela necessidade de
submeter seus rituais e sua fé a instancia policial, por outro o Governo Militar instalado em 1964
também via nos ‘batuques um foco de desordem que contrariava a ideologia do sistema
(Vergolino, 1976). Acirrava o controle as ‘ casas de santo’ tornando mais dificil ainda a autorizacéo
das licencas de funcionamento. Assim, a idéia de se fundar uma Federacdo foi imediatamente
acatada pela policia

O Chefe de policia convocou os principais donos de ‘terreiros da época para uma reuniao
que discutiria a fundagdo de uma associagdo de carder civil cuja funcdo seria coibir abusos e
controlar as ‘casas-de-culto’. (Vergolino 1976:90). Criou-se entdo, dentro da Secretaria de
Seguranca Publica a Federagdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do
Pard, desde seu inicio sediada a Travessa Itorord, atual Enéas Pinheiro 446, bairro da Pedreira. Ela
veio atender as necessidades tanto dos religiosos quanto do Governo Federal colocando, de certa
forma, as tdo descentralizadas religides afro-brasileiras ao lado do Governo Militar, conforme a
narrativa abaixo:

“Velo a revolucédo, entdo quem tava do lado da revolucéo
tinha forca e nés estdvamos, nds estdvamos. Ai nos fundamos dentro
da 22 Delegacia, dia 26 de agosto de 1964. No ano da revolucgao. E ai
organizamos 0s Conselhos, Conselho Deliberativo, Conselho do
Ritual que tinha a autonomia para falar sobre o santo, o proéprio
nome t& dizendo, sobre o ritual, os dogmas, essas coisas’ (Pai Jodo
Cardoso, “ mineiro”, primeiro presidente da FEUCABEP)

Ao associar-se a0 Governo Militar, instituicdo incipiente ganhou o respaldo do Estado e
assumiu para si a ideologia de ordenamento implantada pelo mesmo. Essa postura confere a
Federacdo o respaldo para submeter os religiosos afiliagdo e usar de mecanismos de controle muito
préximos aqueles outrora combatidos, tais como: confisco de tambor, fechamento de terreiro,
perseguicdo. As atribuicdes que a recém criada FEUCABEP ganhou confundiram-se com a entéo
ideologia estatal tendo, ela mesma, posteriormente, ganhou simbolos como bandeira e hino.

“ Como nos tavamos na Ditadura, a gente tinha autoridade.
Ent&o chegdvamos nos terreiros e pediamos a carteira. As vezes sO 0
‘pai-de-santo’ tinha. Entdo o que acontecia? — Para o tambor. O
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tambor vai tocar até certas horas. De amanhd em diante, procure
tirar a carteira de seus ‘filhos-de-santo’ ou entéo o ‘terreiro’ néo
abre. Mas era ditadura, a gente tinha autoridade, a gente tava com a
autoridade. Com a democracia ndo. Com a democracia caiu, n0s ndo
temos esse tipo de autoridade.” (Anténio Gomes da Cruz, presidente
da FEUCABEP)

Ap6s a fundagdo da FEUCABEP, coube entdo aos fundadores a tarefa de estruturacéo
fisica e ingtitucional da mesma. Isso aconteceu principalmente no decorrer do mandato dos
presidentes Jodo Cardoso e Esmeralda Almeida.

2.1.1. Governo Joao Cardoso: Os Primeiros Passos de uma Nascente I nstituicao.

Jodo Cardoso é um Praticante do culto de ‘Mina, hoje cego e afastado de suas atividades
religiosas. Iniciou-se com Boarneges Guimardes. Era funcionério publico de uma autarquia de
navegacdo denominada ENASA (Empresa de Navegagdo da Amazonia S/A). Foi uma das
liderancas responsaveis pela fundagdo da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Para

Presidiu a primeira Junta Governativa que esteve a frente da FEUCABEP durante o ano de
1964 e teve seu mandato prorrogado aé 1969. Podemos afirmar que seu mandato foi dividido
primeiro com Manoel Colago Veras - 0 segundo secretério geral da Federacdo — e apds sua partida
para 0 Rio de Janeiro, com o entdo tesoureiro e atual presidente Antdnio Gomes da Cruz, que o
substituia nas frequientes viagens a servico.

Duas caracteristicas marcaram este mandato: A luta contra a perseguicdo policial e a
estruturagéo dos 6rgéos internos da FEUCABEP. Vergolino (1976) nos diz que logo no inicio da
instituicdo, formaram-se duas juntas. Uma Governativa, que vigorou de 1964 aé 1965 e outra
Executiva, cujafuncdo erajustamente a de criar os 6rgados internos da FEUCABEP dentro do prazo
de seis meses. Foi a segunda Junta quem elaborou o primeiro Estatuto da FEUCABEP que definia
0s objetivos do nascente 6rgdo, suas categorias de sdcios, e os poderes da nascente associagao
guais sejam:

Superior Conselho do Ritual cujo objetivo era padronizar os cultos praticados nos

‘Batuques . Composto por treze membros e um suplente.®®

“3 O primeiro Superior Consalho do Ritual da FEUCABEP era formado por: 1- Jodo Batista Cardoso, 2- Manuel Colago
Veras, 3- José Ribeiro Fernandes, 4- Maria de Nazaré Aguiar, 5- Jodo Roberto da Silva, 6- Inez Ferreira da Conceigao,
7- Francisca Fiock dos Santos, 8- Carmelina Amancio Neto, 9- José Ferreira, 10- Carlos Correia Seixas, 11- Maria
Raimunda Sampaio, 12-Maria da Conceli ¢do da Silva, 13- Raimundo Luis Gomes e 0 Suplente Airton Soeiro.
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Assembléia Geral- Orgdo de deliberacdo que representa o poder maximo dentro da
FEUCABEP. Constitui-se por sicios fundadores e efetivos e possui uma mesa diretora
de trabalhos composta por um presidente, um vice presidente, primeiro e segundo
secretérios todos eleitos a cada sessao.
Conselho Deliberativo®. E um 6rgdo de deliberaciio composto de sete scios fundadores
e dois suplentes que elegem entre s um presidente e um secretério.*
Conselho Fiscal. Também é um 6rgdo deliberativo, composto por trés membros que
escolhem entre si um relator™.
Diretoria Executiva. Formada por um presidente, um vice presidente, um primeiro
secretario, um segundo secreté&rio, um tesoureiro, um diretor de sede, um diretor de
patriménio e um diretor de relagdes publicas. Possui competéncia administrativa Geral
como cumprimento dos estatutos e previsdo orcamentaria.

Cada um dos membros da Diretoria possui funcdes especificas; ao presidente cabe o dever de
convocagdo e representagdo, o direito de resolver casos considerados urgentes, dando
conhecimento a Diretoria. Ele € o ordenador de despesas (assinatura de chegues, ordem de
pagamento etc...). O vice-presidente tem as mesmas fungdes, atuando apenas em substituicdo; os
secretarios tém competéncia burocrética; o tesoureiro tem a responsabilidade de guardar valores e
titulos além, de arrecadar e organizar arenda da instituicdo (Vergolino, 1976:92).

Foi durante a Junta Governativa, mais exatamente no dia 10 de setembro de 1964, que a
FEUCABEP se filiou a CONDU (Confederacdo Espirita e Umbandista do Brasil). A junta
Governativa se extingue e 0 mandato de Jod& Cardoso é prorrogado por mais quatro anos,
terminando em 19609.

Deste mandato, Anaiza Vergolino (1976) destaca alguns acontecimentos importantes tais
como a criagdo dafiliagdo obrigatéria de todos os médiuns pertencentes as ‘ casas de culto’ filiadas
a Federacdo, criacdo de servicos assistencialistas (médico e juridico) bem como a fixagdo de taxas
de auxilio funeral.

Foi neste mandato também que aconteceu a primeira ruptura; um grupo de ‘pais e maes de
santo’, em sua maioria comerciantes de classe média adeptos do culto de ‘Umbanda’, comegaram a

se mobilizar no sentido de retirar a sede da FEUCABEP do, a época inospito e periférico, bairro da

“ Este Conselho foi extinto durante o governo de Juvenal Barbosa.

> O primeiro Conselho Deliberativo era formado pelas seguintes pessoas. Presidente- Agripino Dias Carvalho, Vice-
Presidente- Maria José Alves da Silva, Primeiro Secretd&rio- Nelson da Silva Figueiredo, Segundo Secreté&rio- Maria
Zenaid Nariff Chaves, demais participes- Carmem Léia da Silva e Aurénia Guimar@es Simdes. Na ata da Assembléa
Geral de 6/03/1965 foram apontados mais dois nomes para este conselho o0 que extrapolaria o nimero garantido pelo
estatuto. S8o des Carla Aguiar e Carlos Seixas.

“6 Nz sabemos ao certo quem foram os primeiros membros deste Conselho.



62
Pedreira. Neste sentido, durante o ano de 1965, alugaram uma sala no centro comercial de Belém®,
onde passou a funcionar a Federacgéo.

No entanto, o principal fundador da FEUCABEP, Manoel Colago Veras, nesse mesmo ano,
mudou-se para 0 Rio de Janeiro e com isso surgiu a possibilidade da compra de seu ‘terreiro’,
antiga sede da nascente associagdo. Uma ala dos associados, em sua maioria ‘mineiros’, aparecem
nas atas como tendo apoiado o retorno da FEUCABEP para o antigo bairro.

O teareiro de Manoel Colago foi comprado e a sede da FEUCABEP se instalou
definitivamente ali. Em virtude disso, o grupo de ‘umbandistas’ afeitos a idéia da permanéncia da
FEUCABEP no bairro comercial, rompe com a casa mater e funda outra congregacdo intitulada
Ordem Paraense da Umbanda Crista™,

Congta nas Atas da Assembléia Geral da FEUCABEP que data deste mandato também a
compra de mobilia e a criagdo dos seus simbolos tais como a bandeira e as armas da Federagéo.
Vergolino (1976:100), destaca ainda a perenidade da diretoria, com constante troca de membros
sgja por desisténcia, seja por irresponsabilidade, sgja por cassagdo, ou falecimento. Seguindo a
listagem cedida pela autora pode-se constatar atroca do vice-presidente, Manoel Colago Veras, por
falecimento; do primeiro e segundo secretérios, por dissidéncia. O tesoureiro foi cassado por ter
dado desfalque na sede; uma Conselheira do Superior Conselho do Ritual — a mais velha * mée-de-
santo’ de Belém (mée Doca)- foi substituida por falecimento e assim sucessivamente.

Se por um lado as atas da Assembléia Geral e as preciosas informagtes contidas no “ Tambor
das Flores’ caracterizam esse periodo como sendo fundamental do ponto de vista estrutural, as
narrativas dos principais socios fundadores — como o primeiro presidente Jo& Cardoso e o atual
presidente Anténio Gomes da Cruz — atribuem como principal caracteristica desse periodo a luta
contraa perseguicao policial, atentativa de retirar as religifes afro-brasileiras da alcada da policia e
posteriormente, a dificuldade encontrada na tentativa de ordenacéo e normatizacéo dos cultos.

2.1.2. Governo Esmeralda Almeida: Um M andato para Cair no Esgquecimento.

Sobre Esmeralda Almeida pouca coisa € dita. O seu mandato é quase ignorado durante as
narrativas sobre a tragjetéria histérica da FEUCABEP. Seu nome aparece pela primeira vez nas atas
da Assembléia Geral desta instituicdo justamente no dia 26 de agosto de 1969, durante uma secéo
de aniversario da sede onde a mesmarecebia o cargo de presidente da FEUCABEP.

4" A sede da FEUCABEP | ocalizou-se durante um ano na Avenida Sanador Manuel Barata n® 513.
8 Ver Vergolino, 1976.
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A chapa que passou a comandar a Federac&o a partir de 1969 era composta por duas grandes
‘umbandistas’ pois a vice presidente de mée Esmeralda foi mée Julia Gaia Mendes (mé&e Neném
Gaia). Todas as informagdes acerca desse mandato, que termina numa cassagdo ocorrida no ano de
1973, foram retiradas do “ Tambor das Flores’ (Vergolino, 1976:100).

Consta que tratou-se de um mandato cheio de irregularidades como por exemplo o excesso de
pessoas no Superior Conselho do Ritual, que deveria funcionar com apenas treze membros e na
verdade continha mais de quinze e o afastamento de pessoas de seus respectivos cargos seja por
motivo de rentincia provocada por fofocas internas, seja por irregularidades.

S80 trés os eventos importantes que podem ser enumerados nesse mandato. S&o eles. A
eleicdo de um delegado que representaria a Federagdo Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do
Pard junto a CONDU. Tendo sido indicado, em 1966, o nome de Antdnio Gomes da Cruz, pessoa
de extrema importancia na organizagdo burocrética da casa de Manoel Colaco Veras (organizagdo
de toque e assuntos de bastidores tais como arrecadacéo de verbas que viabilizasse os toques), que
0 acompanhou no processo de fundagdo da FEUCABEP.

O segundo evento de fundamental importancia a ser destacado neste mandato diz respeito a
intensificagdo do processo de normatizagcdo e definicdo de liturgias das diversas vertentes dos
cultos afro-brasileiros. O Superior Conselho do Ritual sente necessidade de separar os rituais e as
doutrinas especificas de cada vertente de culto, de forma que um ‘umbandista ficava
terminantemente proibido de tocar tambor.

Vergolino (1976:99) diz que data deste periodo a criacdo de testes de admissdo instituidos
pela FEUCABEP como uma espécie de “vestibular da umbanda’. O religioso era obrigado a se
filiar a esta instituicdo mas para que isso ocorresse ele se submetia a uma sabatina realizada por
uma especie de banca julgadora que o inquiria, de acordo com o questionério especifico de sua
nacdo. Também constata-se a realizacdo de cursos e palestras sobre as vertentes das religides afro-
brasileiras, proferidas por pessoas consideradas especialistas em cada ramificagéo de culto.

O mais importante incidente deste mandato, Unico recordado pelos contemporaneos durante
as entrevistas diz respeito ao precoce término desta gestdn. O mandato de mée Esmeralda Almeida
foi cassado em virtude de um desfalque dado pela mesma, na associagdo. Nos informa o “ Tambor

dasFlores’ que:

“ Em viagem que fez ao Rio de Janeiro, aquela presidente
levantou na Confederacdo Umbandista do Brasil, um empréstimo em
nome da Federacdo Umbandista do Par&. A verba foi liberada mas a
mesma foi retirada e depositada na conta particular da presidente. O
tesoureiro descobriu a irregularidade, denunciou aos poderes



competentes de modo que a presidente foi cassada e substituida pela
vice-presidente que desta forma termina 0 seu mandato” (1976:99)

Esmeralda Almeida ainda tentou se livrar da acusacéo afirmando que o empréstimo havia
sido pessoal e que ela mesma dera seu carro particular como garantia a CONDU. Na ata da
Assembléia Geral do dia 26 de agosto de 1971, ela, numa tentativa de fuga, entra com pedido de
licenca para tratamento de salide e logo coloca seu cargo a disposicdo. No entanto a Assembléia
Geral vota pela permanéncia da mesma na sede. Um més depois a Assembléia é informada de outra
divida contraida por Esmeralda, esta junto a prépria FEUCABEP, que também ndo fora saudada.
Sendo assim, no dia 24 de setembro de 1971 essa ‘méde-de-santo’ é destituida da presidéncia que
passa a ser assumida por Julia Gaia Mendes, a sua vice-presidente.

2.2. FEUCABEP: um Objeto de Disputa.

Uma vez completamente estruturada, tendo seus Conselhos definitivamente criados e seu
poder legitimado perante a comunidade religiosa afro-brasileira local, tem inicio uma sucessdo de
disputas pelo poder hegemdnico dentro da instituicdo. Dominar a Federacdo durante os anos
setenta, oitenta e inicio dos anos noventa € dominar o préprio campo afro-paraense que, apesar da
homologacdo da liberdade de culto garantida pela constituicdo de 1988, ainda busca respaldo
através dafiliag8o a esta ingtituicéo.

Sendo assim, tem inicio um longo periodo de conchavos e alian¢as que garantam poder
simbdlico suficiente esses grupos emergentes para retirar a direcdo da FEUCABEP das méos do
grupo de velhos que a preside, desde sua génese, contando apenas com mudanca de nomes.

Todas as tentativas, até aqui foram frustradas, e na impossibilidade de permanecerem a
frente da casa mater, 0s grupos emergentes rompem com a mesma, fundam outras instituicoes e
partem para 0 ataque a imagem e ao poder da FEUCABEP. E principalmente sobre esses

conchavos, essas aliangas e posteriormente essas rupturas que falaremos a seguir.

2.2.1. Governo Neném Gaia: Um Periodo de Transi¢ao.

A senhora Julia Gaia Mendes, ou md Neném Gaia, assume a presidéncia da FEUCABEP
em meio a uma confusdo de dedtituicdo da presidente e termina esse mandato sem maiores
atribulacbes em 1973, quando, em nova eleicdo e ela é entdo eleita presidente, iniciando, neste ano,
seu préprio mandato. M&e Julia Gaia Mendes é ainda reeleita durante o ano de 1978 e 1982

prorrogando sua gestéo até 1985.
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Mae Neném Gaia, € uma ‘umbandista bonachona; senhora de classe média que habita em
um bairro nobre de Belém onde funciona sua tenda intitulada “Olhar de Jesus’. Ela assumiu a
presidéncia da FEUCABEP, no entanto sua religido e seus afazeres domeésticos lhe tomavam
grande parte do tempo obrigando-a a deixar parte das atribui¢es institucionais a cargo do, entéo
tesoureiro e atual presidente, Antdnio Gomes da Cruz e de seu secretario geral Raimundo Rels.
Estabeleceu-se na FEUCABEP uma espécie de regime parlamentarista onde a mée Neném Gaia
assumiu o posto de presidente, mas quem na verdade se encarregou dos assuntos burocréticos era
uma espécie de primeiro ministro, cargo este ocupado por Cruz*.

Durante o seu mandato a Federacdo ja estava institucionalmente estruturada, ja possuia
legitimidade no cenédrio religioso local. Sendo assim, tem inicio uma fase de disputa por cargos de
destague dentro desta instituicdo. Dominé-la era ter poder de normatizar, mandar fechar terreiros,
era dominar o campo religioso paraense, era ter visibilidade em nivel estadual. Despontaram, a
partir de 1973, em meios as Atas de Assembléia Geral nomes de grande importancia para a historia
da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Parg, e consegiientemente, para
apropria matriz africana do Para

A diretoria que passa a governar a FEUCABEP era composta por pessoas como Astianax
Gomes Barreiros, o primeiro paraense feito no ‘Candombl€’ baiano que assumiu a vice-presidéncia
da instituicdo. Podemos, através de seu nome, perceber a génese da redefinicdo do universo afro
brasileiro local. Se anteriormente todas as pessoas de destaque dentro da Federagdo estavam
divididas entre ‘umbandistas e ‘mineiros, agora vemos um importante ‘candomblecista >
ocupando o segundo cargo de maior destaque na instituicéo.

Como vice-presidente pai Astianax comega a pleitear, de maneira surda, espagco para o
‘Candomblé’ dentro deste territério alienigena. Durante a década de oitenta conseguiu autorizagéo
para a iniciagdo de um ‘barco’ de Candomblé dentro do barracdo da FEUCABEP, todavia essa
requisicdo de espaco ainda ndo é suficiente pois 0 novo modelo de culto ainda ndo possui forca
nem pessoal para garantir sua legitimidade.

Outro nome que comegava a aparecer em diversas atas da Assembléia Geral é mae Celina,
‘filha-de-santo’ de um importante ‘mineiro’ paraense o0 pai Benedito Saraiva, o Unico ‘filho-de-
santo’ ‘feito’ por Manoel Colago Veras. Essa senhora, que foi introduzida na FEUCABEP por seu
‘pai-de-santo’, alcangou certa visibilidade em nivel municipal gracas a realizagdo de um festival,
com ares de espetaculo, realizado inicialmente na praia do Cruzeiro distrito de Icoaraci, municipio

“9 Cruz éaforma pelaqual Antdnio Gomes da Cruz é conhecido no universo afro-paraense.
0 pai Astianax Gomes Barreiros, vulgo Prego, possui notoriedade por ter sido o primeiro ‘pai-de-santo’ paraense a
iniciar-se no ‘Candomblé baiano e por possuir uma rede de relagdes que agrega ndo sO os religiosos oriundos de
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de Belém®’. Este festival foi criado por um grupo de religiosos, do qual fazia parte mée Celina, que
se uniu a jornalistas e radialistas. Seus dirigentes fundaram uma associagdo ndo institucionalizada
denominada Associacdo dos Amigos de lemanja.

Primeiramente mae Celina procurou incorporar 0 Festival de lemanja ao calendario
litirgico da FEUCABEP o que foi rechacado mediante a reprovacéo, por parte deste 6rgéo de
alguns aspectos litlrgicos do Festival, como a sua redizacdo em agua doce e o proprio home
“fetival”.

Depois disso, por muitas vezes mée Celina tentou aproximar da FEUCABEP todos os seus
aliados. Um deles, o jornalista Paulo Ronaldo procurou a cupula da FEUCABEP a fim de lancar
proposta de construgdo de um centro habitacional dos ‘umbandistas que corresponderia a
construcdo de residéncias e de uma grande area central que serviria de templo comunitério onde
todos os cultos poderiam, em dias alternados, redizar rituais. Tal projeto seria financiado pelo
Banco Nacional de Habitacdo e pela Prefeitura Municipal de Belém que seria doadora do terreno
(Vergolino, 1976: 18-19). A proposta ndo foi aceita pela FEUCABEP sob a alegacéo de que essa
idéia de centro religioso comunitério causaria brigas e o incdmodo gerado pela necessidade de se
retirar ‘macumbeiro’ da priséo.

Apesar disso, mée Celina ainda trava quase dez anos de disputa por poder dentro da
FEUCABEP, galgando cargos em seus Conselhos™. Membros da AAI (Associagdo dos Amigos de
lemanjd), conquistaram a direcdo do jornal desta ingtituicdo e finalmente pleiteando lugar de
destaque na Junta Governativa que sucede este mandato.

Por vezes, mde Celina, chega a preterir a propria AAl, como demonstra Jodo Simdes
Cardoso Filho em seu trabalho intitulado “ Uma Rosa a lemanj&” : “ Mae Celina ndo comparecera
ao terceiro festival de 1973 (...) ela participara junto com o pessoal da Federacdo da’ obrigacéo’
de lemanja em Salinas, realizada pelo seu pai-de-santo, ja presidente do Conselho do Ritual”
(1997:97).

Este autor ainda nos mostra que durante a segunda metade da década de setenta comega-se a
cogitar a possibilidade de oficializar a Associagdo dos Amigos de lemanj4, através do registro civil.
Todavia, essa idéia foi adiada uma vez que isso poderia causar problemas com a Federacéo.

No ano de 1982, o presidente da AAI precisou vigjar para realizar um curso de dois anos

fora de Belém, nesse momento, mée Celina assumiu a presidéncia da mesma mas novamente a

‘terreiros’ nacionalmente conhecidos, a exemplo do [1é Op6 Afonjd, bem como pesquisadores de destaque e jornalistas
como é0 caso de Pierre Verger e José Mederos.

°1 Depois esse festival foi transferido para outro distrito de Belém chamado Outeiro, para maiores informagdes ver
Cardoso, 1999.
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pretere haja vista que o cargo por ela ocupado no Supremo Conselho do Ritual da FEUCABEP Ihe
ocupava tempo integral. Ou seja, podemos perceber que o grupo de Mé&e Celina passa todo o
governo de mée Neném Gaia pleiteando espaco dentro da Federacao.

Outro nome a ser destacado nesse jogo de disputa por poder dentro da FEUCABEP € o de
Raimundo Reis que assume cargo de Primeiro Secretério na eleicdo de 1973 e em 1978 é elevado
a0 cargo de secretario geral da FEUCABEP. Nas atas de Assembléia Geral ele aparenta ser uma
pessoa muito préxima a mae Neném Gaia. Em 23 de agosto de 1973, por exemplo, ele enalteceu a
presidente recém eleita afirmando serem amigos. Em 1978, ano da Segunda eleicdo de mée Julia
Gaia Mendes |he é conferido o titulo de socio benemérito desta ingtituicdo. Consta inclusive que
teve um envolvimento amoroso com uma ‘filha-de-santo’ de sua ‘casa’ que seria Secreté&ria da
Federacéo.

Os problemas envolvendo seu nome tém inicio na ata da Assembléia Geral de 26 de agosto
de 1985 em meio ao discurso inflamado de pai Hyder Lisboa no qual o mesmo acusa Raimundo
Reis, entdo Secretario Geral da FEUCABEP, de se dizer proprietario da mesma. Na ata
subsequiente de 14 de setembro de 1985, 0 mesmo pai Hyder Nazareno Lisboa se refere a um
escandalo que aconteceu dentro da FEUCABEP, em virtude do envolvimento amoroso do senhor
Raimundo Reis, vulgo Raimundinho com a secretéria de nome Jarina. Esta ata ainda informa do
afastamento de mée Julia Gaia Mendes do cargo de presidente da instituicéo e da posterior eleicéo
de uma Junta Governativa que estaria a frente da FEUCABEP a partir de ent&o.

Neste documento consta que enquanto ocorria a eleicdo para a Junta Governativa, 0 senhor
Raimundo Nonato Reis, havia deixado a sede da Federacéo levando consigo todos os documentos
da mesma. Cria-se um tumulto na Assembléia Geral e alguns de seus membros, dentre eles o
senhor Amauri Silveira, aliado de mée Celina, sairam ao encal¢o do senhor Raimundo, trazendo-o
de volta e fazendo-o devolver os documentos roubados aos arquivos.

Foram as confusBes promovidas pelo Secret&rio Geral que afastaram do cargo de presidente
a bonachona senhora Julia Gaia Mendes, mas as atas ndo deixam claro quais os reais problemas
ocorridos dentro da Federacdo envolvendo o entdo Secretério Geral. O atual presidente, Antdnio

Gomes da Cruz, durante de entrevista afirma que:

“ Por olho gordo do Secretario Geral, ele inventou uma
trambia pra cima de mim, eles querendo mi butar pra, pra fora,
inventou uma tramdia pra cima de mim que eu ndo podia mais ser
tesoureiro. Ele queria dar o lugar pra secretaria que tinha um caso
com ele. Deu um rolo dum tamanho dum bonde, onde houve uma

2 Em 1977 mée Célia assume cargo de conselheira do Supremo Conselho do Ritual da Federacdo. Em 1978 da
apresenta ao Conselho o Jorndista Amauri Silveira, reporter de um jorna de grande circulagdo na capital paraense
denominado “O Liberal” que passaadirigir o jornal interno da Federagéo intitulado “O Culto da Umbanda’ .



68

Assembléia Geral grande onde quem acabou saindo foi eles e eu fiquel
como Diretor Administrativo” (Anténio Gomes da Cruz, presidente da
FEUCABEP)

. Apesar de Antdnio Gomes da Cruz ndo deixar explicito que tipo de “armagcdo” o
Secretario Gera tramou para ele, a dita ata do dia 26 de agosto de 1985, a Ata da Assembléia
Geral da uma pista pois traz em seu bojo uma irregularidade na prestacdo de contas que, em si,
prejudicaria o tesoureiro Antonio Gomes da Cruz. Por causa disso, Juvenal Maranh&o Barbosa, um
militar, esposo de uma mée-de-santo federalizada e que pela primeira vez tem seu nome inscrito
nas atas, sugere que se eleve o senhor Antonio Gomes da Cruz ao cargo de diretor administrativo.

A tentativa do Secretario Geral de prejudicar Antdnio Gomes da Cruz fazia sentido pois
guerendo realmente assumir o poder dentro da instituicdo, nada seria tdo importante do que afastar
de ldaquele que a conhecia como a palma de sua méo e a acompanhava desde a sua fundagdo. Mas
a trgjetéria historica da FEUCABEP nos mostra que todos os politicos interessados em derrubar
Antonio Gomes da Cruz para galgar a presidéncia da instituicdo, perderam a eleicdo e foram
afastados da mesma

Ainda sobre o secretério geral Ralmundo Reis nos fala pai Jodo Cardoso:

“ O governo mae Neném Gaia foi bom, j& pro final, justamente
em 1985 é que comegaram a surgir certas coisas. Em oitenta e cinco o
secretario tava mandando mais que a prépria presidente. Era o
Raimundinho, chamavam Negrito para ele. Era tudo da Escola
Federal do Paré. Butou a amante dele |14 dentro como secretéria e os
dois que mandavam mais que a presidente (...). Ele utilizava o
prestigio dele para usar, a exploracdo como se diz de prestigio dos
‘terreiros’, dos ‘terreiros’, desfrutava de certos favores, beliscava uma
‘filha-de-santo’ aqui outra ali. (...) Eu fui a mde Neném pedir a ela
renunciar que tava havendo problema na Federacdo, eu era o
presidente da Assembléia Geral da federacdo. Ai, quando eu estava |4,
na casa de mde Nenen Gaia, eu estava tratando do assunto
telefonaram pra ela ndo renunciar. Tudo bem, eu agradeci e
convoquei uma Assembléia Geral, tinha muita gente querendo que ela
renunciasse pra puder tirar o Raimundo Negrito, Raimundo Rei's junto
com a amante dele 1a de dentro. Eu convoquel uma Assembléia Geral
pra dar satisfacdo e ver o que a Assembléa Geral ia resolver,
destituindo ndo a Neném, mas destituindo o secretario geral e o resto
da diretoria dela. Foi quando chegou o elemento, o Raimundo Negrito
com a carta dela pedindo licenca pra tratamento de satde por tempo
indeterminado. Apresentel a Assembléia Geral que destituiu e propbs
gue fosse criada uma Junta Governativa. (Pai Jodo Cardoso, primeiro
presidente da FEUCABEP).
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Outro documento indica algumas das irregularidades cometidas na Diretoria Executiva

durante a gestéo de mée Neném Gaia. Trata-se de uma carta escrita pelo senhor Juvenal Maranhéo

Barbosa ao presidente da Assembléia Geral de 14 de setembro de 1985 -na qual é eleita a Junta
Governativa— denunciando e pedindo que se confirme as seguintes irregularidades.

- Membros da diretoria executiva estariam inadimplentes.

- Reforma estatutéria realizada pela presente diretoria ndo teria sido aprovada pela
Assembléia Geral.

- Atual diretoria ndo estaria reunindo de acordo com as determinagdes estatutarias.

- O Conselho Fiscal, poder constante no novo e no antigo estatutos néo fora nomeado.

- Extingdo, de acordo com 0s novos estatutos, de 6rgaos que controlam os atos da
diretoria, a exemplo da extingdo do Conselho deliberativo que era o 6rgéo representante dos sbcios
durante a gestdo da diretoria

- Secretario Geral se envolvia em assuntos do Conselho do Ritual.

- Continuagdo de cobrancgas de taxas como distintivos, alvaras de funcionamento, titulo de
sOcio proprietario que segundo 0s novos estatutos haviam sido extintos dareceita.

- Existéncia de um caixa extra.

- DoagBes em dinheiro ou em espécie para FEUCABEP ndo estavam sendo langadas em
guaisquer escrituragao.

Ao final do documento o autor conclui:

“ Somente isso ja& € motivo suficiente para que se aplique o
disposto do artigo 38 (41) que prevé perda do mandato a juizo desta
Assembléia Geral a todos os detentores dos cargos que a isso fizeram
juz por sua acgao prejudicial aos interesses dessa federacdo” (Carta
de Juvenal Barbosa ao presidente da Assembléia geral de
14/09/1985)

Ressalta ainda que: “ Levando em consideracdo que nem todos os membros da diretoria em
guestdo participaram ativamente das irregularidades, mas que nem por isso deixam de ser
culpados por omissdo” Carta de Juvenal Barbosa ao presidente da Assembléia geral de
14/09/1985)

A ata da assembléia Geral de 26 de novembro de 1985 constata o afastamento da Diretoria,
a cassacdo do titulo de sbcio benemérito do senhor Raimundo da Silva Reis e sua expulsdo do
quadro de associados desta Federagdo por “ ter apurado sua ma-fé quando ao tentar manipular de
forma negativa a opinido publica, mostrando uma imagem distorcida da situacéo atual em sua

sede de poder” ( Ata de Assembléia Geral de 26/11/1985).
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Também a secretéria, senhora Jaring, que teria mantido relagbes amorosas com 0 secretario
geral, é afastada do cargo visto que “ foi apurado fraudes como sendo: falsificacdo de assinatura
da antiga presidente em alvaras, datas de registro de scios alterados para beneficiar terceiros.”
( Ata de Assembléa Geral de 26/11/1985).

Por omiss@o e auséncia mae Neném Gaia perdeu a presidéncia da Federagdo. Sua figura
omissa ndo incomodava necessariamente ninguém porque era, como ja foi assinalado, uma
presidente que ndo governava

Era diretamente auxiliada por duas liderancas; uma administrativa; que era Antonio Gomes
da Cruz; quem conhecia todos os arquivos e articulava verba em meio a sua rede de relagbes para ,
por exemplo, auxiliar na construcéo da sede. A outra lideranca era Raimundo Reis que almejou
alcar voo politico dentro daquela instituicdo, vinha ganhando espaco e usufruindo do prestigio que
a FEUCABEP |he garantia e por issoO comegava a Ser perigoso e precisava ser afastado, o que
aconteceu em meio a instalagcdo da Junta Governativa.

Dessa diretoria destituida foi preservado o chefe administrativo, Anténio Gomes da Cruz,
entdo tesoureiro e burocrata. Apesar de todas as irregularidades financeiras (caixa extra, doagoes
feitasa FEUCABEP sem constar em livro), seu nome sequer foi chamuscado.

Raimundo Reis, conforme vimos anteriormente, “armou” para afasta-lo da Federacdo pois
certamente sabia que sua figura seria um empecilho para a conquista de poder dentro daquela
entidade, todavia o afastado por expulsdo foi o proprio.

Em meio a Assembléia Geral de 14 de setembro de 1985, o senhor Juvenal Maranho
Barbosa, até entdo um mero desconhecido nas atas de Assembléia Geral, em grande jogada politica,
propde a elevacdo do senhor Anténio Gomes da Cruz do cargo de tesoureiro ao cargo de gerente
administrativo, livrando-o assim, da jogada do senhor Raimundo Reis para prejudic&lo. Nomeagéo
acatada, o senhor Juvenal Barbosa solicitou empossamento imediato de Cruz para 0 cargo
nomeado.

Certamente Juvenal Barbosa ja almejava galgar cargo de destaque dentro da FEUCABEP e
sabia que isso SO seria possivel mediante o afastamento da antiga diretoria que estava ganhando
espaco dentro da instituicdo. Entretanto, por s, 0 senhor Juvenal Barbosa ainda ndo possuia poder
simbdlico suficiente para chegar a presidéncia da Federac@o sem fazer aliangas. Sendo assim, ele
ndo0 SO devassou todas as irregularidades da Diretoria de Raimundo Reis afastando-o
definitivamente da Federagdo, como se aliou a um grupo que hé& anos vinha dirigindo a instituicdo
mediante a elei¢do sistematica de todos 0s seus candidatos.
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Sendo assim, defender Antdnio Gomes da Cruz € diar-se a ele e conseguir respaldo
simbdlico para ser eleito presidente da Junta Governativa, que presidiria a Federagcdo a partir de
entéo.

Antes de falar sobre a gestéo subsequiente, encabegada por esse perspicaz militar, devemos
ressaltar ainda duas caracteristicas importantes do governo Julia Gaia Mendes quais sejam: 0
contato entre jornalistas e politicos de renome local com a FEUCABEP e a construcdo da sede
social em alvenaria

Na ata de Assembléia Geral do dia 26 de setembro de 1974 o jornalista de nome Alan
Kardec Souza fez um pronunciamento acerca da diferenciacdo entre misséo e religido. Em 26 de
agosto de 1976 a Comissdo do Mobral ndo sb participa da Assembléia Geral como compde a mesa
diretora. Seu representante toma a palavra e pede 0 apoio de todos os presentes para realizagcéo de
CuUrsos no espaco da sede.

Em 1978 o jornalista El6i Santos coloca todos os servicos de radio a disposicdo da
Federacdo. No ano de 1982, o Secret&rio de Seguranca Publica Paulo Sette Camara encaminha a
Federacdo um documento que liberava o toque de tambor e outros rituais de rua na zona urbana de
Belém desde que os mesmos fossem supervisionados por esta ingtituicdo. Finalmente, na fatidica
reunido de 26 de agosto de 1985 comparecem a sede e compde a mesa diretora daguela
Assembléia Geral o Coronel Alacid Nunes, entdo governador do Estado que, segundo o ex-
presidente Jodo Cardoso, havia “ dado o aval para o chefe de policia S. Paulo Sette Camara
liberar a portaria” acima citada. Nesta ocasi@o, este homem publico pede a palavra e se diz muito
satisfeito em estar ali, comemorando o vigésimo primeiro aniversario da Federacao.

Nesta mesma reunido, também se fizera presente na composicdo da mesa diretora o
Deputado Federal Dionisio Hage, na ocasido candidato a Prefeito de Belém pela Frente Liberal e
estava, naguele exato 26 de agosto, iniciando, pela FEUCABEP, seu periodo de campanha
eleitoral. Fato que ele populistamente havia atribuido aos designios divinos. Também o senhor
Filomeno Melo os acompanhava e pediu a todos os presentes que elegessem Dionisio Hage
Prefeito de Belém.

No mandato de mae Neném Gaia diversos titulos de socio benemérito foram distribuidos a
pessoas de destague na histéria politica da instituico e aguelas que contribuiram financeiramente
durante o processo de construcdo da sede. S&0 elas. Pai Benedito Saraiva, mée Raimunda
Prudenciana, (20/08/1982) pai Mé&bio Branddo, Mé&e Igracy Damus e Pai Hyder Lisboa
(20/08/1984).

Nada é mais importante de se destacar durante os catorze anos de governo Julia Gaia
Mendes do que o processo de construcdo da sede social da FEUCABEP. Até o inicio da década de
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setenta a Federacgo funcionava num casebre de taipa™, coberta de palha com porta e janela. Na ata
da Assembléia Geral de 26 de agosto de 1976, a presidente Jilia Gaia Mendes fala da importancia
de se reconstruir esta sede da ingtituico que para ele seria a “catedral da umbanda™ no Pard’ .
Uma ingtituicdo de carder normatizador como a FEUCABEP ndo poderia funcionar num local
completamente sem infra-estrutura.

SO foi possivel se erguer a sede gragas a rede de relagdes da presidente e do entéo tesoureiro
Anténio Gomes da Cruz. Em quase todas as atas da década de setenta e oitenta mae Neném Gaia
se refere, de maneira grata, a seu genro, o engenheiro civil M&rio Nazareno, que , conforme a
mesma, “proporcionou seus trabalhos de forma totalmente gratuita como reconhecimento de
carinho por sua sogra” ( Ata de Assembléa Geral da FEUCABEP de 26 de agosto de 1976).

No entanto, 0s servicos de outra pessoa foram fundamentais para a construgdo da nova sede,
trata-se daquele tesoureiro a quem mae Neném Gaia, na mesma ata se refere como “ Um grande
baluarte que trabalha dia e noite para elevar a umbanda e para elevar nés umbandistas’ ” ( Ata de
Assembléia Geral da FEUCABEP de 26 de agosto de 1976). Sua importancia se deu no sentido de
arrecadacao de verbas. Para isso lancou méo de sua rede de relagbes pedindo dinheiro, material de
construcdo ou fazendo promogdes tais quais as narradas abaixo:

“ O Cruz além de ser tesoureiro, de ser o coordenador, ele
ficava fazendo eventos, promovia eventos, promovia bingos, promovia
rifas, pra poder puxar as coisas pra dentro da Federagdo. Que nunca
foram os presidentes que fizeram isso, nunca foram os presidentes.
Sempre foi 0 Cruz, o Cruz saia batendo de porta em porta quando
num ligava pra pedir coleta, pra pedir ajuda pra construir a
Federacdo. Entdo pessoas como eu que dei muita coisa pra
Federacdo, monte de tijolo, cimento. Outros também devem ter dado,
eu acredito que deram sim. Ele fez a companha do tijolinho, fez a
campanha da caixa de fésforo. 1sso era um palito ou entdo um tijolo.
A pessoa comprava X pra puder passar pros clientes (...). Essas
campanhas, eu ja ndo tenho visto mais, mas na década de setenta e
oitenta, principalmente na década de oitenta, quando a Federacéo
ainda era uma casinha muito humilde. O Cruz mandava fazer umas
cartelas grandes, por volta de vinte por trinta centimetros. Uns
taquinhos e isso eram os tijolinhos. Entdo era a campanha do
tijolinho que ele fazia. Ai dava duzentos tijolinhos pruma pessoa ai
vocé passava esses tijolinhos. Em dinheiro da época, tipo assm um
cruzeiro, entdo eu passava dez tijolinhos, dez cruzeiros, vinte
tijolinhos, vinte cruzeiros. Entdo juntava tudo e entregava pra ele o
equivalente a x cartelas que ele tinha dado. Ai as caixas de fosforo,
ele mandou fazer milhares de caixas de fésforos, ai mandava os

%3 Na regido Amazonica é muito comum encontrar casas de taipa, principalmente nas regides periféricas do interior ou
subUrbios das grandes cidades. Trata-se de residéncias feitas com armagdo de madeira e enchimento de barro.
% e a-se Umbanda como uma palavra genérica para definir os cultos afro-brasileiros de maneira geral.
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pacotes de caixa de fésforo, 500 caixas pro fulano, 300 pro siclano.
Ja vendia aquelas caixas de fésforo por um preco simbdlico e aquele
dinheiro remetia em prol da construcdo da Federacéo. Foi assm que
0 Cruz construiu a Federacéo. Houveram pessoas, sm, que deram.
Eu mandei vinte milheiros de tijolo, muitas sacas de cimento, muita
arela, mas tinham pessoas que ndo davam, entdo faza isso, a
campanha do tijolinho. Depois disso vieram bingos, vieram outras
coisas, rifas. Ele fazia isso para levantar a Federacao.” (Pai Hyder
Lisboa,” candomblecista’ federalizado)

2.2.2. Governo Juvenal Barbosa: de Democrata a Ditador.

Juvenal Maranhdo Barbosa foi o primeiro presidente laico da FEUCABEP. Trata-se de um
militar reformado da Aeronautica, esposo de uma ‘mae-de-santo’. E um homem instruido que
exerceu um governo ambiguo.

Seu mandato teve inicio através de uma Junta Governativa eleita para substituir o governo
de mée Neném Gaia. Esta Junta Governativa foi eleita na Assembléia Geral de 14 de fevereiro de
1982. A sua presidéncia concorreram Juvenal Barbosa e pai Hyder Nazareno Lisboa Juvenal
Barbosa foi eleito para governar, juntamente com a secretéria |da Carmem Said® e o diretor Jo&o
Paulo. Para os Conselhos do Ritual, Deliberativo e Fiscal foram eleitos respectivamente Benedito
Saraiva’’, Hyder Lishoa™® e Itacy Domingues™. A Junta Governativa durou aé 1987 quando
Juvenal se elegeu presidente permanecendo a frente da FEUCABEP por treze anos.

A Junta Governativa ganhou caracteristicas especificas da personalidade do militar Juvenal
Barbosa. Seu slogan era “Organizacéo e Disciplina’ com programa que incluiu a realizagdo de
congressos, semindrios, conferéncias™ etc... Sua presidéncia se estendeu por mais trés mandatos.
ApOs a Junta Governativa, ele foi empossado presidente em 1988 tendo como sua vice-presidente
|da Carmem Said e tesoureiro Antonio Gomes da Cruz.

Saiu candidato novamente em 1990 com a chapa “ Shang6”, da qual também faziam parte os
candomblecistas Walmir da Luz Fernandes , Mercedes Aquino, Alberto Martins e outros que
posteriormente rompem com a FEUCABEP. Sua Ultima candidatura ocorreu em 1994 com uma
chapa que recebeu o sugestivo nome de Antonio Gomes da Cruz, a pessoa mais importante da
Federagcdo. Essa chapa, apoiada pelo tesoureiro, era composta por Juvenal Barbosa (presidente),

% Que concorrera com pai Haroldo Ferreira

* Que concorrera com pai Benedito Saraiva

" Que concorreu com o senhor José Ferreira.

8 Que concorrera com o Coronel Itacy Domingues.

% Que concorrera com o senhor Luis Augusto de Souza

€ As atas da Assembléia Geral da FEUCABEP atestam arealizacio do Primeiro Seminrio Paraense de Umbanda com
participacdo ativada CONDU.
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Emilia Cruz (vice), Victor Martins Saldanha e Jendersson da Silva (membros). N& possuiu
concorrentes ja que a outra chapa inscrita, de nome Renovacdo, formada eminentemente por
‘candomblecistas’, fora impedida de concorrer a partir da alegacéo de problemas estatutarios que
analisaremos com mais vagar posteriormente.

No inicio de sua trgjetéria politica na FEUCABEP, Juvenal Barbosa procura atrair para a
associacdo todo tipo de religioso, inclusive os velhos ‘pais-de-santo’ que haviam se afastado da
mesma ao longo de sua trgjetoria historica, a exemplo do senhor Ayrton Soeiro, cujo nome esta
presente nas atas de fundagdo da FEUCABEP, assumindo cargo de suplente no Primeiro Conselho
Religioso do Ritual.

Apesar de ser marido de uma ‘mineira’ e ferrenho defensor da ‘Mina’, Juvenal Barbosa,
numa jogada politica, também tentou atrair para a sede o povo do ‘Candomblé’, modalidade de
culto j& totamente inserida no contexto religioso afro-brasileiro local e que precisava ser
acambarcada pela casa mater até entdo predominantemente ‘umbandista’ e ‘mineira’.

Uma das estratégias para atrair os candomblecistas para a FEUCABEP foi a criagdo do
Conselho Estadual do Candomblé, 6rgéo composto eminentemente por ‘candomblecistas’, que
funcionava paralelamente ao Conselho do Ritual, com atributo exclusivo de decidir assuntos
relativos a esse tipo de culto.

“ Eu fiz parte do Conselho da Federacéo. Depois me iniciei no
‘Candombl€’, ai sm eu fui pro corpo mesmo da Federacdo,, dos
conselheiros (...). Eu ndo gostava muito do que acontecia 14, por
exemplo, o Juvenal se metia em tudo, eu ndo aceitava isso. Ficava
muito chateado porque além dele ndo ser iniciado, ele ndo podia
meter o bedelho onde ele ndo tinha autonomia para isso. (...) Ai ele
me escolheu para nos formarmos o Conselho Estadual do Candomblé
onde eu seria o presidente. E formariamos um Conselho para que nés
resolvéssemos, entre aspas, 0s problemas das pessoas do
‘Candombl€’. Entdo no6s fundamos, uma certa feita, ele comecou a
meter o bedelho nas coisas do ‘Candombl€ que ele ndo entendia.
Entdo isso me feriu enquanto sacerdote e eu disse a ele que ndo
aceitava aquilo porque se ele ndo era iniciado como ele podia dar
opinido naquilo que ele ndo conhecia? — Ah mas eu estudo, eu leio
isso e aquilo. Eu disse: - Ndo, se vocé quer que a gente lute até pra
normatizar a coisa eu acho que vocé ndo devia dar opinido até
porque vocé ndo entende. Ele se chateou com isso. Em resumo,
acabou o Conselho do Candomblé’ (Pai Walmir da Luz
‘candomblecista’ diretor do Intecab-PA)

Muitos foram os que retornaram a casa mater.
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“ O Juvenal conseguiu ser eleito e reeleito e conseguiu ficar
dentro da Federacdo por aproximadamente dez ou doze anos. Ele
modificou muita coisa dentro da Federacdo, algumas realmente boas,
a gente tem que reconhecer, outras nem tanto.(...) Coisas boas que eu
digo até porque as pessoas ficaram mais unidas. O Juvenal era aquele
tipo morcego, chupa e abana, ele agradava dum lado, agradava do
outro, puxava aqui e acula. As pessoas comegavam a Se aproximar.
Até gente que ndo gostava da Federacdo passou a gostar porque ele
favorecia essas pessoas. O Juvenal Favorecia as pessoas facilitando
alvards, facilitando dStuagdes etc..” (Pai Hyder Lisboa,
‘candomblecista’ federalizado)

Todavia, essas pessoas cedo se afastariam em virtude do extremo militarismo do presidente
no, ato de governar. A segunda metade de seu mandato foi t&o centralizadora que Juvenal chegou a
exercé-la sozinho, sem a diretoria, brigando até com sua vice-presidente, mée Emilia Cruz®* e com
muitos outros religiosos devido sua intromissdo nos assuntos referentes ao Conselho do Religioso
Estadual, mesmo sendo um presidente laico.

Seu centralismo superava sua tentativa de ser politico. Foi por isso que ele acabou por
afastar todos que haviam retornado a casa mater. Conforme a narrativa de pai Walmir, esse foi o
motivo que acabou por prejudicar e encerrar o Conselho Religioso do Candomblé.

Pode-se afirmar que esse mandato representou 0 auge da disputa por poder dentro da
Federacdo. Diversos grupos de pessoas que aparecem nas atas da Assembléia Geral ocupando
cargos de destaque dentro da FEUCABEP, depois de frustradas tentativas de galgar a direcdo desta
instituicdo, romperam com ela e fundaram outros érgdos que procuram aglutinar uma parcela do
mercado religioso local.

Juvenal assume a presidéncia num momento de redefinicdo do campo religioso afro-
brasileiro. Em 1982, durante o governo de Alacid Nunes, 0 Secret&rio de Seguranca Publica
entrega, em momento de secdo solene na sede da FEUCABEP, um documento que garante a
comunidade afro-brasileira a liberdade de tocar tambor na regido metropolitana de Belém. Seis
anos mais tarde € promulgada a constituicdo de 1988 que garantia liberdade de culto a todas as
religides. Estes dois documentos se ndo esvaziaram o significado primeiro da FEUCABEP, tiraram
aobrigacdo formal de um terreiro se filiar a essa instituicéo e abreu precedentes para a fundacdo de
outros 6rgdos. A Federacdo ja ndo era mais a propria voz do Estado e os dissidentes tinham
liberdade de fundar novas associagdes ameacando o império da FEUCABEP.

Muitos foram os que romperam com a casa mater. Pessoas de importancia na associagéo

dela se afastaram, como 0 seu primeiro presidente — Jodo Cardoso — que ha anos assumia o cargo
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de presidente da Assembléia Geral, o poder maximo da FEUCABEP, segundo o Estatuto. Na atada
Assembléia Geral de 4 de agosto de 1986, o presidente da Junta Governativa destitui Jodo Cardoso
do Cargo de presidente da Assembléia Geral alegando a ilegalidade desse cargo ser vitalicio. Esse
evento gerou briga entre as duas liderancas com mencdo de palavras desrespeitosas de Joéo
Cardoso contra a presidéncia da FEUCABEP. Essas palavras respaldaram os argumentos de
Juvenal, natentativa de eliminé-lo da presidéncia da Assembléia Geral.

Pai Jodo Cardoso n&o desistiu e entrou com recurso contra a FEUCABEP e seu presidente.
Este recurso foi lido, de maneira tendenciosa, durante a Assembléia Geral de 5 de agosto de 1987
merecendo discussdo com longos pronunciamentos acerca do comportamento desrespeitoso de
Jodo Cardoso para com a casa mater.

Nesta mesma ocasido, 0 Senhor Juvenal Barbosa, na tentativa de eliminar de vez aquela
lideranca que tanto o incomodava, a acusa de tentar politizar partidariamente a FEUCABEP.
Segundo ele, Jodo Cardoso queria atrelar este 6rgéo ao PFL. O primeiro presidente da FEUCABEP
também era acusado de agredir verbalmente todo o Conselho Religioso Estadual, chamando-o pelo
adjetivo “safado”. A tentativa de formagdo de opini&o foi completamente efetiva de forma que a ata
desta Assembléia Geral de 1987 termina da seguinte forma:

“A Plenéria decidiu pelo seguinte. A AG (Assembléia Geral)
consderou o senhor Jodo Batista Cardoso culpado das acusacOes
contra ele feitas, de ter se dirigido de maneira ofensiva a entidade
agravado pelo fato do mesmo ter sido dirigente maximo da
FEUCABEP, além de sbcio fundador e benemérito (...). Sendo assim,
este poder ratifica sua decisdo de 5 de agosto de 1986 de elimina-lo e
da o assunto por encerrado.” (Ata da Assembléia Geral de 7 de agosto
de 1987)

Jodo Cardoso foi uma das lideranca afastadas da FEUCABEP durante o governo de Juvenal
Barbosa, no entanto ndo foi o mais importante. As duas principais rupturas aconteceram
posteriormente e acabaram por ocasionar a fundagdo de outras associages. a Uni&o de Tendas de
‘Umbanda’ e ‘Candomblé’ de Belém e o INTECAB- Segéo Norte.

Primeiramente falaremos da mée Celina, ja referida durante a gestd Neném Gaia e do
grupo vinculado a Associacdo de Tendas de Umbanda e Candomblé de Belém e da Associagdo dos
Amigos de lemanja. Essa ruptura aconteceu ainda no periodo da Junta Governativa. A segunda
ruptura afastou da FEUCABEP pai Walmir da Luz, o antigo presidente do Conselho Estadual do

> O senhor Juvenal Barbosa se desentende com sua vice presidente mae Emilia Cruz por fazer criticas atrozes a seu
processo de iniciago.
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Candomblé, juntamente com um consideravel grupo de ‘candomblecistas’ durante o periodo
eleitoral que antecede o Ultimo mandato de Juvenal, que tem inicio em 1994.

A trgjetdria de mée Celina na Federagdo ja foi mencionada. Durante todo o mandato de méae
Neném Gaia esta religiosa tentou galgar posicéo de destaque dentro daingtituicdo e nela infiltrou as
principais liderancas da Associacdo dos Amigos de ‘lemanj&. Seu grupo participa ativamente da
Assembléia Geral de 5 de agosto de 1985, que - depde a velha diretoria - apontando irregularidades
e concorrendo a cargos de destaque na Junta Governativa.

Todavia apenas um de seus aliados, Itacy Domingues, — presidente vitalicio da Associagdo
dos Amigos de lemanja — participou da Junta conseguindo um cargo secundario no Conselho Fiscal
mas logo foi destituido por ndo comparecer as reunides do mesmo. Completamente enfraguecido,
consta que o grupo de mde Celina tentou sua Ultima cartada procurando atingir o presidente da
Junta Governativa, Juvenal Maranhdo Barbosa, no que tange a sua vida profissional. Jodo Simdes
Cardoso Filho (1999), baseado natranscricdo das atas de Assembléia Geral da FEUCABEP, relata:

“ O presidente da Junta Governativa denuncia ao Conselho
gue o Capitao Itacy teria mandado uma carta para o Comandante da
Aerondutica na intencdo de afasta-lo da Federacdo. A referida carta
teria sido assinado por um deputado” (Cardoso, 1999:98)

N&o é certeza que tal carta tenha realmente existido, se existiu ndo produziu o efeito
esperado pois, conforme relatava o presidente da FEUCABEP, Juvenal Barbosa, a partir desse
episodio o seu superior direto edtreitara lagos com 0 mesmo passando até a se consultar com sua
esposa para assuntos espirituais. (Cardoso, 1999:98)

Cardoso diz que a partir desse momento mée Celina, ent&o vice presidente do Conselho do
Ritual da FEUCABEP se ausenta das reunides o que “ que indica que o desafio de mae Celina e
seus aliados termina com a vitdria do grupo tradicionalmente no poder da Federacdo” (Cardoso,
1999:98).

Sendo assim, o grupo rompido finalmente institucionaliza a AAI legalmente® e para “
contrariar o poder hegembnico da FEUCABEP no campo da religido de ‘orixas em Belém, desta
vez de fora, criara finalmente a Unido de Tendas de Umbanda e Candomblé Secdo-Pa (Cardoso,
1999:98).

Outralideranca religiosa que rompeu com a FEUCABEP nesse periodo , foi Walmir da Luz
Fernandes. Seu nome aparece pela primeira vez na Ata da Assembléia Geral de 1989 onde, na

62 A Associagdo dos Amigos de lemanj, conforme foi dito anteriormente, so existia de fato, n&o de direito uma vez que
mée Cdinatemia que ainstitucionalizagdo da AAIl afastasse mais ainda seu grupo da cipula da FEUCABEP.
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condicdo de presidente do Conselho Estadual do Candombl€, é convidado a compor a mesa
diretora

Durante o processo eleitora de 1990, este religioso € um dos componentes da chapa
“Shangd” %, presidida por Juvenal Maranhdo Barbosa, que também contava com a participagdo de
outra lideranca importante do ‘Candombl€’, mée Mercedes Nazaré de Aquino, que posteriormente
também rompe com a FEUCABEP.

N&o tendo sido apresentada outra chapa, a “Shangd” concorreu a0 pleito na condicdo de
chapa unica e por isso foi aclamada pela Assembléia Geral. Sendo assim, no dia 17 de junho de
1990 rediza-se a Assembléia Geral de posse da nova Diretoria. Em seu discurso de posse, o
presidente eleito ressalta a necessidade de unido entre as religides de matriz africana para lutar
contra os atagues das outras religides. Franqueada a palavra, M&e Mercedes Aquino homenageia a
vice-presidente empossada, mée |da Carmem Said e a ‘yalorixd Mariza Queiroz Barbosa, esposa

de Juvenal Maranhdo Barbosa.

“ E completando a homenagem os representantes do
‘Candomblé Ketu' e da ‘nacdo ‘Angola’, respectivamente, Rodolfo
Corréa e Adair Valente, conferiram solenemente ao novo presidente o
titulo de “ministro de Xangd” tendo na ocasido Rodolfo Corréa
explanado minunciosamente sobre o significado da homenagem.
Mercedes Aquino procedeu a entrega do documento que dava
legalidade ao titulo de ‘Oba™” (Ata de Assembléia Geral da
FEUCABEP de 17 de junho de 1990)

Durante areunido da Assembléia Geral ordinaria de 26 de agosto de 1990, que comemorava
0 aniversério de 26 anos da Federac&o, reencontramos 0 nome do senhor Walmir da Luz Fernandes

participando da composicdo da mesa diretora. Nessa ocasido o religioso pede apalavrae:

“Faz uma breve apresentacdo dos vinte e seis anos da
FEUCABEP, dizendo que a mesma ja esta em idade adulta
precisando cada vez mais atuar beneficamente sobre toda a
comunidade afro-brasileira. O senhor Walmir também €elogia o
trabalho que et sendo feito pela nova diretoria da FEUCABEP e
encerra parabenizando a todos pelo grande evento” (Ata de
Assembléia Geral da FEUCABEP de 26 de agosto de 1990)

8 A chapa Shangd era composta pel 0s seguintes membros:

Presidente: Juvenal Maranhdo Barbosa, Vice-Presidente: Ida Carmem Said, Membros; Ayrton Soeiro, Benedito Saraiva
Monteiro, Walmir da Luz Fernandes, Adair Monteiro Vaente, Haroldo Ferreira, Haroldo José Corréa, Mercedes Nazaré
Aquino, José Ribamar Rodrigues e Maria José Martins.
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No entanto a ruptura dos lagos de convivéncia entre o senhor Walmir da Luz Fernandes — e
com ele um considerdvel grupo de ‘candomblecistas — com o presidente da FEUCABEP e
consegientemente com a propria instituicdo, se da em meados do ano de 1994 durante 0 processo
eleitoral para a presidéncia da instituicéo.

No dia 24 de mar¢o do mesmo ano, esse ‘babalorixd da nagdo ‘Ketu’ envia um oficio a
FEUCABEP reguerendo o registro da chapa “Renovacdo” , para fins de concorrer as eleicdes do
corrente ano gue seriam realizadas no dia 05 de junho.

Esta chapa contava com a participagdo de 11 membros, em sua maioria adeptos do
‘Candomblé’ nacéo ‘Ketu’ e ‘Angola’, quais sejam:

1. Presidente: Walmir da Luz Fernandes (‘ Candomblé Ketu’) .
2. Vice-presidente: Alberto Paulo Martins. (' Candomblé Ketu').
Membros:

Jo&o Ramos (‘ Candomblé Ketu’).

Luis Augusto Loureiro Cunha (‘MinaNagd’)

Angelo Savio da Lima Imbiriba (‘ Candomblé Angola)
Elder F&bio Camara Andrade (' Candomblé Ketu’).
Mercedes Nazaré Nobre de Aquino (‘ Candomblé Ketu').
Milton Argemiro Coelho Corréa (‘ Candomblé Ketu').
Marcelo Ricardo Machado Soares (‘Umbanda’).

10. Sebastiana Dias Silva ( Candomblé Ketu'’).

11. Maria de Lourdes Monteiro Borba (‘ Candomblé Ketu').

Era a primeira vez, durante trinta anos de existéncia da FEUCABEP, que havia a

© o N o g b~ w

possibilidade de um grupo composto eminentemente por religiosos adeptos de uma tradicéo
alienigena, tomar a frente dainstituicdo. Tratava-se portanto mais que mera disputa eleitoral.
Para concorrer com esta chapa, no dia sete de maio de 1990, da-se a inscricdo de outra

chapa denominada “Anténio Gomes da Cruz”®

, presidida por Juvenal Maranhd Barbosa que
tentariaareeleicdo tendo como membros muitos nomes da antiga clpula dos antigos. S&o eles:

1. Presidente: Juvenal Maranh&o Barbosa (sem nagdo)

2. Vice-presidente: Maria EmiliaMiranda Cruz. (‘Mina’)

Membros:

3. Haroldo Ferreira. (‘Ketu').

4. LuizaNinfaOliveira (‘Ketu' e ‘Mina).

6 Apesar desta chapa levar 0 nome de Anténio Gomes da Cruz e ser evidentemente apoiada peo mesmo, ee no
participa da chapa e nem do processo eeitoral, enviando uma carta a presidéncia da FEUCABEP pedindo seu
afastamento em virtude de problemas de salide.
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5. Abilio Xavier Farias (‘Ketu'’).
6. Adair Valente (*Omolocd’).
7. Benedito Saraiva Monteiro (‘Mina-Nag0d’).
8. Alvaro Pizzarro (‘Mina).
9. PedrinaMelo Santos (Umbanda’).
10. Maria José Martins (‘ Umbanda’).
11. Aldo Ferreira Pereira (* Umbanda’)

Inscritas as duas chapas, cabia a Comissdo Eleitoral acata-las ou ndo. De acordo com 0s

Estatutos seriam elegiveis 0s sdcios que:

“ a- Se enquadrem no que estabelece e Art. 28.

b- Sgjam admitidos no quadro social até o dia 05 de fevereiro
do ano eleitoral da FEUCABEP.

c- Preencham os requisitos constantes das alineas “a”
( estggam quites com suas mensalidades alvaras e demais obrigacfes
financeiras até o dia 5 de maio do ano eleitoral da FEUCABEP) e
“b” (estgam em gozo de seus direitos sociais)” (Estatutos da
FEUCABEP).

Durante a averiguacdo da situacdo de todos os membros de cada chapa € que comecaram a
nascer os problemas, uma vez que os dois membros da comissdo impugnaram a chapa “ Renovagdo”,
sob a alegacdo de que muitas irregularidades foram encontradas pois seus membros estavam
inadimplentes ou haviam pago fora do prazo.

Para este fato existem duas explicagbes. Pai Walmir da Luz Fernandes informa que havia
recebido da FEUCABEP um titulo de sbcio benemérito e por tal deixara de pagar a instituicdo. A
prova da veracidade deste fato seria, segundo ele, uma carteirinha de benemérito que recebera das
maos da secretéria | sabel Assuncdo. Para este religioso, seu titulo, bem como as atas de Assembléia
Geral que atestariam 0 recebimento do mesmo, teriam sido extraviados numa jogada politica do
presidente da Federagdo, para garantir sua reeleicéo.

Por outro lado, os manuscritos da Comisséo Eleitora da Federagdo mostram que ndo apenas
pai Walmir da Luz Fernandes estava irregular. Consta que na chapa “Renovacdo”, apenas trés
pessoas estavam aptas a concorrer, eram elas: Luis Augusto Cunha, Jodo Ramos e Sebastiana Dias.

Os oito membros restantes, segundo o documento, estavam irregulares tendo alvara em
atraso, pagamento de mensalidade efetuado fora do prazo edipulado pelos estatutos ou
inadimpléncia
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A respeito da situacdo do senhor Walmir da Luz Fernandes, a Federag@o informa que o titulo

conferido a0 mesmo foi de honra ao mérito e ndo de sbcio benemérito o que ndo o isentaria do

pagamento das mensalidades. Quanto a concessdo de uma carteirinha de socio benemérito a este

candomblecista, a secretéria lsabel Assuncéo explica por meio de uma carta enderecada, na época, a
presidéncia da FEUCABEP.

“ Fui procurada pelo senhor Walmir da Luz Fernandes socio e
conselheiro dessa entidade, na época, 0 que me comunicou que era
socio benemérito e solicitou uma carteirinha social com essa
categoria. No cumprimento das ordens recebidas da presidéncia que
os conselheiros sdo pessoas de confianga, atendi o cidadao e retirel
sua ficha financeira do arquivo dos efetivos para o dos beneméritos.
Por esse motivo explico o fato do referido socio ndo aparecer nos
levantamentos dos socios em débito. Tendo em vista que socio
benemérito estd isento de pagamento € 6bvio que ndo ha devedores.”
(Carta de Isabel Assuncdo a Presidéncia da FEUCABEP, 11 de abril
de 1994)

N&o cabe aqui decidir se 0 ocorrido se deu em virtude de um grande equivoco ou de um
jogada politica para afastar a ameaga. Conclui- se que mediante as irregularidades mencionadas, a
chapa “Renovacdo” foi impedida de concorrer & presidéncia, restando apenas a “Anténio Gomes da
Cruz’ que é eleita vencedora. Juvenal Maranh@o Barbosa ndo s6 permanece na presidéncia da
Federacdo como garante a continuidade da cUpula dos antigos e do governo ‘mineiro’.

Quanto apai Walmir da Luz Fernandes e seu grupo de seus aliados, ainda tentaram entrar
com uma acdo contra a Federacdo mas desistiram, se retiraram da mesma® e logo em seguida
fundaram no Para o INTECAB- Secéo Norte, que passa a fazer frente ao poderio da casa mater a
partir de uma “campanha de conscientizacdo das massas’ para a existéncia da liberdade de culto, e
consequientemente, o fim da necessidade de filiagdo a Federagdo (Ver capitulo 1).

Muitos outros feitos podem ser atribuidos a gestéo de Juvenal Barbosa. Foi ele, por exemplo
gue estende a influéncia da FEUCABEP ao interior do Estado, fundando uma delegacia no distrito
de Icoaraci e sub - associagbes nos municipios de Xinguara, Itaituba, Paragominas, Tucurui,
Santarém Castanhal, Maraba, Abaetetuba etc... Seu objetivo era marcar a presenca da Federacéo
nessas localidades.

A relacéo das associagdes interioranas com a casa mater da capital segue 0 modelo matriz-

filial. As sucursais do interior estéo ligadas a sede municipal de Belém e, como ela, também tem

 Alguns dos membros da chapa “Renovacdo” rompem definitivamente com a FEUCABEP, outros romperam a
sociedade mas continuaram solicitando avara. Ha também, aqueles mais afastados do eixo da discussdo que
conciliaram a sociedade com a FEUCABEP com o ingresso no INTECAB.
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direito de ceder alvara e fazer associados devendo remeter a matriz a porcentagem (40 %) do
dinheiro arrecadado com a concesszo de alvaras™.

A construgdo da sede prosseguiu nesta gestd. Em 1986 foi construido o saldo nobre onde
funciona o Conselho do Ritual, o hall de escada, os quartos do andar superior e as instalacOes
sanitarias. Também ocorreu o processo de modernizagdo da sede com a atuaizacdo de todos o0s
arquivos, fichas e curriculos (religiosos, de casas de ritual e de filiagdo) e compra de méveis e
eletrodomésticos.

Além disso, os dois principais saldes da Federacéo, o saldo do ritual e o recém construido
saldo nobre, passam a denominar-se respectivamente Manoel Colago Veras e Antbnio Gomes da
Cruz. Percebe-se ainda a continuagdo do apoio de politicos e poderes publicos. A atade 5 de agosto
de 1986 informa a doagdo de impressos pelo Banco do Brasil, de cem metros quadrados de lgjota
pelo Governo do Estado do Paré e de trés mil novas carteiras pela SEMEC.

Reaviva-se 0 Jornal da Federacdo que falira com a saida do grupo de mée Celina. Os novos
nimeros passam a se chamar “Mina-J&’ que, segundo informagdes informais, era elaborado
exclusivamente pela figura do presidente, sem a presenca de uma comissao redatora.

Durante o mandato Juvenal Barbosa, mais especificamente em 1989, a FEUCABEP recebeu
das méos do entéo Reitor da Universidade Federal do Para (UFPA), Nilson Pinto de Oliveira, uma
medalha comemorativa, oficializada pela resolucéo n° 565 de 17 de junho de 1987 do Egrégio
Conselho Universitéario. Esta atitude fazia parte da politica de Extensdo da UFPA e visava
homenagear a Federagéo pelos seus 25 (Jubileu de Prata) de fundagdo, bem como pela sua intensa
colaboracso com a pesquisa cientifica.®’

Ainda nesta ocasido foi montada no Palacete Augusto Montenegro, onde Funciona o Museu
da Universidade, uma exposicdo que visava mostrar ao publico aspectos litlrgicos de todas as
modalidades de culto reconhecidos pela FEUCABEP. Esta exposi¢éo foi organizada pelo Diretor
do Museu da Universidade, Jodo Mercés, e pela Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Para

Cresceu durante o Governo Juvenal Barbosa o poder de acéo de Antonio Gomes da Cruz,
haja vista que durante o seu terceiro mandato, iniciado no ano de 1994, o presidente propdes em
Assembléia Geral, que Cruz, como tesoureiro, ganhasse liberdade de assinar cheques e abrir conta

€ Taxas como as de filiagdo e concessio de documento comprovando o pagamento de ‘obrigagBes como ‘feitura’,
‘deka& e muitos outros permanecem integralmente paraasfiliaisdo interior.

7 O departamento de Antropol ogia da UFPA, mas especificamente representado pel os Professores Napol efo Figueiredo
e Anaiza Vergolino, foi pioneiro no que tange a pesquisa e o trabalho de extensdo redizados principa mente junto as
comunidades afro-brasileiras, representadas pda FEUCABEP. Grande parte do acervo museol 6gico do Departamento
de Antropologia da UFPA foi doado por religiosos vinculados a Federacdo, bem como parte da memaria fotogréafica
desta indtitui cdo esta arquivada no acervo Audio - Visual do referido departamento.
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em bancos (Bradesco, Banco Real, Ital, Caixa Econdmica Federal, etc...) em conjunto com o
proprio presidente. Proposta que foi acatada por unanimidade pela Assembléia.

Dé-se também, durante este mandato, uma reforma estatutaria ja que uma das acusagdes do
atual presidente a0 mandato anterior dizia respeito justamente as irregularidades na reforma
estatutaria anterior. Sendo assim Juvenal Barbosa, em agosto de 1987, fez “ uma resenha do projeto
da reforma estatutéria que seria apresentada pedindo a plenaria que a medida que fossem lidos os
artigos, paragrafos, itens etc, deveriam manifestar a favor ou contra. Foi iniciada assm a leitura
do projeto da reforma estatutaria, tendo 0 mesmo sido aprovado sem restricbes’ (Ata de
Assembléia Geral 26 de agosto de 1987) sem eleger comissdo de reforma ou estabelecer
discuss&o.

O proprio senhor Juvenal modificou cada artigo do Estatuto, bem como também fora ele
quem elaborara o Regimento interno da FEUCABEP, dando prova do caréer centralizador de seu
governo. No entanto, por ndo estar em ata o pedido de autorizag&o para reforma — o que ele atribui
aum lapso da diretoria— o cartorio ndo aceitara o reconhecimento da reforma. Por isso em 1993,
véspera do periodo €eleitoral, o presidente volta a Assembléia Geral e propde a eleicdo de uma
comissdo composta por trés membros que em cento e oitenta dias procedesse a reforma.

Propde ainda que o novo estatuto fosse ampliado, uma vez que o antigo tinha base de
sindicato, sendo profundamente social sem se referir a parte religiosa. Diz 0 presidente saber ser
dificil “ se estatuir o campo religioso mas propunha que se estauisse a parte religiosa-sindical e
ndo de fundamentos’ (Ata da Assembléia Geral de 26 de agosto de 1995). Para o presidente a
Federagcdo precisava elaborar regras de ritual para basear fechamento de casas e punicdo de
religiosos impedindo que todas as decisdes fossem tomadas de forma pessoal, mas deixou que a
decisdo de incluir regras religiosas no Egtatuto, ficasse a cargo da Assembléia Geral, o foi acatado.

A partir de seu Ultimo mandato (1994-1998), Juvenal Barbosa comega a ter sua imagem
desgastada em funcdo de todos os problemas mencionadas, aém de sua caracteristicas
extremamente centralizadora que provocou o afastamento de Walmir Luz e, em consequéncia, de
um grande grupo de ‘candomblecistas’ que fundaram no Pard a se¢do norte do Intecab Nacional e
passaram a questionar a legitimidade da casa mater.

Outro motivo para o desgaste de sua imagem diz respeito a intromissdo desse militar leigo
em assuntos relativos ao ritual, tentando normatizar tipos de culto e opinar nesta normatizagéo,
interferindo de forma despética, no Conselho Religioso Estadua. O Conselho Estadual do
Candomblé foi desfeito uma vez que toda e qualquer decisdo que esse poder tomava estava sujeita
aaprovagao do presidente.
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Juvenal acabou, como ja foi informado anteriormente, por afastar a diretoria. Brigou
inclusive com sua vice-presidente ao tecer criticas a0 seu processo inicidtico. Sua figura, passou
de aliado a concorrente de Anténio Gomes da Cruz haja vista que também era uma lideranca laica.
O senhor Juvenal passou a exercer atividades que o senhor Cruz exercia, a disputar seus amigos e
a tomar conhecimento de seus atributos. Nessa quebra de bragos entre liderangas laicas, o
tesoureiro saiu ileso justamente por manter-se laico e frisar que suas atividades eram puramente
burocréticas, deixando o poder religioso e as decisdes religiosas a quem de fato Ihe cabia, ao
Conselho Religioso Estadual.

Outro fator de desgaste do presidente foi sua mudanca para dentro da sede da FEUCABEP.
Estando sua residéncia em reforma, a familia de Juvenal passou a habitar as dependéncias desta
instituicdo. Este fato ndo foi visto com bons olhos pela diretoria, dentre outros motivos, porque um
dos quartos onde a familia se instalou, fica acima da ‘capela e parecia inconcebivel que estivessem
praticando ato sexual acima daguele local sagrado.

Ha também explicacbes de cunho sobrenatural para a derrocada de Juvenal Barbosa. Pai
Walmir da Luz Fernandes, em discussdo com este presidente, no momento da ruptura dos

‘candomblecistas’, |he havia dito:

“ Olha Juvenal, quem me iniciou dentro da minha religi&o foi
uma pessoa de ‘Xangd'® e vocé se diz de ‘Xangd'. Eu tenho certeza
absoluta que existe ‘ Xang®' e se vocé é filho de ‘ Xang6’, vocé ndo vai
ficar na Federacdo porque o que vocé fez foi uma traicdo muito
grande® e o0 meu terceiro orixa é ‘Xangd' . Ele é o Deus da Justica. E
realmente depois eu soube que houve um problema |4 entre eles, o
Juvenal parece que tava morando na Federacdo ou alguma coisa
assm. Houve um problema entre eles e o Juvenal foi embora para
Manaus.” (Pai Walmir da Luz, ‘candomblecistas presidente do
INTECAB-Pa)

Em 1998, acaba o reinado do senhor Juvenal Barbosa e ele deixou a FEUCABEP
completamente desfalcada levando, consigo bens como a biblioteca e 0 computador da sede.

Na ata da Assembléia Geral do dia 21 de junho de 1998 ele entregou o cargo de presidente a
Anténio Gomes da Cruz, o lider burocrético que finalmente deixou os bastidores e assume a
presidéncia dainstituicdo, a qual teria dedicado toda sua vida, numa eleicdo sem concorrentes.

A transmisséo do cargo foi feita por meio de um discurso populista onde o ex-presidente
afirma ter assumido a presidéncia da Junta Governativa sem intencdo de permanecer treze anos

mas, “ tendo declarado que admitia o fato da Federacgéo ter se transformado pra ele em uma

%8 Gostariamos de lembrar aqui que é ‘Xangd' também o Orixa patrono da FEUCABEP.
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espécie de vicio, justificado por seu amor a entidade” (Ata da Assembléia Geral de 21 de Junho de
1998).

Refere-se também, na mesma ata, a0 medo de entregar a FEUCABEP a politicos:

“Falou que hé treze anos recebia a FEUCABEP das méos dos
socios e naquele momento estava devolvendo para os socios, que em
muitos momentos anteriores tivera medo de ter que passar a
FEUCABEP a um politico (...) mas considerava estar passando a
Federacdo a uma nova diretoria apenas no protocolo porque guem
sempre havia governado a Federacdo era uma cUpula dos antigos
ressaltando dessa cUpula a figura do senhor Anténio Gomes da Cruz
Era essa clUpula que sempre mandara e continuava mandando da
FEUCABEP ao longo desses anos. Portanto considerava que menos
do que presidente, ele havia sido um gerente da FEUCABEP” . (Ata da
Assembléia Geral de 21 de Junho de 1998).

A presidéncia da FEUCABEP passa assim a ser assumida por Antonio Gomes da Cruz,
assessorado ritualisticamente por duas outras pessoas. Trata-se de Benedito Saraiva e Aldo Pereira,
que junto com o proprio Cruz sdo oriundas da casa de Manoel Colago Veras. Sendo assim procede
afirmar que o poder da FEUCABEP retornou a linhagem de seu fundador através do triunvirato de
descendentes.

Do senhor Juvenal, sabe-se que mudou para 0 Amazonas, juntamente com sua familia; que
passou por graves problemas de salide” e hoje vive paradisado em uma cadeira de rodas. Em
conversa informal os membros da diretoria da Federagdo atribuem essa situacdo a demanda dos

diversos religiosos que ele teria prejudicado.

2.2.3. Governo Anténio Gomesda Cruz: da Calmaria a Tempestade.

Para 0 pesguisador que pdde percorrer as atas de Assembléia Geral da FEUCABEP desde a
sua génese, ler os documentos referentes a gestdo Antdnio Gomes da Cruz é um ato bastante
enfadonho. Esse governo teve inicio na Assembléia Geral de 21 de junho de 1998, na qual é
empossado por meio de um discurso populista do ex-presidente Juvenal Barbosa, - ja referido —
sendo reeleito em 2002.

Seu mandato foi marcado por uma espécie de calmaria e pelo processo de reequilibro da
instituicdo, uma vez que a mesma teria sido desfalcada durante a gestdo anterior. Através da ata de
Assembléia Geral do dia 06 de agosto de 1998 o contador da Federacéo nos informa:

% Refere-se a0 episadio da ruptura dos candombl ecistas anteriormente relatada.
0 O Senhor Juvenal Barbosa sofreu um derrame cerebral e atualmente vive inutilizado em uma cadeira de rodas.



“Poderia dizer que a Federacdo esta com a sSituacdo
financeira equilibrada, mas economicamente a situagdo ainda era de
desequilibrio” (Ata de Assembléia Geral da FEUCABEP de
06/08/1998).

Na mesma ata, o presidente Antonio Gomes da Cruz declara:

“ Quanto a elevacdo da Federacéo, declarou gque estava ainda
arrumando a casa e esperava que daquela data em diante obter éxito
nos quatro anos que tinha pela frente” (Ata de Assembléia Geral da
FEUCABEP de 06/08/1998).

Na ata subsequente, o vice-presidente Lourival Modesto menciona:

“ Oposicao sempre haveria, mas todos sabiam que o Cruz fora
aquela pessoa que sempre carregara a Federacdo” (Ata de
Assembléia Geral da FEUCABEP de 21/08/2002)
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A primeira gestdo de Antonio Gomes da Cruz voltou-se, principalmente, para a ampliagéo

fisica da sede social. Um informativo’™® elaborado pela Diretoria eleita em 2002, mostra, em

detalhes, essas mudangas.

“1. Piso Térreo:

Ampliagdo e revestimento em lajota do sal&o de ritual Manoel
Colaco Veras.

Instalacéo de aparelho de ar condicionado 7000 btus na capela.

Revestimento em lajota da copa — cozinha incluindo o balcdo da
mesma.

Expansao com cobertura em laje de &rea de estar contigua a copa
— cozinha. Revestimento total da mesma em |ajota.

Recuperacdo de dois quartos na area externa (quintal) para troca
de roupa (marcacdo) e acomodacédo de médiuns impossibilitados (as)
de subir as escadas.

Pintura total do piso térreo da sede.

Recuperacéo (pintura) da ‘ casa dos Exus da Federacéo.

2. Piso Superior.

Recuperacdo da Copa de Apoio existente no andar superior.

Revestimento total em lajota e pintura do saldo de reunides do
Conselho Religioso e do Supremo Conselho.

Revestimento em Granito das duas escadas que ddo acesso ao
piSo superior.

" Esse informativo n&o chegou a ser retribuido uma vez que a Diretoria foi deposta, no inicio do ano de 2003, por uma

acdo judicial.
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Limpeza, pintura e aquisicdo de cama beliche para os quartos
superiores destinados aos médiuns que pernoitam na sede nos dias
dos toques oficiais da FEUCABEP.

Recuperacdo do banheiro do piso superior.

Cobertura da nova laje do piso térreo e adaptacdo da mesma
como mais uma érea de estar dos socios.

3. Sala de Computacao.

Recuperacdo com troca de portas, janelas e piso da sala frontal
destinada a sala de computacéo.

Aquisicdo e instalacdo de um computador SPECTRUM 4 — VR
para o servico de informatizacdo da FEUCABEP.

Aquisicdo e instalacdo de um aparelho de ar-condicionado
7000btus na sala da computacdo.” (Informativo da Diretoria
Executiva da FEUCABEP com acessoria da Prof? Anaiza Vergolino -
2002)

Quanto a parte social, poucas foram as mudancas durante o primeiro mandato. Em 2000
houve ampliacdo dos beneficios para 0 associado que passou a usufruir de exames laboratoriais de
fezes, urina e sangue. Através de um Plano de Metas elaborado pela Diretoria Executiva da
Federacdo tivemos conhecimento de que Antonio Gomes pretende atender 0 associado durante o
seu segundo mandato, tanto no que tange a assisténcia material quanto espiritual. Talvez esta seja
uma forma de responder as criticas externas. Este Plano de Metas informa que a diretoria pretende,
dentre outras coisas:

“ Realizar “ domingueiras’ do tipo: pegquenas excursdes locais (praia
Caripi/ Alga Viéria; Praia de Srituba/ Barcarena etc...) ou bingos na
sede social.

Manter e ampliar o Programa do Dia das Criancas (ja iniciada Pai
Beijamin e equipe.

Retomar a Cesta de Natal para os socios doentes e carentes.

Criar sorteio mensal de uma cesta basica entre os associados.
Definir os critérios do sorteio.

Federalizar o “sopdo dos pobres’ (ja iniciado por pai Osmar
Boadana).

Retomar a prética de passes e outros tipos de assisténcia espiritual
gratuita no espaco da sede social (ja iniciada).

Plangamento de um calendario de palestras, encontros ou
seminarios quinzenais sobre determinado assunto religioso a ser
definido. (ex: tambor de choro, histéria dos orixas em cada nacdo, dos
voduns e demais entidades, etc...)

Promogdo de “ Encontros’ de debate da Mina, do Angola, da
Umbanda, etc...

Retomar a prética de ‘passes e outros tipos de assisténcia
espiritual gratuita no espaco da sede social (j& iniciada).
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Realizacdo de campanha em defesa das religides afro com
palestrantes internos e externos (historiadores, antropélogos, etc...),
elaboracao de folders e ampla divulgacao na imprensa escrita, falada e
televisiva.
- Articulacdo com segmentos da sociedade civil (politicos, movimento
negro, INTECAB) na garantia de protecéo e defesa legal — juridica dos
associados.” (Plano de Metas elaborado pela Diretoria Executiva da
FEUCABEP com acessoria da Prof2 Anaiza Vergolino - 2002)
No final do primeiro mandato, pudemos perceber outro foco de disputa por poder. Durante a

primeira metade do ano de 2002 o vereador Ildo Terra (bancada do PT na Camara dos V ereadores)
COmegou a reunir as vertentes dos cultos afro-brasileiros com a finalidade de debater o preconceito
racial e a discriminacdo religiosa de carater publico enfrentada pelos afro-descendentes e lancar
propostas a serem mostradas a Prefeitura Municipal de Belém , para coibir os violentos ataques das
|grejas Evangélicas Pentecogdtais.

Tratavarse de uma problemdtica externa que exigia unido de todas as instituicdes
representantes dos cultos afro-brasileiros em Belém; ou segja, dos poélos opostos na disputa pelo
poder. No primeiro momento isso pareceu uma excelente oportunidade de trégua. Membros do
Intecab; instituicdo que estava mais diretamente em contato com o vereador acima mencionado;
compareceram a sede da FEUCABEP convidando pessoalmente essa instituicdo para participar de
uma reunido, a ser realizada no dia 3/05/2002 na sede do Intecab. Tal reuni&o tinha por finalidade,
elaborar um documento com as propostas acima mencionadas, uma vez que 0 primeiro encontro
entre religiosos afro-brasileiros e o Vereador Ildo Terra estava marcado para o dia 17 de maio de
2002.

A FEUCABEP, por sua vez, elegeu um membro do Conselho Religioso Estadua para
relacfes publicas. Tratava-se de pai Rilkim Rodrigues, que compareceu atal reunido representando
aquele 6rgdo e lancando propostas em nome do mesmo. A atuacdo de Rilkim Rodrigues mereceu
elogios tanto dos membros das outras institui¢cbes, quanto da cupula da FEUCABEP que muito se
orgulhava dos discursos elaborados pelo recém eleito relagdes publicas.

Todavia, os problemas entre o relacBes publicas - que comecava a se destacar - e a
FEUCABEP néo tardaram a aparecer. O mesmo passou a se utilizar do destaque que havia galgado
através de seu contato com grupos dissidentes, bem como com o préprio vereador da Camara
Municipal de Belém, paratentar conquistar poder dentro da Federacéo.

Este religioso aliou-se a0 entdo vice-presidente da FEUCABEP, Lourival Modesto, para
montar uma chapa que concorreria com Antdnio Gomes da Cruz. Lourival Modesto € um pai-de-
santo antigo, h& muitos anos federalizado, provavel mente ressentido com Antdénio Gomes da Cruz,
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uma vez que o mesmo, ao montar a chapa “Cruz e Cruz”, que concorreria a reeleicéo, escolheu
Mae Emilia Cruz’? parao cargo de vice-presidente, preterindo-o.

Rilkim Rodrigues, por s s0, ndo poderia concorrer a presidéncia da Federacdo haja visto que
tinha pouco tempo de associado e 0 Regimento Interno é claro ao instituir:

“ SA0 elegiveis apenas os socios que: (...)
b) tenham sido admitidas no quadro social h4 7 (sete) anos ou
mais’ . (Regimento Interno da FEUCABEP)
Sendo assim pai Rilkim se une a Lourival Modesto lancando, durante a Ultima reunido do

Conselho Religioso Estadual da gestdo Antonio Gomes da Cruz, a candidatura deste para a
presidéncia da Federacdo e a sua para vice-presidente. Nesta mesma ocasido, pai Rilkim pede a
palavra e tece numerosas criticas ao Egatuto, a0 Regimento Interno e ao proprio Conselho
Religioso Estadual.

“ Qua primeira critica comegou pelo conselho onde disse que
tem muita gente que merecia estar no Conselho (...). O Conselho era
taxado de omisso e os Conselheiros de “ vaquinha de presépio” (...).
Passou também a fazer criticas (...) relativas a falhas, omissdes e
contradicdes do Estatuto por ele classificado de viciado e
tendencioso. Mostrou que o Estatuto ndo previa reeleicdo nem
dissolugdo do Conselho Religioso Estadual como estava acontecendo
no momento. Também ndo previa o afastamento do presidente de seu
cargo. Outra critica foi relativa ao prazo de caréncia para o socio
votar (1 ano) e ser votado (7 anos) comentando que aquilo era
inconstitucional (...) podendo ser derrubado judicialmente. A seguir
passou a criticar conflitos existentes entre Estatuto e Regimento
Interno n° 003/98 que afirma: que sdo eleitores de qualquer
categoria que estggam quites com as mensalidades, alvaras e
obrigacgdes financeiras até o dia 5 de maio de 1998. Segundo pai
Rilkim quem € sicio pode pagar a mensalidade de maio até 5 de
junho e votar. (...) Afirmou que é inconstitucional proibir o direito de
voto. Outras criticas sdo relativas as penalidades sociais que ele
omite as 1° e 2° adverténcias (...). Acrescentou que havia necessidade
de um presidente religioso, enfatizando que estava se posicionando a
favor de um presidente religioso e ndo apenas um administrativo pois
“ ndo se precisa de um administrador, mas de um religioso com
nogdo de administracdo” (Ata do Conselho Religioso Estadual
18/05/2002)

ApOs as criticas, lancou a proposta de adiamento das elei¢cdes por 90 dias, tempo necessario
para se elaborar um Regimento Eleitoral para elucidar e reformular prazos, decidir quem poderia

votar e ser votado bem como quem presidiria a mesa. Esta proposta foi posta em votacdo no
Conselho e derrotada por 10 votos contra e 2 abstencdes.

2 Devemos ressaltar que apesar do sobrenome, mae Emilia Cruz ndo é parente do presidente da FEUCABEP.
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Tendo perdido suas expectativas de mudar as normas eleitorais e assim sair candidato, pai
Rilkim lanca a candidatura de Juvenal Modesto e ameaca a recorrer judicialmente numa tentativa de
impetrar a decisdo do Conselho.

A candidatura de Juvenal Modesto gerou um clima de surpresa e decepcdo entre oS
presentes. Os federalizados julgaram este ato como uma traicdo, ja que se tratava de um velho
aliado de Cruz que por muitas vezes o0 elogiara em ocasides de Assembléia Geral, conforme j& foi
mostrado em citagdo anterior. Pai Lourival logo foi indagado sobre da veracidade daguele fato, mas
0s gquestionamentos foram respondidos de maneira neutra, o que faz pensar que este religioso era
uma pessoa secundéria nesta disputa de poder.

Essa reunido gerou tumulto, muitas fofocas surgiram, todavia nenhuma das ameacas de pai
Rilkim surtiu efeito, nenhuma chapa foi apresentada até as 18 horas do dia 31 de maio de 2002,
prazo maximo para inscri¢do. Sendo assim, Anténio Gomes da Cruz foi reempossado durante uma
Assembléia Geral ocorrida no dia 16 de junho de 2002, escolhendo nova Diretoria, elaborando um
Plano de Metas voltado a atender aos associados e retomando a edicéo do jornal da Federacéo que
passou a se chamar “O FEUCABEP".

Em funcdo da “traicdo”, pai Rilkin Rodrigues foi destituido do cargo de relagfes publicas.
Por ter jogado a Federacdo na Justica, foi expulso da mesma. Uma vez expulso, soubemos que pai
Rilkim fundou uma nova ingtituicdo civil que também passaria a fazer frente ao poder da
Federacéo.

Essa foi mais uma tentativa frustrada de derrubar Antdnio Gomes da Cruz. Novamente
houve uma ruptura cujo dissidente tentou se legitimar via instalagdo de outra instituicdo civil a
disputar com a FEUCABEP uma parcela do campo religioso Afro-Brasileiro. Pode-se concluir que
outravez a historia se repete.

Em meio atodas essas atribulacdes internas, a FEUCABEP se retirou das discussdes com a
Camara Municipal de Belém que lutava contra o preconceito religioso. A Federagdo chegou ainda
a participar do processo de organizagdo do | Congresso Municipal de Religiosidade Afro-Brasileira:
Um Culto a Cultura Afro-Brasileira e a Prevencdo a AIDS, promovido pela Prefeitura Municipal de
Belém, mas logo se ausentou sob a alegacdo de que, enquanto instituicdo mais antiga e tradicional,
ndo estava sendo devidamente escutada e respeitada pela Comissdo Organizadora.



Capitulo 3:
O Poder Burocratico na FEUCABEP.

O Cruz que hoje é o presidente da Federacdo, um
incansavel trabalhador. Para a Federacdo o Cruz tem sido a alma.
Todos esses anos continua e hoje € a alma dela. Posso te assegurar
que ele deu 0 maior nimero de seus dias felizes, de sua vida, de seu
desempenho, de suas realizagbes dentro daquela casa. Pode ter como
todo mundo tem seus pecados, suas falhas, seus defeitos, como todo
pecador mas, se tratando da Federacdo, o Cruz foi e é o espirito
daquela Casa (...). Entédo eu lhe digo, mesmo antes de se cogitar
fundar uma Federacdo o Cruz j4 era a alma daquilo. Ele
desempenhou, ele brigou, ele agrediu, ele foi agredido mas ele
venceu. Foi ele quem praticamente saiu no lugar do Colago pra
entrar na policia, pra fazer tudo que era possivel. Antes mesmo de
fundar a Federacdo, o Cruz ja era um grande baluarte. Entéo eu lhe
digo, apesar de ndo gostar do Cruz eu acho que ninguém, ninguém
pode se atrever a dizer que ele ndo é a alma daquela Federacéo. Ele
merece toda reveréncia. (Pai Ayrton Soeiro’, ‘mineiro’)
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Em seu livro “ Guerra de Orixas: Um Estudo de Ritual e Conflito” (1975) Yvonne Maggie

Alves Velho acompanhaum ‘terreiro’ de ‘umbanda em sua formagdo, crise e morte, o que sucedeu

no curto periodo de trés meses. Para a autora a Tenda Espirita Caboclo Serra Negra surgiu baseada

em duas ordens distintas; uma de cunho burocrético e outrareligiosa e feneceu motivada justamente

pelo conflito existente entre essas duas ordens que se pautavam em codigos de liderancas diferentes.

A ordem religiosa, no ‘terreiro’ em questdo, era representada pelos religiosos tais como

‘pais-de-santo’, ‘mée pequena’, ‘filhos-de-santo’, enfim, pessoas que dominavam o codigo do

santo, ou seja, entravam em transe e pretendiam coordenar as casas a partir de leis sagradas.

Essas pessoas ndo possuiam estudo, sendo em sua maioria analfabetos, acreditavam que

uma ‘casa-de-santo’ deveria ser organizada internamente através de uma ordem que a mesma

denominou de “ordem do santo”.

“ A ordem do santo implicava em obediéncia a ‘méae
pequena’, num controle magico e o objetivo do médium deveria
ser prestar caridade, colocar problemas pessoais diante dessa
missdo. O poder deveria ser dado a quem manipulasse melhor as
técnicas do santo (rolar em cacos de vidro, enfiar um punhal,

" Pai Airton Soeiro participou do processo de fundagio da Federagdo ocupando posicdo de suplente no primeiro
Consdlho do Religioso Estadual, mas logo depois se afasta para fundar um outro 6rgéo a Ordem Paraense da Umbanda

Crigta
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beber cachaca com fogo, ter ‘ mée de santo’, conhecer as leis da
umbanda” (Velho, 1975: 122-123.)

Por outro lado, em conflito com a ordem acima narrada, o terreiro possuia outra ordem; a
burocrética, esta baseada em normas muito proximas aquelas valorizadas pela sociedade civil. No
caso em questdo, esta ordem é assumida por Mério, o presidente do ‘terreiro’ que era um estudante
universitario, acessor do diretor do Instituto Nacional do Livro e portanto, possuia uma posi¢cdo
social e nivel educacional mais elevados que as demais pessoas do ‘terreiro’. Este poder se baseia
em critérios como prestigio econdémico e social.

Para 0 presidente a organizacdo do ‘terreiro’ deveria ser obtida através de uma ordem

burocratica que implicava:

“No estabelecimento de um estatuto com regras
racionalmente organizadas, ou sgja, um controle ndo magico. O
poder deveria ser dado a alguém que preenchesse alguns
critérios de prestigio econdbmico e social na sociedade mais
ampla (“ter estudo”, “ter cultura”, “ter um nivel alto”).
Implicava num prolongamento da sociedade para dentro do
terreiro, importava saber se 0 médium “ tinha cultura” , se tinha
um “nivel alto” se era branco, preto, estudante universitério.
(...)O controle deveria ser feito de forma ndo magica, assm
através desse codigo, seria atualizada uma visdo menos intuitiva
e mais racional. A possessdo ndo era a Unica forma de
especulacdo da realidade. Tal especulacdo deveria ser feita
através de um conhecimento ndo intuitivo, através portanto de
um conhecimento escolar.” (Velho, 1975, 123)

A autora etnografa uma sequiéncia de conflitos que denotam a oposicdo latente entre esses
dois codigos no caso estudado. Dentro da Tenda Espirita Caboclo Serra Negra essas forcas eram
vistas como excludentes. Tratava-se de dois poderes distintos que disputavam espaco.

De um lado estava 0 pedreiro analfabeto que dominava o cddigo do santo, rolava em cacos
de vidro, enfiava punhal no peito, entrava em transe, conhecia as leis da umbanda, possuia
experiéncia e ‘familiade-sant0’ e acusava 0 presidente de ser “novo no santo” ou seja, de
desconhecer esse codigo.

Por outro lado, desprovidos de todos esses atributos, estava o0 universitario Maério,
presidente leigo do ‘terreiro’ que atribuia o adjetivo de “palhacada” aos feitos do pai-de-santo
(rolar em cacos de vidro €tc...), considerando-o um “ignorante” e “sem cultura’ acusando-o de s
saber fazer as coisas quando em transe. Essa disputa acirrada acabou por culminar na derrocada do

terreiro.
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Na Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Par,
podemos também constatar a existéncia desses dois cddigos; o religioso e o burocrético. Todavia,
a0 contrério do caso acima relatado, existe uma harmonia entre os dois poderes que sdo exercidos
por pessoas distintas mas oriundas da mesma ‘ casa-de-santo’ .

Conforme ja foi mencionado no capitulo primeiro, a FEUCABEP é governada por uma
espécie de triunvirato que deita raizes na casa do principal fundador da FEUCABEP, Manoel
Colago Veras e conseqiientemente atinge a Africa por meio do contato com Manuel Tel Santo, um
nigeriano erradicado no Maranh&o.

O poder religioso desta instituicdo é exercido pelo Unico ‘filho-de-santo’ feito pelo
religioso maranhense Manoel Colago — Pai Benedito Saraiva — e por um ‘og& que também
conviveu em sua ‘ casa-de-santo’ — Aldo Ferreira, todavia esse € o tema do capitulo posterior.

O poder burocrético, por sua vez, é exercido por Anténio Gomes da Cruz’* que gerenciava a
Casa de Manoel Colago coordenando atividades como levantamento de verbas para festas e
organizacdo das mesmas, dentre outras. E particularmente a este homem que dedicaremos esse
capitulo.

Dentro da FEUCABEP o poder religioso e o poder burocrético ndo sd sdo exercidos por
pessoas distintas como essas pessoas Sse respeitam e ndo ultrapassam suas areas de atuagdo nem
t&o pouco interferem nas atribuicdes alheias. Todas elas fazem parte de um mesmo grupo diretor
gue esta a frente da sede desde sua fundagdo. Sempre permaneceram do mesmo lado e jamais
disputaram poder entre si.

Se 0 extinto terreiro estudado por Yvonne Velho feneceu em fungdo de disputas internas
dentro do grupo dirigente, se aquela foi uma experiéncia baseada no conflito, o caso da Federagdo é
bem diferente. Atrevemo-nos a afirmar que o segredo da permanéncia desta instituicdo no cenario
afro-paraense atual, com o poder que ainda detém, se baseia na separacéo hermética e plenamente
harmdnica entre esses dois poderes, sem intromissdo das partes no poder aheio.

Certa feita, testemunhamos uma cena que demonstra arigidez da linha divisoria que separa
as zonas de influéncia. Estavamos em meio a realizagcdo de nosso trabalho de campo, era dia 31 de
dezembro de 2001 e fomos acompanhar os federalizados em uma ‘obrigacéo’ de final de ano em
homenagem arainha ‘lemanj& , nas &guas salgadas do municipio de Salindpolis (regido do salgado
paraense).

Saimos em dois 6nibus, um oriundo da sede da FEUCABEP que levava o presidente, o
‘ogd da Federacdo, alguns ‘abatazeiros, alguns religiosos, amigos e pesquisadores. O outro

™ Congta que quando Manoel Colaca a0 vigjar para o Rio de Janeiro pedira a este homem que tomasse conta da
Federacéo até o dia de suamorte.
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Onibus saiu da frente da casa de pai Benedito Saraiva, 0 religioso que exerce o poder religioso
dentro da sede. Neste 6nibus seguiram os ‘filhos-de-santo’ de pai Bené, os ‘abatazeiros de sua
casa, seus filhos e netos carnais bem como todas as ‘obrigagcdes de ‘lemanj& (comida, champanhe,
presentes, joias, espelhos, sabonetes, perfumes talcos, etc...). As pessoas desse Onibus estavam
vestidas com camisas personalizadas com a estampa de Santa Barbara e nome do ‘terreiro’
“Terreiro de Nagb de Santa Barbara’.

Chegamos a praia por volta das oito horas da manha quando teve inicio o ritual encabecado
por pai Bené. L& pela metade do ritual, dona Mariana, uma ‘cabocla’ da familia da Turquia,
incorporou em pai Bené que transferiu a direcéo do ritual e sentou-se em uma cadeira para beber a
sua‘espumosa’ e conversar com a‘assisténcia’.

Ja eram quase quinze horas quando o presidente leigo da Federagdo, Antbnio Gomes da
Cruz, que estava sentado ao lado da roda, contemplando o ritual debaixo de um alambrado e
conversando com outros religiosos federalizados, se levantou recomendando a dona Mariana que
ja era hora de pai Bené encerrar o ritual. Naquele momento ocorria uma tentativa de invasio de
poderes. Aquela ‘encantada’, ‘na cabeca de pai Bené, saiu em defesa de seu ‘cavalo’ de forma
agressiva afirmando que o velho Benedito Saraiva era experiente ‘no santo’, sabia conduzir o ritual
e sabia 0 hor&rio de encerrar a cerimdnia pois ha anos fazia aquilo. Reiterou que nenhum dos
religiosos ali presentes conhecia tanto asleisda‘Mina quanto ele.

Naguele momento, 0 austero presidente se retraiu e se calou. Pai Bené ainda ‘ incorporado’
com dona Mariana esperou seus ‘ filhos-de-santo’ voltarem do meio do mar onde foram depositar as
‘oferendas’, recolheu os tambores e se retirou resmungando sem encerrar o ritual. Ouvimos o
presidente da FEUCABEP, muito sentido, lamentar que ndo esperava por agquela atitude de pai
Bené.

Percebemos que a discussdo era nada mais, nada menos que uma imposi¢éo de fronteiras.
Pai Bené, incorporado com Dona Mariana, limitava, de maneira brusca, os limites de seu poder.
Usou o cadigo que lhe é competente (tempo de santo, tradicdo, conhecimento das leis do santo,
transe, hierarquia e uma arvore genealégica que agcambarca o fundador da FEUCABEP), para
expulsar de seu dominio o presidente leigo da instituicdo e castrou a tentativa de ultrapassar seus
limites.

A partir do exemplo citado, percebe-se que 0 segredo do sucesso da FEUCABEP e de sua
permanéncia por entre as décadas, € a impermeabilidade dos dois poderes, o religioso e o
burocrético. Neste capitulo especifico trataremos do poder burocrético que et personalizado na
pessoa de um Unico homem que acompanha esta instituicdo desde os seus primordios, tendo

exercido dentro dela diversos cargos. Sua importancia é t&o grande e antiga que, a ele Anaiza
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Vergolino dedica um capitulo de sua dissertacdo de mestrado intitulada “ O Tambor das Flores’
datada da década de setenta. Esta autora constatou a importancia deste homem através das

freguientes referéncias a seu nome em fofocas e pela observagdo de suarede de relagdes.

3.1. A FUCABEP como uma Burocracia.

O poder burocrético dentro da Federagdo segue o modelo Weberiano. Max Weber em seu
trabalho “ Ensaio de Sociologia” (1982) nos fornece uma série de caracteristicas do que ele chamou
de burocracia e as mesmas, em sua maioria, condizem com o modelo detectado por nos na
Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Para.

Para comegar, concordamos com Weber quando diz que:

“A Burocracia moderna funciona da seguinte forma

especifica:

1- As atividades regulares necessarias aos objetivos da
estrutura  governada  burocraticamente  sdo
distribuidas de forma fixa como deveres oficiais.

|- A autoridade de dar ordens necessérias a execucao
Rege o principio de areas de jurisdicdo fixas e
oficiais ordenadas de acordo com regulamento, ou
sga, por leis ou normas administrativas.

2- desses deveres especiais se distribuem de forma
estdvel sendo rigorosamente delimitadas pelas
normas relacionadas com os meios de coergao
fiscos, sacerdotais ou outros que possam ser
colocados ‘a disposicdo dos funcionarios ou
autoridades.

3- Tomamse medidas metédicas para realizagédo
regular e continua desses deveres e para execucao
dos direitos correspondentes;, somente as pessoas
gue tem qualificagbes previstas por regulamento
geral sdo empregadas.

Nos poderes publicos e legais esses elementos constituem a
autoridade burocratica” (Weber,1982: 229).

A parte burocrética da instituicdo denominada Federagdo Espirita e Umbandista dos Cultos
Afro-Brasileiros de Belém do Parg, possui todas as caracteristicas acima citadas. Quanto ao artigo
primeiro podemos dizer que a FEUCABEP é amparada por um Estatuto e por um Regimento Interno
que, dentre outras coisas, definem as categorias de socios, seus direitos, deveres, prazo de
pagamento, definicdo da receita, regras de admissdo, penalidades sofridas mediante infragdo dos
Estatutos e divisdo de poderes, etc.
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Em relacdo ao item nimero dois pode-se mencionar principalmente o capitulo X do Estatuto

destainstituicdo no gque se refere aos Poderes assim discriminados.

“a) Assembléia Geral
b) Supremo Conselho Estadual
c) Diretoria
d)Conselho Religioso Estadual
€) Conselho Fiscal Estadual” (Estatuto da Federacdo Espirita
e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para)

Trés desses poderes tratam exclusivamente do poder burocré@tico, sBo eles. A assembléia
Geral, a Diretoria e 0 Conselho Fiscal. A Assembléia Geral é o poder supremo da FEUCABEP do
qual emanam todos os outros poderes. E congtituido por todos os associados em gozo da caréncia
social e serve para tratar de assuntos exclusivos e de interesse da Federacdo, cujas deliberacOes
serdio incorrigiveis. E composta por uma mesa diretora formada por um presidente, um vice-
presidente e dois secretarios que terdo seus mandatos extintos ao término da sessdo para a qua foram
eleitos. As sessfes da Assembléia Geral sdo convocadas pelo presidente da FEUCABEP em
exercicio, a partir de edital publicado em jornal de grande circulacdo da cidade constando também o
assunto de pauta.

Este poder conta com reunides ordinérias e extraordinérias. As sessdes ordinérias acontecem
no dia 26 de agosto de cada ano, — sessdo solene para festejar a data de fundagdo da sede — no dia 12
de janeiro — para apreciacdo de balanco e relatérios administrativos, religiosos e financeiros
apresentados pelos respectivos poderes, referentes ao exercicio anterior bem como para apreciar o
orcamento para o exercicio do ano em curso. Finalmente, no primeiro Domingo de junho dos anos
eleitorais da FEUCABEP- para dirigir as elei¢cdes de acordo com as normas do Estatuto e Regimento
I nterno.

As Assembléias Gerais extraordindrias acontecem também em trés situacbes, quando
convocadas por qualguer um dos poderes, quando convocadas pelo presidente da FEUCABEP ou
quando convocadas por um socio fundador ou efetivo, em gozo da caréncia social através de
requerimento assinado por cem sdcios em igual situagéo.

Outro 6rgéo também representa o poder burocrético. Trata-se do Conselho Fiscal que, como
0 proprio nome diz, é um 6rgdo fiscalizador em assuntos financeiros, composto de trés membros
eleitos pelo presidente para um mandato de quatro anos.

O terceiro e Ultimo poder burocrético da Federac@o € a Diretoria que representa uma instancia
executiva constituida por cargos eletivos como o presidente que €:

“ 0 agente diretor da administracdo geral e o representante
da FEUCABEP, eleito na forma deste Estatuto e Regimento Interno”
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(Estatuto da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Pard). Além do presidente também compde
a Diretoria 0 vice-presidente que assumiria 0 cargo em caso de
auséncia do presidente. Ambos os mandatos possuem duracdo de
quatro anos e sao 0s Unicos cargos eletivos da diretoria. Cargos
como primeiro e segundo secretério e tesoureiro sdo escolhidos pelo
presidente eleito também para o mandato de quatro anos.(Estatuto da
FEUCABEP)

Além dos poderes, os Estatutos também prevéem, de acordo com o item b da definicdo
Weberiana de Burocracia, os direitos e deveres dos associados. Como deveres constatamos:

“a)Pagar suas contribuicBes até o quinto dia Util do més
vencido.

b)Comparecer as Assembléas Gerais e as reunifes de
qualguer 6rgdo ou Comissdo para qual tenha sido eleita ou
designado dela se incumbido com escrupulo e dignidade.

c)Aceitar, salvo motivo de forga maior, encargo ou comissao
para o qual tenha sido eleito ou designado, dela se incumbindo com
escrupulos e dignidade.

Conhecer perfeitamente os estatutos(...)

e)Manter postura de cortesia e urbanidade, quer na sede da
FEUCABEP ou foradela(...).

f)Acatar e respeitar os demais socios. (...)

Preservar os bens e interesses da FEUCABERP (...).

h)Saldar qualquer débito contraido coma FEUCABERP (...).

i)Indenizar qualquer prejuizo causado a FEUCABEP. (...)

Comparecer a sede da FEUCABEP dentro do prazo fixado
quando convocado por qualquer Orgdo Administrativo.

Portar e exibir seus cartdes sociais.

m)Cientificar a diretoria por escrito qualquer irregularidade
referente a FEUCABEP.

n)Tratar com respeito e urbanidade os funcionérios da
FEUCABEP.

0)N&o portar armas nas dependéncias da FEUCABEP

p)Aceitar os julgamentos e as penalidades que |he forem
impostas(...).

Cumprir fielmente os Estatutos e o Regimento Interno da
FEUCABEP.(...)

r)Defender e preservar a integridade da FEUCABEP (...).”

(Estatuto da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos
Afro-Brasileiros do Estado do Pard)

Em dias com todos esses deveres os socios podem usufruir dos seguintes direitos:

“a) auxilio Funeral no valor de 50 mensalidades.(...)
b)Assisténcia médica em nivel de clinica Geral.
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c)Assisténcia Odontol 6gica em Nivel de Extracéo Dentaria

d)Assisténcia Juridica nos assuntos relacionados ‘a sua livre
pratica do Culto Afro-Brasileiro.

e)Assisténcia Social.

f) Participar da vida social da FEUCABEP.

0)Ser informado por escrito quando indicado para qualquer
cargo ou comissao.

h)Demitir-se ou renunciar a cargo ou comissao para o qual
tenha sido eleito, designado ou indicado.

i)Solicitar sua demissdo do quadro social estando em gozo da
Caréncia Social com a FEUCABEP e isento de responsabilidade de
passivel pena.

]) Defender-se nos termos desse Estatuto das acusagdes que
Ihes foram imputadas.

[) Usufruir dos direitos estatutérios e regulamentares.

m)Receber beneficéncia, conforme normas estatuidas.

n)Propor a Presidéncia por escrito, medidas que julgue de
real interesse da FEUCABEP. e/ou no quadro de associados.

0) Receber assisténcia espiritual.” (Estatuto da Federacdo
Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do
Pard)

Os associados que ndo cumprem com os dispositivos do Estatuto estdo sujeito a afastamento
e expulsdo. Sera afastado o sicio que:

“a)Atrasar por mais de 60 dias 0 pagamento de sua mensalidade

b)Prestar falsa informacdo quanto a sua identidade e situacéo
civil no ato da filiagao.

c)Por sua acéo e omissao for julgado de conduta perniciosa por
gualquer um dos poderes da FEUCABEP” (Estatuto da Federacéo
Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do
Para)

Sera expulso 0 sicio que:

a)“No exercicio de mandato como membro de qualquer dos
poderes praticar irregularidades de natureza graves, odiosas ou
culposas.

b) Apropriar-se de dinheiro pertencente a FEUCABEP ou for
cumplice de desfalque, ainda que o indenize.

c) Recorrer a meios ou poderes estranhos a FEUCABEP para
solucionar qualquer divergéncia com a mesma, antes de esgotados 0s
recur sos previstos neste Estatuto.

d) Ameacar tentar ou agredir por quaisquer motivos, socios ou
membros da administracdo da FEUCABEP em qualquer dependéncia
da mesma.

e) Caluniar a administracdo por qualquer motivo, sendo ainda
passivel de processo criminal” (Estatuto da Federacdo Espirita e
Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Pard).



99

Concordamos também com Weber quando este nos diz que a administragdo das instituicdes
modernas, se baseia em documentos escritos, (0s arquivos), preservados em esboco. S&0 varios 0s
arquivos desta instituicdo. Ha os arquivos que contém os nomes de todos os socios, sejam eles
religiosos ou ndo, que esté divididos conforme os bairros da cidade. Ha também os arquivos que
abarcam o interior do Estado, separados por municipios. Por Ultimo, sabemos da existéncia de um
arquivo que contém o histérico de cada religioso filiado. Este histérico conta com cada ‘ obrigacéo’
religiosa que o mesmo se submeteu. Uma espécie de Curriculum Vitae que faz contar toda e
qualquer gradacdo galgada pelo religioso.

Além de tudo isso a Federagcdo também possui um conjunto de livros de atas de reunides dos
diversos poderes, burocréticos ou religiosos como por exemplo do Conselho Religioso Estadual
(poder religioso), do Supremo Conselho Estadual (poder religioso), do Conselho Fiscal (poder
burocrético) e principalmente da Assembléia Geral (poder burocrético) as quais tivemos acesso.

Outra caracteristica que aproxima a FEUCABEP de uma burocracia Weberiana é a
separacdo que existe nas organizagdes modernas entre a “reparticdo” e o domicilio do servidor. Por
mais gque a Federagcdo seja uma instituicdo com caracteristicas muito peculiares, visto que além de
instituicdo burocrética € também um ‘terreiro’ com ‘assentamentos’, ‘casa de Exu’ e demais lugares
sagrados como a ‘capela’, etc..., ndo se pode negar que exista uma reparticdo hermética dos
espagos.

Os poderes religiosos funcionam nos lugares ritualmente preparados para eles. As festas
publicas religiosas acontecem no saldo do ritual, onde existe os ‘assentamentos’ do ‘terreiro’ e onde
estdo os tambores devidamente alimentados. A ‘obrigacdo’ de ‘Exu’ € realizada na casa desta
entidade que situa-se, conforme 0 costume da ‘Mina paraense, fora dos limites do ‘terreiro’. Os
‘orixas’ ‘comem’ na capela, lugar nobre, reservado, onde vemos 0s ‘otas e as imagens dos santos
catolicos.

A parte da FEUCABEP que corresponde a idéia Weberiana de “reparticdo” funciona em
lugares diferentes e completamente laicos, conforme mencionado no capitulo primeiro, é formada
por secretaria, sala de computador e sala de arquivos.

Entretanto em nenhum desses espacos, (religiosos ou burocr@icos) existe espaco para a
residéncia do servidor. Conforme Weber nos lembra:

“ A organizacdo moderna de servico publico serd a reparticéo
separada do domicilio privado do funcionério. O dinheiro e o
equipamento publico estdo divorciados da propriedade privada da
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autoridade (...). Em principio o escritorio executivo esta separado da
residéncia, a correspondéncia pessoal é separada da pessoal e 0s
bens da empresa sdo distintos das fortunas privadas.” (1982: 230-
231).

A necessidade de separac@o entre a FEUCABEP, enquanto ingtituicdo burocrética ou
sagrada, e a residéncia pessoal de seus lideres se torna nitida num momento histérico especifico.
Durante o Ultimo mandato de Juvenal Barbosa na presidéncia da FEUCABEP, sua residéncia entrou
em obras, 0 que fez com que 0 mesmo se mudasse, juntamente com sua familia, para dentro da sede
da Federacdo. 1sso gerou um certo mau estar entre os sicios, principalmente aqueles que faziam
parte da Diretoria e dos Conselhos.

Pode-se enumerar dois motivos para tal mau estar. O primeiro € de ordem burocrética, ou
sgja, a autoridade, um funcionério estava se apossando do bem publico; a reparticdo. O publico se
tornara privado a uma familia, cujo lider era a autoridade méxima da instituicdo, passa a habitar em
suas fronteiras. Esses dois dominios se misturaram de tal forma, que ao deixar a presidéncia da
Federacdo, o funcion&rio se achou no direito de levar consigo o computador e a biblioteca da
ingtituicdo.

O segundo motivo possuia um cardter muito religioso. A presenca daquela familia
habitando os arredores dos lugares sagrados como a ‘capela rompia com certos tabus religiosos.
Um dos quartos onde a familia Barbosa se instalou, estava situado sobre a ‘capela’, onde estéo
localizados os ‘otés, ou sga, as pedras sagradas dos orixds da casa. Sendo assim era
verdadeiramente inconcebivel que se praticasse relagfes sexuais sobre esse espaco sagrado. Todos
esses fatos; a invasdo da reparticdo e o desrespeito aos simbolos sagrados; contribuiram para a
derrocada desta autoridade.

Outra proximidade entre a teoria weberiana e 0 nosso estudo de caso diz respeito hierarquia
Sobre isso Max Weber nos afirma:

“O principio da hierarquia dos postos e dos nivels de
autoridade significa um sistema firmemente ordenado de mando e
subordinagdo no qual ha uma supervisdo dos postos inferiores pelos
superiores.  (...) A hierarquia dos cargos € organizada
monocr aticamente” (1982: 230)
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Pudemos perceber, ao longo de nossa pesquisa, que existe uma hierarquia de papéis dentro
da FEUCABEP. Existe um conjunto de funcionérios como secretaria, fiscais e Oficce Boy, que
estdo submetidos a autoridade do presidente”.

A essa autoridade também so submetidos todos os Conselhos. Segundo o Estatuto, sb existe
um Orgéo dentro da Federac@o capaz de superar 0 poder do presidente, trata-se da Assembléia
Geral. O Supremo Conselho Estadual® (SCE), que nos Estatutos da instituicdo esta sempre grafado
em negrito, também tem grande importancia por ser um poder de insténcia superior, recurso
méximo garantido ao associado, possuindo poder de veto.

Todavia, a primeira vista acreditamos que, na pratica, esses poderes funcionam em
conformidade com a Diretoria Executiva a ponto de parecer que a autoridade maxima dentro da
instituicdo € o burocrata, ex-tesoureiro e atual presidente, Anténio Gomes da Cruz.

3.2. Antoénio Gomesda Cruz: O Voduns Laico.

Conforme mencionado, o poder burocrético maximo da FEUCABEP parece estar nas maos
de Anténio Gomes da Cruz, que hoje é o presidente desta instituicdo. Julgamos que, até o inicio do
governo deste homem, vigorava na FEUCABEP uma espécie de sistema parlamentarista onde quem
mandava era a figura do primeiro ministro, cargo que sempre foi assumido por Anténio Gomes da
Cruz. Os presidentes, a excessdo de Juvenal Barbosa, estavam sempre ocupados com seus afazeres
domeésticos e religiosos, deixando sob a responsabilidade de Cruz a direcdo da Federacéo.

Para assumir a diregdo da FEUCABEP, esse homem, precisou preencher alguns requisitos
bésicos. Weber nos diz:

“ O desempenho de um cargo segue regras gerais, mais ou
menos estaveis, mais ou menos exaustivas e que podem ser
apreendidas. O conhecimento dessas regras representa um
aprendizado técnico especial, a que se submetem o burocrata.(...) A
ocupacao de um cargo é uma profissdo. 1sso se evidencia primeiro
pela exigéncia de treinamento rigido que demanda toda a capacidade

> O presidente da Federacgo é eleito pelo voto direto dos sicios que esteam dentro da caréncia social que estgjam
quites com suas mensalidades e alvarés. Essa de ¢ao é redlizada de quatro em quatro anos. A e cabe aescolhados 1°e
2° secretarios, dos membros do Conselho Religioso Estadua, do Conselho Fiscal e seus acessores como Relagles
Publicas. E ele quem homol oga as deci sdes desses consd hos.

6 Uma espécie de “Consalho dos Ancides’. O Artigo 20 dos Estatutos menciona “ O Supremo Conselho Estadual
(SCE) é um poder de instancia Superior com Jurisdi¢8o nos assuntos sociais, administrativos, financeiros e religiosos
a competéncia do respectivo poder” . E composto por 6 membros (Adair Monteiro Valente, José Pedro Cordeiro da
Silva, Raimunda Hage, Francinete Bezerra de Souza e Victor Roberto Saldanha.) presididos por pai Benedito Saraiva, 0
filho-de-santo feito por Manoel Colago Veras. O Supremo Conselho do Ritual possui representacdo no Conselho do
Ritual, no Conselho Fiscal e na Assembléia Geral. Este poder jamais € desfeito e suas cadeiras vitalicias sdo assumidas
pelos religiosos mais velhos, daregido, de reconhecimento local que deixam o cargo apenas por morte.
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de trabalho durante um longo periodo de tempo. (...) O ingresso num,
inclusive na economia privada é considerado como a aceitacédo de
uma obrigacdo especifica de administraco fiel” (1982: 231)

Antonio Gomes da Cruz acumula estas atribuigdes administrativas desde antes da fundagéo
da Federacéo. Ele mesmo nos relata:

“Eu conheci Aimorino da Conceicdo Pimentel, conhecido
como Crioulo, dentro da ‘casa’ dele eu era a segunda pessoa. Eu
tomava conta de tudo, dos ‘médiuns’, dos festejos e de tudo. Porque
eu enfeitava os ‘terreiros, ai enfeitel o terreiro de Maria Aguiar,
depois passei pra Chico Légua. Sempre fui uma pessoa a parte do
‘batuque’, praticava mas nao dangava, era teoricamente. Depois com
a morte do Chico Légua foi que eu conheci o Manoel Colaco, foi
aondeeu morei. Foi o primeiro ‘pai-de-santo’ que eu morei. Que nés
nos conhecemos em 1958, até 65 quando ele foi embora pro Rio de
Janeiro mas nessa altura ele ja tinha fundado a Federacéo. (...) Na
‘casa’ de Colago eu era igual 1a na casa do Crioulo. Eu mandava em
tudo, tudo passava pela minha mdo. Eu n&o era cargo de santo, eu
era cargo de mandar, eu dizia sobre os ‘toques’, ajuda do terreiro, eu
guardava o dinheiro, as joias da Dona Jarina. Era assm, entdo
depois do dono da casa quem dava ordem era eu” (Antonio Gomes da
Cruz, presidente da FEUCABEP)

Com tanta intimidade com Manoel Colago, Anténio Gomes da Cruz esteve com ele durante
0 processo de formagdo da Federacéo. Perguntado a ele : - O senhor participou desse processo de
formagédo da Federacao?

“ To-tal-men-te, tanto aqui inscrevendo os 'umbandistas como
na hora da fundacéo, na policia. S6 que eu ndo fui, eu assinei o livro
aqui (...). O papel do Colaco ele era o cabecga, elefoi 0 cabega de tudo,
ele e 0 Jodo Cardoso, os outros eram Maria vai com as outras. Era ele
gue organizou, ele fez tudinho, ele que foi pro Rio de Janeiro, escreveu
na CONDU, que era a Federacéo Nacional do Brasil. E ele sempre me
dizia, a Ultima vez que eu estive com ele, ele me disse:

-Cruz, acontega 0 que acontecer, nunca abandona a Federacéo
a ndo ser por morte. E por isso que eu estou aqui (...) pra mim é um
pedido de um amigo meu que eu tou até hoje agiientando, ndo sei pra
frente.” (Antdnio Gomes da Cruz, presidente da FEUCABEP)

Como ja foi dito anteriormente, a carreira do burocrata Anténio Gomes das Cruz se inicia
muito antes da existéncia da Federagcdo. Sua passagem pelas casas de santo antigas, Crioulo,
Chico Légua e Manoel Colago Veras lhe conferem experiéncia profissional e aprendizado técnico

gue continuou a ser acumulado por intermédio da sucessdo de cargos exercidos dentro da
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Federacdo. Por ocasido de seu ingresso nesta associacdo, €le ndo possuia a importancia e a
influéncia da atualidade. Segundo ele:

“ Manod Colaca fundou a Federacdo e com um ano e pouco
ele mandou que eu vendesse a casa para a Federagdo. Eu vendi, mas
fiquei como uma pessoa dentro da mesma trabalhando sem receber
nada, sO que se precisou de empregados e ai butou uma menina para
trabalhar, chamada Celina. Mas n6s néo tinhamos ordenado, eles
davam assm cinco cruzeiros. Quando a gente pedia um vale pro
tesoureiro ele dizia que ndo tinha dinheiro.(...) E ai foi passando, foi
quando entrou uma Junta Governativa que durou um ano ai teve o
primeiro presidente que foi Jodo Cardoso” (Antonio Gomes da Cruz,
presidente da FEUCABEP)

A trgjetoria foi ascendente, “o funcionario se prepara para uma carreira dentro da ordem
hierérquica do servigo publico” (Weber, 1982: 237) para tal se faz necessario o recebimento de
uma compensagio salarial. E ainda Weber que nos lembra:

“ O funcionéario recebe compensacdo pecunidria regular de um
salario normalmente fixo e a seguranca da velhice representada por
uma pensdo. O salario ndo € medido como uma remuneracdo em
termos de trabalho feito mas de acordo com a hierarquia, ou sga,
segundo o tipo de funcéo, e além disso possivel mente segundo o tempo
de servigo” (1982: 237)

Por mais que isso ndo estgja previsto nos Egatutos da FEUCABEP, é exatamente o que
acontece no caso do funcionario em questdo. Ele comeca sua trajetdria na instituicdo ocupando o
cargo de terceiro secret&rio para o qua foi escolhido em maio de 1965, ainda durante a Junta

Governativa e percorre uma carreira ascendente.

“ No governo Jodo Cardoso eu ja era empregado mas sem
carteira assinada. Em 1968, eu precisei fazer uma operacdo ai eles me
empregaram para puder tirar a carteira. Eu tirel, na gestdo do Jo&o
Cardoso, dois anos de presidente. O Jodo Cardoso era empregado da
ENASA, vigjava muito entdo eu € que assumia. Depois veio Julia Gaia
Mendes, ndo veio, Esmeralda, a Esmeralda foi exonerada por motivos
de problemas dentro da Federacéo, depois da Esmeralda veio a Julia
Gaia Mendes por doze anos. Eu ja era nessa altura tesoureiro da
mesma.” (Anténio Gomes da Cruz, presidente da FEUCABEP)
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Em 26-08-1966 foi escolhido Secret&rio junto a CONDU e apesar de ndo ocupar cargo

religioso algum, esse lugar Ihe confere poderes de normatizag@o e acesso as reunides do Conselho
Religioso Estadual e as bancas de teste de admisséo.

“ Em 1966, quando eu fui resolver um grande problema dentro
da Federacéo no Rio de Janeiro, o senhor Manoel Colago Veras, o
nosso representante da Federacéo aqui no Rio de janeiro perante a
Confederacdo, pediu ao general Mauro Porto, presidente da
Confederacao que ele queria que o general Mauro Porto me nomeasse
como delegado da Confederacéo o que, pelos estatutos da Federagao
Umbandista me da poderes pra entrar em qualquer Conselho, ‘seara’
ou terreiro’.” ((Antbnio Gomes da Cruz, presidente da FEUCABEP
apud Vergolino, 1976:109)

O cargo de tesoureiro foi assumido em 26-08-1969, durante o governo da Esmeralda,
nessa época ele ja possuia influéncia suficiente para eleger um presidente. A experiéncia, 0
aprendizado e o tempo de servico se acumulam gerando o conhecimento proficuo da
instituicdo e lhe atribuindo poderes para exercer atividades proprias de presidente. Em muito
pouco tempo o funcionério assume o papel de uma espécie de primeiro ministro resolvendo a
maioria dos problemas. I1sso fez aumentar sua influéncia sobre a instituicdo e sobre a
comunidade que a forma de maneira que todos os presidentes eleitos sdo agqueles apoiados pelo

funcionério.

“ O Cruz na Federagdo, de inicio era como um assistente,
alguma coisa assim e depois passou para tesoureiro. Como tesoureiro,
0 Cruz coordenava tudo, porque os presidentes da Federagcdo nunca
conheceram nada da Federacdo porque ndo se interessavam. Neném
Gaia foi presidente muitos anos, €la ficava la na casa dela, €ela néo
dava expediente. O Juvenal foi 0 Unico que dava expediente porque ele
morava dentro da Federacao, ele pediu pra morar na Federacéo entédo
ele se fazia presente, dava expediente. Atrés disso era o Cruz pra
decidir tudo. O Cruz sabe hoje em dia 0 nome de qualquer pessoa, 0
Cruz sabe o nimero do prontuario, o Cruz sabe quanto gasta de agua,
telefone, sabe quanto tem no banco. O Cruz sabe porque ele é o faz
tudo dentro da Federacéo” (Pai Hyder Lisboa, candomblecista)

Tanto mée Esmeralda, que ao assumir o fez tesoureiro, quanto mée Neném Gaia, que a
substituira foram apoiadas por Anténio Gomes da Cruz. Juvenal Barbosa que sucedeu mée Neném
Gaia, chegou ao poder através de uma Junta Governativa que afastou da instituicdo um grupo de
pessoas que tentavam prejudicar o Cruz. Para facilitar seu caminho rumo a presidéncia da

Federagcdo, Juvenal Barbosa aliou-se a Antdnio Gomes da Cruz, sugerindo a criagdo do cargo
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remunerado de Administrador Geral da Federacéo e propondo o nome deste burocrata para o
mesmo.

Depois da Junta Governativa, finalmente Antonio Gomes da Cruz assume a presidéncia da
Federacdo, posto que ocupava indiretamente desde a génese daquela instituicdo. Juvenal Barbosa
transfere 0 cargo mediante um discurso que beira o sentimentalismo, no qua afirma estar
transferindo o cargo apenas legalmente, uma vez que 0 mesmo sempre foi assumido por Antonio
Gomes da Cruz. Este homem foi eleito sem chapa concorrente sendo, durante o finalizar de nosso
trabalho de campo, reeleito do mesmo modo.

Apenas uma das caracteristicas estabelecidas por Max Weber na definicdo de seu conceito

de burocrata € rompido ao longo datrgjetoria de Antdnio Gomes da Cruz. Este tedrico nos diz:

E decisivo para a natureza especifica da fidelidade moderna ao
cargo, gue no tipo puro, o funcionéario ndo estabeleca uma relacéo
pessoal(...). A lealdade moderna é dedicada as finalidades impessoais
efuncionais’ (Weber,1982: 232)

No caso da FEUCABEP, essa impessoalidade ndo existe, Antonio Gomes da Cruz tem sua
vida pessoal sublimada, passando aviver o cotidiano da instituigdo. Trata-se de um senhor que beira
0s setenta anos, nascido no interior do Para, na cidade de Irituia. “ Descendente de portugueses que
dizia ndo assinar o nome da mée porque herdara o nome do avd paterno mas fazia questéao de
ressaltar ser filho de matrimonio” (Vergolino, 1976:105). Como o funcionario weberiano também
€ oriundo de uma “ camada social economicamente privilegiada e possui certo nivel educacional”
(Weber, 1982: 232). Anaiza Vergolino em seu “ Tambor das Flores’ nos afirma:

“ Percebia-se nele a insisténcia em salientar que havia nascido
de gente boa, tendo ficado 6rfao aos 11 anos de idade fora para a
companhia dos tios que o criaram.(...). Ele faza questédo de citar os
nomes das ruas onde havia morado e que eram ruas do Reduto, um
dos bairros centrais da cidade e naquele tempo area deresidéncia de
comer ciantes bem sucedidos. Na casa de seus tios ele teria recebido a
instrugdo que possui (comercial incompleto) pois como ele dizia: - La
tirei 0 curso priméario no grupo Escolar Beljamin Constant e logo em
seguida comecei a trabalhar com a idade de 16 anos e comecel a
estudar no Grémio Literério Portugués até o segundo ano comercial.
Logo em seguida comecgou a gazeta e eu perdi 0 gosto pelos Estudos e
ndo estudei mais’ (Vergolino, 1976:105 e 106)
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Por mais que o funcionario ndo possua uma faculdade, seu segundo grau incompleto ja o

coloca numa posicdo superior ao publico com o qua passou a lidar. Os religiosos filiados a

Federacdo eram, em sua maioria, analfabetos ou mal concluiram o ensino primario. Apoés ter

largado os estudos Cruz adquiriu experiéncia de vendas e de contato com o publico ao dedicar-se
ao trabalho numalojade ferragem denominada “Importadora de Ferragens”.

Era parco seu contato com o universo religioso afro-brasileiro e com o lado periférico da

cidade de Belém.

“Eu vim conhecer a Pedreira com 22 anos de idade, ainda
tinha bonde. Eu morava na cidade, nesse tempo eu num frequentava
‘umbanda’. Noés freglentava uma ‘seara’ ‘espirita’ mas no meio
entrava uma cura e ai arriava dona Mariana como Arara Cantadeira
mas ela num dava o nome de Mariana.” (Anténio Gomes da Cruz,
presidente da FEUCABEP)

A relagdo com a familia logo cedo foi sublimada e substituida pela FEUCABEP. Sua
sexualidade o afastou da familia e do centro da cidade e Ihe apresentou a0 universo afro-brasileiro
onde é plenamente aceito. Com isso aconteceu seu deslocamento para a periferia, espago onde
esses cultos aconteciam. Anaiza Vergolino nos lembra:

“ Ele conta que em 1954, por motivos particulares se afastou
de casa: “eu passel o dia fora de casa, de minha familia, e no outro
dia logo fui morar com minha irma mais velha a passagem Boa Vista
n.° 1. Isto em 1954. Em 55 fui ao Rio de Janeiro morei com uns tios
meus na Voluntérios da Pétria n.° 19. Em seguida tornel a voltar do
Rio de Janeiro morando de novo com meus tios no mesmo ender ego.
E desde ai pra ca eu continuei morando com minha irméd. Em 1958 eu
conheci um pai-de-santo Crioulo, cujo nome é Aimorino da
Conceicao Pimentel(...). Tive com ele uma amizade sincera (...). Em
1959, fimde 59 para 60 eu tive uma desavenca com o Crioulo. Ja ndo
morava mais com minha irméo porgue achel que néo devia motivado
a vida que eu levava. E passei a morar com um pai-de-santo
chamado Manoel Colaco Veras ‘a travessa Timbu no bairro da
Pedreira. Depois Manoel vendeu a casa e fomos morar no Curio
(denominacdo mais pobre e periférica do bairro do Marco). Em 60
nos mudamos pra Pedreira onde hoje € a Federacdo Espirita
Umbandista. (Antonio Gomes da Cruz, presidente da FEUCABEP
apud Vergolino, 1976:106)

Depois da partida de Manoel Colago Veras para o Rio de Janeiro, Antonio Gomes da Cruz

compra uma pequena casa localizada em uma passagem lamacenta do mesmo bairro da Pedreira,
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chamada Joana D’ arc, que fica atras da sede da Federagdo. Sua vida passa a se limitar a estes
arredores.

“A Casa do Cruz era uma casinha de enchimento porta e
janela, coberta de palha. Casinha pequena, tinha uma sala, um sof4,
e um, um, um, uma mesinha que eu me lembro, na sala e discos. Eu
me lembro bem da gente chegar 1a e ficar sentado naquele sofa de
plastico ouvindo Clara Nunes (...). Nessa época a gente morava s
nessa casa, a Unica companhia dele era a Santa Luzia, Ne? Porque
tinha uma sala, depois tinha assm um quarto, tipo assm uma alcova,
a cama dele, depois tinha assm um outro espaco, uma saleta que
tinha um altarzinho escantilhado, como eu chamava, e o banheiro. E
as cachorrinhas que €ele tinha, a Fusca e a Divinéia que eram duas
cachorrinhas pequinés. Entdo era isso até os anos setenta mais ou
menos era isso a vida do Cruz. Até a reforma da casa que ele ta
morando agora.” (Anaiza Vergolino, antropologa)

Uma vez afastado da familia, quem o acolhe € o ‘povo-de-santo’. Se sua escolha sexual e
seu modo de vida sdo considerados desviantes para o grupo de onde ele é oriundo, seu jeito
extravagante €, no entanto, bem acolhido pelo povo-de-santo.

“ Ele me relatou isso em conversa, ele rompeu com a familia e
eu acho que foi por causa da homossexualidade. Ha um momento em
que ele declara na familia, em alto e bom som a condi¢do de
homossexual e naquela época isso foi um escandalo. Eu tenho a
impressdo que a vida dele se tornou impossivel no nucleo familiar, né?
Eu acho gque nesse momento a rede que vai apoia-lo € a do santo. Eu
acho que € nesse momento que ele vai morar com o Crioulo, 0O
Aimorino da Concei¢do Pimentel, tem uma fase da vida dele que ele
mora com o Crioulo depois com Manoel Colaco. Ele adentra pelo
mundo do santo, que € um mundo perpassado pela homossexualidade,
entdo ele arruma grandes amizades como a do Aldo’’. E ai no mundo
do santo, quer dizer, entre 0 mundo do santo e a vida dele sozinho,
guer dizer, a vida dele comegou a se passar entre essas amizades e o
mundo do santo. Entdo, eu, quando eu conheci, eu ndo me lembro de
familia, assm o Cruz chegado a familia (...). A Federacdo ndo sei se
assume lugar de familia mas torna-se a razao de viver da criatura e
IS0 aconteceu com ele, a Federacdo passou a ser parte da vida dele’
(Anaiza Vergolino, antropdloga)

A Ultima coisa a ser destacada é a mediunidade do funcionario Anténio Gomes da Cruz.
Apesar de ndo lhe permiti uma transposicéo de poderes, apesar de suas atribuicdes permanecerem
em nivel de burocracia, este homem possui uma mediunidade que se manifesta em ocasides
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especificas e que é usada pelo mesmo como instrumento de legitimacdo quando € acusado por seus
rivais, de ser um presidente leigo. Sobre sua mediunidade, Anaiza Vergolino destaca:

“ O tesoureiro se diz médium, classifica sua mediunidade como
intuitiva e a explica da seguinte forma: A minha mediunidade é
intuitiva, eu ndo digo que ‘recebo santo’ todo dia nem toda hora. Sou
‘cruzado’ pra Exu. 1sso se revelou comigo numa obrigagdo que o
Crioulo sempre fazia em Mosqueiro.(...) Desde 0 momento em que 0
tambor saiu eu comecel e quando chegou um certo tempo eu num vi
mais nem arriar ‘obrigacdo’ nem nada. Ja a canoa vinha de volta eu
dei um pulo e aquilo desapareceu de cima de mim e foi apanhar uma
média, filha de ‘lemanj&@ na praia.” ( Antbnio Gomes da Cruz
presidente da FEUCABEP apud Vergolino, 1976:107)

Por dltimo, dizemos que arelacdo de Cruz com a FEUCABEP é t&o intensa que, se por um
lado ele fez desta instituicdo substituta de sua familia, por outro, ela mesma precisou dele para se
erguer fisicamente. Muitas vezes, este burocrata langou m&o de rifas, campanhas e festas que
arrecadavam fundos para construcéo da sede..

“ Outro sstema que ele usava para angariar fundos para
Federacdo eram asrifas e as campanhas. Uma fabricante de imagens
de santo, que devia favor pessoal ao tesoureiro, lhe deu de presente
um ‘vulto’ de um ‘preto-velho' em tamanho natural. Essa imagem foi
a rifa e , segundo o tesoureiro, a campanha fora um sucesso”
(Vergolino, 1976:107)

Através desse trecho do “ Tambor das Flores’ , podemos averiguar que a rede de relactes do
tesoureiro foi imprescindivel no momento de construcdo da sede. Afinal o, na época, era muito
bem relacionado. Possuia relacbes de amizade com comerciante, pessoas da “sociedade’” e com
professores da Universidade, como a Professora Anaiza Vergolino e o Professor Napoledo

Figueiredo, que freqlientavam a sua casa. Consta que este Ultimo, sO recebia descarga de polvora
com o Cruz.

“Na Federacao nos fomos recebidos pelo Cruz, por um senhor
gue depois viemos a saber que se chamava Antonio Gomes da Cruz
Esse primeiro encontro, esse recebimento, eu relato um pouco no
“ Tambor das Flores’ . Digo como nés fomos recebidos, a aceitacdo do
professor Napoledo, os atributos que ele tinha, eu acho que isso foi
uma abertura. Ele passou a ser um informante do professor Napoledo
e eu o conheci através dessas entrevistas. Fomos retomando a historia

" Aldo Ferreiraé 0 ‘og& da Federacdo que possui uma amizade com Antonio Gomes da Cruz desde os tempos de
Manod Colago Veras.
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desta Federacdo que estava nascendo e dai, de informante, passou a
Ter um conhecimento. Depois eu jA& me lembro, independente de
informante, da pesguisa, o Cruz se dizendo amigo do Napoledo. O
Cruz, nessa época, era tesoureiro (...), na verdade ele era, depois eu
fui estudar, umfaz tudo. Era secretério, era a pessoa que no cotidiano
dirigia a Federagdo. Me lembro dele como amigo do Napoledo. O
Napoledo, ndo sei como, sO tomava ‘ descarga de pélvora’ com o Cruz
Era a Unica descarga que o Napoledo tomava, |la no prédio da
Federacdo, onde hoje é o saldo de festa, era ali que era feita a
descarga. A gente ia dia de Sabado e o Cruz dava a descarga nele.
(--.)” (Anaiza Vergolino, antropdloga)

Hoje, Antdnio Gomes da Cruz, est4 aposentado - embora continue na presidéncia da
FEUCABEP - e recebe uma penséo que |he garante “ seguranca na velhice” (Weber, 1982: 201).
Sua relagdo com a familia foi reatada, de forma que um de seus sobrinhos foi morar em sua casa
com a familia. Os filhos desse sobrinho, que vém a ser seus sobrinhos netos, passam a dividir
espaco com a Federacdo na vida deste burocrata
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Capitulo 4:

Revisitando o ‘Tambor das Flores'.

4.1. O Poder Religioso: Federacédo como Terreiro de Raiz.

Neste Ultimo capitulo pretendemos analisar o poder religioso da FEUCABEP, pois a mesma
€ uma instituicdo que congrega ndo apenas 0 poder burocrético — aguele que, entre outras Coisas,
associa, cede alvards e possui caracteristicas assistencialistas — mas também o poder religioso que
possui caracteristicas muito proprias.

Yvonne Maggie Alves Velho nos mostra que o poder religioso é a propria ordem do santo

gue se pauta num controle magico, exercido pelas pessoas que manipulam as técnicas “do santo”.

“Implica em uma ruptura entre a vida de fora e a vida no
terreiro. A posicdo dos meédiuns no terreiro ndo seria referida, ou
sga, ndo importaria se fossem brancos, pretos, pedreiros ou
estudantes. Essa posi¢ao seria revelada de forma invertida durante a
possessdo. (...) O conhecimento do idioma da possessdo seria O
critério basico para o estabelecimento do poder no terreiro. O
controle deveria ser obtido magicamente. Através do codigo do santo
seria atualizada uma visdo de mundo mais intuitiva onde a propria
possessdo forneceria elementos para uma especulacdo mais
sensivel” (Maggie, 1975: 126)

E justamente este poder que difere a Federaciio Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Paré da demais Federacdes e ingtituicdes de carater civil que congregam
religiosos afro-brasileiros ao longo de todo pais. Principalmente por causa desse poder religioso
que a Federacdo ainda se mantém de pé nos dias atuais.

O primeiro estudo de cunho antropolégico sobre os cultos afro-brasileiros no Para foi
realizado pelo casal norte americano Seth e Ruth Leacock durante a década de sessenta. Estes
pesquisadores realizaram minuciosa etnografia sobre os ‘batuques de Belém, dedicando um breve
espaco em seu trabalho para falar sobre a Federacdo, que, a época era uma instituicdo nascente.
Segundo eles:

“ Federation of Afro-Brazlian cults was established in Belém.
As it was constituted a year later, when we visited the city in 1965,
the federation was more of a mutual —aid society than it was an
ecclesiastical body. The founders of the federations, Manoel Colago
and Jodo Cardoso had modeled it after federations in existence in
Recife and Rio de Janeiro. In return to monthly dues, the member was
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entitled to the services of a lowyer rertained by of the federation and a
bureal payment” . (Leacocks, 1975:245)

Esses pesquisadores, fecham estes comentarios com um prognéstico apocaliptico, esta
nascente sociedade de gjuda mitua ndo teria muitos anos de vida uma vez que dificilmente
sobreviveria aos diversos conflitos internos acontecido por entre os conselhos.

Cerca de dez anos ap0s essas previsdes apocalipticas dos americanos, a antropologa Anaiza
Vergolino dedica sua dissertacdo de mestrado a observar a FEUCABEP e constata a permanéncia
daguela ingtituicdo durante a década de 70. Observa que a Federagdo nascera em meados do
Governo Militar, momento histérico que exigiu a organizagdo dos religiosos afro-paraenses em
torno de uma instituicdo que os ordenassem e regulassem.

Sendo assim a FEUCABEP passa a se legitimar por seu carater de mediacéo entre as casas-
de-culto e 0 Estado. A autora afirma ainda que:

“ A Federacdo Umbandista € uma ingtituicdo fraca cuja a
organizacdo viva sO era concreta gragas a seu tesoureiro (atual
presidente) ®. Vimos que o tesoureiro representa o poder burocratico,
intransigente quanto ao cumprimento de um regulamento estatutario.
Por sua vez esse poder era conflitante com outro — o religioso-
igualmente legitimado através do Presidente do Superior Conselho do
Ritual. (...) Apesar de visivel as divergéncias entre o burocrata —
tesoureiro — e 0 religioso — pai-de-santo, presidente do Superior
Conselho do Ritual, em todas as divergéncias”® a opinido do
burocrata sempre se sobrepujava a do pai-de-santo” . (Vergolino,
1976:147)

Apesar da preponderancia do burocrata sobre o religioso e dos conflitos gerados em fungéo
disto, a autora afirma que a Federagdo Umbandista ndo sucumbiu a crise durante estes dez anos de
existéncia. 1sso acontecera porque o burocrata falava simultaneamente os dois cddigos: era um
burocrata a0 mesmo tempo que um umbandista. “Sendo assim ele se utilizava simultaneamente
desses dois codigos numa estratégia mediadora” (Vergolino, 1976:148).

Durante a realizacdo do nosso trabalho de campo constatamos vérias mudancas. No inicio
do século XXI a Federacdo j4 ndo possuia a legitimacdo do Estado, uma vez que a constituicéo
promulgada em 1988 instituia a liberdade de culto atoda e qualquer modalidade religiosa. O antigo
tesoureiro virara presidente mas ja ndo influenciava o poder religioso. Com a extingdo dos testes

"8 embrete inserido por nés haja vista que a citagdo acima data de 1976.

™ A titulo de exemplo a autora cita o caso de um candidato que fora reprovado no teste de admissio a época empregado
pela FEUCABEP. O dito candidato fora reprovado pelo religioso, presidente do Supremo Conselho, todavia o burocrata
insigtiu para que lhe fosse dado uma segunda chance, no que foi atendido.
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de admissdo ele ndo opinava nos assuntos religiosos que passaram a ser resolvidos somente pelo
Conselho Religioso Estadual.

A Federacdo continua mantendo os dois poderes, religioso e burocrético. Todavia esses
poderes ja ndo sdo mais conflitivos uma vez que sdo assumidos, Ndo por uma mesma pessoa, mas
por uma mesma cupula de antigos que descendem da mesma ‘ casa-de-santo’.

Assim o que passou alegitimar a Federacéo foi sua propria organizacdo interna e falando da
organizacdo interna da FEUCABEP podemos afirmar que ela se estruturou tanto enquanto
instituicdo burocrética— parte jareferida no capitulo anterior — quanto um terreiro de raiz.

Conforme j& foi mencionado no capitulo primeiro, a Federagdo foi instituida dentro do
‘terreiro’ de um de seus fundadores Manoel Colaga, um maranhense feito por Anastécia Santos do
‘Terreiro’ da Turquia®™ que por sua vez esta ligada ao Nigeriano Manoel Tel Santo.

“Sempre foi |14 na ‘casa’ de Colaco a Federacdo. L& foi
fundado o ‘terreiro’ dele, 1a que ele fundou a Federacéo e continua la
a Federacdo. Era pequena, era de palha. SO tinha um s6téo em cima.
Depois que os presidentes foram crescendo, crescendo ai ficou no que
estd né?!” ( Pai Benedito Saraiva, Presidente do Supremo Conselho
da FEUCABEP e principal responsavel pelo poder religioso interno
da Federacao)

Antes da fundagdo da Federacao trés pessoas jogaram blzios para identificar seus patronos:

“Quem escolheu os patronos da Federacdo foi o0 ‘jogo de
buzios, confirmado trés vezes, trés pais de santo jogaram, foi o
Manoel (Colagco), eu e na época um outro NOSsO irmao que era
maranhense o0 Agripino” (Pai Jodo Cardoso, 'mineiro’, primeiro
presidente da FEUCABEP)

Sendo assim constatamos que a Federacdo foi fundada tanto em nivel ingtitucional — por
meio de uma reunido realizada dentro da Segunda Delegacia de Policia — quanto ritual através da
realizacdo de ‘assentamentos . Entdo ‘assentou-se’ ‘Exu’®, ‘Xangd'®, ‘Yansd ® e posteriormente
‘Ogum’® e Oxald ® e ‘lemanja .

Criou-se uma entidade com espagos laicos e sagrados:

8 | mportante terreiro maranhense que recebeu esse nome pelo culto da familia de turcos. Hoje, falecida mae Anastacia
Santos, esta ‘ casa-de-sant0’ passou a ser dirigido por pai Euclides (da casa de Fanth Achath ) que, neste local, redliza
uma Unica festa plblica durante o ano.

8 Segundo nossos informantes esse * assentamento’ foi reglizado por Manuel Colago Veras.

8 Segundo nossos informantes esse * assentamento’ foi redlizado por Manuel Colago Veras.

8 Segundo nossos informantes esse * assentamento’ foi reglizado por Manuel Colago Veras.

8 Esse ‘assentamento’ foi realizado posteriormente por pai Benedito Saraiva.

8 Esse ‘assentamento’ foi realizado posteriormente por pai Benedito Saraiva.
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“Ela é Federacdo mais possui um ‘terreiro’ dentro que é
aquele ‘terreiro’ dela. Elatemo ‘terreiro’ dela, ela tem casa propria,
tem tudo certinho, tem escritério, tem o terreiro dela, tem tudo” (Pai
Benedito Saraiva, Presidente do Supremo Conselho da FEUCABEP e
principal responsavel pelo poder religioso interno da Federacéo)

Pode-se destacar como lugares burocréticos. a secretaria, a sala de computacdo, a sala de
reunido, a sala dos arquivos, 0s banheiros. Todavia 0 maior espaco da sede é destinado aos lugares
sagrados que atendem finalidades rituais, sdo eles: saldo de ritual “Manoel Colago Veras’, ‘capela’,
copa-cozinha®’, dois quartos de trocar roupa (‘ marcagdo’), quartos de dormir®, uma ‘casa de Exu’,
area externa com poco para deposito de ‘obrigacdes .

Para dar sentido a esses espacos a FEUCABEP também possui um tempo sagrado, ou sgja
um calendério de festas realizadas em uma nacéo especifica; a tradicional ‘Mina Paraense. Este
calend&rio pode ser dividido em rituais ordin&rios e extraordinarios. Os rituais ordindrios sdo
aqueles que possuem data (ou més) fixo, que pertencem ao cotidiano da casa. Séo eles:

1. Festade Oxald®: Janeiro.

Instituida por Manoel Colago Veras ainda no periodo de fundagdo da FEUCABEP (1964),
se divide em ‘obrigacdo’ e festa publica. Durante as ‘ obrigacfes sdo realizados ‘ cortes de um galo
preto para ‘Exu’ e uma galinha preta para ‘Pomba Gira ® e de um galo para ‘Ogum’, orixas
alimentados antes de qualquer ritual na Federagdo. As outras entidades assentadas recebem comida
seca ,'Yans& come uma batida feita com camardo e quiabo cortado redondo, ‘lemanj& recebe
comida a base de arroz.

‘Oxald@’, o dono da festa, recebe o sacrificio de um pombo branco e na auséncia desse pode-
se substituir por um galo branco. Seu ‘ot& recebe vinho branco, mel e azeite de oliva, além de sua
comida que é feita a base de milho branco.

2. Tambor das Flores™: 27 e 28 de maio.
Esteritual foi inventado pelo burocrata Antdnio Gomes da Cruz em 1966 e 0 descreveremos,
com mais vagar, posteriormente.
3. FestadeExu: Segunda segunda-feira de agosto.

8 Esse ‘assentamento foi realizado posteriormente por pai Benedito Saraiva, em funcdo de ser a ‘Orix& de Antonio
Gomes da Cruz, festgjada durante o ‘ Tambor das Flores'.

8 Destinada ao preparo de oferendas e comidas laicas nos dias de festejos.

8 Estes quartos sio destinados a acolher os dancantes apés o término do ritudl.

8 A grande maioria dessas festas sdo realizadas antes do dia especifico do ‘orix& para que os religiosos que dela
participam, também possam homenagear esse ‘orixd em suas respectivas ‘ casas-de-santo'.

% Observar ‘corte’ de‘Exu’ na descricgo feita sobre afesta de ‘Exu’.
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Esta festa acontece desde a fundagdo da Federacéo e consta de uma ‘obrigacéo’ para ‘Exu’,
durante o dia e de uma festa publica realizada na noite da segunda segunda-feira de agosto.

A ‘obrigacdo’ de ‘Exu’ consta do sacrificio de um galo preto para ‘Exu Marab®’ e de uma
galinha também preta para ‘Pomba Gira’ realizados dentro da ‘casa de Exu’ da Federacdo. Além
disso 0s ‘Exus’ da Federacdo também recebem ‘ obrigac&o seca’, ou sgja, que ndo leva sangue.

A ‘obrigacdo seca’ € servida em cinco alguidares, um com farofa e &gua, um com farofa e
mel, um com farofa e dendé, um com farofa e cachaga e o Ultimo com farofa e vinho.

Os ‘Exus da Federacdo também recebem obrigacdo antes de todas as festas realizadas na
sede. Caso a Federagcdo permaneca sem festa por mais de trés meses, 0 ‘og& da casa se incube de
oferecer aos mesmos uma ‘obrigagcdo seca’, num dia de lua cheia, para que nada de errado aconteca
na sede.

Além de ‘Exu’ outra entidade ‘come’ nesta ocasido. Trata-se de ‘Ogum’ que recebe cerveja,

sua ‘obrigagéo seca feitacom feijdo, e o ‘corte’ de um galo.

4. Festade Xango: Setembro.

Também instituido por Manoel Colago Veras no periodo de fundacéo, o ‘toque’ de ‘Xangd’
geralmente acontece na semana do dia 30 de setembro que é o dia de S&o Jerbnimo, santo catolico
com quem esta entidade é sincretizada. Sua festa também consta da ‘obrigacdo’ e da festa publica®™.

A ‘obrigacdo’ acontece geralmente pela manha e conta com ‘corte’ e ‘oferendas’ para ‘Exu’,
‘Ogum’ e para ‘Xang0'. Para ‘Exu’ se oferece as mesmas ‘oferendas’ citadas acima, para ‘Ogum’
cerveja e sua ‘obrigacdo seca’ que € preparada com feijdo preto e o ‘corte’ de um galo.

‘Xangd' por suavez, recebe o sacrificio de um galo vermelho, sua bebida (cerveja preta ou
vinho) e sua ‘comida seca’ que, de acordo com informacfes cedidas pelo ‘og& Aldo Ferreira, €
preparada com feijdo fradinho e quiabo cortado inteiro.

Outra ‘obrigacdo’ realizada € servida ao publico durante todas as festas publicas realizadas

para Orix& Trata-se do Afurd uma bebida fina cuja receita ser4 dada ao longo desse capitulo.

5. Obrigacdo de Cosme e Damiao: 12 de outubro.
Esta € a mais nova obrigago realizada na FEUCABEP. Foi criada em 2001a partir de uma
promessa realizada por um dos membros do Conselho do Ritual chamado pai Beijamim. Consta de
uma distribuicdo de presentes e lanche para 400 criangas do bairro da Pedreira. E realizada no dia

das criangas.

> O “Tambor das Flores' éum ritual quefoi criado por Anténio Gomes da Cruz no ano de 1966.
%2 N&o me dedicarei a descricéo das festas piblicas da Federacso pois elas se assemelham ‘ aquela realizadas durante o
‘“Tambor das Flores' que sera minunciosamente descrita por nés.
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6. Festa dos Caboclos: 15 de novembro.

O Tambor dos Caboclos é uma ‘obrigacdo’ recente. Comegou a ser realizada durante o
primeiro mandato de Anténio Gomes da Cruz, no dia da Umbanda. Consta do ‘corte’ de ‘Exu’ e de
uma festa publica dedicada somente aos ‘caboclos'. Além disso é feita a ‘obrigacdo da mata é
preparada a ‘ Jurema’ .

A obrigac8o da mata é feita através da construcdo de uma cabana no canto do terreiro onde
sd0 colocadas muitas frutas. Também se deposita nessa cabana as seguintes bebidas. vinho,
cachaga, dendé , &gua benta e um pouquinho de refrigerante para os ‘erés'.

A ‘Jurema € uma bebida preparada com a casca da jurema, champanhe, mel, gengibre e
algumas ervas cujos nomes ndo nos foram informados. Ela possui também um jeito especial de
preparo uma vez que fica em infusdo dentro de um pote de barro por oito dias. Na véspera da festa a
bebida é coada e passada para outro pote.

Durante esses oito dias o0 pote fica dentro da ‘capela da Federagdo com uma vela acesa a
frente para “dar luz e fortificar aquela bebida” (Aldo Ferreira, ‘og&8 da Federagcdo). Findo esse
ritual, a bebida € servida durante a festa publica para dancantes, para assisténcia e para 0s
‘caboclos'.

7. FestadeYansa: Dezembro.

Também ingtituida por Manuel Colaco Veras durante o processo de fundagdo da
FEUCABEP. Ocorre geramente na semana do dia 4 de dezembro, dia de Santa Bé&rbara, santa
catélica com a qual esta entidade é sincretizada. Consta do ‘corte€’ de um galo para ‘Exu’, de uma
galinha para ‘ Pomba Gira’, de um galo para ‘Ogun’, ‘obrigacéo seca para ‘Oxald, ‘lemanj@ , o
‘corte’ de uma galinha amarela para ‘Yans&', que também come uma batida feita com camardo e
quiabo cortado redondo.

A noite se realiza uma festa publica e quando € servido o ‘afurd e o acargé, que é a

‘obrigacdo seca’ de Y ansa, para dangantes e para a assisténcia

8. Obrigacdo de Praia: 31 de dezembro.

Criada em 1965 por Anténio Gomes da Cruz, essa ‘obrigacdo’ € realizada fora dos limites
da Federacdo. Muitos dos Federalizados vigiam em dois 6nibus até Salindpolis, uma cidade da
regido do salgado paraense. Os 6nibus saem de Belém na madrugada do dia 30 para o dia 31 de
dezembro e chegam em Salindpolis a0 amanhecer. Monta-se um terreiro na areia da praia e
repetem -se as festas publicas realizadas geralmente no sal@o de ritual da Federacdo. A diferenca é

gue em determinado hor&rio os religiosos deixam a praia em barcos que os levam a0 meio do mar
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onde sd0 depositados presentes (joias, espelhos, flores perfumes, cosméticos em geral, colares,
escovas €etc...), champanhe e ‘obrigacdes’, dados a ‘lemanj& como agradecimento pelo ano findo e
como forma de pedido por um ano novo mais prospero. Todavia, antes de sair da Federagcdo os
religiosos jarealizaram os ‘ cortes’ para‘Exu’ bem como o presentearam com sua ‘obrigagcdo seca.

Do calendério ordinério trés festas sGo estatutarias, ou sgja, estdo prevista nos estatutos da
FEUCABEP. S&0 elas. Festa de ‘Exu’, Festa de ‘Xangd’, Festas de ‘Yansd'. Duas Festas sdo
particulares, criadas pelo burocrata Antdnio Gomes da Cruz: Tambor das Flores e Obrigacéo de
Praia. Asdemais— Festade ‘Oxald’, festa dos ‘ Caboclos e Obrigacdo de Cosme e Dami&o®® foram
instituidas pelo Conselho do Ritual.

Além das festas acima mencionadas existe outro ritual, de caréter extraordindrio que ndo
possui data fixa e é realizado em nacéo diferente a tradicional ‘Mina paraense. Trata-se do Ritual
de ‘Candomblé realizado segundo o modelo do ‘Candomblé Angola’ ou ‘Ketu'. E acontece
esporadicamente sem dia ou més determinados.

Esta festa foi instituida pelo Conselho Religioso Estadua em respostas aos
‘candomblecista’ que acusam a instituicdo de abarcar somente a ‘Mina’. Todavia os tambores de
‘Candomblé’ na Federacdo sb contam com a festa piblica. Como os assentamentos da FEUCABEP
seguem os padrdes da ‘Mina Nagd’. Toda ‘obrigacdo’ realizada antes do ritua sdo feitas fora dos
limites da Federacéo, nos ‘terreiros dos religiosos incumbidos pela organizacéo da festa.

Outra dificuldade diz respeito ao uso do ‘aguidavi’ uma pequena vareta de madeira com a
gual os ‘candomblecistas’ adeptos do ‘Ketu' tocam os seus tambores. Os tambores da Federacéo
ndo podem ser tocados com este instrumento uma vez que foram batizados na ‘Mina por mée
Mariza Barbosa, esposa do ex-presidente Juvenal Barbosa.

O processo de batismo dos tambores é descrito por Aldo Ferreira da seguinte maneira:

“ Batiza um tambor como se fosse uma coisa, o tambor fica de
pé e tem toque. Depois tem ‘corte’ de galo e galinha em cima dele, faz
a reza para o dono do tambor. O Tambor vai pra capela e deita. Os
tambores da Federacéo sdo de *Ogunt’ o azul, de * Xangd’, o do meio e
de‘Yansd oterceiro” (Aldo Ferreira, ‘ogd’ da FEUCABEP)

Ha controvérsias sobre a disposicdo de cada um desses toques no ano litdrgico da
FEUCABEP. Algumas pessoas, como 0 presidente Anténio Gomes da Cruz, seguem o calendério
civil, portanto, para elas, o ano da FEUCABEP iniciaria com o ‘toque’ de ‘Oxald’, em janeiro e

encerrariacom a ‘obrigacdo’ de praia realizada a trinta e um de dezembro. Outras pessoas, como 0
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‘ogd Aldo Ferreira, afirmam que o ano litdrgico é aberto em agosto com o ‘toque’ de ‘Exu’ ™ e
encerrado em janeiro com o toque de ‘Oxald . Este ultimo formato de ano litdrgico deixaria de fora
do calendario o ‘ Tambor das Flores', afesta inventada que acontece no més de maio.

Outro aspecto que atribui a Federacdo caracteristicas de ‘terreiro de raiz’ é o fato de
podermos tragar uma genealogia entre seus lideres atuais e a Africa. A FEUCABEP é governada
por uma espécie de triunvirato masculino ligado por linha de ascendéncia ao fundador Manoel
Colago e consequentemente a0 Nigeriano Manuel Tel Santo o que faria esta instituicdo muito
proxima de um modelo de ‘terreiro deraiz.’

A primeira pessoa do triunvirato é Antdnio Gomes da Cruz sobre quem falamos fartamente
no capitulo anterior. Anténio Gomes da Cruz que hoje possui atribuigdes puramente burocréticas.

Consta que este homem recebeu a institui¢cdo das mé&os de seu fundador e hoje a preside.

“ Sempre ele dizia, a Ultima vez que eu estive com ele foi em
1968 e ele me disse: - Cruz, aconteca O que acontecer, nunca
abandona a Federacdo a ndo ser por morte.” (Antdnio Gomes da
Cruz, presidente da FEUCABEP)

Antonio Gomes da Cruz passou por muitos ‘terreiros antigos, migrou da casa do ‘mineiro’
apelidado de Crioulo®™ (Aimorino da Conceicdo Pimentel) para o ‘terreiro’ de Chico Légua™. Com
a morte do mesmo passou a morar com Manoel Colago que teria chegado a Belém para realizar o
‘axexe’ de Chico Légua.

Apesar de ter conhecido todas as ‘casas’ acima mencionadas, Anténio Gomes da Cruz né&o

passou por nenhum processo de iniciagcdo complexo. Segundo ele mesmo nos informa:

“ Sou s6 na ‘Umbanda” , cruzado e sacramentado na umbanda
pelo Aimorino da Conceicdo Pimentel, o Crioulo. Ele era uma
‘Umbanda’ misturada com ‘Mina’, aquela mistura de antigamente.”
(Anténio Gomes da Cruz, presidente da FEUCABEP)

Também consta que nunca foi dancante:

% A Obrigacdo de Cosme e Damido é a mais nova obrigacdo da Federacdo foi instituida em 2000 a partir de uma
promessa realizada por um de seus Conselheiros, Pai Beijamin.

% Talvez esse ano litdrgico seinicie com ‘Exu’ que é 0 ‘Orix& dos caminhos, da rua, o responsavel pelo contato entre
0s humanos e os ‘orixads'. Primeira Entidade a quem se da ‘obrigacdo’ durante um ritual para se evitar transtornos que
possam vir aser criados pelo mesmo.

% ‘Pai de santo’ paraense que teria sido iniciado por mée Doca que é considerada por muitos dos pesquisadores dos
cultos afro-paraenses como a fundadora da ‘Mina’ no Pard. Tratava-se de uma ‘irma-de-santo’ de Anastécia Santos,
também ‘filha-de-santo’ de Manoel Tel Santo.

% ‘P4 de santo’ maranhense, famoso, radicado também no bairro da Pedreira. Segundo nossos informantes teria sido
assassinado por seu amante com o punhal de ‘Exu’ provocando comocdo em todo bairro da Pedreira que compareceu
€M peso ao Seu enterro.
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“ O Cruz nunca dancou, ele sb ajudava la no Colaco, nas
coisas. Ajudava os clientes, dava banho nas mulheres, assm ele
ganhava o dinheiro dele quando o Colaco foi embora que fundou a
Federacdo e butou ele la trabalhando” (Pai Benedito Saraiva,
Presidente do Supremo Conselho da FEUCABEP e principal
responsavel pelo poder religioso interno da Federacéo).

Na casa de Colago, bem como nas demais, assumia apenas funcdes burocréticas bem
proximas aquelas que realiza hoje na Federacao.

“Na casa do Colaga eu era igual na ‘casa’ do Crioulo, eu
mandava em tudo, tudo passava pela minha mdo. Eu ndo era cargo de
santo, eu era cargo de mandar. Eu dizia sobre os toques, ajudava no
terreiro, eu guardava o dinheiro, as jéias da Jarina. Eu era assm,
entdo depois do dono da casa quem dava as ordens era eu” (Antonio
Gomes da Cruz, presidente da FEUCABEP)

“ Ainda continua da ‘casa’ do Colaca |&4( na Federagdo)
principalmente os mais intimos. Bom o Cruz ndo adianta nem falar
porque o Cruz sempre foi a principal pessoa dele. (...) O Cruz sempre
foi dirigente, ele ajudava assm na burocracia. Ajudava a arranjar
uma coisa e outra pra dentro do ‘terreiro’, né?!” (Aldo Ferreira,
‘ogd’ da Federacao)

As outras duas pessoas do triunvirato respondem pelo poder religioso. A “primeira
pessoa’’ responsavel pelo ritual da Federacdo é o ‘pai-de-santo’ Benedito Saraiva, um senhor de
oitenta anos, paraense, nascido no municipio de Curucé (regido do salgado paraense). Pai Bené,

como é conhecido, afaiate de profissdo, foi o tnico ‘filho-de-santo’ feito por Manoel Colago.

“ Eu conheci 0 Colago da ‘casa’ do Crioulo que era um ‘pai-
de-santo’ que foi daqui pro Rio arrumou ‘casa’ e ficou. Quando ele
vortou, ele chamou os ‘filho-de-santo’, reuniu e mandou que cada um
fosse procurar seu rumo(...). Do Crioulo ai fomos, eu e o Cruz pra
‘casa’ do Colaco, encostou la. Nés éramos amigos desde a ‘casa’ do
Crioulo. E |4 ele falou cumigo e fez meu santo. (...) Na ‘casa’ do
Crioulo eu s6 dancava, eu era ‘borizado’ pelo Crioulo.” (Pai
Benedito Saraiva, Presidente do Supremo Conselho da FEUCABEP e
principal responsavel pelo poder religioso interno da Federacéo).

Pai Bené é quem coordena as festas publicas da Federacdo a partir do modelo de culto de
sua‘casa que, segundo ele, Ihe fora ensinado por seu ‘ pai-de-santo’, ou sgja; a‘MinaNagd'. E ee
guem abre e fecha os rituais e se encarrega de todas as ‘obrigaces . Em todas as festas publicas

%" Esta expressio nos foi passada por Aldo Ferreira como adjetivo de Pai Benedito Saraiva.
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gue ja presenciamos na Federacdo, desde que a conhecemos, em 1997, jamais 0 vimos se ausentar

de um ‘toque’%.

“ Pode dizer que a Federagdo € um ‘terreiro’, ela € Federacdo
mas tem um ‘terreiro’ dentro. O ‘terreiro’ |4, a Federacédo é ‘Nagd’
como eu na minha ‘casa’. (...) Na ‘casa’ de Manuel Colaco € assim
como eu fago na minha ‘casa’, como eu abro é assm que ele abria |§”
(Pai Benedito Saraiva, Presidente do Supremo Conselho da
FEUCABEP e principal responsavel pelo poder religioso interno da
Federacao).

O terceira do triunvirato € Aldo Ferreira, uma espécie de ‘0g& da Federagdo responsavel
pelas ‘matancas’ e ‘obrigacfes’ da‘casa’. Trabalha em companhia do pai Bené. Pode-se dizer que

suas fungdes permanecem nos bastidores das festas uma vez que nunca toma parte da‘gira’.

“ Sobre o ritual quem pode falar mais € o pai Bené porque ele
€ o principal, eu sou apenas o defensor dele, trabalho mais na parte
de ‘obrigacédo’. Entdo faco ‘cortes para o ‘orix@’, eu dou o ‘afurd’,
dou o ‘afurd pro pessoal representando o ‘orixd maior” (Aldo
Ferreira, Pai Pequeno da Federaco).

Sua trgjetdria foi um pouco diferente das pessoas acima citadas. Trata-se de um militar
reformado, com cerca de 65 anos, belenense de nascimento. Ele é oriundo da ‘casa’ de um
‘umbandista’ que ainda praticava o ritual com palmas,® conhecido por Diquinho de Pena Verde
por receber tal entidade.

“Eu era da ‘casa’ do Raimundo Diniz, o Diquinho e passel
para ‘casa’ do Manuel Colaca Veras. La entdo que eu aprendi certo
tipo de coisa. Entéo foi quando ele viagjou para o Rio eu continuel a
ficar & porque ai surgiu a Federacdo em 64. (...) Eu ndo dancava eu
fiquei sb tomando conta da ‘capela’, das ‘obrigacdes do santo, dos
‘orixas . Entdo eu me dediquel mais a esta parte. Agora quando do
final ja do toque do tambor, que as vezes 0 santo me' assaltava’ e eu
me ‘atuava’. Mas era uma vez na vida e outra na morte, ndo era todo
o tempo (...) minha ‘cabocla’ era Jureminha.” (Aldo Ferreira, ‘og&
da Federacao).

N&o é por acaso que essas trés pessoas etdo a frente da Federagdo. Tendo procedido da
‘casa’ de seu fundador, apenas elas possuem a “chave simbdlica’ da ‘casa’, ou sgja somente elas
conhecem os segredos dos ‘orixads’ e principalmente dos ‘exus ali ‘assentados que sO sGo

% Exceto nos toques de ‘ Candomblé que n&o s6 ele como toa a clipula mineira esta ausente do ritual.
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repassados por morte. Estas entidades estdo acostumadas a “comer por essas maos’ e mudar iSso
pode gerar um infortunio religioso.

Depois de expostas todas estas caracteristicas, podemos afirmar que em meio a um campo
religioso desprovido de ‘terreiros de raiz’ - como a Casa das Minas e a Casa de Nag0 sd0 no
Maranhdo e o Sitio de Pai Addo é em Pernambuco - essa caracteristica é de fundamental
importancia. Afirmamos, através de nossa observacdo do contexto religioso local que é justamente
a Federacdo que assume este posto: de ‘terreiro deraiz’ do Para pois possui ‘assentamentos’, nagdo
especifica e dirigentes que pertencem a uma genealogia que remonta & Africa. Essas si0 suas
caracteristicas especificas.

Além da “tradicdo” religiosa, a FEUCABEP € também a primeira instituicdo a congregar
religioso a afro-paraenses; referida até pelos seus dissidentes como ‘casa mater’. Foi fundada por
pessoas que estdo na memdria como os pioneiros, implantadores da religido afro-brasileira em
Belém do Pard™.

Estar associado a Federagdo garante legitimidade ao religioso, que pode ser equiparada a
legitimidade de um estudante formado por uma Universidade Federal, por exemplo. Tal qual esta
Universidade cede diploma aos seus colandos, a Federacéo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Pard também cede alvaras — que usualmente sdo emoldurados e expostos
nas paredes dos ‘terreiros filiados — carteira para ‘abatazeiro’, para ‘médium’, diploma,
comprovante de registro de iniciagdo, ‘boris’, liberagcdo plena com mais de sete anos com ou sem
‘Dekd@ . Todos esses titulos sdo cedidos no ato de seus registros, mediante ao pagamento de taxas
especificas'™ que mantém a FEUCABEP.

Acabamos de falar sobre o poder religioso interno da FEUCABEP, ou segja, da Federacéo
enquanto ‘terreiro’, mas existe o poder religioso que atua em outra instancia, exterior a Federacao,
resolvendo problemas referentes a peculiaridades de rituais ocorridos nos ‘terreiros da cidade e
gue sdo trazidos a julgamento ou discernimento da casa mater.

Para solucionar tais problemas, o Estaiuto da Federac@o registra a existéncia de um
Conselho Religioso Estadual e o Supremo Conselho Estadual'®. O Conselho Estadual é, segundo o
artigo 22 do Egtatuto da Federacdo Espirita e Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado
do Par&

% Antigamente, antes da constituicdo de 1988 a grande diferenciagéo entre mineiros e umbandistas é que os primeiros
tocavam tambor e os Ultimos batiam palmas.

1% E4t50 na ata de fundagso nomes como Manuel Colaco Veras, Raimundo Silva, Maria Aguiar, Rosa Nunes Vidira
(M&e Doca), Carmelina Amancio Neto (m&e Amelinha), Ida Carmem Costa, Inez Ferreira, Jodo Batista Cardoso e
muitos outros que participaram de suas primeiras diretorias.

101 v/er tabela de precos em anexo.

102 As reunides desses conselhos 3o registradas em atas, no entanto, por serem muitas ndo pudemos analisé-las para
esta dissertacdo.
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“ e um dos poderes da FEUCABEP de primeira instancia e
com acao exclusiva na area religiosa, tem as seguintes atribuicoes:
Orientar, Coordenar, Normatizar, Disciplinar e fiscalizar as
atividades doutrinarias, dogmaticas, litirgicas e ritualisticas
relacionadas a Religido Afro-Brasileira (RAB) no Estado do Pard@”
(Estatuto da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Para, 1998)

Hoje este Conselho é composto por 15 membros'™® contando com seu presidente e vice-
presidente) e mais dois membros da Diretoria que presenciam as reunides realizadas
quinzenalmente, mas ndo tém direito de voto. Este poder é desfeito a cadatérmino de mandato.

O Supremo Conselho Estadual, por sua vez, € uma espécie de Conselho dos ancides
composto por 6 membros vitalicios escolhidos entre os mais velhos e experientes religiosos
paraenses.

Este poder nunca é desfeito e ultrapassa toda e qualquer Diretoria. Sobre ele o artigo 20° do
Estatuto diz:

“ O Supremo Conselho Estadual € um poder de instancia maior
com jurisdicdo nos assuntos sociais, administrativos, financeiros ou
religiosos que extrapolem a competéncia do respectivo poder”
(Estatuto da Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Para, 1998).

O Supremo Conselho tem poder de homologar qualquer decisdo tomada pelos outros
poderes e seu presidente — Benedito Saraiva também responsavel pelo poder religioso interno —
exerce 0 poder maximo dentro desse “ Conselho de Ancides’.

Agora que mostramos o0 poder burocrético e o poder religioso da FEUCABEP podemos
concluir que essa estrutura em muito se assemelha da encontrada na Tenda Espirita Caboclo Serra
Negra descrita por Yvonne Maggie em seu livro intitulado “ Guerra de Orixas’. Todavia,
diferentemente daguele terreiro que feneceu motivado por conflitos existentes entre as duas ordens
(burocrética e religiosa), a Federacdo ainda est4 de pé, completando no préximo ano, quarenta anos
de existéncia. 1sso ocorre em virtude de uma divisdo hermética entre os dois poderes. Na maioria
dos casos as fronteiras ndo sdo ultrapassadas diferentemente do exemplo da Tenda Espirita Caboclo
Serra Negra, onde burocrata, Mé&rio que também erareligioso.

Mério ao tornar-se presidente, achou-se no direito de opinar nas atitudes do pai-de-santo,
criticando-o, chamando-o de ignorante, acusando-o de “ndo ter cultura’. Este burocrata pretendia

103 Os membros do Conselho Religioso estadual sd0 os seguintes: Tania Costa, Maria José Mesquita dos Santos, Mae
Luiza Ninfa Oliveira, Terezinha Azevedo, Cleonice Cordeiro, Pedrina SantosMaria Rosa Régo, Osmar Boadana,
Alvaro Pizzarro, Sebastifio Machado. Jodo Batista Carvalho, Maria Licia Moraes, Laurenir Miranda Souza, Daniel
Rodrigues, Carlos Sandro Serra.
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modificar até a prépria estrutura do ritual de ‘Umbanda a partir do pensamento intelectual. No auge
do conflito, ele proprio, assume o cargo de presidente.

Antonio Gomes da Cruz apesar de ser “cruzado e sacramentado” na ‘Umbanda’ e de se
utilizar disso em momentos que lhe sdo convenientes'®, néo invade o territdrio religioso. Da mesma
forma jamais observamos nenhum dos lideres religiosos opinar em assuntos referentes a situacoes
burocréticas tais como prestacdo de contas, assistencialismo e diversos outros, mesmo sendo pai
Bené presidente do Supremo Conselho Estadual.

Até o momento vimos que a Federacéo se difere de todas as outras ingtitui¢des civis por possuir um poder
religioso estruturado, vimos também que essa caracteristica € responsavel pela existéncia da Federacdo nos dias atuais.
Esse poder esta sob a responsabilidade de pessoas que descendem do pa fundador que praticam os rituais de acordo
com os critérios de uma nagéo especifica: a‘MinaNago'.

Por tudo isso escolhemos um ritual especifico paraetnografar: ‘ Tambor das Flores'. Nossa intencdo &, a partir
detal etnografia, mostrar algumas caracteristicas basicas da‘MinaNagd' praticada na Federacéo.

4.2. O ‘Tambor dasFlores como uma Tradi¢do I nventada.

O calendério litargico ordindrio da Federacdo possui sete festas e qualquer uma delas
poderiater sido escolhida por nés para servir de modelo da ‘Mina Nagd’ praticada na FEUCABEP.
Preferimos o ‘Tambor das Flores em funcdo de dois motivos especificos. Primeiramente
destacamos o fato ja ter sido etnografado por Anaiza Vergolino durante a década de setenta, num
trabalho que recebe 0 nome do ritual e que nortela a presente dissertacéo.

Outro motivo, é justamente o fato de ter sido inventado por uma pessoa especifica— Anténio
Gomes da Cruz - para suprir necessidades financeiras da FEUCABEP, ou sgja, com finalidades
burocréticas. Curioso é que este ritual inventado se tornou o mais importante, mais divulgado, mais
elaborado e mais longo do calendério, sendo praticado a partir dos fundamentos de uma nagdo
especifica—a‘MinaNagd'.

4.2.1. Histérico do ‘ Tambor dasFlores'.

Conforme j& foi dito o ‘Tambor das Flores é hoje a festa mais tradicional da Federacgo.
Todavia, nem sempre foi assim pois estamos diante de uma tradicdo inventada. Utilizaremos o
conceito de tradicdo inventada a partir das idéias de Eric Hobsbawm. Para ele tradicgo inventada €:

“ Um conjunto de praticas normalmente reguladas por regras
tacitas abertamente aceitas. Tais préticas, de natureza ritual ou
simbdlica, visdo inculcar certos valores e normas de comportamento

104 Durante o processo eleitoral de 2002 o conselheiro Rilkin critica seu mandato acusando-o de ser um presidente laico.
Mediante essas acusacOes ele retruca afirmando ser “cruzado e sacramentado” na umbanda.
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através da repeticdo 0 que implica automaticamente uma
continuidade em relacéo ao passado.” (Hobsbawm, 1997:9)

Este autor afirmaainda que:

“Mais interessante, do nosso ponto de vista € a utilizacdo de
elementos antigos na elaboracgdo de novas tradi¢oes, inventadas para
fins bastante originais. Sempre se pode encontrar no passado de
qualquer sociedade um amplo repertério desses elementos, e sempre
ha uma linguagem elaborada compostas de préticas e comunicacdes
smbdlicas. As vezes as novas tradigdes podiam ser prontamente
enxertadas nas velhas, outras vezes podem ser inventadas com
empréstimos fornecidos pelos depoésitos bem supridos do ritual,
simbolismo e principios morais oficiais’ (Hobsbawm, 1997:14).

Adianta também que existem trés tipos de tradi¢do inventada quais sejam:

Aquelas que estabelecem e simbolizam a coesdo social ou as condi¢des de admisséo
de grupos ou comunidades reais ou artificiais.

Aguelas que estabelecem ou legitimam instituigdes, status ou relagdes de autoridade.

Aquelas cujo propdsito € a sociabilizagdo, ainculcacdo de idéias, sistemas de valores

e padrdes de comportamento.(Hobsbaw,1997: 13)

Podemos afirmar que o ‘ Tambor das Flores' traz em seu bojo todas as caracteristicas acima
mencionadas e, de uma forma geral, atende as trés categorias de tradicéo inventada. Mas antes de
analisarmos os porqués, discorreremos sobre a Histéria de sua génese e mostraremos quais os “fins
originais’ o ‘Tambor das Flores' veio atender.

Sobre a sua criagdo nos informa Anténio Gomes da Cruz:

“ A Federacdo era muito pobrezinha e ndo tinha condi¢des de
evoluir. Em 1965 foi criado a Festa de ‘lemanjd em Salinas.
Trabalhava comigo uma menina chamada Celina que hoje en dia é
guem faz tambor pro pessoal tocar. E ela chegou comigo e disse
assm: - Vamos fazer o ‘Tambor das Flores ?!” (Antonio Gomes da
Cruz, presidente da FEUCABEP)

Anaiza Vergolino Registra no “ Tambor das Flores’ outra entrevista com Cruz que contém
informagdes importantes:

“ Dentro de Belém néo existia ‘Tambor das Flores, existia
tudo das flores menos o Tambor; resolvemos fazer o Tambor para
ajudar a Federacédo, entre limpeza, alguma coisa que fosse preciso
comprar em relagdo a cozinha, ao terreiro. Entdo ndo gasta um
tostdo da Federac&o. E por esse motivo que o ‘ Tambor das Flores é
falado, porque o dinheiro que a gente recebe a gente joga tudo em
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despesa. Nao fica nada. Eu pago ‘tamboreiro’, tudo, tudo. Ent&o foi
para isso que a gente fez 0 ‘ Tambor das Flores'.” (Antonio Gomes da
Cruz, presidente da FEUCABEP apud Vergolino, 1976: 149)

Nessas duas entrevistas efetuadas por pessoas distintas e em tempos distintos, podemos
observar que o ‘Tambor das Flores', realizado em maio, ndo é uma tradicdo paraense. Trata-se de
uma ‘obrigacéo feitaa‘orixa ‘lemanj@ que, em Belém, é usualmente festejada em duas ocasides.

Certos ‘terreiros a festejam no dia dois de fevereiro, efetuando o sincretismo dessa entidade
com a santa catélica Nossa Senhora das Candeias. Outro grupo a festeja em oito de dezembro
estabelecendo assim um sincretismo com Nossa Senhora da Conceicdo. Além disso, as pessoas em
geral realizam ainda rituais nas praias durante o dia 31 de dezembro, fazendo ‘obrigacdes, dando
presentes, agradecendo 0 ano que termina e pedindo gracas pelo vindouro. Pergunta-se ent&o: Como
seteria criado essatradicéo de festejar ‘lemanjd em maio?

Maio é 0 més das mées, 0 més das debutantes e 0 més de Maria, mée de Jesus. Durante esse
més a Assembléia Paraense — clube tradicional freqlientado por pessoas de classe média e alta da
cidade — realiza uma festa também tradicional denominada Festa das Flores durante a qual os casais
paraenses apresentam suas filhas de 15 anos a sociedade.

O grupo que dirigia a Federacdo durante a segunda metade da década de 60, periodo de
criagdo do ‘Tambor das Flores, certamente ndo freqUentava o Balle das Flores, tomando
conhecimento do mesmo através das paginas dos jornais de grande circulacdo na cidade. Mesmo
assim Antonio Gomes da Cruz tomou o baile de debutantes como modelo para redlizar, dentro da
Federacdo o * Tambor das Flores que tinha por objetivo atender a “ fins bem originais’ como
arrecadar dinheiro para reconstruir, pouco a pouco, a sede da Federagéo.

Todavia o lider burocréico ndo poderia simplesmente programar um tambor para atender
necessidades laicas da instituicdo. Sendo assim era imprescindivel criar-se um pretexto religioso.
Sincretizou-se ‘lemanj@ — que vémaser a‘Orix& do inventor dafesta- com Santa Maria e passou-
se afazer aessa‘entidade’ um ritual, realizado segundo o modelo tradicional; a‘MinaNago'.

Dois elementos foram necessérios para legitimar o ‘ Tambor das Flores', durante a década de
sessenta. S&o eles a analogia estabelecida entre o baile de debutantes promovido pela alta sociedade
e 0 ‘Tambor das Flores e sua realizagdo segundo os padrdes da ‘Mina tradicional. Hoje, no
entanto, ele se tornou o ritual mais prolongado e mais elaborado da Federacdo que por si sO se
legitima. Esses dois elementos legitimadores primeiros se tornaram t&o corriqueiros que nem

chegam a ser lembrados pelos componentes da Festa.
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No principio, por ser umritual pessoal, criado por Anténio Gomes da Cruz para homenagear
sua ‘orix&, ele precisava da aprovacdo anual do Conselho Religioso Estadual, que possuia poder
para veta-lo, embora isso nunca tenha ocorrido.

Hoje, no entanto, o ritual foi incorporado ao calendario da instituicdo de forma que o
Conselho Religioso Estadual ndo s6 ndo mais possui poder de veto, como também contribui para
sua realizacdo fazendo doagdes, promovendo rifas etc...

E importante lembrar que, neste inicio de século XXI, a sede da Federagio é bem diferente
daguela descrita pelo atual presidente no “ Tambor das Flores’. Segundo ele a ingtituicdo “n&o
tinha nada, era pobre e ainda é pobre” (Antdnio Gomes da Cruz, presidente da FEUCABEP apud
Vergolino, 1976:110)

Nos dias atuais as coisas sdo bem diferentes. N&o se pode dizer que a sede enriqueceu, mas
seu prédio esta bem mais estruturado que aquela casinha de porta e janela coberto de palha. H& dois
pavimentos, muitos comodos, erguido em alvenaria, bem iluminado, lgjotado. Seus arquivos
comegam a ser organizados em computador.

Tudo isso indica que a Federagdo ndo mais precisa de um ritual que arrecade fundos para
reconstrui-la pois ela ja esta reconstruida. O ‘Tambor das Flores hoje existe por s sd, por sua
caracteristica de tradicdo, inventada; € bem verdade. Mas que tradi¢cdo um dia ndo foi inventada?

Os dias 27 e 28 de maio, periodo em que se redliza a Festa, € 0 Unico momento do ano em
que sdo realizadas ‘cortes atodos os orixas ‘assentados na federacdo, de ‘Exu’ a ‘Oxald. Neste
momento também, durante a ocasido da festa publica, podemos perceber que a Federacdo recebe
mais visitantes que em qualquer outra ocasio.

Este ano de 2002, por exemplo, pudemos perceber o retorno de velhos dancantes, afastados
da sede durante o governo de Juvenal Barbosa, como mée Y olanda , afilha-de-santo de pai Zezinho
- que eraresponsavel pelo poder religioso daingtituicdo no momento em que foi escrito o “ Tambor
das Flores’ —ou mée Dora, uma ‘vodunsi’ antigainiciada por Chico Légua.

A Federacéo, nesta ocasido, recebeu a visita inclusive de uma das pessoas que rompeu com a
instituicdo e que desde a década de noventa vem mantendo relacBes reticentes com as principais
liderancas da mesma. Trata-se do candomblecista Walmir da Luz Fernandes que levou consigo para
festa alguns religiosos oriundos da cidade de Macapa.

Além desses dissidentes, muitos outros federalizados que ndo participam do cotidiano da
Federacdo se fazem presentes, como é 0 caso de pai M&bio Branddo que vimos na Federacdo, pela
vez primeira, durante este ano ‘ Tambor das Flores' de 2002.

A presenca desses federalizados e dos dissidentes na Federacdo durante esta festa especifica

e ndo em qualquer uma outra, reforga sua importancia enquanto tradicdo. Para terminar afirmamos
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gue o ‘Tambor das Flores atende a qualquer um dos trés tipos de tradicdo inventada mencionada
por Eric Hobsbawn. Ela simboliza coesdo social, uma vez que atrai para sede muitos federalizados
bem como certos dissidentes, conforme ja dissemos anteriormente.

Ela legitima a ingtituicdo perante o campo religioso afro-paraense, legitima também as
relacbes de autoridade, uma vez que, através dela, podemos observar quais os principais lideres da
instituicdo e em que instancia cada um deles atua. Por Ultimo, o ‘ Tambor das Flores' inculca idéias,
sistemas de valores e padrdes de comportamento j& que, em sendo instituida segundo um tipo de
ritual especifico, suas ‘obrigaces’, suas dancas, suas doutrinas reproduzem seu sistema de crenca,
expde seu pantedo, determinam regras e tabus ensinando-os aos ‘filhos-de-santo’ mais novos, bem
como, a prépria assisténcia.

Terminada esta etapa de caracterizagdo do ‘Tambor das Flores enquanto uma tradicéo
inventada, passaremos a etnografar o evento.

4.3. O ‘Tambor dasFlores: A Etnografiadeum Ritual de‘Mina’.
4.3.1. OsPreparativos para Festa.

Sobre o processo de organizagdo da festa pouco podemos falar uma vez que ficamos
impossibilitadas de acompanh&lo de perto haja vista que estavamos morando em outra cidade.
Sabemos no entanto que € a parte do ‘Tambor das Flores' completamente organizada por Anténio
Gomes da Cruz que age natentativade conseguir verba que viabilize a festa.

Para tal, a primeira atitude do burocrata é distribuir cartas convites a pessoas da diretoria,
meros federalizados ou amigos em geral, informando que a pessoa foi escolhida juiz do ritual. Em
sendo juiz ela devera contribuir com a quantia de CR$ 50,00.

Através da carta recebida por nds percebemos que as pessoas que contribuem com o
‘“Tambor das Flores' estdo divididas em diversas categorias, quais sejam:

Patrocinadores'®™: S& duas pessoas que contribuem com uma quantia relativamente
grande de dinheiro estipulada por elas proprias. Vimos entre os patrocinadores o nome de
Anténio Gomes da Cruz que além de dinheiro, contribui com seu trabal ho.

Patronos'%®: Também sdo duas pessoas que contribuem com uma quantia consideravel
dinheiro, também estipulada por elas proprias.

105 Anténio Gomes da Cruz nos informa que a primeira patrocinadora da Festa foi a ex-presidente mée Julia Gaia
Mendes. Com o fim de seu mandato, quem assumiu este posto foi mée Mariza Barbosa esposa do presidente Juvenal
Barbosa.

1% Fomos informados de que o primeiro patrono do ‘ Tambor das Flores' foi o antropdlogo Napolefo Figueiredo.
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Juizes de Barracdo: S&o vinte e quatro pessoas que contribuem com a quantia de CR$
50,00.

Juizes de Brindes. S&o doze pessoas que contribuem com a quantia estipulada de CR$
50,00 reais.

Obrigacéo do Orixa A pessoa gque contribui, ndo com dinheiro mas com trabalho
religioso. E o responsavel pela preparagio das ‘obrigagdes a serem ofertadas aos *orixas’
‘assentados’ na FEUCABEP . Quem assume esta tarefa € um dos responséveis pelo poder
religioso da Federagéo; Aldo Ferreira

Decorador: E a pessoa contratada e remunerada para decorar a sede no dia da Festa.

Dirigentes do culto™”: S os religiosos responsaveis por dirigir a festa publica. Trata-
se do principal responsavel pelo poder religioso dentro da FEUCABEP, pai Benedito
Saraiva e sua filha-de-santo Maria Antnia Brito.

Diretores da Festa: A diretoria da festa é formada por pessoas que contribuem com
quantia menor estipulada em CR$ 30:00.

Anténio Gomes da Cruz nos informa que a Unica funcdo de cada uma dessas pessoa €
contribuir monetariamente com a festa. Fomos informados de que ndo existe diferenca alguma entre
cada uma das categorias de juiz, sendo as denominagéo juiz de barracdo, juiz de brinde e juiz de
capela, mera formalidade.

Durante a década de sessenta, quando o “ Tambor das Flores’ foi escrito, existia ainda a
figura do mordomo, pessoas que contribuiam com quantias irrisorias que nos dias atuais
corresponderiaa CR$ 3,00 ou CR$ 5,00. Todavia esta categoria de contribuinte foi extinta.

Depois da arrecadacéo deste dinheiro, Antdnio Gomes da Cruz parte para a organizagdo da
festa comprando bichos e demais materiais que fazem parte da ‘ obrigacéo’ dos ‘orixas' . Além disso
providencia decoracdo, comida laica, brindes a serem dados aos contribuintes'®, garcons etc... Com
o restante do dinheiro o presidente faz alguns reparos na sede, a exemplo da pintura da mesma que
todos 0s anos, por esta época, € efetivada.

O “’Tambor das Flores' n&o contacom gjuda oficial do Estado ou da Prefeitura Municipal de
Belém. Ele se sustenta com as doagbes mencionadas. Uma ou outra pessoa pode, porventura, vir a
doar algum tipo de mantimento ou alimento como mé Deusarina Viana dos Santos, uma das

107 Anténio Gomes da Cruz nos informa que a primeiro dirigente do culto foi o finado pai Zezinho.

1% Toda e qual quer pessoa que contribui com o * Tambor das Flores' recebe brindes que a distingue. Os patrocinadores e
patronos recebem um presente comprado pelo presidente e uma blusa com o logotipo do ‘Tambor das Flores' e a
seguinte frase: “Tambor das Flores 2003". Todos os juizes recebem a blusas do ‘Tambor das Flores' que também séo
distribuidas aos dirigentes do culto, ao responsavel pela ‘obrigacao’ do ‘orixd e para os diretores da festa. Os
convidados também recebem um brindes simbdlico, que este ano foi uma flor confeccionada em arame com papel
crepom e migangas.
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patrocinadoras da festa, que costuma ofertar badejas com doces ou frios. Todavia isso ndo é
comum.

Ser escolhido para financiar a festa em qualquer categoria, € motivo de orgulho para os

federalizados e deixar de contribuir com a mesma € motivo de ofensa ao seu principal organizador,

Anténio Gomes da Cruz que nos informa:

“ Neste Conselho que eu tenho, nem todos vao cooperar
porque alguns ja devolveram a carta. Nao tém peito de devolver pra
mim mas devolveram. Quer dizer sera um membro que se eu
continuar ndo participard. Pessoas bestinhas pra mim ndo me
interessam e pessoas de duas caras também nédo. Se cinco ou dez ndo
cooperar, ele é cortado e para o outro ano ele ndo é convidado mais.
Tanto faz ser da capela ou do barracdo ou de brinde, se ndo
cooperar, nao entra mais para o ano.” (Anténio Gomes da Cruz,
Presidente da FEUCABEP)

Como se trata de uma festa particular, a Federagdo enquanto instituicdo ndo contribui com
nada, 0 mesmo pode se afirmar em relacio aos Conselhos. E possivel — e comum — que seus
conselheiros sejam convidados a contribuir participando de alguma categoria acima mencionada, no
entanto o convite € feito a pessoa do conselheiro ndo ao membro do Conselho.

A punicdo a pessoa que ndo contribui é dada em nivel de sua relagio pessoal com o
presidente da sede. Como este €, na verdade, o grande organizador da festa, a festa sendo dele, ele
pode simplesmente ndo mais chamar o individuo que ndo coopera para integrar uma das categorias
acima mencionadas no préximo ano. Mas ndo pode, de maneira alguma, expulsélo do Conselho ao
gual faz parte, por exemplo.

A titulo de conclusdo afirmamos que pela leitura do “ Tambor das Flores’ percebemos que
esta etapa da festa era mais elaborada durante a década de setenta. Como o dinheiro arrecadado pelo
‘Tambor das Flores servia também para reconstruir a sede, que naquela época era completamente
carente, podemos perceber que aém do dinheiro arrecadado entre os juizes e mordomos, a festa
também recebia maior quantidade de doagles.

Hoje a festa é feita por ter se tornado tradicdo e as arrecadagfes, sdo destinadas a
manutencdo da festa e a alguns poucos reparos que séo feitos na sede social.
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4.3.2. Etnografia da Festa Religiosa.

Como ja foi mencionado anteriormente o ‘ Tambor das Flores é o maior ritual realizado na
Federagcdo. Acontece nos dias 27 e 28 de maio, més de Maria. Estes dias sdo classificados
respectivamente em “Festa dos Juizes’ e “Dia da Obrigagdo”.

Dia 27 demaio de 2002 — Periodo Diurno.

Chegamos a FEUCABEP por volta de dez horas da manha conforme o combinado com
‘oga@ Aldo Ferreira, paraver a‘matanca’ de ‘Exu’, realizada no dia 27 pela manhd, por ele e por pai
Bené. Esta € a primeira obrigacdo, aquela que abre o ‘ Tambor das Flores .

N&o foi possivel observarmos tal obrigacdo; pai Bené vetou nossa participacdo pois 0s
‘Exus da Federacdo foram ‘assentados por homens e s6 ‘comem’ por maos masculinas. Mulheres
ndo podem se aproximar desses ‘assentamentos . Por esse motivo ndo vimos o0s ‘cortes nem o
preparo das ‘obrigagcdes. Apenas pudemos olhé-las arrumadas aos pés dos ‘Exus’. Assim sendo,
permanecemos na secretaria conversando com a secretéria que embrulhava os brindes dado aos
patrocinadores e juizes da festa.

Percebemos que, durante o dia, existe uma divisdo de tarefas sagradas e laicas. Algumas
pessoas cuidam das ‘obrigaces’ dos santos e outras da organizacéo da festa. Duas Conselheiras,
Mé&e Terezinha de Azevedo e mée Pedrina dos Santos cuidavam dos a fazeres da cozinha enquanto
pai Aldo e pai Bené faziam os ‘cortes' de ‘Exu’. Esses dois homens trgjavam roupas e tocas brancas
com ‘fios de conta’ vermelho e preto pendurados no pescoco.

L& pelas onze hora, Anténio Gomes da Cruz*'® coordenava tudo, telefonava para chamar o
decorador que ainda ndo chegara, e dava ordens ao gudante servigos gerais que pintava a sede. O
‘0gd@ Aldo Ferreira nos chama para observar a‘obrigacdo’ de Exu usando um cédigo .

Tiramos 0s sapatos e adentramos na ‘casa de Exu’. Tratase de uma pequena saleta
retangular com duas imagens em tamanho original. Uma imagem era de ‘Exu Marab® — homem
moreno, barbudo, vestido de calc¢a e blusa vermelha. A sua frente havia uma vela branca sete dias
sete noites e um copo de vinho. A outra imagem era de ‘Pomba Gira que trajava um escorrido
vestido vermelho de cor mais clara. Em frente a ela, via-se também uma vela sete dias, sete noites e
um copo de vinho. Ao lado da ‘Pomba Gira’, que ficava no fundo da sala, havia as ferragens de

‘Exu’ juntamente com a‘comida’ que lhe foi ofertada

109 Chamaremos de Consalheiras as pessoas que participam do Conselho do Ritual.
10 A partir de agora chamaremos essa pessoa pel o sobrenome Cruz, como ele é conhecido.
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Segundo consta na descricdo de Aldo Ferreira, fez-se 0 ‘corte’ de um galo preto para‘Exu’ e
de uma galinha da mesma cor para a‘Pomba Gira’. A ‘menga’ (o sangue) desses bichos foi jogada
sobre as ferragens. Esse ato € sempre acompanhado de rezas e canticos.

ApOGs o ‘corte’ fez-se 0 ‘pad€é em seis pequenos alguidares de barro. Dois continham farinha
e vinho, dois possuiam farinha e dendé e os Ultimos farinha e &gua. Esses alguidares foram
colocados trés (um de cada) a frente de cada imagem acompanhados por trés copos (a frente de cada
imagem) contendo respectivamente dendé, vinho e &gua.

Em frente as ferragens via-se 0s ‘axés’ das aves ofertados em alguidares maiores. Os ‘axés
S80 as partes sagradas do animal, quais sejam: os pés (responsaveis pela locomocdo), as asas
(responsaveis pela locomogdo), cabeca ( que mexe e pensa) e o sobre do animal (oferenda de
conotacdo sexual).

Existem dois alguidares com os ‘axés’. Um contendo os ‘axés’ do galo e o outro com 0s
‘axés’ da galinha. Aldo Pereira nos explica tudo e antes de sair curva o corpo e bate pamas vérias
vezes saudando: - Laroé Exu, Laroé Exu. Agradeco a ele e ao pai Bené pela concessdo feita e saio
pelo saldo de ritual.

O saddo de ritual j& esta decorado, repleto de arranjo de flores distribuidos nas colunas,
grades, e nas divisorias de centro, os baldes, entretanto, ainda ndo estavam cheios e isso preocupava
Cruz. Retornamos para terminar os embrulhos dos presentes e nesta atividade permanecemos até
meio dia e meio, quando fomos auxiliar na cozinha.

Continuaram os afazeres domésticos, na cozinha mée Pedrina e m&e Terezinha, por exemplo
continuavam a desfiar peru. Eram quase trés horas quando Aldo e Pai Bené, ainda de branco,
ocuparam este comodo para fazer a‘obrigacdo’ de ‘Ogum’, que na Federacéo ‘come’ no mesmo dia
gue ‘Exu’. Neste momento as duas mulheres se afastaram da cozinha.

Foi feito o sacrificio de um galo em cima da pedra de ‘Ogum’ localizada na ‘capela’. Os
‘axés’ deste animal ja haviam sido retirados e a carcaca fora levada para cozinha para ser depenada,
limpa e preparada para ser servida a assisténcia durante a festa publica

Faz-se também uma farofa contendo o coragdo, moela, tripa e figado que é colocada num
alguidar . Sobre ela arrumou-se a cabeca, as asas, as pernas e 0 sobre do galo. O alguidar foi posto
em frente os assentamento de ‘Ogum’, localizado na ‘Capela’ da Federagdo, juntamente com um
copo de cerveja, bebida dessa entidade. A ‘menga’ foi derramada sobre a pedra sagrada. Nesse dia
apenas ‘Exu’ e ‘Ogum’ ‘comem’, sdo as entidades responsaveis pela abertura dos caminhos.



131

27 deMaio de 2002 — Festa Noturna.

Este ritual publico é denominado por Cruz de “Festa dos Juizes’ . Trata-se de uma festa
muito bem elaborada e oferecida as pessoas que auxiliaram na organizacdo do ‘ Tambor das Flores .

Chegamos a sede da Federacdo as 20:35 horas. Logo na entrada da sede, percebemos que
havia um copo de vinho, um copo de dendé e uma vela branca acesa sobre o ‘assentamento’ do Exu
da porta. Em frente a imagem do ‘caboclo’ Pena Verde, que se encontrava ao lado a porta de
entrada da Federagdo, vimos uma taga com agua e uma vela branca acesa.

Neste dia a sede da Federacéo estava totalmente enfeitada e cheia de visitantes como jamais
haviamos visto antes. Fomos até o terreiro, que € uma grande sala retangular localizada no andar
térreo da Federagdo apOs a secretaria. Neste local vimos trés tambores dispostos num pedestal
localizado bem a frente de quem entra. Eles estavam cobertos com uma toalha branca de bordado
azul. Acima deles podemos ver um retrato de Manuel Colaco Veras e uma placa de mérmore com

0s seguintes dizeres:

“Hoje € grande a minha satisfacéo de ver coroado com pleno éxito o meu velho
sonho. Existir uma entidade capaz de reunir e congregar sobre um s teto todos
aqueles que tém missdes espirituais a cumprir. Manuel Colaco Veras 15/10/1964”.

Neste local ainda observamos a existéncia de bancos de cimento ao redor de toda sua
extensdo, bem como cadeiras de plésticos dispostas a0 fundo do saldo. Além delas, existia trés
cadeiras de honra, destinadas a visitantes ou religiosos ilustres que porventura comparecessem ao
‘terreiro’.

O salé@o de ritual estava enfeitado com arranjos de flores e faixas de pano azul e brancas
colocadas nas colunas, nos centros e nas grades. Havia arranjos de flores também na ‘capela’ e na
saleta lateral onde ficam as imagens dos ‘ caboclos . Membros de vérios ‘terreiros de Belém vieram
apreciar o ritual. Outros ‘terreiros’ trouxeram seus ‘filhos-de-santo’ para dancar. Pela primeira vez
vi mée Luiza Ninfa Oliveira (mé&e Lulu), presidente do Conselho Religioso Estadual, juntamente
com suas ‘filhas-de-santo’ vestidas com ‘marcacdo’ branca e azul, e usando ‘guias’ e ‘rosérios ',
para dancar na Federacdo. M&e Lulu é uma ‘mineira’ também iniciada no ‘Candomblé Ketu' que
diz praticar a ‘Mina por ser uma tradicdo herdada de sua mée, a ja falecida Carmelina Amancio
Neto (mée Amelinha).

11 Rosério é um tipo de colar usado pelos mineiros. Séo feitas, gerdmente com contas de cristal na cor do “santo’ da
pessoa, que traz na ponta uma cruz.
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Cruz andava pela sede distribuindo brindes e resolvendo dltimos problemas. Ele tragava
cal¢ca branca e blusa azul marinho. Vinte e uma horas adentrava o saldo mée Jilia Gaia Mendes, ex-
presidente da FEUCABEP, em sua cadeira de rodas causando movimentacdo na assisténcia. Cruz
imediatamente veio cumprimenté-la e dela recebeu um presente.

Pouco depois os ‘abatazeiros se posicionavam em frente aos tambores, e se puseram a fazer
barulho. E sinal que o ritual ia comegar. Todos eles eram oriundos da casa de pai Bené e vestiam a
camisa do ‘Tambor das Flores 2003. Os dancantes j& estavam posicionados na porta do ‘terreiro’
esperando o toque do ‘adj& .

O clima entre a assisténcia era de descontracéo, havia barulhos e murmurios de conversas.
Nas roupas predominava o branco e as cores claras em geral. Os tambores e 0 agogb soaram de
maneira sequiencial por quase cinco minutos, anunciando o inicio do ritual. O religiosos adentraram
0 saldo de ritual Manuel Colago Veras, em fila indiana, respeitando a hierarquia do culto. Entraram
Pai Bené (‘pai-de-santo’ responsavel pelo ritual da Federacdo), méde Lulu (‘méae-de-santo’
responsavel por um ‘terreiro’ secular de Belém), mée Y olanda (mée-de-santo ‘feita’ pela primeira
pessoa responsavel pelo ritual dentro da Federacéo; o finado pai Zezinho) e todos ‘ filhos-de-santo’,

a'*2.Deram trés voltas no sal&o e se posicionaram em forma de circulo.

respeitando a hierarqui

Ao entrar em ‘guma todos saudaram os tambores envergando o corpo e levando a méo
direita da boca do tambor a cabeca. Formaram-se duas rodas, na interna estavam posicionadas as
pessoas mais velhas ‘no santo’ - e na externas os mais novos. O sal@o estava cheio de dancantes, em
sua maioria filhos de pai Bené e de mée L ulu.

O barulho dos instrumentos cessou e Cruz pediu a palavra para agradecer aos juizes por
gjudarem narealizagéo do 36° ‘ Tambor das Flores', afirmou que s&o eles que, na verdade bancam a
festa pois a Federacdo ndo gasta um tostéo de seus cofres, ainda que sgja acusado de ganhar
dinheiro em cima da festividade. Aproveitando o ensejo, anunciou sua candidatura a reelei¢éo.

Ele se calou e foi aplaudido pelos presentes. Pai Bené entdo voltou a sacudir o ‘adjd
comegando acantar: 0 ‘xir€ de abertura

I
“ Embarabd-6, emojubd} bis
Alarué, Alarué
Eu - mandei cogi —cogi
Embarabd-6, emojubé
NajoqueirlaIL najoqueira
Oi m4, oi céu
[l

12 A hierarquia aqui estabel ecida considera o processo iniciético e o tempo que a pessoa tém de iniciado.
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Alajoqueira, orianana
Na Joqueira, na joqueira
Oi mg, Oi céu} bis’
Podemos dizer que o ritual de Mina—-Nagd que é tocado na Federagdo divide-se em quatro
partes:

Embarabd: Cantico de ‘Exu’ que abre o ritual, seguido por doutrinas destinadas a
‘Ogum’. Esses dois orixas sd0 responsaveis pela abertura do ritua uma vez que sdo
considerados senhores dos caminhos.

‘Xiré de‘Vodum', ‘senhores e ‘orixas': Parte do Ritual voltada a homenagear essas
categorias de entidade que sdo hierarquicamente superiores aos ‘caboclos. Durante esta
ocasido o transe € rarefeito e as entidades recebidas possuem movimentagdo restrita
conforme veremos na descrigéo posterior.

‘Virada para caboclo’: Parte do ritual onde se passa a cantar para os ‘caboclos que
rapidamente tomam seus ‘cavalos' e vao aé aboca do tambor entoar suas ‘ doutrinas .

Encerramento: Todos os ‘caboclos que estdo em ‘guma’ sdo mandados embora e os
tambores s50 silenciados.

Na mina, existe dois tipos de danca’*®, quais sgjam:

Hierarquiaz € um tipo de danca que respeita a hierarquia de um terreiro. Os
dancantes estdo dispostos em fila na frente do tambor. Na primeira fila estdo os pais e maes-
de-santo, na segunda fila ficam os filhos-de-santo com cargo nas casas dos pais-de-santo
dispostos na primeira fila. As demais séo organizadas hierarquicamente dos ‘feitos para os
‘ndo-feitos’, dos mais antigos para 0s mais novos ‘no santo’.

Circulo: Forma-se um circulo e os passos sdo dados de forma a fazé-lo rodar. Muitas
vezes forma-se dois circulos; no interno dancam as pessoas mais velhas ‘no santo € no
externos 0s mais novos.

A letra acima escrita corresponde ao embarabd, que é seguido por doutrinas a0 ‘orix&
Ogum e dancadas em hierarquia. Ainda neste inicio de ritual, de forma despercebida adentram no
sald Pai Walmir'** da Luz Fernandes, juntamente com mae Mercedes Aquino e dois religiosos
oriundos de Macapé e se posicionam na lateral esquerda do terreiro proximo aos tambores. Méae
Mercedes Aquino se senta numa das cadeiras de honra. A clpula da Federagdo néo lhes fazem a
corte nem os destratam.

113 Referimo-nos agui especificamente a posi¢&o dos dancantes ndo aos passos que 3o diversos.
14 0 pai Walmir aqui referido é o mesmo que rompeu com a Federagdo durante a década de noventa e hoje é presidente
do INTECAB- Secéo Norte.
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Sobre as entidades cultuadas, Anaiza Vergolino, em seu trabalho “ Os Cultos Afros no Para”
(2002) Nos informa:

“Na tradicdo Mina-Nagd tanto se cultuam os ‘orixas ‘nagd’
— Exu, Ogum, Oxossi, lansa, Nana lemanjé, Xangb e Oxala — quanto
0s ‘voduns ‘jejes que podem corresponder aos seguintes ‘orixas
nagods. Elebara (Exu), Docu (Ogum), Azaci (Oxoss), Obaluaé&/
Omulu/ Xapand (Acoss Sapata), Badé (Xangb), Eua (Oxum), VO
Missd (Nand). De todos os ‘orixas, Yansd € sem divida, a mais
popular. Ela é festejada no dia 4 de dezembro, associada a Santa
Barbara e, em Belém, é amplamente conhecida como Barbassuera,
Maria Barba Soeira ou simplesmente, Maria Bérbara. Cultuam-se
também ‘ caboclos sem os quais nenhum ‘toque’ ou tambor parece
se realizar. No conjunto, ‘orixas, ‘voduns e ‘caboclos podem ser
designados de “ encantados’ . Os ‘encantados se dividem em duas
grandes categorias: o0s ‘Senhores e os ‘Caboclos . Inclui-se entre a
primeira classe os ‘orixas ‘nagd’, os ‘voduns ‘jejes mas também
os espiritos de reis, duques, barbes marqueses, alguns deles
personagens da histéria portuguesa e européia datada, e que no
culto se transformaram em herdis do mito, como nos exemplos de
Dom Luis Rei de Franca, Dom Jodo e Dom Sebagtido, que foram
reis de Portugal. (...). Como no tambor-de-mina maranhense, essas
entidades sdo agrupadas em familias. Outras, por influéncia da
Umbanda, se agrupam em linhas como os ‘Exus’ e falanges, como a
“falange de botos’. Terceiros podem Ter filiagdo como acontece
com os orixas nagés.” (pp. 18; 19)

A seqliéncia de canticos da Federacdo, apds o embarabd segue o ‘xiré€ do terreiro de pai
Bené que privilegia o ‘nagd’ cantando principalmente para os ‘orixas'. Os homenageados sdo 0s
seguinte: Ogum, Rainha Dina, Oxald, Verequete, Yansd, Barbara Soeira, Yemanjd Quando €
puxada a primeira doutrina para Verequete, aqueles que recebem essa entidade se dirigem ao pai
Bené — dirigente do ritual — para beijar-Ihe a mado num pedido de bencéo.

“ Mamadold

Mama é

Mama dol6

Mamaé

Vereguete undg, unda
Mama dol6

Mama é

Vereguete, undg, unda

Mama dol6

Mama é

Este ‘corrido’ ainda estava sendo entoado quando todos os ‘ filhos-de-santo’ de mée Lulu se

ajoelharam aos seus pés e beijaram sua md num pedido de bencdo. Isto acontece porque esta
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‘vodunsi’ tem por entidade principal o ‘vodum’ Verequete. Pai Bené comecou a saudar Yansd e
Barbara Soeira, ‘vodum’ correspondente a essa ‘orixd . Como Yansa € patrona da ‘casa’, a0 ouvir
sua doutrina todos os dancantes tocam o chd. Neste momento chega na Federacdo comitivas
compostas por varios membros de outros ‘terreiros a exemplo de mée Téania Regina da Silva Costa
gue € vereadora da cidade de Primavera.
Durante a saudac3o a Barbara Soeira, mae Lulu entra em transe. E Verequete que chega
através de um transe discreto proporcionado pela agitagdo da danca é circular, e do toque ‘ corrido’.
A letradadoutrinadiz:

Vamos dar viva Santa Barbara
No terreiro de Guiné

No terreiro de Nago

Santa Barbara nagb €.

Outraletra conta a assisténcia quem é a dona do terreiro:

Ela é Maria Barbara
Ela é Babassueira

Ela é dona dessa casa
E dona desse terreiro.

A possessdo de Verequete é discreta, como de todo ‘vodunt'. A entidade pouco fala, ndo
danca. O tronco de seu ‘cavalo’ fica um pouco envergado para frente titubeando de trés para frente
enguanto as pernas permanecem unidas e paradas. O rosto fica fechado e baixo, os olhos apertados,
boca em formato de bico e os bragos paratras.

Como na‘Mina ndo existe afigurada ‘ekedi’, Diucelena, uma filha-de-santo de mée Lulu
colocou uma ‘toalha’ de renda branca na cintura de Verequete/ Mae Lulu™™. Toda vez que um
‘vodum’, estdem ‘guma’ coloca-se uma toalha de renda em sua cintura ou cobre-lhe a cabega com
amesma.

Vereguete foi saudado por pai Bené e levado pelo mesmo até mée Julia Gaia Mendes, a ex-
presidente da Federagcdo que permanecia sentada em sua cadeira de rodas no lugar reservado aos
visitantes ilustres. Mae Neném Gaia 0 saudou, beijando respeitosamente a méo do ‘cavalo’ que foi
sentado por pai Bené numa das cadeiras de honra. Pai Walmir saiu de seu lugar para cumprimentar
a entidade. Muitos outros religiosos se gjoelharam aos pés da entidade também num gesto de
saudacéo.

15 Todas as vezes que uma pessoa estiver incorporada nos referiremos a ea utilizando o nome ta entidade/ nome do
médium.



136

N&o tarda que Vereguete se va de forma quase imperceptivel, apenas a cabega do médium
tombou para traz e mée Lulu abriu os olhos ainda um pouco ‘sombreada’. Diucelana pegou um
pano e se pds a abanar sua mée-de-santo que permanecia cansada, jogada na mesma cadeira.

As musicas de Barbara Soeira continuam a ser entoadas até que pai Bené foi parao centro
do circulo de dancantes. E I& permaneceu sozinho até que dona Mariana comegasse a sombrea-lo.
O ‘pai-de-santo’ titubeou como se perdesse o equilibrio mas ndo ‘incorporou’. A roda de dancantes
se desfez, 0 ‘toque’ muda para um ‘dobrado’ como qual se entoa as primeiras cantigas de
‘lemanja’.

“lemanja, lemanja
lemanj4, lemanja
Jamicbrodbnollé
lemanja
Jamicbrodbnollé
lemanja,

Pai Bené foi até a boca do tambor e puxa a doutrina acima citada. Diucelena, que é filha de
Y emanjé se deitou aos pés de mée Lulu — sua mée-de-santo — que continua sentada ao lado de Méae
Julia GaiaMendes.

Ainda se esta cantando para lemanja quando finalmente dona Mariana chegou em ‘guma’
incorporando em pai Bené. Seu corpo titubeia, como se perdesse o equilibrio. J& inconsciente pbe
as maos na cabega, seus olhos se fecham. A primeira atitude desta encantada € se livrar dos
sapatos. Neste momento, os canticos de lemanja sdo suspensos e “aBela Turca’ - como também é
conhecida Dona Mariana — salida a todos:

Boa noite Povo
Com Deus e Maria
Cheguei agora
Com Deus e Maria

E todos respondem:

Boa noite povo
Com Deus e Maria
Chegou agora
Com Deus e Maria.
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Dona Mariana € uma turca, da familia do rei da Turquia. Ela possui diversas manifestagoes.

Desce na ‘linha de cura sob o nome de Arara Cantadeira, como ‘cabocla, como velhat®

€ como
senhora. Seus filhos costumam afirmar que ela € protetora da Marinha Brasileira. Ha, inclusive,
uma lenda que diz que estando a Cabocla Jarina encantada numa pedra na praia dos Lencois foi esta
cabocla, acompanhada de uma esquadra da Marinha Brasileira, quem a salvou.

A rigor ndo deveria ‘baixar’ neste momento. Deveria esperar para vir junto com todos o0s
outros ‘caboclos — turcos, juremeiros, ou povo de légua — apos a ‘virada para caboclo’. No Pai
Bené ela vém como ‘senhora’ e por tal, € costume recebé-la antes da virada para caboclo, mas
especificamente, quando se canta para o povo da &gua, no caso lemanjd. Todavia, apesar de sua
presenca, 0 ‘toque’ continua saudando os ‘orixas’ e ela, ou se adegia a0 ‘toque’ puxando
‘doutrinas’ dos ‘orix&s ou se retira paratomar sua‘espumosa’.

Seu transe é bem diferente daguele descrito anteriormente de Verequete. Dona Mariana,
como os demais caboclos fala, danca, bebe e brinca com a assisténcia. Tao logo estgja em ‘guma
esta entidade entrega 0 ‘adjd a mée Lulu, o que significa que é ela quem encabecara o ritual a partir
daguele momento.

Esta turca salida a todos. Comeca pelos abatazeiros a quem salida tocando-lhes o brago.
Cumprimenta também mée Mercedes, m&e Lulu, mée Jilia Gaia e toda ‘assisténcia’, encostando o
ombro esquerdo de seu ‘cavalo’ no direito da pessoa da ‘assisténcia e vice-versa. Depois sai para
copa cozinha em busca de ‘espumosa’.

Ha uma senhora na ‘assisténcia’ que vibra de forma descontrolada. Ela chegou a Federacéo
em companhia de mée Julia Gaia Mendes, sua filha e seu genro. A senhora estende os bragos ao céu
balangando-os juntamente com a cabega que estava trémula. Parecia balbuciar uma oragéo ou
iniciar um transe. Depois de uma conversa informal soubemos que se tratava de uma senhora de
posses que gostava muito das religides afro-brasileiras e por isso recebeu o apelido de “velha tarada
por macumba’.

O ritual ganhou caracteristicas proprias do ‘terreiro’ de mée Lulu, uma vez que é a mesma
guem o estava encabecando. Esta mée-de-santo pratica uma ‘Mina’ voltada mais para os ‘voduns'.
Ela comegava cantando para Janaina, uma sereia do mar sincretizada com ‘lemanj& . Os tambores
entoam o ‘corrido’ e ela canta:

“OravivaaRainha do mar
Mina J& Minaja
Rainha do Sereia”
Ou

116 Quando dona Mariana vém como velha elanéo ingere bebida al coolica, tomando apenas café preto.
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“Elaé sereia
Sereia
Elaé Sereia
A rainhado mar
O Janaina
Princesa Real
E encantada
Na Cobra Cord”

Os ‘abatazeiros se revezam e dois daqueles que assumem pertencem ao “Terreiro Dois
Irm&o” de mée Lulu. Os tambores tocam de forma mais alegre e a ‘ mée-de-santo’ rodopia sua saia
rodada e tufada por diversas anaguas, pelo saléo.

Repentinamente mé&e Lulu entoa outra ‘doutrina a Sereia do Mar tocada, de forma mais
pesada. Os ‘abatazeiros tocam um ‘dobrado’ e todos passam a dangar de forma arrastada com os
corpos semi-curvos, dando dois passos a esquerda, um breque e dois passos a direita. A disposicao
dos dancantes é em hierarquia. Na primeira fila estd mée Lulu, m& Dora e mae Yolanda. Na
segunda, vé-se méae Nazaré e mae Maria Antdnia, mulheres que possuem cargos nas casas de Mae
Lulu e pai Bené respectivamente. Os outros filhos sdo organizados segundo a hierarquia do ‘santo’.

A letracantada é

“ A sereiald no mar cantou
E aestrelala no céu ja brilhou

A sereia |l& no mar cantou
E aestrelala no céu ja brilhou
O caminho t&o certo que Deus me guiou
O caminho t&o certo que Deus me guiou
O caminho t&o certo que Deus me guiou
O caminho t&o certo que Deus me guiou”

Durante a musica, a primeira fileira da as costas para os tambores segue dancando nesse
passo até a entrada do terreiro, efetuando uma saudagdo a porta. Essa atitude € seguida pelas outras
filas de forma a inverter a posi¢éo da hierarquia Quando a primeira fila esta no fundo do saléo a
ultima posiciona-se em frente aos tambores. Logo a posi¢ao se normaliza.

Nunca vimos um ‘ Tambor das Flores t&o animado, o ‘terreiro’ ainda lotado de pessoas que
ndo se afastam mesmo quando chamadas para jantar. Ma&e Lulu entregou o ‘adjd e a diregdo do
culto a mée Yolanda, ‘filha-de-santo’ do falecido pai Zezinho. O adja é uma pequena sineta de
bronze enfeitado com fitas de seda azul e branca e é passado com as palmas juntas.

Mae Y olanda continua o mesmo ‘toque’, cantando a‘lemanja’. O tambor silencia esperando
gue alguém cante mas isso dura apenas alguns segundos. Existia uma cumplicidade entre as trés
mulheres; mée Lulu, mé&e Y olanda e mée Dora. Elas trocavam olhares, o que nos fazia pensar que
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compartilhavam a mesma memdria, pertenciam a uma genealogia que toca o mesmo tempo distante,
cultuavam uma mesma ‘Mina’. Por vezes nos questionamos se ndo estavam numa grande disputa
para ver quem puxa a doutrina mais antiga. Entoada a doutrina, uma sorria para outra em sinal de
aprovagao.

A proxima a cantar foi made Dora que chama princesa Flora, silenciando os tambores ao
término de cada doutrina ao baixar a m&o direita diante dos tambores. Ent&o entoou:

“Princesa Flora

Rainha do mar

Princesa Flora

Rainha do mar

Ela vém do pao de ouro dos orixas
Ela vém do pao de ouro dos orixas’

Ao nosso lado, em pé, do lado direito dos tambores, estava pai Mébio Branddo, conselheiro
antigo cujo nome desapareceu das atas de Assembléia Geral durante a gestdo de Juvenal Barbosa
Pai Augusto de Souza, um adepto do ‘Candomblé Ketu' que fora cobrador da Federacdo, assumiu o
cheque.

Méae Dora, cansada de cantar tentou passar o ‘adja para mée Lulu que a mandou entregar a
pai Jodo. Pai Jodo, € mais novo e SO recebe a direcdo do ritual depois de todos os mais velhos. Ele
inicia cantando para o nobre dom Jo&o. O toque mudou, e um dobrado foi entoado:

“Rei Dom Joao,
Eleéore maior

Rel Dom Jodo
Eleéore maior

Ele éore da Cademia
Eleéore maior.

Ele éore da Cademia
Eleéore maior”.

Volta-se a dangar curvo, abrindo e fechando os bragos na atura da cintura. Outra doutrina €

entoada e os médiuns fazem um movimento com 0s pés como se pisassem em algo. A doutrina diz:

“ E Dom Jo&o

Tu pisa ho ouro

Tu pisa ho ouro

Que eu piso no chao”

Outras musicas falam um pouco da histéria da entidade. Uma delas diz que Dom Jodo é um
rei que mora num grande castelo:
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“ Castelo de Dom Joéo
Tem vinte e cinco janelas
Cada janela é umcruzeiro
Cada cruzeiro € uma vela’

No entanto, pai Jodo ndo permanece muito tempo cantando, logo entrega o ‘adjd a pai
Cesar. Este religioso, que € um ‘umbandista’, deu inicio a uma série de musicas de ‘Umbanda’ que
sdo facilmente reconhecidas por seu ritmo carnavalizado. Seus trajes eram mais chamativos. Usava
uma brilhante blusa roxa com um turbante na cabega.

Pai Cesar iniciou uma doutrina para‘Ogum’ de ronda que mais parece um samb&o contando,
inclusive com uma paradinha que os abatazeiros faziam no togue do tambor e que consistia em
batida de palma.

Por se tratar de ‘Ogum’ de ronda as pessoas voltaram a dancar em circulo dando um passo
para dentro e outro para fora da roda. As pessoas mais velhas permaneceram fora desse circulo,
dancando de frente para o tambor.

Ap6s Ogum de ronda, o homenageado foi ‘Ogum’ de lei. A danca se tornou uma marcha
militar com os dancantes divididos em dois blocos dispostos até o final do terreiro. Os dancantes do
bloco esquerdo, marchavam da esquerda para o centro e os da direita, da direita para o centro.

O ritual voltou a ser encabecado por mée Lulu que passou a cantar para ‘ Oxum’, sua ‘orixa
no ‘Candomblé€ . Todos os seus ‘filhos-de-santo’ voltaram a lhe beijar a mdo. Mae Lulu rodopiava
pelo sal&o:

“O menina, 6 menina
Oxum € uma menina
O menina, 6 menina
Oxum € uma menina”

Depois de cantar para‘Oxum’, mée Lulu cantou para o nobre D. José rei Floriano que vém a
ser o chefe de sua ‘casa’. O passo continuou a ser tipo marcha mas os dancantes iam todos, num
bloco sb, marchando da esquerda para direita. Seus corpos estavam eretos com o brago erguido na
altura do peito e dedo indicador em pé, posicéo que lembrava muito uma arma empunhada.

Nesta ocasido Dona Mariana/ Pai Bené retornou ao ritual e nele se enquadrou numa posi¢éo
hierarquicamente superior. Percebemos que sua vestimenta pouco mudou. A roupa branca que pai
Bené trgava permanece acrescida de um lengo de estamparia vermelha que Mariana traz no
pescoco. Ela se pOs na frente de todos, dangando de maneira arrastada ao lado de mée Lulu que
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volta a cantar para Verequete e por isso torna a receber a saudacdo de seus filhos. Ela também,
nessa ocasi&o, beijou a mdo de Dona Marianal pai Bené.

E um costume da Mina saudar o pai ou ‘mae-de-danto’, os ‘irméos-de-santo’ e 0s outros
‘pais-de-santo’ daroda, todavez que se toca para 0 seu santo, 0 santo de seus superiores, ou 0 santo
de sua casa. Percebemos que durante essa etapa do ritual o transe era escasso. SO quem estava
incorporado é pai Bené. Apesar da hierarquia de pai Bené, dona Mariana danca descalca.

Méae Lulu se retirou do saldo, foi até a copa-cozinha pedir a Anténio Gomes da Cruz que
chamasse pai Walmir para jantar. Fazia uns dez minutos que mée Emilia adentrara o sal@o do ritual
chamando a parte mais ilustre da ‘assisténcia’ para jantar. O jantar € sempre servido por partes.
Pequenos grupos séo chamados e t&o logo terminem, outros grupos se dirigem ao sal&o de recepcéo.
Todos os religiosos de renome ja haviam sido chamados mas ninguém se lembrara de pai Walmir
gue € um dissidente da sede.

Mé&e Lulu retornou e cinco minutos depois Cruz se dirigiu a pai Walmir chamando-o para
jantar, porém, este que ja havia percebido tudo, agradeceu mas recusou e em seguida se retirou
juntamente com sua comitiva'’.

Dona Mariana/ Pai Bené reassumiu o ritual cantando para Nand e nesse momento acontece
um incidente parecido a0 que também € presenciado por Anaiza Vergolino no “ Tambor das
Flores’. A “senhora tarada por macumba’ ‘recebeu santo’ e comegou a tremer de forma
descontrolada no meio do saldo. Diucelena Ihe jogou atoalha na cintura, atitude comum guando um
‘vodum’ estd em ‘guma’, mas a suposta entidade puxou a toalha da cintura para a cabeca e
continuou atremer como se sambasse segurando uma enorme figa na méo.

Os dancantes ndo reconheceram aquilo como possesséo e por isso traziam um sorriso de
desaprovacdo calado na boca. A “senhoratarada por macumba’ se deitou em frente aos tambores e
bateu com as palmas no chd. M&e Lulu a olhou com o rabo do olho, dona Mariana/lpai Bené,
irritada a levantou e a retirou da roda acabando definitivamente com a cena estranha. A médium
retornou ao local de origem como que fingindo sair de transe. Todos a esqueceram rapidamente.

O tambor silenciou, e mée Lulu ja entoava uma ‘doutrina’ que em sei ‘terreiro’ indica a
‘Virada para caboclo’: “ Oxosse é, Oxoss €...” . Dona Mariana/ Pai Bené a repreendeu pois ainda
ndo era horadavirada

Dona Mariana/Pai Bené ainda entoou ‘doutrinas para ‘Nan&, ‘Omulu’, antes da ‘virada
para caboclo’. Nesse interim mée Julia Gaia Mendes se retirou do recinto, sua cadeira foi

117 posteri ormente soubemos, pelo proprio pai Walmir, que ele ficara chateado com o acontecido e muito envergonhado
pois estava em companhia de pessoas de outros Estados.
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empurrada pelo Cruz. Os tambores silenciaram 0s togques para ovaciona-la e ela saiu abengoando a
todos e pedindo protecéo de‘Xang®’ e‘Yansd para aquela Federacéo.
Saimos para trocar o filme da maguina e ao voltar percebemos que ja era hora da virada.
Dona Mariana/ Pai Bené, da boca do tambor entoava:

“ Xang0 ja mirimb0 na aldeia
Kad ja mirimb0 na aldeia
Ja morimbd, ja mirimb6 na aldeia
Kad jamirimbd naaldeid’
Nem todos os ‘terreiros de ‘Mina promovem a virada cantando para ‘Xangd'. Mé&e Lulu,
por exemplo, canta para ‘Oxossi’, 0 ‘orixd das matas, antes da vinda dos caboclos. Mas em todo e
gualquer ‘casa-de-santo’ a‘virada para caboclo’ representa o fim da hierarquizagéo marcada
Este momento € completamente marcado pelo transe. Os ‘caboclos' vém chegando um a um,
sejam eles juremeiros, sgjam turcos, seja o povo de légua e ddo aos seus filhos, mesmos os mais
Novos e que em ocasido anterior permaneciam sempre ao fundo do terreiro, a possibilidade de se
aproximar dos tambores que soam constantemente o ‘corrido’.
Sobre o0s ‘ caboclos da‘Mina’ Mundicarmo Ferretti nos informa:

“Na mina (...) denomina-se genericamente caboclo todas as entidades
espirituais recebidas pelos filhos-de-santo que ndo eram cultuadas pelos
negros antes da abertura dos primeiros terreiros. Nos terreiros mais apegados
a tradicdo africana, os caboclos sdo encarados como embaixadores ou
substitutos dos donos da cabeca (vodum ou orixd). Os caboclos além de serem
antigos na mina, ha muito deixaram de Ter vida terrena. No tambor de mina
eles ndo sdo indios embora tenham alguma relagdo com eles. De acordo com a
mitologia s&o brancos europeus, turcos (mouros) e crioulos, de origem nobre
ou popular, que entraram na mata ou na zona rural, ou ainda, que
renunciando ao trono e a civilizagao, aproximaram-se da populacéo indigena,
miscigenando-se com ele e distanciando-se dos padrdes de comportamento das
camadas dominantes. S8o também, em menor escala, indios civilizados (
acaboclados) ou miscigenados, recebidos na Mina como Caboclo. (...) O
caboclo da mina tem geralmente, um ancestral ndo caboclo, que os aproxima
dos gentis, ou foi adotado como filho por algum vodum. (...) tal como os
voduns e fidalgos, os antigos caboclos da mina vém do mar e muitos deles
descendem de reis poderosos e conhecidos (cristdos, como D. Luis, Cristdos —
Novos, como Rel da Turquia e reis ligados ao paganismo como Légua Bogi

7

Boa.”

Os ‘caboclos da‘Mina ndo costumam usar penas, mesmo aqueles ligados a mata, mesmo
os indios. Geralmente usam saias e calgas muito coloridas, com lengos ou faixas amarrados no
cabelo. Por vezes usam apenas o lengco ou a faixa coloridas, alguns apenas tiram as ‘guias’ e 0s
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‘rosérios’ de ‘orix& e ‘vodum’ e cruzam as de ‘caboclo’ no peito. E comum também o uso de
‘egpadas’, pano amarrado acintura do caboclo que geralmente traz o nome do mesmo bordado.

Dona Jarina é a primeira a se apresentar. Ela ‘sombreia méae Maria Antonia, uma filha-de-
santo de pai Bené que treme levemente depois volta a si. Finalmente chega jogando os sapatos da
médium longe, arrancando-lhe o ‘ojade ori’ e os grampos que prendem seus cabelos. As ‘guias de
Seus orixéas sdo retiradas por uma ‘filha-de-santo’ e quase num gesto mecanico a entidade cruza as
guias de ‘caboclo’ no peito. A primeira atitude de dona Jarina em ‘guma’ € dizer que esta seca, ou
Sgja, quer cerveja.

E comum aos ‘ caboclos da‘mina aingestdo de bebida alcoolica, geralmente eles preferem
a ‘espumosa’ (cerveja) tomada ou em tagas, ou em copos, ou ho ‘cuité . Bebidas como vinho e a
cachaca sGo menos usadas pois geralmente sdo consumidos por Exus. Logo que chega, dona Jarina
cumprimenta toda ‘assisténcia’ da mesma forma que dona Mariana o fez ao se ‘incorporar’ em pai
Bené. Depois se dirige para boca do tambor onde entoaum ‘ponto’ que a apresenta a ‘ assisténcia’.

Cada ‘caboclo’ vai a frente do tambor se apresentar até os que se ‘incorporam’ em ‘filhos-
de-santo’ de pouca notoriedade. Alguns deles chegam a tocar instrumentos musicais como o cheque
e 0 agogl. Depois de dona Jarina todos os ‘ médiuns' recebem seus ‘ caboclos .

Um menino franzino, com jeito de homossexual é tomado de surpresa por seu ‘caboclo’ que
o faz rodopiar freneticamente pelo meio do sald com a face turva e a méo fechada na altura do
ouvido. Sua primeira atitude foi meter as maos entre as guias para cruzéla no peito e arrancar o
pano de cabeca. Pela doutrina puxada pela entidade a reconhecemos, tratava-se de povo de Légua,

entidade muito prépria da cidade de Codo, no Maranho:

“ O Mearim, O Mearim, O Mearim a é Cod6
O Mearim, O Mearim, O Mearim Cod6
Codd ndo é Mearim, Mearim ndo é Cod6
Codd ndo é Mearim, Mearim ndo é Codd”

Outra cantiga nos dé idéia da aparéncia fisica de tal encantada:

“Preta, Preta, Pretinha
Preta, Preta Pretinha
Ela é Pretinha Codoense
Ela é Pretinha Codoense”

Uma outra nos diz 0 nome da encantada:

“ Eu sou uma moca,
Eu sou encantada,
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Maria Légua
Nunca enganei ninguém
Eu sou uma mocga,
Eu sou encantada,
Maria Légua
Nunca enganei Ninguém”

Por dltimo a encantada nos informou que em Belém, o povo de Légua € visto como
boiadero:

“Eu seleé 0 meu cavalo

Para ndo andar a pé

Eu sdlei 0 meu cavalo

Para ndo andar a pé

Minha morada € Morro de Areia
O, serra, 6 serra, 1a no tremenda”

Terminada essas doutrinas, Maria Légua entregou a boca do tambor para que outra entidade
cantasse e saiu dizendo que O iria dancar pois ndo tinha mais garganta para cantar. Permaneceu
pelo saléo brincando com a ‘assisténcia’ e seguiu para o fundo da sede para trocar de roupa. A
‘virada para caboclo’ trouxe ao terreiro muita descontragdo. Era muito grande a interacéo entre a
‘assisténcia’ e os ‘caboclos que costumam falar pornografia e debochar de seu proprio ‘cavalo’.

Um caboclo mouro chegou em ‘guma’ puxou duas doutrinas:

“ Seu Turquia vamos ao mar
Correr o mundo geral
Seu Turquia vamos ao mar correr 0 mundo geral
Oravamos levar a Maria
Avereco e Pombo do Ar”

“ Terra de mouro, mourerogama
Terra de mouro, mourerogama
Meu pai € mouro,

Eu sou mouro

Sou da familia de mouro”

N&o conseguindo mais cantar, saiu da roda furioso porque “ o cavalo do Turco ta rouco,
ndo sei 0 que ele chupou para ficar rouco”. Existe uma diferenca entre a personalidade do
‘médium’ e ado ‘caboclo’ que ele recebe. Certa feita vimos um ‘ caboclo’ guerreiro reclamar pois,
em sendo o ‘cavalo’ “ um grande veado” ele (entidade) nem podia paquerar as mogas que nao lhe

davam atencéo.
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Os ‘caboclos da mata da Jurema sdo apresentados pelos ‘filhos-de-santo’ da casa de méae

Lulu, quase todos eles ‘ carregam’ caboclos Juremeiros que cantam doutrina falando da mata:

“ O cagador da beira do caminho

O n&o me mate essa coral na estrada
Ela abandonou sua choupana cacador
Foi no romper da madrugada, cacador”

“Ela atirou

Ele atirou e ninguém viu
S5 ele mesmo € quem sabe
Aonde a flecha caiu”

Euvi alua, euvi alua, euvi alua
Eu brinquei comela

Euvi alua, euvi alua, euvi alua
Euvi alua e o clarédo foi dela”

Mé&e Lulu, que havia saido do sal&o, retornou ao ouvir seus filhos cantarem e se sentou em
uma das cadeiras laterais reservadas para convidados ilustres quando Diucelena, j& incorporada com
a cabocla Jureminha, se jogou de maneira violenta a seus pés tomando a ben¢do de sua ‘mée de
santo’. Egta ‘cabocla’, que tinha os olhos cerrados e o cabelo arrepiado, saudou mée Lulu com um
grito selvagem que mostra sua procedéncia.

Depois dos Juremeiros quem assumiu foiseu Ubiragjara, em mée Dora, que entoou:

“ Aé caboco, |a na mata serend
Aé caboco, |a na mata serend
Eu mandel icar bandeira

Pra caboco baiador

Eu mandel icar bandeira

Pra caboco baiador.”

Dona Jarina, que havia chegado no meio dessa confusdo chamando o pessoal de sua‘casa’ a
se encaminhar até a copa-cozinha em busca da ‘espumosa’ retorna ao terreiro e expulsa o turco da
boca do tambor. Este sai debochando de Jarina que se pde a rebolar em frente ao ‘abatazeiros .
Parece que ha concorréncia entre os ‘encantados. Alguns deles se apossam dos instrumentos
musicais, tocam cheque, agogd e até tambor., contrariando a regra de que na ‘Mina, mulher ndo
toca tambor.

Dona Mariana/ Pai Bené voltou parao terreiro e assumiu a lideranca do ritual, chegou a hora
de expulsar os caboclos. Seu Ubirajara reclama afirmando que ndo deu nem tempo dele se despedir

. Dona Mariana lhe deu a chance da despedida e ele entoou:
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“Meu pai me chama, eu vou
Praterra de Mouro

Eu sou voduns

Do Cajado de ouro”

Se calou porgue os tamboreiros estavam tocando errado. “ Bate como eu canto”. Neste
momento, certamente atraidos pela despedida regressaram ao saldo todos os caboclos. Seu Ubirgjara
comegou a se despedir da assisténcia, se despediu de Dona Mariana/pai Bené e deu um impulso
paratrés no que vem a médium ‘pura . Imediatamente dona Dora, ainda ‘ sombreada’, descruzou as
‘guias’ do peito. Dona Mariana/ Pai Bené continuou a despedida:

“Léuléu, léu
Ta na hora de maré

Ta na hora de maré
Ta na hora de maré, |é&u”

Mé&e Lulu colocou os caboclos de seus filhos de joelhos e os mandou embora de um a um
tocando-lhes o0 peito e a nuca. Eles se foram dando um impulso para trés e ainda um pouco
‘sombreados’ voltaram para a danga. A musica continuou a mesma até que o0s instrumentos se
calaram e Dona Mariana/ pai Bené e seu Aldo cobriram os tambores com 0 mesmo pano branco
bordado de azul.

Alguns caboclos , no entanto, ndo foram embora e permaneceram na sede bebendo e
brincando até o final do jantar. Sd geralmente caboclos de pessoas mais velhas que ocupam
posicao hierarquicamente superior dentro do culto, como dona Mariana a cabocla do dirigente pai
Benedito Saraiva que permaneceu sentada em frente ao balcdo do bar bebendo e brincando.

Dona Jaringl M&e Maria Antonia, por exemplo estava dando gargalhadas ao conversar com
0 pessoal do Movimento Negro (CEDEMPA). Os religiosos ‘puros subiram em comitiva de
terreiro para trocar de roupa. Mée Yolanda e mée Dora, trocaram a ‘marcacéo’, arrumaram as
sacolas e se dirigiram para 0 pétio superior traseiro onde estava armada a mesa de frios e onde um
garcom servia o jantar.

No quato do beliche, anexo a0 saldo traseiro, estavam mée Deusa e mae Emilia
conversando e bebendo. A elas se juntam mée Lulu e Pai Bené j& ‘puro’ que se sentam para jantar.
Continuamos tirando fotos do recinto até 2:45 horas quando fomos embora.

28 deMaio de 2002 — Periodo Diurno
Este é 0 segundo dia de ‘ Tambor das Flores . Chegamos a sede da Federagdo por volta das
13:00 horas pois sabiamos que ndo poderiamos acompanhar a obrigacdo. Naguele dia, todos os



147
‘orixas ‘assentados na capela (exceto Ogum) seriam ‘alimentados. Os sacrificios e obrigagdes
foram realizados pela parte da manha. E, de acordo com informacdes fornecidas pelo ‘og& Aldo
Ferreira, constavam do sacrificio de um galo vermelho em cima do ‘oté de ‘Xang6’, uma galinha
da mesma cor no de‘Yansd' e uma pata branca no da dona da festa, ‘lemanjé&’.

Esses ‘orixas’ também receberam a ‘obrigacdo seca. Para ‘lemanja deu-se ‘comida -
preparada com arroz branco e azeite de oliva - e bebida, uma taga com champanhe. Para ‘ Xangd’,
um prato preparado com quiabo cortado comprido, dendé e camar&o bem como uma taga de vinho
tinto. ‘Yans&', recebe a mesma comida e a mesma bebida que ‘ Xangé’, a diferenca esta na forma de
se cortar 0 quiabo, para ela corta-se 0 quiabo em formato redondo™®. ‘Oxald’, neste dia sb recebeu
‘obrigacdo seca’, feita a base de milho branco.

A sede da Federacdo, aquele horério, encontrava-se vazia uma vez que era horé&rio de
almoco. Na secretaria, pai Bené falava ao telefone e na cozinha duas mées de santo cuidavam dos
afazeres domésticos desfiando os restos dos frangos sacrificados que seriam servidos a ‘ assisténcia
durante a festa publica noturna.

Como o ambiente estava tranquilo, utilizamos este momento para fotografar a decoragéo da
sede. Ja eram quase duas horas quando Anténio Gomes da Cruz retorna do almoco e se senta
préximo a nds para comentar sobre a festa do dia anterior. Ele se dizia feliz pois o dia dos juizes foi
muito bonito. Disse que havia comparecido gente que ndo freqlentava a Federacdo ha muitos anos
pois haviam se afastado da mesma durante a gestdo de Juvenal Barbosa. Previu que a festa do
segundo dia ndo seria téo freqlientada por se tratar de um dia de ‘obrigacéo’ e pouco se demorou
uma vez que iria a0 Banco Ital, ver se havia chegado dinheiro enviado por um dos juizes que
morava em S&o Paulo.

Aproveitamos 0 momento de descontracdo para perguntar a pai Bené maiores informacdes
sobre seu ‘pai-de-santo’, Manoel Colago Veras que narramos aqui a titulo de curiosidade. Aquele
sacerdote se deteve a contar sobre uma das entidades recebidas pelo mesmo, um ‘caboclo’ de nome
Jodozinho. Entidade que ele mesmo recebe, embora tenha medo.

Pai Bené informa que seu Jodozinho € um ‘caboclo’ traigoeiro que vivia a fazer maldade
com seu pai-de-santo. Recorda que certa vez seu Jo&ozinho, incorporado em Manoel Colago
gueimou toda a roupa desse médium que foi obrigado a usufruir do guarda-roupa de Antbnio
Gomes da Cruz de quem era amigo intimo.

Em outraocasido €ele, pai Bené, estava rezando quando ouviu gritos vindos da érea lateral da
‘casa onde existia um pogo para depdsito das ‘oferendas’ suspensas dos altares. Terminou suas

18 vy ans& também pode receber champanhe.
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oracOes, se dirigiu para o local e |4 chegando vira que seu Jodozinho, jogara Manoel Colaco dentro
do dito poco.

Muitas outras histérias foram narradas, algumas delas mostram a popularidade que o
fundador da Federacéo tinha junto a populacdo do bairro da Pedreira. Consta que durante uma festa
de ‘orixa, Colago havia gasto todo o dinheiro arrecadado com clientes em enfeites e ‘obrigacdes
para a entidade festejada. Quando repentinamente seu Jodozinho ‘baixara’ e aborrecido despejara
toda acomida laica a ser servida para assisténcia, nalama. Depois do feito, esta entidade foi embora
deixando o médium desesperado. A festa sO ndo foi suspensa porque “ Manoel Colago era muito
querido” pelos moradores do bairro que o emprestaram dinheiro e cederam alimentos.

Enquanto pai Bené conversava de forma descontraida, o ‘og&@ Aldo ferreira se encontrava
recolhido a ‘capela’ agilizando o preparo de ‘afurd . Ja eram quase quinze horas quando pai Bené
retornou aquele espago sagrado. O ‘afurd é uma “bebida fina” da ‘Mina-Nagd™™® . uma espécie de
comunhdo servida aos ‘médiuns e a ‘assisténcia no momento das festas publicas dedicadas a
‘orixas , ‘voduns e ‘senhores . E feito em homenagem & entidade do dia a partir da seguinte
receita

“ a gente bate a massa da farinha do arroz e cozinha aquela
massa, né?! Entdo deixa esfriar, tira da panela. No outro dia, a gente
vai e mistura essa massa com leite de coco, gengibre, erva doce,
cravinho, noz moscara. Depois de frio ndo vai mais ao fogo. E
colocado num pote, ai se tira um pouco (antes de colocar aglcar), 0
‘Amald’. O ‘amald’ nao leva aglcar. O ‘amalé € de ‘Oxald’. O doce
€ o ‘afurd’, o doce, do orixa que estd sendo homenageado” (Aldo
Ferreira, Oga da FEUCABEP)

Conforme pudemos averiguar o ‘afurd é servido junto com o ‘amald@’, bebida de ‘Oxald’.
Depois de pronta esta comunhdo é preciso que se acenda uma grande vela branca que recebe a
denominagdo de tocha branca em frente aos dois potes de barro, para “dar luz’ a ‘obrigacéo’.
Durante o seu preparo oragdes sdo mencionadas, porém as mesmas ndo nos foram cedidas.

As pessoas encarregadas de fazer o ‘afurd precisam se submeter a certos tabus alimentares e
sexuais. N&o se deve ingerir bebida alcodlica ou determinados, nem manter relacbes sexuais
durante os trés dias precedentes e os trés dias posteriores ao preparo desta ‘obrigagdo. Também ndo
acompanhamos o preparo do ‘afurd até tentamos observar através da janela de vidro mas
percebemos que ndo seria possivel. Permanecemos na FEUCABEP até as 17:00 .

19 Apesar de ser recorrente em todos os ‘terreiros de ‘Mina Nagd' e de ser servida aos ‘orixas’, o senhor Aldo nos
informa que se trata de uma bebida de origem indigena.
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28 de M aio de 2002 — Festa Noturna.

N&o nos aprofundaremos na descrigao da festa noturna do dia 28 de maio de 2002 uma vez
gue ela, em muito se assemelha a do dia anterior. A estrutura do ritual permanece a mesma com
algumas modificagoes.

Neste dia chegamos a sede por volta das 20:30 horas e encontramos a‘casa’ completamente
vazia, como havia previsto Anténio Gomes da Cruz. A decoragéo era a que sobrara do dia anterior,
no saldo traseiro viamos a mesa de frios, hoje vazia e em frente dela estavam dispostas algumas
cadeiras onde se sentavam alguns membros da cUpula da FEUCABEP. Mé&e Emilia Cruz e o senhor
Aldo Ferreiratorciam para que houvesse dancante e contavam todas as pessoas que adentravam a
sede, carregando sacolas com ‘marcagéo’ .

Até as 21:00 horas havia apenas algumas pessoas ligadas a ‘casa’ de pai Bené, que nunca
estdo ausentes. As cadeiras e bancos reservados a assisténcia estavam vazios, apenas um
‘abatazeiro’ fazia barulho no tambor, indicando que o ritual estava para comegar. Os demais,
soubemos que haviam fugido para um bar das redondezas onde havia mesa de bilhar, O ritual
comega assim mesmo.

Pai Bené ja estava devidamente vestido, usando seu conjunto branco, sua toca de croché da
mesma cor e as ‘guias’ relativas aos seus ‘orixds’. O ‘adjd é tocado de maneira sequencial
enguanto este sacerdote, seguido de seus ‘filhos-de-santo’ e outros poucos religiosos adentraram o
saldo seguindo, tal qual férafeito no dia anterior, a hierarquia de ‘no santo’.

A primeira diferenca foi observada logo ao inicio do ritual: tratava-se da auséncia do
Embarabd. Egta ‘doutrina’, destinada a ‘Exu’, sO é entoada durante a abertura dos rituais e o
‘“Tambor das Flores' ja havia sido aberto na noite anterior e ainda ndo estava encerrado. Pai Bené
puxa uma ‘doutrina para‘ Xangd’ que é o ‘orixa dono da‘casa’, além de ser o0 patrono da‘Mina’.

I
“ Xango
Xango I1é
Nana Ilé
La noma-ild
[
T6TO
Xango I1é
Nanallé
No ma-ild”

120 N0 se prepara 0 ‘afurd’ em festas de cabocl os ou qual quer entidade hierarquicamente inferior.
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Neste momento, todos os dancantes, posicionados em hierarquia, se goelharam com o
tronco curvo e dedos tocando o chdo. Trata-se de uma saudacdo a entidade ‘assentada naquela
‘casa-de-santo’. Este momento, em que a ‘doutrinad de ‘Xang®' € abafada pelo som agudo do
‘adj@, se prolonga por cerca de cinco minutos.

O ritual segue, cumprindo o ‘xir€ ‘nagd’ proprio da‘casa’ de pai Bené até as 22:30 hora,

mais ou menos, quando se escuta a primeira ‘doutrina de ‘lemanj@ . O tambor toca

“lemanja, lemanja
lemanja, lemanja
Jamicbrodbnollé
lemanja
Jamicbrodbnollé
lemanja,

O ‘og&@ Aldo, vestido de cal¢a e blusa de linho branco, usando uma ‘guia branca de ‘Oxal&
e uma toca feita em croché da mesma cor, se recolheu para ‘capela e manda chamar os dancantes
paratomar a ‘obrigacéo’. Os religiosos deixaram a ‘gira’ de dois em dois, sairam do saléo de ritual
de costas®!, deixaram os sapatos na porta da ‘capela, adentrando, em siléncio naguele local

sagrado. Da‘capela ouviamos que os dirigentes do ritual haviam parado de cantar para‘lemanjd e

passado a entoar doutrinas que anunciavam o inicio da ‘obrigacdo’ do ‘afurd e‘amald’:

I
“ ESse esse maméae
Eoamala
Esse esse mamée
Papai me disse,
N&o € afura
[
Toma amal& que eu te dou
Aluité
Toma amal& que eu te dou
Aluité

Na capela via-se uma toalha de renda estendida ao chdo, sobre a qual vé-se um vaso com
rosas brancas e vermelhas posto em frente a vela tocha, que por sua vez est4 colocada a frente de
dois potes de barro, que contém o ‘amald e o ‘afurd’, cobertos com renda branca. Os médiuns se
ajoelham, curvam o corpo em sinal de respeito e contricdo e de cabeca baixa recebem das méos do
‘0gd, uma cuia contendo, primeiro o ‘amala— ‘obrigacdo de ‘Oxald@ — depois o ‘afurd — bebida do

santo homenageado, no caso, ‘lemanja’.

121 E m sinal derespeito, evita-se virar de costas para o ‘terreiro’.
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Ao entregar a cuia, contendo cada um dos liquidos, o ‘og& bateu duas vezes, com o dedo
indicador, na mesma. Quem a recebeu repetiu 0 gesto e ingeriu o liquido, de maneira continua, até o
final, uma vez que tomar ‘a obrigacdo’ em goles é considerado falta de respeito. Ao término, o
religioso devolveram a cuia e recebe o afurd, repetindo o procedimento. Terminado este ritual, o
individuo se levanta, tomaram a bencdo do ‘ogd&’, se retiraram da capela, também de costas, e
retornaa‘gira tomando a bencdo de seus superiores e dos demais dancante.

Dessa forma todos os dangantes participam da comunh&o antes que as pessoas da assisténcia
sgjam chamadas. Para comungar do ‘amald e do ‘afurd é preciso também obedecer certas
prescrigdes como tabu de boca e, principalmente, tabu sexual. O senhor Aldo nos informa que uma
pessoa que praticou ato sexual ndo deve adentrar na ‘capela uma vez que ali estéo expostas as
‘obrigacBes dos ‘orixas'. Depois da comunhdo é indicado que se deixe passar pelo menos uma
hora, antes da ingestdo de bebida alcoolica

Quando fomos chamadas para compartilhar da oferenda, dona Mariana/ Pai Bené j& estava
em ‘guma dando procedéncia a sequiéncia de canticos da ‘casa’ de seu ‘cavalo’. Ndo percebemos,
durante esta noite, doutrinas entoadas a determinados ‘senhores , a exemplo de Dom José Rei
Floriano, ou princesa Flora que na noite anterior foram puxadas por duas religiosas praticantes de
um tipo de mina que privilegia saudacfes a‘voduns' e ‘ senhores .

ApoGs o término do Xiré de ‘orix&’, ‘vodum’ e senhor’ deu-se a ‘virada para caboclo’. Estas
entidades chegaram quase aniquilando a hierarquia do culto e descontraindo o ambiente. A dltima
diferenca entre esta noite e a anterior, diz respeito ao encerramento do tambor.

E novamente dona Mariana/pai Bené quem fez o encerramento. A doutrina entoada lembra
que “ é hora de maré€’, ou segja, de finalizar a festa. Todavia 0 encerramento se deu de forma mais
complexa, afinal nesta ocasido se encerrava o préprio * Tambor das Flores'. Os *caboclos perfilados
deram trés voltas pelo saldo jogando todos os seus apetrechos — lengos, guias, espadas etc. - no
centro do sal&o.

Também perfilados sairam em direcdo a ‘capela’ onde passam em frente das ‘obrigacOes',
bateram palma e retornaram a0 saldo pegando de volta as suas insignias e voltando a formar uma
roda. Os tambores rufaram, todos fazem uma saudagdo ao solo do terreiro. O ‘og& Aldo trouxe a
toalha branca com bordado azul que € estendida acima da cabega de todos, de forma a se fornar um
‘ald@. Todos os presentes tocaram num pedaco daguele pano. Entoou-se 0 hino da ‘Umbanda’, que
foi dancado em circulo de forma a fazer o ‘al@ girar. Cada pessoa passava por baixo daguele ‘al@
num gesto que atraia bons fluidos. Jogou-se a toalha sobre os tambores, bateu-se pamas e dona
Mariana/ Pai Bené finalizou mais um ‘ Tambor das Flores' fazendo uma prece aos santos e ‘orixas’,

especialmente a ‘Xangd’ e ‘Yansd — os donos do ‘terreiro’ pedindo sucesso para o periodo
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eleitoral que se aproximava. Neste momento, coincidentemente estavam dispostos em frente aos
tambores e abaixo do retrato do fundador da Federagcdo, Manoel Colago, justamente todos os trés
membros do triunvirato que sustenta a FEUCABEP. Dona Mariana / Pai Bené terminou a oracéo

pedindo ‘ax€’, paz e harmonia & ‘ casa’. Encerra-se assim o 37° ‘ Tambor das Flores bem como esta
dissertacéo.
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Consideracdes Finais

Temos consciéncia de que este trabalho esta longe de ser uma andlise conclusiva sobre a
Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para em funcdo da
riqueza de dados acumulados por nés ao longo de nosso trabalho de campo. Assim sendo, optamos
por realizar uma abordagem fundamentalmente etnogréfica, ainda que reconhecendo que muitos
aspectos precisam ser aprofundados e que as indicacfes tedricas, apenas sugeridas, precisam ser
melhor elaboradas.

Retomando 0 nosso objeto, vislumbramos outras perspectivas de estudo como, por exemplo,
observar 0 poder religioso externo que a Federacdo possui. Ou seja aquele 6rgdo que tem por
finalidade resolver os mais diversos problemas de caréter doutrinario-ritualistico que sdo trazidos a
casa mater pela comunidade afro-paraense. Se refere a Federagdo diante da enorme variedade
observada dentro da prépria ‘Mina paraense, poderiamos ter investigado o Conselho Religioso
Estadual, que em si mesmo € um locus de diversidade. Na solugdo dos conflitos rituais, 0 que seria
consensual diante dessa diversidade? Certamente que um caminho seria analisar as atas das
reunides do Conselho Religioso Estadual, que alcancam a casa das centenas, se considerarmos a
data de fundacéo da Federacéo.

Outra perspectiva de investigacdo seria retornar a andlise do poder burocréico da
instituicdo, detalhando o jogo de poder entre os Estatutos e a préica de cada um de seus Conselhos,
como eles se relacionam entre si, como estd estruturada a hierarquia entre os mesmos e 0 poder
méximo da FEUCABEP, pois a primeira vista nos parece que 0 poder méximo se concentrava na
Presidéncia e sua Diretoria

Esta tematica se mostrou como uma nova vertente de analise a partir de um fato inusitado
acontecido apds a conclusdo desta monografia. Dia 6 de Janeiro de 2003, depois da nova Diretoria
ter assumido e comegado a pensar propostas para 0 segundo mandato, um oficial de justica, num
camo dia de expediente, compareceu a Federacdo trazendo consigo uma liminar judicial que
destituia, ndo so o presidente, Antdnio Gomes da Cruz, como também toda a sua Diretoria. Voltava
atona o ultimo, e mais efetivo, episddio da disputa por poder narrado pelo capitulo segundo dessa
monografia. E que o ex- relagdes publicas e conselheiro do Conselho Religioso Estadua Rilkim
Rodrigues havia reaberto o processo contra a instituicdo em que solicitava o embargo das Ultimas
eleicdes, ocorridas durante o ano de 2002, alegando irregularidades estatutérias que feriam seus
direitos garantidos pela Constituicdo Federal.

Pelo mandato judicial deveria assumir a presidéncia, como foi feito, o funcionario publico
estadual e ‘pai-de-santo’ da ‘nacdo’ ‘Omolocd’ Lourival Modesto (vice-presidente da FEUCABEP
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até o fim do ultimo mandato) que imediatamente declarou que, no momento da deposicéo, estava de
férias em sua casa, desenformado dos Ultimos acontecimento, quando fora surpreendido pelo
telefonema do Oficial de Justica pedindo seu compadecimento & sede da Federagcdo para assumir a
presidéncia. Como vimos no capitulo segundo, era uma figura secundéria e preterida que agora
ocupava 0 centro desse novo cenario de disputa de poder. A diretoria destituida, burocrata
“weberiano” deposto, o triunvirato desfeito ndo se anularia 0 argumento central dessa dissertacéo?

A primeira vista sim mas foram os episodios ocorridos na reunio extraordinaria da
Assembléia Geral do dia 11/01/2003, em que o presidente interino convocou todos os antigos
membros do Conselho Religioso Estadual, do Supremo Conselho bem como de funcionérios
administrativos tais como a secretéria e os colaboradores da I nstituicao.

A reunio compareceram elementos do Conselho Religioso, os anénimos funcionérios da
cobranca e, para surpresa, o presidente do Supremo Conselho, pai Benedito Saraiva. Estavam
presentes também o causador do incidente, pai Rilkim Rodrigues acompanhado de seu advogado.
Na ata desta reunido algumas particularidades nos chamam atencgéo.

Primeiro, o tom do discurso tanto do presidente interino quanto de pai Rilkim: um tom
pacificador, especialmente por parte de Pai Lourival Modesto que procurava desfazer a sensagéo de
ruptura que “estavano ar” apds os Ultimos acontecimentos.

“ Abrindo a reunido, o senhor Lourival falou do porqué de sua
presenca: estava ali por decisdo policial, ndo para tomar o lugar de
ninguém, fora apanhado de surpresa em sua residéncia para assumir
a Federacdo. Gostaria de esclarecer que a vida da Federagdo
continuaria igual por noventa dias. (...) Repetiu que viera por agao
liminar, ndo viera para tirar ninguém de seus cargos (...). Queria
dizer que a Festa do dia 13 — para Oxala - continuaria com as
mesmas pessoas a frente.” (Ata da Reunido Extraordinéaria da
Federacdo Espirita e Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do
Estado do Paréa, 11/01/2003)

O segundo € que, apesar da ruptura judicial, havia o esfor¢o do presidente em enfatizar “ a
vida da Federacdo continuaria, especialmente a Festa que estava plangjada’. Ele se referia a
Festa de Oxala realizada dia 13/01/2003. Sua fala gerava uma ambigulidade diante do Conselho a
ponto de mé Maria de Nazaré Andrade questionar como ficaria a situagdo do Conselho Religioso
Estadual diante de tudo aquilo. De acordo com a ata desta reunido presidente Lourival Modesto
respondeu reiterando que “vida da Federacéo continuaria, especialmente a Festa que estava
plangjada, tendo a frente pai Bené.” (Ata da Reunido Extraordindria da Federacdo Espirita e
Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para, 11/01/2003)
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Nos parece que esse discurso respalda o Presidente do Supremo Conselho que pede a
palavra e relembra:

“Pai Bené pediu a palavra para dizer que néo tinha nada contra
ninguém. Recapitulou sua entrada na Federacdo com o seu pai-de-santo
Manoel Colaco e desde quando passou a tomar conta dos rituais da
Federacdo, e uma coisa que nunca entregou ou dividiu com ninguém foi o
Exu. Sempre zelara pelo Exu e dirigindo-se para a Assembléia da mesa
disse: “ no caso de vocés, se eu estou dando dor de cabeca, até porque ndo
falo, estou disposto a entregar o ritual, mas tenho o segredo do Exu.” (Ata
da Reunido Extraordinéria da Federacdo Espirita e Umbandista e dos
Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Paré& , 11/01/2003)

O que isto significa? Para nos, nas palavras do velho ‘mineiro’ fica claro que a Federacéo
ndo € simplesmente uma ingtituico civil. E este ‘pai-de-santo’ ainda que se dirigi a pai Rilkim e
Ihe diz:

“ N&o tenho nada contra o senhor, tenho confianga no senhor,
sempre |he achei competente em muitas coisas, diferente de mim
porgue eu sO entendo de santo e ndo de lei. Agora, se quiserem me
tirar, podem.” ( Pai Benedito Saraiva, presidente do Supremo
Conselho da FEUCABEP apud Ata da Reunido Extraordinéria da
Federacdo Espirita e Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do
Estado do Paréa, 11/01/2003)

Suas palavras humildes dizem, de maneira surda, a pai Rilkim que o que estava em jogo néo
era 0 conhecimento da lel - 0 que este detinha — mas da estrutura de segredo da Federacdo que
apenas o velho mineiro sabia e que sO passaria por morte. Naguele momento percebemos que pai
Bené conhecia o poder que tinha nas maos.

O presidente interino, sendo ‘ pai-de-santo’, conhecendo muito bem a hierarquia e sabendo o
gue poderia acontecer ao romper com o0 codigo do santo, respondeu simplesmente “ O senhor sabe
que € peca importante na Federacdo.” (Ata da Reunido Extraordinaria da Federacdo Espirita e
Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para, 11/01/2003)

No dia do Tambor de ‘Oxal&@, 14 estavam os mesmos atores. Pai Bené no comando no
centro, encabecava o ‘xir€. Sentado na cadeira reservada aos ‘pais-de-santo’ ilustres, viamos pai
Lourival Modesto e no fundo do sal&o, pai Rilkim Rodrigues. O ritual decorreu normalmente, as
entidades se apresentaram, como de costume. O ‘afurd foi servido e pai Rilkim o tomou gjoelhado
na‘capela’. Diante do poder religioso, se levantou e foi tomar a bencéo de dona Mariana /pai Bené
gue estavaem ‘guma’...
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N&o podemos prever o desfecho da situagcdo recém instalada mas voltamos a afirmar que o
poder dentro da Federacdo ndo é, em seu todo, repassado numa simples troca de presidente. Porque

ela & mais que uma instituicdo civil; é um ‘terreiro deraiz'.
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Glossario

Abatazeiros. Tocadores dos os tambores na Mina paraense. Nome derivado de abata, um tambor de
duas bocas tocado em cima de uma armagdo horizontal de madeira.

Adj&: Pequena sineta de metal enfeitada com fitas coloridas de seda, tocada por quem dirige o
ritual publico. Muitas vezes € usado para estimular o transe.

Afura: Bebida a base de massa de arroz, servida como comunh&o, em festas de Voduns e Orixas.
Aguidavi: Varetade madeira que os adeptos do Candomblé tocam os tambores.

Al&: Grande pano branco debaixo do qual sdo conduzidos certos orixas.

Amaci: Infusdo de ervas sagradas usadas no processo de iniciagdo paralavar a cabeca do médium.
Alimentar: Colocar comidas e bebidas para entidades e tambores.

Assaltar: Sofrer incorporacéo inesperada

Assentado: Sacralizado

Assentamento: CerimOnia que transforma um lugar ou coisa (pedra e objetos) de profano em
sagrado; fixar axé.

Assisténcia: Espectadores de um ritual.

Atravessar o olu: Morrer.

Atuar: Incorporar com uma entidade.

Axé Forcadinamica, e por extensdo, as partes sagradas do anima como 0s pés (responsaveis pela
locomocéo), as asas ( responsaveis pelalocomogdo), cabeca (que mexe e pensa) e 0 sobre do animal
(oferenda de conotagdo sexual). Pode também ser usado como sindnimo de poder.

Axexé: Ritual Funebre proprio da Mina.

Babalorix&: Palavra usadano Ketu para denominar o pai-de-santo.

Baiar: Dangar.

Baixar: Verbo usado paradizer que a entidade incorporou no médium.

Barco: Conjunto de pessoas que se submetem ao processo iniciatico na mesma ocasido

Batuques. Denominagdo dada & cerimbnia publica dos ‘mineiros, com mais freqiéncia até a
década de 70.

Bori: Cerimbnia secreta que tem por finalidade fortificar a cabeca do médium para suportar as
repetidas possessoes.

Borizado: Pessoa gque se submeteu a um bori.

Cabana: Nome dado até a década de 80 as casas-de-culto que ndo se utilizavam de instrumentos
musicais.

Caboclo: Espirito de status social baixo, podendo ser indios, boiadeiros, turcos e outros.
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Candomblé Denominacdo genérica que é dada aos cultos ndo Mina, mais especificamente ao
Candomblé Ketu.
Candomblé K etu: Candomblé de nacdo nagb lorubd Tém como um dos maiores polos de tradicdo
a cidade de Salvador (Bahia). Uma das principais caracteristicas é o culto dos Orixas.
Candomblé Angola: Culto afro-brasileiro com maior influéncia dos negros angola embora 0s
Deuses destes tenham sido assimilados, em sua maior parte pelos Nago.
Candomblecista: Adepto do Candomblé.
Capela: Espaco sagrado onde se encontra um altar com santos cat6licos e outro com as pedras dos
Orixés.
Caruanas. Espiritos ligados ao fundo dos rios que incorporam nos rituais de pajelanca.
Carregar santo: Pessoa que entra em transe com determinada entidade
Casa: O mesmo que Terreiro.
Casa de Exu: Espaco, geralmente localizado fora do terreiro onde est&o ‘assentados os Exus, suas
imagens e ferragens e onde também sdo feitas as obrigaces para esta entidade.
Casa-de-santo: O mesmo que terreiro.
Casa de culto: O mesmo queterreiro
Cavalo: Pessoa que entra em transe com determinada entidade.
Comer: Diz-se do ato em que as entidades se alimentam das oferendas.
Corrido: Togue acelerado dos tambores que se assemelha a um samb&o.
Corte: Sacrificio de animal para determinada entidade.
Cruzar: Misturar principios ritualisticos e doutrinérios das nages do candomblé, da umbanda e da
pajelanca entre si.
Cufar: Morrer.
Cuité: Peque na cuia onde os caboclos bebem cerveja
Curador: Adepto do culto de Penae Maraca
Dar Comida: Vide alimentar
Deka: Ritual pelo qual um filho-de-santo submete a cabegca ao completar 7 anos de iniciado
tornando-se apto a abrir seu proprio terreiro.
Demanda: Termo usado como significado de vinganca, trabalho feito em funcdo de vinganca
Desenvolvimento: Processo de aprendizado ao qual o médium se submete antes de se tornar um
sacerdote.
Dijina: Nome que os religiosos adeptos do candomblé recebem depois de iniciados.
Dobrado: Toque com ritmo lento, durante o qual o religioso danca abaixado.

Doutrinas; MUsicas rituais.
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Encantado: Seres sobrenaturais da Mina gque se dividem em caboclos, senhores etc..
Encantaria: Local onde o seres sobrenaturais habitam sendo as comuns as localizadas localizam no
fundo dos rios e nas matas.
Ekedi: Cargo do Candomblé Ketu dado agquelas pessoas que ndo incorporam e tém a funcdo de
auxiliar o pai ou mée-de-santo e outros médiuns, quando em transe.
Eré& Espirito infantil que incorporano médium principal mente durante o periodo de iniciagao.
Espada: Pano que envolve o corpo do médium quando incorporado com caboclo.
Espirita: Nome dado ao seguidor do ritual Kardecista.
Espumosa: Nome pelo qual os caboclos designam a cerveja
Exu: Entidades das mais importantes dos cultos afro-brasileiros que ndo é cultuado na mina mais
tradicional, tendo ingressado em seu pantedo através do sincretismo jeje-nagb com a funcéo de
mensageiro entre os Deuses e 0 homem. E de senhor dos caminhos.
Exu Marab0: Exu que trabalha na linha de Oxossi.
Familia de santo: Familia construida ritualmente tendo por base 0 processo de iniciacao.
Feita: Pessoa que passa por todas as etapas do processo inicidtico.
Feitura: Processo inicidtico.
Fio de contas: Fio de micangas coloridas que identifica a entidade que o religioso recebe.
Filha-de-santo: Iniciado do sexo feminino.
Filho-de-santo: Iniciado do sexo masculino.
Fundamentos. Segredos litlrgicos e também objeto que contém axeé.
Gira: Rodaritual com canticos e danca
Guias: Colares rituais de micangas coloridas com mais de um fio que indicam as entidades que o
usuario recebe.
Guma: Sal&o onde se realiza os rituais publicos.
lalorixa: Denominacdo dada a mée-de-santo num terreiro de Candomblé.
|ad: Pessoarecém iniciada.
lemanj&: Orixado mar, considerada a mée de todos 0s orixas. Representa a gestacdo e procriagao.
Incorporado: Pessoa em transe com determinada entidade.
Irmé& de santo: Pessoafeita por um mesmo pai (ou mée)-de-santo.
Iroko: Arvore sagrada, morada do orixa nagd Iroko.
Jogo de Buzios: Jogo divinatério utilizados para adivinhac&o. Acredita-se que Exu € quem tras as
respostas.
Juremeiro: Denominacdo dada aos caboclos da mata da Jurema.
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Jurema: Bebida preparada com a casca da arvore da jurema, champanhe, mel, gengibre e ervas,
servida na Federagdo durante um tambor para caboclos.
Ketu: vide Candomblé Ketu
Légua: Denominagdo dada aos caboclos oriundos das matas do Codd, estado do Maranhdo.
Geralmente possui caracteristicas de boiadeiro.
Linha de cura: Nome dado as sessdes de pajelanca dentro de terreiros de Mina.
M de-de-santo: Chefe feminina de um terreiro.
Macumbeiro: Denominagdo genérica e pejorativa dada aos adeptos dos cultos afro-brasileiros.
M arcacéo: Rouparitual.
M atanca: Sacrificio de animal para determinada entidade
M édium: Pessoa que entraem transe
Menga: Denominagdo dada ao sangue do animal sacrificado depositado sobre o ota.
Mina: Denominagédo dada ao ritual oriundo de S&o Luis do Maranh@o que, em linhas gerais, cultua
orixas, voduns, senhores e caboclos.
Mina-Nagb Tipo de culto sincrético, que mistura elementos litdrgicos jeje e nagd, introduzido no
Par& por religiosos maranhenses.
Mineiro: Praticante do culto de Mina.
Missdo: Predestinagéo.
Na cabeca: Dizer que uma entidade estd na cabeca de alguém é afirmar que esta pessoa esta
incorporada com a entidade.
Nacdo: Conjunto de culto especifico dos diferentes tipos de candombl é.
Nacdo Jej e Denominagdo dada alinguagem, crenca e rituais oriundas da regido do Daome.
Nacédo K etu: Vide Candomblé Ketu.
Nacdo Angola: Vide Candomblé Angola.
Nagd: Em Belém est4 associado ao culto Mina (vide Mina Nagd) e que tem fortes influéncias do
Candomblé Ketu, rito Nago.
Nan&: Orixa feminino, a mais velha das Deusas da agua, ligada ao pantanos, a lama. Nana tem
também relagbes com a morte.
Neto-de-santo: Pessoa que descende em segunda geracdo de alguém, segundo os critérios de
feitura
No santo: Nacarreirareligiosa.
Obaluaé: Orixa da variola, sincretizado com S&o Sebastifio. E conhecido nos terreiros de Mina
como Xapana

Obrigagdes. Oferendas rituais que o crente € obrigado a fazer a sua entidade.
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Obrigacdo de mata: Oferenda para Oxossi e Surrupiras depositada nas matas. Uma réplica pode
ser aquela colocada em uma espécie de cabana, armagdo provisdria instalada no canto do terreiro
onde sdo colocadas muitas frutas e bebidas como vinho, cachaga, dendé e um pouquinho de
refrigerante para os erés.
Obrigacédo seca: Oferenda em que néo se faz sacrificio de animal.
Oferenda: Ofertério de comidas e presentes que os médiuns tém obrigacdo de dar as suas
entidades pessoais e de sua casa
Ogéa: Pessoa do sexo masculino que geralmente ndo incorpora e é responsavel pelo sacrificio dos
animais.
Ogum: Orixaioruba ligado a guerra. E o Deus do ferro sincretizado com s3o Jorge.
Oja de Ori: Pano, geramente branco, que os religiosos usam para cobrir a cabeca durante os
rituais. Também chamado de pano de cabeca.
Omoloc6: Culto originado do cruzamento nagcdo angola com a umbanda sobressaiu procedente do
Rio de Janeiro.
Orixa: Divindades intermediéria iorubana muitos deles sdo antigos reis ou herdis divinizados, os
guais representam as vibragdes das forgas da natureza.
Otés: Pedras sagradas onde estdo ‘assentados 0s orixés.
Oxalé&: Orixaiorubano da criacéo da humanidade, sincretizado com Nosso Senhor Jesus Cristo.
Oxossi: Orixa iorubano da caga, protetor dos cagadores.
Oxum: Deusa da &guas doces, bem como da riqueza e da beleza. A mais jovens das esposas de
Xango.
Padé Oferenda dada a Exu antes do inicio de qualquer ritual, também conhecido como “despacho
de Exu”
Pajelanca: Ritual de origem cabocla muito préprio da regido Amazénica.. Os pajés trabalham com
encantados, espiritos da natureza que habitam no fundo dos rios e das matas.
Pai-de-santo: Chefe masculino de um terreiro.
Passes. Prece realizada sobre a cabega do paciente para espantar inveja e outros maleficios.
Pena eMaraca: Vide pgjelanca
Pomba Gira: Exu feminino.
Pontos: MUsicas rituais.
Possuir: Ato em gue a entidade toma posse do corpo do médium.
Povo de santo: Pessoas vinculadas as religides afro-brasileiras.
Preto Velho: Entidades muito préprias do culto de Umbanda que representam velhos escravos

forros.
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Puro: Médium, homem ou mulher, quando n&o incorporada.
Querebetad de Zomadénu: Nome dado a“Casadas Minas’, no Estado do Maranhéo.
Raspado no Santo: Pessoa que se submeteu ao processo inicidatico completo em ritual que segue
de perto o modelo Ketu.
Receber santo: Entrar em transe, ser possuido por aguma entidade.
Recolher: Ato de isolar-se no terreiro para submeter-se ao processo iniciético.
Rocas: Nome dado as casas de Candomblé.
Rosérios. Colares coloridos feitos de pedras de cristal ou louga com crucifixo na ponta, préprio dos
rituais de ‘Mina’. Elas podem indicam entidades que o médium carrega.
Seara: Denominagéo dada a uma casa de Umbanda
Senhor: Entidades de status mais elevado cultuadas na Mina. Nessa categoria pode-se incluir
espiritos de reis, duques, marqueses, bardes e alguns personagens da histéria politica luso-brasileira.
Socado: Toque pouco acelerado que estanca a cada dois passos.
Sombreado: Pessoa em estado de semiconsciéncia
Tambor das Flores. Ritual em homenagem a lemanja realizado anualmente em maio na
FEUCABEP.
Tamboreiro: Pessoa do sexo masculino encarregado de tocar tambor.
Tauari: Cigarro de palha usado para defumar os clientes num ritual de pajelanca
Tenda: Denominagéo dada a uma casa de Umbanda.
Terreiro: Local onde sfo redlizadas os rituais afro-brasileiros.
Terreiro de raizz Casas-de-santo, antigas, tradicionais, que possuem genealogia que remonta a
Africa. Aquela que represente a origem e tenha importancia historica.
Toalha: Pano bordado na cor branca usado sobre o médium quando incorporado com um vodum
ou orixa
Toques: Rituais publicos com toque de tambor.
Turco: Entidade da familia da Turquia
Umbanda: Religi&o formada no Brasil a partir de uma fusdo de elementos africanos Congo Angola,
pajelanca e espiritismo Kardecista.
Umbandista: Adepto do culto de Umbanda.
Virada para Caboclo: Parte do ritual de Mina em que se deixa da louvacdo aos voduns e orixas
para os caboclos.
Vodum: Divindade jéje correspondente ao orixa nago.

Vodunsi: Velhas praticantes dos cultos Mina.
Voduncos: Vide Vodunsi.
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Vulto: Egtétuas, geralmente, em gesso que retratam de caboclos, preto velhos e outras entidades.
Xango: Grande e poderoso Deus do raio e do trovéo, considerado o senhor da Justica. Sincretizado
com s&o Jerénimo.
Xangd Aira: Xangd mais velho, sincretizado com sdo Pedro.
Xango Aganju: Uma das muitas qualidades de Xango.
Xangod Agodd: Sincretizado com S&o Jerbnimo.
Xiré Sequéncia de canticosrituais.
Yansa: Orixa iorubana das tempestades, sincretizada com Santa Barbara.
Yorub&: Povo sudanés que habita a regido de Yorubd, foi trazido em grande proporcdo para a
Bahia onde implantaram o candomblé Ketu.
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Anexo 1. Documentos da
FEUCABEP
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Documento 1: Exemplar da Primeira Ficha de Filiagdo da FEUCABEP

FEDERACAD ESPRIT UMBANDISTA E 805 CHLIDS AFROS-BRASILEIRCS 0O ESTAD0 00 PARA

Ciagsl
Reg. N»
Catrgoria_ _COIETIVO Cl Ass ' Data F_I_ i

Associado (Nome da Entidade fﬂlﬂdﬂ?mm.mmm -
End

: Quadru Social, mmpustu g o Contibntiates S0 o o Tk
Fundadores, Hnnprnnm g Benemeritos, -tendo como
O(a) Sr. (a) Qualificado no verso
desta, como principal responsavel, do associado, reccbendo & matriculs
Portador da carteira Social N* ___ Emitidu-em ! 4 Apresentado
Pela propofta N.: de ! T sty TEMat N D T
2 A PR A ALY
Secundado por Ident
Nocargo de '~ it EE o D A Bl b B i BT
Ident. Nn cargon de B A Y L T
£ . Ident. TILAS -
Hu cnrgn dg e VL B Que tambem mssinaram o termo de diretoria
N’ " Em / o Eecehendn u ent. associada o Diploma N -5
Tendo a I:nt ass. como guia chefe m m_ n _com sesses

As __,,_,mm ' | 7B

vigl VENED



Documento 2: Hinoda FEUCABEP

Federagéo Espirita Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para .
Sede Propria:Trav; Enéas Pinheiro, 697-Pedreira-Belém-Para-Fone:276.40.36

CGC:04.812.541/0001-75 | M.046482-8 CEP:66087-430

HINO_DA_FEUCABEP

A FEUCABEP
AQ SAIR DE UM NOVO DIA
FALA AOS QUATRO VENTOS
JA SEM O LAMENTO
DOS IRMAOS DE ALEM MAR
SAQ NEGROS |
ONDE A LUZ VEIQ A NASCER
FIRMERLIAY
DOS ORIYAS O SEU PODER
VITORIA
ANOSSA LUTA CONSAGROU
VENCEMOS |
SALVE IANSA, OGUM E XANGO
BRANCA E VERMELHA E A NOSSA BANDEIRA
FORMA COMIGO, IRMAO A TRINCHEIRA
E BRANCA A BANDEIRA
IRRADIAR
E FORCA
EPE EPE, AXUE BABA
UNIDOS COM GARRA AQ IDEAL

LUTANDO PELO BEM E CONTRA O MAL.

LETRA E MUSICA DE AYRTQOMN SOEIRO
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DOCUMENTO 3: ARMA DA FEUCABEP

DOCUMENTO 4: EDITAL DE CONVOCACAO PARA ASSEMBLEIA GERAL DA
FEUCABEP
(JORNAL “O DIARIO DO PARA” 07/05/1994)

Federacio Espirita Umbandista ¢ dos Culios
Agro-Brasileiros do Estado do Pard

ASSEMBLEIA GERAL EXTRAORDINARIA (A.G.E)
EDITAL DE CONVOCAGAO

O presidente desta entidade de acordo
como Art. 16, § 2,6,8(b). 11, 13 e art. 22(n]),
convoca todo o seu quadro social para A.G.
E. que realizara erm sua sede social no dia
14/5/94 as 20:00h em 3 convocacio para
deliberar sobre a sequinte pauta: :

a} Representactes e Requerimentos;

b) Eliminagac e expulsdo de socios;

c] Eleigdes da Feucabep p/1994.

‘Belém, 07 de maio de 1994,
JUVEMAL MARANHAC BALBOSA
Presidenie
CI 166013 CIC DDE891672-72
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Documento 5: Convite para o Tambor das Flores

TAMBOR DAS FLORI!E:S EM HOMENAGEM

A SANTA MARIA E YEMANJA

I
EENNO R$50.00

llmao.(a) Sr.(a), ;
WV Sa. Foi escolhido{n) para juiz{a) esta em Homenagem a Santa Mana e Y emanja a realizar-se nos dins 2?_.‘: 28
dt Maio de 2002, no SALAO DE RITUAIS “ MANOEL COLACO YERAS 'da Federagio Espirita Umbandista e
I dis Cultos Afro-Brasileiroa do Esiado do Pard, Sito na Trav:Enéas Pinheiro, 697 Bairro da Pedreira— Belém - Pard
" Fooe:; 276- 40 -36

PATROCINADORES PRESIDENTE DE HONRA

A 1lonio Gomes da Cruz Anaira Vergolino e Silva Henry

Druzarina Viana dos Sanlos Maria Emilia Miranda da Cruz

JUIZES DA CAPELA JUIZES DOS*TAMBORES

Luiza Ninfs da Costa Oliveira Adir Moanteiro Valente Lourival Modesto Percira

O rmar Nogucira Boadana Pedrina de Melo Santos - Moaria Rosa Moreira Régo

R lkim Tavares Mascimento - Linda José¢ Haval Nery MNazaré Inéz R. Nascimento *

Victor Roberlo Martins Saldanha - Luiz Augusto de Soura Tererinha Pereira de Arevedo

Ceonice Sanmtana Cordeiro Ceci da Silva Doroweia Clarice do Mascimento Carvalhao

S bastilo de Soura Machado Maria Licia de Freitas Maria José Mesquita Santos

R umunda MNonata Hagé Alves Luir de Soura Carneiro Fernando A Santos Rodngues
JUIZES DO BARRACAO

T imia Regina da Silva Costa Alvara Pirarmo Mabio da Silva Brandio

M arlene Ferreira Ribeiro Valda Percira Panto Maria Aupgusta da Silva

Hyder Nasareno de Moracs Lishda  Antonio dos Santos Elivaldo de Oliveira Santos

Miaria de Nararé Andrade Maria Farias dos Sanios Julia de Mores Gaia Pacheco

Eenjamim Ribeiro de Almeida Neto  Teresinha de J. Qliveira Jorge Luis Barbosa Pires

Taissa Tavernard de Lucas Maria Claudia Sousn Santos Carlos Sandro de Scna ¢ Silva

I* cte Marin da Silva Ferreira Magnolia Macaré dos Santos Adrewvi José da Silva

Jsé Odenir Rodrigues Ricardo André Scotti Cienival Soares dos Santos

JUIZES DOS BRINDES

1w Pedro Cordeira de Sonen Junrce Ribeiro Ferrcira Andragde Percilia Tvimovich

Fosy Marnia Para da Silva Ansclmo Lima de Moracs Blarisele de Freitas Pena

Clelia Mana Meneres Godinho Maria Ruth Gaa M do Nascimento Jaime de Narsare Rodrigues

Francinete de Poula Auvad Bererra Ida Carmen Floréncio Costa Mair Rodrigues Magina

CBRIGACAO DO ORIXA - DECORADOR

A ldo Ferrcira Pereira Francisco Miranda

DIRIGENTES D{ CULTO

E encdito Saraiva Monteiro Maria Antonia F. Brilo

DIRETORES DA FESTA

Mlaria Consuclo Arevedo Mara Graga Melo Farin Bemadete G. S _Carvalho
Eduardo Monteiro de Aviz José Edison Albuquerque Percirn Doralice Campos Siqueira
£ delaide Ferrcira Santo Tereza Brito do Coulo | Maria do 5. Villas Perlin
E mani de Melo Mereira Maria da Conceigio (3. de Lima Maria do S. B. Scofano

F osa Maria de Souza Ventura Aurea Ribeiro Luiz Augusto de Soura

( ristino de Carvalho Filho Maria Aurora da 5. e Silva Ana Rila da S. Guimaries
f.ona Maria Lima de Oliveira Antonio Cavalcante de O Janior Maria R. da C. Santana
Hara de Fatima M. de Carvalho  Charley Ernesto Pinto da Silva Ana Santana Barbosa
HMarna de Narare IF do Rosario Milea Sacramenta Trindade Edson Pina da Silva

HMaria da Par Nunes de Medeiros  Raimunda Rodrigucs dos Santos Lucimar Paiva de Oliveira
lodo Batista Almeida de Carvalho  Denilson Meivaldo Gursen de Sousa Wilma Portugal da Costa
I rancisco de Assis Macedo Terceinha Mararé da Silva Maria da C. F. de Sousn
Istanila Ferreira dos Santos Rosana Cordovil Correa dos Santos Rosa Maria da 5. Tavares

Luis Carlos dos Santos de Soura Eligénia,Cristovina ¢ Wellevork Maria da Conceigio R. Costa

Belém 02 /03,2002

[ ‘OBS: AS CONTRIBUICOES DEVERAQ SER ENVIADIAS ATE O DIA 20/052002 PARA 1o A ENTIDADE |
ot : _AGRADECE O PRESIDENTE
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Documento 6: Tabela de Pregos da FEUCABEP

Federagdio Espirita Umbandista e dos Cultos Alro- Brasileiros do Estado do Para
Sede Propria: Trav:Enéas Pinheiro, 697- Pedreira -Fone:276-40-36-Belém-Pard
CGC:04812541/0001-75 I M:046482-2 CEP:66087-430

ADMINISTRACAQ DE FINANCAS

TABELA DE PRECOS
AVIGORAR A PARTIR DE 17/06/2002,

ADMISSAQ COM CARENCIA DE 12 MESES (FILIACAOQ

ANUIDADE R$20,00
MENSALIDADE R$20,00
CARTEIRA R$20,00
Total = R$60,00
E TAXAS DE SOCIOS
TAXAS SOCIO | NAO SOCIO BELEM NAO SOCIO NO
INTERIOR
MENSALIDADE P/ SOCIOS ANTIGOS R$15.00
| MIENSALIDADES 1/SOCIOS NOVOS R$20,00
LICENGA DE I'VEZ(ALVARA ) R$60,00 R$100,00 R$150,00
| RENOVACAO DE 1. ICENGAO (ANUAL) R$60,00 R$80,00
|CARTEIRA R$20,00 R$20,00
[MUDANCA DE RITUAL R$65,00 R$90.00
| DIPLOMA 7 R$35.00 R$50.00 R$50.00
CARTEIRA PARA ABATAZEIRO R$20,00 R$30,00 R$30,00
[CARTEIRA PARA MEDIUNS R$20.00 R$30,00 R$30,00
LICENGA ESPECIAL R$35,00 R$60,00
AL RESCIMO P/ ‘-.If 5 DI:. ".H{ASD RE2.00 R$2,00
|ALVARA i
OUTRAS TAXAS EM PROMOCAQ
INICIACAO, BORIS, AMANCIS,VUMBIS, | R$20.00 R$30,00
CRUZAMENTO, BATISMO, COROACAOQ, 5
ANJO DE GUARDA: LIBERACA D PLENA '
C/ MAIS DE 7 ANOS E COM OU SEM
DEKA - 3

______TAXASEM ATRASO SERAO ATUALIZADAS PELOS PRECOS ACIMA |

Belém, 17 dl;()‘h.ihu de 2002

(1<
O f‘resi lente



