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Eis que metemos um freio na boca dos cavalos para que nos obedecam, e desta
forma governamos a vontade todo o seu corpo. Eis como os navios, apesar de serem
tdo grandes e impelidos por ventos impetuosos, sdo manobrados por um leme
pequenissimo, ao sabor da vontade do piloto. Assim também ¢é a lingua; ndo passa
de pequeno membro e, contudo, pode fazer alarde de grandes coisas. Vede como
basta uma faisca para incendiar toda uma floresta (Carta de So Tiago 3: 3-5)."

! Biblia Mensagem de Deus. 2.ed. S&o Paulo: Edigdes Loyola, 1994, p. 1268.



RESUMO

Em fins do século XVI as terras brasilicas receberam a primeira visitacdo do Santo
Oficio (1591-1595). Uma comitiva liderada pelo inquisidor Heitor Furtado de Mendoca
percorreu as capitanias da Bahia, Pernambuco, Itamaraca e Paraiba averiguando e apurando
crencas e comportamentos condenados pela Igreja Catolica. Nesta ocasido, as pessoas
moradoras ou estantes nas capitanias supracitadas foram conclamadas a realizarem um
minucioso “exame de consciéncia” com a finalidade de se lembrarem e relatarem “delitos”
proprios e/ou alheios cometidos contra a ortodoxia catélica. Deste modo, foram confessados e
denunciados casos de bigamia, sodomia e fornicacdo, praticas judaizantes e “gentilicas”,
blasfémias e idéias subversivas em relacdo a confissdo, culto dos santos, purgatorio,
castidade, entre outros crimes sde fé e de costumes. Os testemunhos destas pessoas foram
registrados pelo notario Manoel Francisco e transformaram-se séculos mais tarde em fontes
para as mais variadas investigacOes historicas. Na presente pesquisa, abordamos algumas
destas opinides e atitudes registradas como criminosas pela narrativa inquisitorial referente as
capitanias de Pernambuco, Itamaraca e Paraiba por aparentemente se aproximarem do ideério
protestante, considerado herético pela Igreja Catdlica, e definitivamente condenado por esta
instituicdo no Concilio de Trento (1545-1563). A partir destes testemunhos, procuramos
refletir sobre os possiveis significados destas crencas e comportamentos e sobre as maltiplas
vivéncias religiosas na América portuguesa, que supostamente tinham as suas implicacdes
politicas e econémicas, dado o lugar concedido a fé cat6lica no projeto colonizador. Deste
modo, inferimos que tais crencas e atitudes percebidas pela Inquisicdo como heréticas se
relacionavam com a negacdo por parte de uma parcela dos leigos de uma inferioridade no
ambito religioso que Ihes era imposta pela Igreja Catolica. Por sua vez, tais idéias e atitudes
possivelmente eram frutos tanto de reais contatos com o protestantismo, quanto da prépria
vivéncia do catolicismo na América portuguesa que, sob o regime do Padroado, ganhava
contornos especificos.

Palavras-chave: Inquisicdo, Catolicismo, Protestantismo.



RESUME

La premiére visite du Saint-Office en terres brésiliennes eut lieu de 1591 a 1595.
L’inquisiteur Heitor Furtado de Mendoca et sa suite parcoururent les capitaineries de Bahia,
Pernambouc, Itamaraca et Paraiba a la recherche de croyances et comportements condamnés
par I’Eglise Catholique. A cette occasion, habitants et visiteurs de ces capitaineries furent
appelés a faire um minutieux examen de conscience dans le but de se remémorer et relater les
“délits” dont eux-mémes ou autrui se seraient rendus coupables contre I’orthodoxie
catholique. Ainsi, on dénonca des cas de bigamie, sodomie et fornication, pratiques
judaisantes et “gentilles”, blasphemes et idées subversives par rapport a la confession, au culte
des saints, au purgatoire, a la chasteté, entre autres crimes contre les moeurs et la foi. Les
témoignages de ces personnes, enregistrés par le notaire Manoel Francisco, sont des sources
importantes pour la recherche historique. Nous nous centrons, dans ce travail, sur les opinions
et attitudes tenues pour criminelles par I’inquisition dans les capitaineries du Pernambouc,
Itamaraca et Paraiba, qui semblent se rapprocher des idées protestantes, considérées
hérétiques par I’Eglise Catholique, et comme telles furent condamnées par le Concile de
Trente (1545-1563). A partir de ces témoignages, nous proposons une réflexion sur les
significations possibles de ces croyances et comportements, de méme que sur les multiples
expériences veécues dans le domaine religieux dans I’Amérique portugaise, avec leurs
implications politiques et économiques, étant donné la place que tenait la foi catholique dans
ce projet de colonisation. Dans ce sens, nous en arrivons a la conclusion que ces croyances et
attitudes, percues par I’inquisition comme hérétiques, étaient liées au refus d’une partie des
laics de se considérer comme inférieurs du point de vue religieux, statut qui leur était imposé
par I’église catholique. Ces idées et attitudes pouvaient résulter de contacts effectifs avec le
protestantisme, autant que de la facon dont le catholicisme était vécu dans I’Amérique
portugaise, dans la mesure ou le regime de patronage de la couronne (padroado) permettait
gu’il y arbore des contours particuliers.

Mots-clefs: Inquisition, Catholicisme, Protestantisme.
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1 Introducéo

O Tratado de Tordesilhas,” assinado entre Portugal e Espanha em 1494 teoricamente
concedeu a Coroa lusa a posse das terras que fossem “descobertas” a leste da linha imaginaria
gue passava a 370 léguas a oeste de Cabo Verde, enquanto as terras localizadas a oeste da
referida linha eram destinadas a Espanha. Com a chegada da esquadra de Pedro Alvares
Cabral a América em 1500 esta divisao artificial possibilitou ao Estado portugués “tomar
posse” do territério que futuramente se chamaria Brasil. Entretanto, além de enfrentar a
resisténcia nativa, este dominio teve que combater as investidas de na¢fes européias como a
Franga e a Inglaterra que haviam sido alijadas nesta diviséo oficial do Novo Mundo.

A ameaca estrangeira e o declinio do trato asiatico estimularam a valorizacdo da
América portuguesa® e os esforcos de povoamento, o que impulsionou a criagdo das
capitanias hereditarias em 1534 - entregues a donatarios investidos de privilégios - e, mais
tarde, em 1549, a constituicdo do governo-geral, que visou a centralizacdo e a limitacdo dos
poderes donatariais. Neste empreendimento colonizador a Coroa lusa teve na hierarquia
religiosa um meio de transmissdo do seu poder, gracas, sobretudo, ao Padroado, que garantiu

as monarquias ibéricas o controle sobre o clero secular.

Por meio da forca obliqua da Inquisicdo ou do zelo do clero, a Igreja ibérica
desempenha o duplo papel. Ajuda a consolidar o dominium ao fixar 0 povoamento
colonial nas regifes ultramarinas, e fortalece o imperium, na medida em que suscita
a vassalagem dos povos do além-mar ao Reino.*

A doutrina da Igreja Catolica foi reafirmada no Concilio de Trento (1545-1563) diante

do cisma protestante. Nesta ocasido ficou determinado que as pessoas consideradas catolicas

2 Segundo Sérgio Buarque este tratado foi resultado das negociacdes entre portugueses e espanh6is realizadas
diante do sucesso da expedicédo de Cristdvdo Colombo, navegador a servico de Castela. Alexandre VI, papa de
origem espanhola, diga-se de passagem, tinha concedido a Espanha o dominio sobre as terras descobertas a
ocidente do meridiano tracado 100 Iéguas a oeste das ilhas dos Agores e Cabo Verde. Diante dos protestos dos
portugueses, que desejavam uma divisdo baseada no segundo paralelo situado na altura das Ilhas Candrias que
destinaria o norte para a Espanha e a regiéo sul para Portugal, novas negociagfes terminaram com a assinatura
do Tratado de Tordesilhas (7 de junho de 1494), somente ratificado por D. Jodo 1l em fevereiro de 1495, que
garantia a Portugal uma parcela do continente descoberto por Colombo e as regides ricas em especiarias. Através
deste documento ficava determinado o seguinte: “Dois meridianos estabeleciam-se, entdo, para separar o setor
luso do espanhol: um passando 250 Iéguas a oeste das ilhas de Cabo Verde, e outro — que realmente valeu — a
370 léguas a oeste; a ocidente estariam as terras espanholas, a oriente, as portuguesas”. HOLANDA, Sérgio
Buarque de (dir.) Histéria Geral da Civilizag&o Brasileira. A Epoca Colonial. Tomo I. v. 1. Do
Descobrimento a Expanséo Territorial. S0 Paulo; Rio de Janeiro: DIFEL: 1976, p. 33.

® Ou seja, da parcela da América considerada arbitrariamente como de propriedade lusa em detrimento da
populagdo autéctone.

* ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O trato dos viventes: formacao do Brasil no Atlantico Sul. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2000, p. 25.
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deveriam declarar de maneira unissona a superioridade do estado de religioso, ou seja, da
abstinéncia sexual, em face do estado conjugal, a utilidade das indulgéncias e o poder da
Igreja Catolica de concedé-las, a intercessdo e invocacdo dos santos, a honra e uso das
reliquias e das imagens, a presenca dos santos no céu, o beneficio da confissdo, necessaria
para se conseguir a salvacgdo, e a existéncia do Purgatorio, entre outras disposi¢des.

Este fortalecimento da ortodoxia teoricamente concorria para a unidade religiosa e
politica nos reinos ibéricos tidos como baluartes do catolicismo e em suas conquistas no além-
mar. Neste sentido, a América portuguesa, enquanto integrante do império luso, foi um dos
alvos da expansdo compulséria da doutrina catdlica, recebendo entre os anos de 1591 e 1595
uma visitacdo do Santo Oficio. Nesta ocasido, uma comitiva liderada pelo inquisidor Heitor
Furtado de Mendoca foi enviada ao Brasil pelo Tribunal de Fé lisboeta, que tinha jurisdi¢éo
sobre este territdrio, e visitou as capitanias da Bahia, Pernambuco, Itamaraca e Paraiba.’
Segundo Ronaldo Vainfas® a Inquisicdo ibérica funcionava, entdo, como base da autoridade
da monarquia e como um 6rgéo catélico de reacdo a crise que atingiu a Igreja no seculo XVI.

Desta visitacdo quinhentista resultou um minucioso relato com descricdes de idéias e
atitudes, composto pelos representantes do Santo Oficio a partir dos depoimentos de
confitentes e denunciantes. Os documentos referentes as capitanias de Pernambuco, Itamaracé
e Paraiba, transcritos e publicados,” foram utilizados em nossa pesquisa como base para uma
investigacao acerca da vivéncia religiosa neste inicio da atuacdo colonizadora nas capitanias
supracitadas.®

Estes livros de confissdes e denunciacBes sdo constituidos por sessenta e duas
confissdes e duzentas e oitenta e trés dentncias® que abordam comportamentos e opinides
desviantes em relacdo a ortodoxia catolica, sobretudo tridentina: casos de bigamia, sodomia e

fornicacdo, préaticas judaizantes, blasfémias e idéias subversivas em relacdo a confisséo

> A comitiva do Santo Oficio era constituida pelo inquisidor Heitor Furtado de Mendoca, pelo notario Manoel
Francisco e pelo meirinho Francisco de Gouvéa.

 VAINFAS, Ronaldo. A teia da intriga: delagio e moralidade na sociedade colonial. In: VAINFAS, Ronaldo.
(Org.). Historia e sexualidade no Brasil. Rio de Janeiro: Edigdes Graal, 1986, p. 41.

" Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciagdes e Confissdes de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984. Quando forem citados os documentos contidos nesta obra ao longo desta
dissertacdo ndo sera reproduzida repetidamente esta reféncia, aparecendo apenas, conforme o caso, “Livro das
Dendncias” ou “Livro das Confissdes”.

® Entendendo a colonizag&o do Brasil como um elemento do conjunto que teria sido o Império Portugués. Sobre
as relacGes econdmicas, politicas, sociais e juridicas estabelecidas entre as parcelas deste império ver:
BICALHO, Maria Fernanda, FRAGOSO, Jodo, GOUVEA, Maria de Fatima (orgs.). O Antigo Regime nos
trépicos: a dinamica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII). Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2001.

® Considerando o niimero de denunciantes e ndo o de denunciados, visto que cada pessoa que se dirigiu ao
inquisidor acusou, na maioria das vezes, mais de um nome.
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sacramental, culto dos santos, Purgatério, castidade, batismo catolico, Santissimo
Sacramento, indulgéncias e bulas, entre outros “crimes” de fé e de costumes.

Os documentos contém os dados pessoais dos confitentes, denunciados e
denunciantes, que incluem, na maioria dos casos, seus nomes, o dia e 0 periodo em que se
apresentaram ao inquisidor,’® naturalidade, filiacdo, oficio, idade, se eram solteiros ou
casados, condicdo religiosa™ e endereco,*? assim como uma descricéo das circunstancias e
das supostas motivacoes da expressao das opinides consideradas heresia: tempo em que o fato
aconteceu, o local, as pessoas presentes e suas respectivas reacfes e 0S assuntos que eram
discutidos nas referidas ocasioes.

Em meio as mdltiplas abordagens que estes registros inquisitoriais poderiam receber,
selecionamos para uma reflexdo um conjunto de documentos agrupados segundo uma
especificidade: eles contém relatos de crengas e comportamentos que poderiam ser associados
a época ao idedrio protestante,*® ou seja, que questionavam principalmente a autoridade papal
e do clero, o valor do celibato dos padres, os sacramentos catolicos, as indulgéncias, o culto
aos santos, a veneracao das imagens e a existéncia do purgatorio. Abordamos também alguns
relatos que sugeriam um exercicio de livre exame das Escrituras Sagradas por parte de alguns
individuos, definido como imprdprio para as pessoas catélicas pelas determinacdes tridentinas
e que foi um dos pilares da Reforma Protestante.

Conduzimos a andlise a partir da percepc¢do de que o uso da palavra escrita e falada foi
primordial na doutrinacdo das populagdes coloniais, atividade esta que serviu como
justificativa para o dominio metropolitano da América portuguesa. Neste sentido, percebemos
que as falas das pessoas que confessaram ou denunciaram 0s supostos crimes de fé ao
inquisidor, que abordamos nesta pesquisa, apontavam justamente para determinados usos das
palavras, faladas e escritas, considerados err0neos, por contestarem e ameagarem as
determinacBGes da Igreja Catdlica, e concomitantemente da Coroa, associadas no projeto

colonial.

19 Dentro ou fora do Tempo da Graca: o periodo destinado & realizac&o da confissio completa em que o tribunal
ndo procederia com pena corporal, confisco de bens e peniténcia publica.

! Se o individuo era cristdo-velho ou cristdo-novo.

12 No caso da testemunha ser mameluca ou mulata, esta informagao também era registrado em seu relato.

13 0 termo “protestante” foi cunhado em 1529 quando uma dieta, que pretendia colocar em prética o Edito de
Worms e banir Martinho Lutero do Império, foi recebida com protestos por seis principes e catorze cidades,
denominados a partir de entdo como “protestantes”. Sobre esta questdo ver: DELUMEAU, Jean. A Civilizagdo
do Renascimento. v. 1. Lisboa: Editorial Estampa, 1983, p. 126 e 316.
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O Santo Oficio se referia genericamente as pessoas consideradas protestantes como
adeptas da “seita de Lutero”.!* Segundo Francisco Bethencourt™, somente em 1598 foi
publicado em Reggio Emilia um Edito de Fé* que trazia uma classificacido destas pessoas
enquanto luteranas, huguenotes, calvinistas e anabatistas. Neste sentido, certas idéias e
atitudes consideradas heréticas na visitacdo de 1593-1595 e que também abordamos nesta
dissertacdo, foram identificadas pelos representantes da Inquisicdo como “luteranas”, entre
estas podemos citar a valorizacdo do casamento em detrimento do celibato e o
questionamento da confissdo penitencial.

Conforme veremos mais detalhadamente adiante, ndo foram encontrados ainda
documentos que declarassem os motivos que impulsionaram a vinda da Inquisi¢do ao Brasil
em fins do século XVI. No entanto, historiadores e historiadoras levantaram hipdteses,
principalmente associadas a presenca dos cristdos-novos em solo colonial.

Por outro lado, uma questdo também pode ser colocada: quais foram os crimes de fé
especificamente investigados pelo Santo Oficio na referida visitacdo? Podemos afirmar o
seguinte: o Monitério®’ publicado em 1536, apontado por Capistrano de Abreu® como o que
foi utilizado nesta ocasido, ndo contém alguns dos supostos delitos encontrados nas confissdes
e dendncias resultantes desta inspecdo inquisitorial, como as afirmacdes de superioridade do
estado de casado em relacdo ao estado de celibatario e as praticas religiosas indigenas
vivenciadas por individuos considerados cristaos.

A partir deste desencontro de informacgdes podemos pensar que nesta oportunidade foi
usado um outro monitério, que deveria conter, entre outros, uma parcela das opiniGes e
atitudes que abordamos em nossa pesquisa consideradas perniciosas pelo Santo Oficio. Deste
modo, ndo temos como afirmar especificamente tudo o que o Santo Oficio considerou na
supracitada visitagdo como sendo “luterano”. Entretanto, os delitos registrados serviram-nos
de indicios do que foi investigado neste sentido, dado que as pessoas, que alegaram muitas
vezes desconhecer a doutrina catolica, confessaram e denunciaram aquilo que lhes foi

apresentado como criminoso.

Y VAINFAS, R. A Inquisicéo e o Cristdo-Novo no Brasil Colonial. In: PEREIRA, Paulo Roberto (org.).
Brasiliana da Biblioteca Nacional — Guia das fontes sobre o Brasil. Rio de Janeiro: Fundacao Biblioteca
Nacional; Nova Fronteira, 2001, p. 147.

> BETHENCOURT, Francisco. Histéria das Inquisi¢des — Portugal, Espanha e Italia — Séculos XV — XIX.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 163.

1% Documento que caracterizava os “delitos” investigados pelo Santo Oficio.

" Documento contendo os crimes considerados da alcada do Santo Oficio.

'8 Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil. Confissdes da Bahia (1591-92). Edicéo da
Sociedade Capistrano de Abreu. Rio de Janeiro: Liv. Briguiet, 1935, Prefacio, p. XXX.
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Pensar algumas destas idéias e atitudes heterodoxas, que poderiam ser percebidas a
época como protestantes, o lugar deste grupo de supostos hereges no conjunto das
preocupacdes da visitacdo inquisitorial e ainda os limites da pregacéo catdlica subordinada ao
projeto colonial e carente de sacerdotes adequadamente preparados para propagar uma
doutrina em tdo vasto territdrio, nos parecem aspectos importantes para o debate acerca da
experiéncia religiosa e da unidade do catolicismo na coldnia portuguesa.

Nesta investigacdo foram abordados os anos referentes a visitacdo inquisitorial (1593-
1595), embora as falas remetam continuamente a opinides e praticas que, segundo 0s
documentos produzidos pela Inquisicdo, eram repetidas desde anos anteriores a mencionada
visita.

Segundo os relatos decorrentes dos depoimentos, as idéias heterodoxas eram
motivadas pelas mais variadas circunstancias ou reflexdes. Muitas vezes elas ficaram
registradas na documentagdo como questionamentos individuais de aspectos doutrinarios
catélicos que aparentemente ndo faziam sentido na vivéncia cotidiana. Por outro lado, estas
idéias também foram relatadas enquanto contestacGes de estrangeiros que, ao supostamente
terem contato com as concepgdes protestantes, divulgaram idéias contrarias a ortodoxia
catélica nas conversas do dia-a-dia, ou seja, nas “préticas”,'® que ocorriam em frente s casas,
nos quintais, nas ruas.

O conjunto documental resultante desta presenca do Santo Oficio no Brasil (1591-
1595)% foi explorado principalmente em trabalhos historiogréaficos que abordaram a presenca
de cristdos-novos em solo brasileiro,?* juntamente com outros que estudaram a tematica da

sexualidade, a atuagdo da Inquisicdo na sociedade colonial de uma maneira mais ampla,® a

190 termo “prética”, usado com o significado de conversa, foi escrito repetidamente nos relatos feitos pelo
notario Manoel Francisco. Ndo podemos afirmar se se tratava da propria palavra utilizada pelas pessoas
inquiridas ou se foi escolhida pelo notario. Entretanto, neste caso, importa-nos destacar que, segundo
percebemos na leitura dos relatos, as pessoas estavam continuamente “praticando” ou “em pratica de boa
conversacao” sobre suas crengas e comportamentos religiosos.

20 Além da obra ja citada, Primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciagdes e
Confissdes de Pernambuco 1593-1595, também foram publicados os livros referentes as visitagdes da Bahia:
Primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciag¢des da Bahia - 1591-1592. Sao Paulo:
Ed. Paulo Prado, 1925; Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Confissdes da Bahia -
1591-1592. Rio de Janeiro, F. Briguiet, 1935; Confissdes da Bahia: santo oficio da inquisi¢éo de Lisboa.
VAINFAS, Ronaldo (Org.). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.

21 Ver, por exemplo: MELLO, José Antonio Gonsalves de. Gente da nacdo: Cristdos-novos e judeus em
Pernambuco (1542-1654). Recife: FUNDAJ, Ed. Massangana, 1996.

22 \Ver, por exemplo: BELLINI, Ligia. A coisa obscura: mulher, sodomia e inquisi¢do no Brasil Colonial. S&o
Paulo: Brasiliense, 1989; VAINFAS, Ronaldo (org.). Historia e Sexualidade no Brasil. Rio de Janeiro: Graal,
1986 e VAINFAS, Ronaldo. Tropico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1997.

2 Ver: SIQUEIRA, Sonia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978.
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feiticaria’ e outras praticas religiosas consideradas pela inquisicdo como heterodoxas.?
Entretanto, as potencialidades destas fontes permitem ainda inUmeras abordagens, como esta
analise especifica de testemunhos que, como ja foi mencionado acima, se referem as crencas e
praticas associadas ao ideario protestante.

Em artigo intitulado “Protestantismo e missdo indigena no Brasil”,*® Jodo Santos
afirmou a relevancia dos estudos sobre a penetracdo do ideario protestante na Ameérica
portuguesa, defendendo que os episodios da Franca Antértica e da Nova Holanda nao
deveriam ser ignorados e tidos simplesmente como fugazes.

Por sua vez, em estudo acerca da ocupacdo francesa da baia de Guanabara, Paulo
Knauss de Mendonca®’ observou as relacdes estabelecidas entre franceses, intérpretes e
indigenas neste empreendimento de ocupacdo territorial especifico e destacou o papel da
religido como eixo dos acontecimentos. Nas suas palavras: “A vinda dos franceses,
claramente associada & postura politica de defesa da liberdade dos mares e da exploracao
colonial, é desde o seu inicio, permeada de signos religiosos (...).”

Entretanto, se por um lado foram efetuadas investigaces, como as supracitadas, sobre
0 protestantismo nestes dois periodos especificos, lan¢ando luz acerca da presenca de idéias e
atitudes que poderiam ser percebidas na América portuguesa como protestantes, outros
momentos historicos, nos quais ndo foram observadas ocupacdes estrangeiras acompanhadas
de atuacOes declaradas de emissarios de igrejas protestantes em territorio colonial, ainda se
mostram carentes em termos de pesquisas. O que temos mais precisamente é um conjunto de
abordagens da documentacgéo inquisitorial em dire¢Ges diversas que por vezes mencionaram
algumas das supostas crencas e atitudes protestantes, mas ndo dedicaram a estas uma analise
sistematica.

Nestas pesquisas sobre a atuacdo da Inquisicdo no Brasil, os cristdos-novos e
criptojudeus tiveram um lugar privilegiado.?® Leonardo Dantas, editor das “Denunciacdes e

4 \er: SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1986.

% Ver também: VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sao Paulo:
Companhia da Letras, 1995.

6 SANTOS, Jodo Marcos Leitdo. Protestantismo e missdo indigena no Brasil. In: BRANDAO, Sylvana (Org.).
Histdria das Religides no Brasil. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2001.

2" MENDOGCA, Paulo Knauss de. O Rio de Janeiro da Pacificacgo: franceses e portugueses na disputa colonial.
Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura, Turismo e Esportes, Departamento Geral de Documentagédo e
Informacéo Cultural, Divisdo de Editoracdo, 1991.

%8 Ibid., p. 119.

2 Ver, por exemplo: ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Um “rabi” escatol6gico na Nova Lusitania: sociedade
colonial e Inquisi¢cdo no Nordeste quinhentista — 0 caso Jodo Nunes. 1998. 310p. Dissertagdo (Mestrado em
Historia). Rio de Janeiro: UFF, [1998]; MAIA, Angela Maria Vieira. A Sombra do Medo — Cristaos Velhos e
Cristaos Novos nas Capitanias do Acucar. Rio de Janeiro: OFICINA Cadernos de Poesia, 1995; MELLO, José



15

Confissdes de Pernambuco”, inclusive, apontou a averiguacdo das praticas judaicas como
objetivo principal da visitacdo inquisitorial de 1593-1595 a Pernambuco: “A propoésito de
investigar praticas judaicas, entre os cristdos novos e velhos aqui radicados, alguns deles
fugidos da Inquisicdo em outras partes, tal devassa veio revelar os segredos mais escondidos
pela sociedade de entdo.”*

Em “A Inquisicio Portuguesa e a Sociedade Colonial”, Sonia Siqueira® também
abordou estas visitagcdes inquisitoriais que se dirigiram ao Brasil e descreveu a sociedade
colonial de uma maneira ampla e elucidativa: as consciéncias, as atitudes religiosas e a agéo
do Santo Oficio com seus 6rgdos, agentes e procedimentos. Ao longo desta obra, a autora
abordou principalmente os casos envolvendo os cristdos-novos e criptojudeus. Os demais
delitos relativos a fé catdlica apontados pelos representantes do Santo Oficio foram estudados
de maneira menos detalhada, sendo este também o caso das afirmagdes que aproximaram
pessoas moradoras ou estantes nas capitanias visitadas do ideéario protestante, visto que
aparentemente o objetivo desta autora era realizar uma abordagem panoramica da atuacdo da
Inquisicdo em solo brasileiro.

Sonia Siqueira realizou ainda nesta obra um balanco dos processos resultantes das
visitacGes e apresentou também resumos destes, fornecendo dados pessoais, culpas e
sentencas, que incluiram informacdes a respeito de pessoas responsabilizadas por opinides
que poderiam ser tidas como luteranas.*

Em “Trépico dos Pecados”, Ronaldo Vainfas®® analisou as assertivas dos
“casadouros”, termo que este autor usou para denominar os homens e as mulheres que
contestaram a primazia do estado clerical. Para este autor, a “defesa dos casados” era
composta por um conjunto de id€ias e sentimentos por vezes divergentes que misturavam os

seguintes elementos:

0 apreco que a cultura ibérica devotava ao casamento, elementos da propaganda
matrimonial tridentina e, as vezes, o questionamento da primazia que o catolicismo
atribuia ao estado clerical — debate erudito, este Ultimo, que por caminhos
intangiveis penetrara nas conversas de homens comuns. E também néo lhe faltaria

Antonio Gonsalves de. Gente da nacdo: Cristdos-novos e judeus em Pernambuco (1542-1654). Recife:
FUNDAJ, Ed. Massangana, 1996; NOVINSKY, Anita. Cristdos novos na Bahia. Sao Paulo: Perspectiva, 1972;
SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sao Paulo: Atica, 1978.

% primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciagdes e Confissdes de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984, pagina sem numeragao.

31 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Op. cit.

%2 José Antdnio Gonsalves de Mello também traz o resumo de alguns processos julgados ao tempo da visitacdo
de Heitor Furtado de Mendoga na obra “Gente da Nag&o”.

% VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisi¢do no Brasil. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1997.
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certa dose de irreveréncia, familiaridade com Deus tdo caracteristica da cultura
popular.®

Estimulado pela obra de Carlo Ginzburg,® Ronaldo Vainfas relacionou esta polémica
dos “estados” as “convergéncias subterraneas” entre a cultura erudita (nova e velha) e a
cultura popular, ambas antagonistas da Igreja Catélica. O autor destacou a possibilidade
destas falas “casadouras” serem uma construcdo popular que prescindia de contatos com
luteranos, contatos dos quais os inquisidores freqlientemente desconfiaram. “Rastreando
heresias em falas populares, a Inquisi¢do acabaria por culpabilizar as moralidades da gente
simples.”®

A elaboracdo empreendida por este autor no tocante aos “casadouros” foi importante
para a nossa pesquisa, entretanto, nos pareceu primordial destacar também que estes
guestionamentos especificos se relacionam com uma visao particular a respeito do estado de
abstinéncia sexual que se contrapde ao ideal de “recusa do prazer”,®’ construido pelos
tedlogos do catolicismo ocidental, como Jer6bnimo e Agostinho, e que foi reforcado nas
elaboracdes do Concilio de Trento. E ainda, pensar os significados destas opinides em
conjunto com outras falas que se aproximavam do ideario protestante, e ndo no ambito da
transformacdo dos “pecados da carne” em erros heréticos, trabalho realizado por Ronaldo
Vainfas.

Neste sentido, o registro da denuncia de Pantaledo Jorge € ilustrativo ao atribuir a
Gaspar Dias a seguinte opinido: “tanto servico faz a Deus um bom casado na sua cama e casa,
como um sacerdote que celebra a missa no altar.”® A partir da mencéo de falas como estas
podemos inferir que a superioridade do estado de religioso ndo era uma idéia hegemonica
como queriam os representantes da Igreja Catdlica.

Contudo, é preciso considerar ainda que, embora tenha ficado registrada uma
associacao entre “casadouros” e luteranos nestes documentos que o Santo Oficio produziu, o

foco da nossa discussdo sera a multiplicidade das significacdes em jogo nas falas e atitudes

% VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisic&o no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1997, p. 101.

% GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes. O cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela Inquisicao.
Sé&o Paulo: Companhia da Letras, 1987.

%6 VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Op .cit., p. 254.

3 Esta “recusa do prazer” significa uma postura de constante rendncia presente na tradicdo catolica que se
realizou principalmente no campo de sexualidade a partir da visdo do ato sexual enquanto algo pecaminoso e
impuro. Esta concepcédo foi difundida no seio do cristianismo pela Igreja Catélica que procurou propagar uma
nova ética sexual. Como frutos desta visdo negativa da sexualidade temos, por exemplo, a extensdo do celibato
monacal ao clero secular, uma “diabolizacdo” do género feminino, e uma postura de constante vigilancia e
normatizacdo da sexualidade dos leigos pelos integrantes do clero. Sobre este assunto ver: LE GOFF, Jacques. A
recusa do prazer. In: DUBY, Georges (Org.) Amor e Sexualidade no Ocidente. Porto Alegre: L & PM, 1992.

% Livro das Dentncias, p. 89.
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tipicamente protestantes contidas nas fontes inquisitoriais e ndo apenas se estas tinham origem
em relagdes com o luteranismo ou ndo. Vamos observar, contudo, as possibilidades de
encontro a partir de relatos que apontam para o descrédito com relacdo a confissdo
sacramental e que narram contatos entre suditos portugueses, teoricamente catdlicos, e
luteranos ingleses e franceses durante sequestros maritimos realizados por estes.

O procedimento analitico de reducdo da escala de observacéo, caracteristico da micro-
historia, foi bastante Gtil no exame desta documentacdo que serviu como suporte para 0 N0sso
estudo. O microcosmo da vivéncia religiosa, através do contexto das “praticas” - das
conversas informais diarias — e os detalhes acerca das opinides supostamente erréneas que
compdem o registro inquisitorial, permitem uma investigacdo das maneiras possiveis de viver
a religido cristd nestes recantos da Ameérica portuguesa, assim como refletir a respeito do
surgimento e difusdo das opinides sobre a religiosidade. Seguindo as consideragdes do
historiador Giovanni Levi, nesta abordagem micro-histérica, o trabalho assume um

direcionamento especifico:

(...) busca de uma descri¢cdo mais realista do comportamento humano, empregando
um modelo de acdo e conflito do comportamento do homem no mundo que
reconhece sua — relativa — liberdade além, mas néo fora, das limitagdes dos sistemas
normativos prescritivos e opressivos. Assim, toda agao social € vista como resultado
de uma constante negociacgdo, manipulacéo, escolhas e decisdes do individuo, diante
de uma realidade normativa que, embora difusa, ndo obstante oferece muitas
possibilidades de interpretacGes e liberdades pessoais. (...) investigacdo da extensdo
e da natureza da vontade livre dentro da estrutura geral da sociedade humana.®

A partir de uma analise deste tipo, 0s casos considerados pela Inquisicdo como
heréticos, de cristdos tidos como anémalos, foram percebidos como bases para uma reflexéao
acerca do efervescente meio colonial, com seus acalorados debates sobre as questbes que
envolviam a fé. Tratando-se, segundo sugere Jacques Revel,”’ da percepcdo da atuacdo dos
individuos, levando em consideracdo as suas estratégias sociais na experiéncia histérica
coletiva.

Assim, o contexto homogéneo e unificado foi substituido pelos contextos maltiplos,
nos quais, de acordo com Jacques Revel, a experiéncia individual é especialmente percebida:
“cada ator historico participa, de maneira proxima ou distante, de processos — e portanto se

inscreve em contextos — de dimensées e de niveis variaveis, do mais local ao mais global.”**

¥LEVI, Giovanni. Sobre a Micro-Histéria. In: BURKE, Peter (org.). A Escrita da Histdria: novas perspectivas.
Sdo Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1992, p. 135-136.
“0 REVEL, Jacques. Microanélise e construcéo do social. In: REVEL, Jacques (org.). Jogos de escalas: a
Ef(periéncia da microanalise. Rio de Janeiro: Editora Fundacdo Getulio Vargas, 1998.

Ibid., p. 28
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Por outro lado, o “paradigma indicirio” destacado por Carlo Ginzburg* também
tornou-se importante para a abordagem da documentacdo produzida pelo Santo Oficio. As
opinides e atitudes, os indicios das crencas e praticas, foram tomados como sinais da
experiéncia religiosa das pessoas ouvidas pela do Santo Oficio, os confitentes e denunciantes.
Ao mesmo tempo, o livro “O queijo e 0s vermes™*® deste mesmo autor também foi tomado
como um referencial tanto por ser um exemplo de estudo que utiliza a abordagem micro-
historica como por ser uma pesquisa de “histéria vista de baixo” que teve as fontes
inquisitoriais como suporte. Este texto de Carlo Ginzburg expds a possibilidade de se compor
um quadro mais amplo das idéias e praticas religiosas, partindo de registros de idéias
individuais.

No que tange a utilizacdo das fontes inquisitoriais, outros dois inspiradores trabalhos
devem ainda ser citados aqui como referenciais tedrico-metodolégicos: o de Laura de Mello e
Souza™ e 0 de Emmanuel Le Roy Ladurie.”® A primeira obra merece destaque por valer-se de
documentos produzidos pelo Santo Oficio para investigar o universo da feiticaria no Brasil do
periodo colonial, considerando e dando voz as chamadas classes subalternas, e por abordar a
religiosidade enquanto “vivéncia”. O classico de Emmanuel Le Roy Ladurie, nos possibilitou
uma percepcao dos possiveis usos dos testemunhos inquisitoriais no pensar dos lugares de
sociabilidade, da atuacdo dos poderes e do papel da oralidade na difusdo da heresia, por
exemplo.

Os cenarios das conversas cotidianas narradas pelas pessoas inquiridas ao visitador
Heitor Furtado de Mendoca foram percebidos como possibilidades de trazer a luz crencas e
acoes de pessoas comuns, ou seja, de escrever “a partir de baixo”, da percep¢do de agentes
histéricos que em discussdes diarias supostamente expuseram opinides contrarias as impostas
oficialmente pela pastoral tridentina. Entretanto, em nossa analise pudemos observar aquilo

que Jim Sharpe salientou a respeito deste tipo de abordagem:

(...) como nossos sentimentos nos recordam, a expressdo “histéria vista de baixo”
implica que ha algo acima para ser relacionado. Esta suposicdo, por sua vez,
presume que a histéria das “pessoas comuns”, mesmo quando estdo envolvidos

*2 GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas e sinais: morfologia e histéria. S0 Paulo: Companhia das Letras,
1989.

* GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes. O cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela Inquisicéo.
S&o Paulo: Companhia da Letras, 1987.

* SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz: feitigaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. . S&o Paulo: Companhia das Letras, 1986.

** LE ROY LADURIE, Emmanuel. Montaillou, povoado occitanico, 1294 — 1324. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1997.
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aspectos explicitamente politicos de sua experiéncia passada, ndo pode ser
dissociada das consideraces mais amplas da estrutura social e do poder.*

Contudo, ao admitirmos que a utilizagdo dos documentos na investigacdo historica
requer que seja considerado o meio em que estes foram produzidos, 0s seus produtores e as
suas motivacOes, pensamos que 0 manejo das confissdes e denuncias exige alguns cuidados,
principalmente se levarmos em consideracdo as pressfes as quais estavam sujeitos 0s
interrogados e a propria escrita inquisitorial.

Segundo apontou Carlo Ginzburg*’ estes “antropélogos mortos”, ou seja, 0s
inquisidores, possivelmente atuavam intrusivamente no registro dos estratos culturais
relativos aos inquiridos. Todavia, esta suposta arbitrariedade nao constitui-se como uma
condigéo exclusiva deste tipo de fonte. Conforme destacou Carlo Ginzburg: “ndo ha textos
neutros; até mesmo um inventario notarial implica um cédigo, que tem de ser decifrado.”*

Nestes casos, a proposta deste historiador que tem baseado muitas de suas pesquisas
em material resultante da atuacdo inquisitorial é percebermos que mesmo diante das
desigualdades de poder que caracterizaram estas interlocucdes, e de seus reflexos, a estrutura
dialogica destes textos, explicita ou implicita, pode permitir a investigacdo acerca do
confronto de culturas que eles representam. Deste modo, podemos atentar para as suas
potencialidades: “(...) ouvir vozes distintas, (...) detectar um choque entre verdades diferentes

e contraditorias.”*® S&o suas também as palavras seguintes:

N&o é minha intencdo afirmar que estes documentos sdo neutros ou transmitem
informacdo objetiva. Devem ser lidos como o produto de uma inter-relacéo especial,
em que ha um desequilibrio total das partes nela envolvidas. Para a decifrar, temos
de aprender a captar, para |4 da superficie aveludada do texto, a interpretacéo subtil
de ameacas e medos, de ataques e recuos. Temos, por assim dizer, de aprender a
desembaracar o emaranhado de fios que formam a malha textual destes dialogos.

Uma excelente experiéncia neste sentido foi realizada por este autor em “Os
Andarilhos do Bem”,** investigacdo na qual as crencas diferenciadas dos “benandanti”,
praticantes de um culto da fertilidade no Friuli, foram estudadas em profundidade a partir dos

processos inquisitoriais. Desta maneira, conforme destacou Carlo Ginzburg na obra “Relag¢des

* SHARPE, Jim. A histdria vista de baixo. In: BURKE, Peter (org.). A Escrita da Historia: novas perspectivas.
S&o Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1992, p. 54.

*" GINZBURG, Carlo. O inquisidor como antrop6logo: Uma analogia e as suas implicacdes. In: GINZBURG,
Carlo (org.). A Micro-Historia e outros ensaios. Lisboa: Difel; Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989, p. 207.
*® GINZBURG, Carlo. A Micro-Histéria e outros ensaios. Op. cit., p. 209.

** Ibid., p. 208.

*% Ihid., p. 209-210.

>l GINZBURG, Carlo. Os andarilhos do bem: feiticaria e cultos agrarios nos séculos XV1 e XVII. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1988.
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de Forca”,®® as fontes ndo ddo o acesso direto a uma realidade histérica como “janelas

escancaradas” e também ndo sdo “muros que obstruem a visdo como pensam 0S cépticos”,
mas podem ser comparadas a “espelhos deformantes”, que possibilitam a partir da analise a
producédo de conhecimento histdrico.

Escrevendo sobre a atuacdo dos inquisidores na averiguacdo dos casos de feiticaria,
Carlo Ginzburg® destacou a pratica dos representantes do Santo Oficio de interpretar as
crencas que Ihes eram estranhas a partir dos seus quadros referenciais. Isto pode ser também
visualizado nos textos que compdem a base documental desta dissertagdo. Como
mencionamos acima, ao final de parte dos documentos que sugeriam a heresia protestante, o
inquisidor perguntou se os individuos tiveram contato com luteranos ou leram seus livros.
Eles pareciam ndo entender as crencas individuais fora dos modelos estabelecidos, sendo
guiados pelo desejo de reconhecer nas falas perigos conhecidos e especificos.

Segundo Cornelius Castoriadis,> tudo o que “aparece” e que “acontece” a uma
sociedade deve ter um significado. Trazendo esta reflexdo para o ambito da documentacgéo
inquisitorial podemos perceber que o Santo Oficio registrou os depoimentos a partir da sua
chave hermenéutica. As falas aparentemente protestantes foram registradas porque isto fazia
sentido para o Santo Oficio, porque estavam inclusas em suas preocupacdes.

Deste modo, no primeiro capitulo desta dissertacdo, procuramos construir um cenario
no qual supostamente atuaram as pessoas ouvidas a mesa do Santo Oficio. Pretendemos
delinear os multiplos contextos nos quais elas possivelmente estavam inseridas, sendo estes
construgbes historicas especificas em termos politicos, religiosos e econémicos, e que
contribuiram para a atribuicdo de sentidos as suas falas. Assim, abordamos a atuacdo
metropolitana, exploradora e colonizadora, na América portuguesa, embasada pelo projeto de
expansdo da fé catolica as terras conquistadas pelas coroas iberas que se desdobrava em
doutrinacdo e repressdo, empreendida, alias, vigorosamente pela acdo inquisitorial.

No segundo capitulo, destacamos o lugar concedido a palavra, falada e escrita, neste
empreendimento colonial. Na Otica metropolitana, esta deveria atuar no sentido de moldar a
sociedade e favorecer a plena concretizacdo dos anseios colonizadores, dominadores e
hierarquicos. Nesta perspectiva, 0s usos das palavras que se opunham a ortodoxia religiosa,

tanto no &mbito da escrita quanto no da oralidade, foram considerados heréticos e perigosos.

52 GINZBURG, Carlo. Relacdes de forca: historia, retdrica, prova. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002,
p.44.

>¥ GINZBURG, Carlo. O inquisidor como antropélogo: Uma analogia e as suas implicacdes. In: GINZBURG,
Carlo (org.). A Micro-Histéria e outros ensaios. Lishoa: Difel; Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.

> CASTORIADIS, Cornelius. O imaginario: a criagdo no dominio social-historico. In: As Encruzilhadas do
Labirinto/2. Rio de Janeiro: Paz e terra, 1987, p. 225-246.
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No terceiro capitulo abordamos os casos especificos das falas e atitudes associadas ao
ideario protestante, enquadradas enquanto heréticas devido aos sentidos contestatérios que
poderiam ser-lhes atribuido com relacdo ao poder da Igreja Catdlica e da metropole na
América portuguesa. Poderiam significar simultaneamente o ultraje & majestade divina e a
terrestre. Nestes casos, 0 ataque a ortodoxia catolica poderia simbolizar o primeiro passo em
direcdo a rebeldia politica. Contudo, lembremos que as palavras podem receber maultiplas

significaces.
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2 Contextos Multiplos

Os testemunhos resultantes da visitacdo inquisitorial que alcangou o territdrio
brasileiro em fins do século XVI ndo apontam os propdsitos especificos de tal inspecdo. Por
outro lado, as visitas do Santo Oficio ndo respeitavam uma regularidade estabelecida. Neste
sentido, segundo Sénia Siqueira,” somente a anélise dos registros do Conselho Geral do
Santo Oficio e das correspondéncias trocadas entre os inquisidores poderia esclarecer os
motivos especificos que impulsionaram a vinda pontual dos representantes do Santo Oficio
lisboeta a América portuguesa. No entanto, a historiografia tem apontado algumas hipéteses
acerca desta questao.

Para SoOnia Siqueira, tratou-se de uma investigacdo que visava conhecer o estado da fé
das pessoas que habitavam a coldnia e integrar este espaco ao mundo cristdo. Com a visitagéo,
a Coroa também sondava as relagBes internacionais mantidas pelos cristdos-novos,
principalmente com os “luteros” do Norte europeu, lembrando que os “heréticos” dos Paises
Baixos eram 0s maiores adversarios dos reis espanhdis a época.®

Em algumas pesquisas historiograficas esta presenca cristdo-nova em solo colonial foi
destacada como motivadora da referida visitacdo quinhentista. Segundo Anita Novinsky,>’ os
inquisidores atravessaram o Oceano Atlantico motivados pela perseguicéo e possibilidade de
confisco de bens de cristdos-novos enriquecidos com a prosperidade da economia agucareira.
Sergio Buarque de Holanda, por sua vez, associou a visitacdo ao intuito espanhol de conter os
fluxos comerciais de cristdos-novos que se deslocavam de Sdo Paulo para o Prata e chegavam
ao Peru ap6s utilizarem um caminho terrestre proibido que passava por Buenos Aires.™®

Por outro lado, Ronaldo Vainfas,®® historiador que abordou a referida visita
inquisitorial em alguns de seus trabalhos, ndo atribuiu a esta uma razdo especial, incluindo-a
no movimento de expansdo do Santo Oficio portugués, que alcancava entdo o ultramar apos

ter se consolidado no Reino. Este autor viu como validas, mas insuficientes, as justificativas

% SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 189.

% |bid., p. 184-186.

*"Ver: NOVINSKY, Anita. Cristdos-novos na Bahia. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972.

¥ HOLANDA, Sérgio Buarque de (Dir.) Historia Geral da Civilizacéo Brasileira. . A Epoca Colonial. Tomo
I. v. 1. Do Descobrimento a Expansdo Territorial. Sdo Paulo; Rio de Janeiro: DIFEL: 1976, p. 180.

%9 VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. . S40 Paulo: Companhia
da Letras, 1995, p. 166.



23

apontadas por Anita Novinsky e Sonia Siqueira, entretanto, situou os cristdos-novos como o
principal alvo de Heitor Furtado de Mendoca.®

Ronald Raminelli foi outro autor que também se dedicou ao estudo dos documentos
resultantes das primeiras visita¢cdes do Santo Oficio destinadas ao Brasil e encabecadas pelos
inquisidores Heitor Furtado de Mendoca (1591-1595) e Marcos Teixeira®* (1618-1619).%? Seu
trabalho pode ser associado ao conjunto de abordagens que destacaram o anti-semitismo
inquisitorial por situar os cristdos-novos como foco principal das atencdes da Inquisicdo no
Brasil e discutir a historiografia que se debrugcou sobre estes individuos. Em sua investigacao,
ele relacionou a atuagdo do Tribunal de Fé lisboeta aos interesses metropolitanos de dominio
e preservacdo dos territdrios coloniais e destacou os possiveis contatos estabelecidos entre
judaizantes e outros individuos considerados hereges pelo Santo Oficio, salientando os

temores metropolitanos das associagOes entre luteranismo e ameacas estrangeiras.

Os luteranos representavam, entdo, uma dupla ameaga, pois agrediam o sentimento
religioso dos cristdos quando liam a ‘Biblia em linguagem’ ou desrespeitavam a
autoridade do Papa e de seus enviados; além disso ameacavam o dominio portugués
sobre a costa brasileira. Os estrangeiros desafiavam o poder de comando e expansdo
do colonialismo lusitano ao se aliarem aos nativos e tomarem faixas do litoral.®

A opinido de Angela Maia® sobre as motivacbes da visitacdo segue em direcdo
semelhante a de Ronaldo Vainfas. Para esta autora, esta investida inquisitorial se associou a
uma extensdo dos instrumentos de dominio da metrépole, tanto eclesiasticos como politicos e
administrativos, incentivada pelo desenvolvimento econdémico dos territorios coloniais
portugueses.

Por seu turno, Laura de Mello e Souza® relacionou a atuago inquisitorial na colonia
portuguesa a um desejo tanto da Igreja Catodlica quanto da Coroa de homogeneizar a
religiosidade das populacGes. Ela observou também o fato das trés visitagdes inquisitoriais
realizadas no Brasil terem alcancado espacos significativos em termos econdmicos.®®
Segundo esta autora, tais regides eram “pontos nevralgicos” do império portugués, nos quais a

heresia, os “delitos” sexuais e a feiticaria poderiam ser mais ameacadores a ordem.

80 \VAINFAS, Ronaldo. A Inquisi¢do e o cristdo-novo no Brasil Colonial. In: PEREIRA, Paulo Roberto (org.).
Brasiliana da Biblioteca Nacional — Guia das fontes sobre o Brasil. Rio de Janeiro: Fundagéo Biblioteca
Nacional; Nova Fronteira, 2001, p. 148.

61 Visitagdo destinada a Bahia.

2 RAMINELLLI, Ronald. Tempos de Visitacdo. 1990. 244p. Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Rio de
Janeiro: UFF, [1990].

% Ibid., p. 118.

* MAIA, Angela Maria Vieira. A Sombra do Medo — Crist&os Velhos e Cristdos Novos nas Capitanias do
Acucar. Rio de Janeiro: OFICINA Cadernos de Poesia, 1995, p. 25.

% SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz. Feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1986, p. 289-290.

% Bahia (1591-1593/1618-1620), Pernambuco (1593-1595) e Gréo-Paré (1763-1769).
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Todas estas colocacdes nos parecem apropriadas. A visitacdo possivelmente foi
resultado da extensdo do poder inquisitorial ja atuante em Portugal aos territorios
conquistados com o intuito de tomar conhecimento das condicBes religiosas de seus
moradores e de fortalecer a unidade em termos de ortodoxia, elementos que contribuiam para
0 dominio politico e econdémico no ultramar ibérico. Ao mesmo tempo em que a inspecao
pode ter sido influenciada também por uma atitude de perseguicdo frente as praticas
judaizantes, atribuidas principalmente aos cristdos-novos, dado que estas eram abominadas
pelos monarcas ibéricos e influenciaram na fundacdo de seus Tribunais de Fé.

Contudo, pareceu-nos importante observar o fato de outras crengas e praticas também
terem sido investigadas durante a visitacdo e destacar a presenca no registro inquisitorial de
idéias e atitudes que poderiam ser vistas pelo Santo Oficio como reflexos das discussdes
teolégicas que contribuiram para o cisma protestante. Estas opinides e comportamentos
especificos também estavam inseridos nas preocupagdes da Inquisicdo durante a visita e
tiveram as suas implicacdes teologicas e politicas, tanto que as pessoas foram conclamadas a
confessa-los e denuncia-los.

Quando determinada pessoa confessava diante do inquisidor que falara publicamente
contra o poder espiritual conferido as bulas papais, por exemplo, poderia estar exprimindo
tanto o resultado de suas proprias reflexdes e discussdes cotidianas como as ressonancias de
um debate em termos religiosos e politicos que dividia a cristandade ocidental. Em todo caso,
ela estava agindo, segundo a perspectiva do Santo Oficio, em prol da difusdo da heresia, tdo
temida pela Igreja Catolica.

Deste modo, antes de abordarmos especificamente a documentacéo, e com isto as
supostas heresias, consideramos necessaria uma construcdo tedrica dos contextos multiplos
nos quais possivelmente estiveram inseridas as pessoas alcangadas pela visitagdo do Santo
Oficio. Atentando para a existéncia de diferentes escalas analiticas, percebemos que estas
mulheres e homens estavam incluidos tanto num ambito local, ou seja, de seus lugares de
residéncia e de passagem, quanto em um dominio mais global, que transcendia estas
fronteiras.®” Em todo caso, participavam do amplo quadro das disputas religiosas e
geopoliticas que envolviam as nacGes européias, e nestas dimensdes as suas falas ganhavam

significados heréticos.

%7 Neste ponto seguimos as reflexdes de Jacques Revel acerca das redefinicdes operadas nas analises micro-
histdricas que implicam a inser¢éo dos atores sociais em contextos multiplos. REVEL, Jacques. Microanalise e
construcdo do social. In; REVEL, Jacques (org.). Jogos de escalas: a experiéncia da microandlise. Rio de
Janeiro: Editora Fundagdo Getulio Vargas, 1998, p. 15-38.
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Investigar o passado, acreditando que os seus elementos constitutivos se relacionam
simultaneamente e de maneira complexa, significa reconhecer mesmo a impossibilidade de
dar conta da sua totalidade. Diante disto, fizemos escolhas e rela¢cdes entre fragmentos com o
intuito de construir um cenario, que possui as suas limitacbes e manifesta o seu caréater
arbitrario, no qual supostamente atuaram 0s nossos confitentes, denunciantes e denunciados.

Assim, abordaremos neste capitulo a atuacdo metropolitana na coldnia portuguesa,
seja no momento da Unido Ibérica, seja nas décadas precedentes, destacando 0s perigos
externos que preocupavam 0s soberanos, as intimas relacdes estabelecidas entre a Coroa e a
Igreja Catolica na evangelizacdo do Novo Mundo e a a¢do do Santo Oficio portugués que,

criado no Reino, alcangava as longinquas regides coloniais.

2.1 A Unido Ibérica

Inicialmente observemos que a primeira visitagdo do Santo Oficio “as partes do
Brasil” ocorreu durante o periodo da Unido Ibérica (1580-1640), ou seja, quando Portugal
estava sob o dominio da Espanha, mais especificamente no final do governo de Felipe II,
chamado de Felipe | em Portugal (1581-1598). A ordem para que Heitor Furtado de Mendoca
visitasse o0s bispados de Cabo Verde, Sdo Tomé e Brasil, juntamente com a administracdo
eclesiastica de S&o Vicente e Rio de Janeiro, partiu do Cardeal Alberto, Vice-rei de Portugal e
sobrinho de Felipe I, nomeado em 1586 pelo papa como Inquisidor Geral dos Reinos e
Senhorios de Portugal. Depois da saida de Alberto do cargo de Inquisidor Geral, o Conselho
deu por encerrada a referida visitagio mesmo sem que esta tivesse alcancado os destinos
restantes.®® O cardeal era Arquiduque da Austria e partiu de Portugal para assumir um cargo

elevado na administracéo dos Paises Baixos.*

% MAIA, Angela Maria Vieira. A Sombra do Medo — Cristdos Velhos e Cristdos Novos nas Capitanias do
Acucar. Rio de Janeiro: OFICINA Cadernos de Poesia, 1995, p. 59-60. Segundo Sonia Siqueira, o Santo Oficio
lisboeta determinou o fim da visitacdo antes que esta tivesse atingido todos os locais previamente escolhidos
para a inspecdo alegando os altos custos da missdo. Entretanto, a autora destaca, a partir da analise da
correspondéncia trocada entre Heitor Furtado e o tribunal, que talvez os criticados excessos praticados pelo
visitador como a promocéo de um precipitado auto-de-fé e o envio para Lishoa de processos mal feitos tenham
contribuido para o término precoce da expedi¢do. Esta chegou a atingir apenas as capitanias da Bahia,
Pernambuco, Itamaraca e Paraiba. SIQUEIRA, S6nia. A Inquisi¢do Portuguesa e a Sociedade Colonial. Séo
Paulo: Atica, 1978, p. 198-200. Estes excessos praticados pelo inquisidor também foram comentados por Angela
Maia. MAIA, Angela Maria Vieira, A Sombra do Medo — Cristdos Velhos e Cristios Novos nas Capitanias
do Acucar. Rio de Janeiro: OFICINA Cadernos de Poesia, 1995, p. 67-70.

%9 SIQUEIRA, Sonia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 126.
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Felipe Il havia se tornado o soberano portugués apds uma acirrada disputa pelo poder
real. Com a morte de D. Sebastido em 1578 na batalha de Alcacer Quibir, o trono foi ocupado
pelo seu tio-avd, o Cardeal d. Henrique. Este, sendo ja idoso e ndo tendo filhos, ao morrer em
1580 deixou a questdo da sucessdo em aberto. Seis pessoas candidataram-se ao trono quando
d. Henrique ainda era vivo. Trés tinham menos chance por apresentarem ligacdes dinasticas
mais remotas: dois pretendentes de origem italiana e a rainha Catarina de Medicis. Por outro
lado, os netos de D. Manuel | estavam mais bem colocados na disputa: D. Antbnio, prior do
Crato, dona Catarina, duquesa de Braganca e o rei espanhol Felipe 11."

A concorréncia acirrou-se entre Felipe Il e Antonio. Entretanto, o fato de Antonio ser
bastardo, o desqualificou diante do pretendente espanhol. ApoOs atuar por meio das armas,
Felipe Il fez uso da diplomacia para atingir os seus objetivos. Ele organizou uma junta de
partidarios e negociou o0 apoio de outros setores da sociedade portuguesa. Em seguida,
preparou um estatuto que foi apresentado diante das Cortes reunidas em Tomar, a “Patente
das Mercés, Gragas e Privilégios” que foi acompanhado de um juramento publico.

Com o referido “Juramento de Tomar”, Felipe Il prometeu respeitar a autonomia
portuguesa, entretanto, este compromisso foi cumprido apenas no que era conveniente aos
interesses espanhois. Atendendo ao estatuto, foi criado o Conselho de Portugal. Todavia, o rei
ouvia as opinides dos representantes deste colegiado quando lhe era conveniente. Por outro
lado, os seus conselhos ministeriais poderiam atuar em defesa dos interesses da Espanha no
tocante as questdes relativas aos negocios e territorios portugueses. No ano de 1583, o
monarca voltou a Espanha levando consigo o Conselho de Portugal e deixou Lisboa sob a
responsabilidade do Cardeal Alberto. O Conselho portugués, que passou a assessora-lo,
inseriu a nacdo lusa na estrutura politico-administrativa espanhola. Esta instituicdo atuou com
0 respaldo de outros organismos portugueses como o0s Conselhos de Estado, Guerra,
Inquisicdo, Ordens Militares, Cruzada, Fazenda e Indias, que eram consultados e enviavam
suas deliberacdes, juntamente com as do vice-rei, para a Espanha.”

As autoridades portuguesas no Brasil ndo foram substituidas. A intencdo espanhola era

manter Portugal como um territério da Coroa e ndo como um pais conquistado.’

" WEHLING, Arno. Formagcéo do Brasil colonial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2005, p. 63-64.

"M STELLA, Roseli Santaella. Brasil e Espanha: do Tratado de Tordesilhas ao Governo dos Felipes, Rumo as
Novas Fronteiras Sul-Americanas. In: PEREIRA, Paulo Roberto (org.). Brasiliana da Biblioteca Nacional —
Guia das fontes sobre o Brasil. Rio de Janeiro: Fundagéo Biblioteca Nacional; Nova Fronteira, 200, p. 183.

2 HOLANDA, Sérgio Buarque de (dir.) Historia Geral da Civilizag4o Brasileira. A Epoca Colonial. Tomo I.
v. 1. Do Descobrimento a Expansao Territorial. Sdo Paulo; Rio de Janeiro: DIFEL: 1976, p. 180.
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Teoricamente, entre 0s reinos da monarquia espanhola deveriam ser estabelecidas relacfes de
igualdade e coordenacéo.”

Durante o dominio filipino a expansao territorial em terras brasilicas recebeu grande
impulso. Seguindo nas dire¢cdes Norte e Nordeste, as terras foram conquistadas aos franceses
que, aliados dos indigenas, contrabandeavam artigos locais, como o pau-brasil. “A forte
reacao neste sentido, durante o periodo espanhol, decidiu a grande incognita que remanescia
ainda no século XVII, isto é, se o Brasil seria francés ou portugués.””*

Por outro lado, o zelo religioso foi uma marca do dominio de Felipe Il, que teve a
Espanha como baluarte do catolicismo em um periodo agitado pelas reformas religiosas. “A
Contra-Reforma, enquanto empresa de reconquista territorial, foi portanto coisa sobretudo de
soberanos, e muito particularmente dos Habsburgos.”"

Como representante do catolicismo, este monarca participou ativamente do
movimento contra-reformistico de recuperacdo através das armas dos territorios tomados pela
Reforma Protestante, visto que, segundo Jean Delumeau’®, as “ambicdes politicas se
atravessaram sempre em propdsitos confessionais.” Neste sentido, o referido autor destacou
que caso Felipe Il tivesse sido vitorioso em sua investida contra a Inglaterra em 1588 com a
Invencivel Armada, teria simultaneamente restabelecido o catolicismo neste territorio e
eliminado temporariamente a concorréncia inglesa em termos maritimos e coloniais.

Em seu zelo religioso, intimamente associado aos interesses estatais, este monarca
atuou no continente europeu tanto no Mediterraneo contra os “infiéis”, quanto em oposi¢do
aos reformados nos Paises Baixos. Era através da unidade religiosa catolica que deveriam se
articular as parcelas de seu imenso Império.”” Em 1556, Carlos V tinha concedido a Felipe Il
0 dominio sobre a Espanha, o Franco-Condado, as suas possessdes italianas (Mildo e
Népoles) e americanas.”® Com a Unido Ibérica, 0 monarca estendeu a sua autoridade a
Portugal e aos territdrios coloniais lusos.

Quando o visitador Heitor Furtado de Mendoca chegou ao Brasil em 1591, ja havia
transcorrido quase oito decénios do episodio de afixacdo das 95 teses luteranas em Wittenberg

(1517). Outros grandes reformadores como Calvino e Zwingli também ja haviam dado suas

® GARCIA-SAUCO, Juan Antonio Sanchez. Quando a Espanha governou Portugal e Brasil. Revista Nossa
Historia. Rio de Janeiro, Ano 4, n° 38, p. 46-50, 2006. )

" HOLANDA, Sérgio Buarque de (Dir.). Histéria Geral da Civilizac4o Brasileira. A Epoca Colonial . Tomo
I. v. 1. Do Descobrimento a Expanséao Territorial. Sdo Paulo; Rio de Janeiro: DIFEL: 1976, p. 182.

> DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmacio da Reforma. S&o Paulo: Livraria Pioneira, 1989, p. 166.

® Ibid., p. 164.

" HOLANDA, Sérgio Buarque de (Dir.) Historia Geral da Civilizag&o Brasileira. A Epoca Colonial. Op. cit.,
p. 179.

® DELUMEAU, Jean. A Civilizacdo do Renascimento. V. I. Lisboa: Editorial Estampa, 1983. p. 38.
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contribuicdes para o cisma protestante. A expansdo das idéias contestatdrias com relacdo a
ortodoxia catolica atingira grande parte da Europa e subtraira a autoridade papal importantes
espacos como a Inglaterra, a Escandinavia, a Escécia, parcelas da Alemanha, da Franca e da
Suica.

No caso da Franca a politica real com relagdo ao posicionamento religioso foi bastante
descontinua. O culto protestante foi autorizado vérias vezes e proibido em muitas outras
ocasides,”” de maneira que os protestantes formavam na Franca, nas palavras de Jean
Delumeau “um Estado dentro do Estado.”® A Inglaterra, que também alternou oficialmente a
confissdo protestante e a catélica, consolidou o anglicanismo com a rainha Elizabeth | (1558-
1603).

As mudancas religiosas contribuiram para a alteracdo da constituicdo geopolitica da
Europa. As Provincias Unidas, por exemplo, anteriormente sob o dominio espanhol,
declararam guerra pela independéncia num conflito que teve duracdo de oitenta anos (1568-
1648). Ja em 1581 a Republica das Provincias Unidas foi proclamada pelos confederados

calvinistas, que depuseram Felipe 11.%*

Assim, diante de sua experiéncia de combate as forcas
gue considerava heréticas na Europa, o monarca espanhol deveria temer 0s prejuizos que
poderiam resultar de antagonismos politicos e religiosos simultaneos.

Possivelmente estas apreensdes filipinas com relacdo a manutencdo do controle
religioso e politico em seus territorios favoreceram a realizacdo da primeira inspecao
inquisitorial em terras brasileiras, que, conforme mencionamos acima, foi ordenada pelo
inquisidor-geral Alberto, sobrinho de Felipe 11 e vice-rei de Portugal.

As preocupacdes do soberano espanhol com a suposta pureza religiosa em seus
dominios, ou seja, com o respeito a ortodoxia catolica, aparentemente refletiam o seu medo
frente as investidas inimigas realizadas contra os territorios ibéricos no ultramar. Franceses,
ingleses e holandeses, por exemplo, alijados na artificial divisio do Novo Mundo entre
portugueses e espanhois operada pelo Tratado de Tordesilhas (1494), além de resistirem ao
monopolio colonial ibérico, poderiam professar um credo diverso do catolico, prejudicial para

a construcao de uma desejada unidade de fé nas col6nias ibéricas.

(...) quando os holandeses passaram a ofensiva em sua Guerra dos Oitenta Anos,
pela independéncia contra a Espanha, no final do século XVI, foi nas possessdes
portuguesas mais do que nas espanholas que se concentraram seus ataques mais
pesados e consistentes. Uma vez que as colbnias espanholas estavam espalhadas

" Segundo Jean Delumeau, o protestantismo foi permitido em 1562, 1563, 1568, 1570, 1573, 1576, 1577, 1580,
1589 e proibido em 1562, 1568, 1572, 1585 e 1588. Jean. DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmacéo da
Reforma. S8o Paulo: Livraria Pioneira, 1989, p. 180.

% DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmagio da Reforma. . Sdo Paulo: Livraria Pioneira, 1989, p. 182.

8 Ibid., p. 200-202.
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pelo mundo todo, a luta subseqliente foi travada em quatro continentes e nos sete
mares (...).%

Entretanto, é importante observar, segundo destacou Charles Boxer, que unido das
coroas ibéricas ndo foi o Unico motivo das investidas holandesas e inglesas nos territorios
ultramarinos portugueses. A guerra de Felipe Il contra os Paises Baixos e 0s embargos ao
comeércio holandés teriam contribuido para a aceleracdo destas hostilidades. No quadro destas
disputas, 0s vice-reinos espanhois na América (México e Peru) estavam muito menos sujeitos
aos ataques estrangeiros visto que devido as suas localiza¢Ges interioranas ndo poderiam ser
dominados somente através de investidas maritimas, enquanto as possessdes portuguesas,
litoraneas e expostas, estavam mais vulneraveis. De acordo com Jacqueline Hermann®, as
cerca de trinta fortificagcbes construidas em terras brasileiras ao longo dos anos relativos a
Unido Ibérica refletem este assédio estrangeiro.

Por outro lado, a vizinhanca entre os territorios lusos e espanhdis na Ameérica
constituiu um problema para a administracdo espanhola empenhada em garantir o monop06lio
do comércio nas suas coldnias. Neste sentido, a Espanha tentou impedir que os estrangeiros®
atuassem na América hispanica. “Os espanhdis estavam expressamente proibidos de
comerciar ou de se fixar no império portugués, e os portugueses, no espanhol.”

Assim, Felipe Il pretendeu aplicar na década de 1580 ao territorio colonial luso a
mesma politica imposta em suas coldnias no tocante ao ingresso dos estrangeiros. Segundo as
suas determinacBGes, que contrariavam as posturas portuguesas aplicadas até entdo, o0s

adventicios estavam proibidos de exercer atividades comerciais, agricolas e mineradoras.®

82 BOXER, Charles. O império maritimo portugués 1415-1825. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p.
120.

8 HERMANN, Jacqueline. O Brasil Espanhol. Revista Nossa Histéria. Rio de Janeiro, Ano 4, n° 38, p. 51-52,
2006.

8 Segundo Sérgio Buarque o conceito de estrangeiro teve o seu significado alterado ao longo do tempo na
Espanha, referindo-se a principio inclusive aos espanhdis que ndo eram castelhanos e abarcando os portugueses
mesmo depois da Unido Ibérica. HOLANDA, Sérgio Buarque de (dir.) Historia Geral da Civilizagéo
Brasileira. A Epoca Colonial. Tomo I. v. 1. Do Descobrimento a Expansdo Territorial. Sdo Paulo; Rio de
Janeiro: DIFEL: 1976, p. 179.

% BOXER, Charles. O império maritimo portugués 1415-1825. Op. cit., p. 122.

8% WEHLING, Arno. Formag&o do Brasil colonial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2005, p. 75.
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2.2 Colonizagao e ameagas estrangeiras

A ameaca estrangeira® foi uma dificuldade enfrentada por Portugal desde o inicio de
sua atuacdo no territério brasileiro. As riquezas existentes no Novo Mundo foram
continuamente levadas por outras vias que ndo as lusitanas. De acordo com Charles Boxer,®
antes mesmo do comeco da colonizagdo, marinheiros franceses e mercadores da Normandia e
Rouen atuaram no litoral brasileiro conseguindo pau-brasil por meio das trocas que
realizavam com os amerindios. Neste movimento, eles levaram da costa brasileira uma
quantidade tdo grande de pau-brasil que talvez superasse a que foi embarcada pelos
portugueses.

Segundo Charles Boxer, inicialmente os autdctones ndo distinguiram as nagdes rivais,
entretanto, por volta de 1530, eles ja as diferenciaram e firmaram com estas aliancgas, 0 que
agravou os conflitos intertribais: os tupinambas, por exemplo, colocaram-se a favor dos
franceses, enquanto os tupiniquins posicionaram-se ao lado dos portugueses. Esta competicédo
entre europeus, e também contra 0s autdctones, evidencia a luta ininterrupta que 0s

portugueses tiveram que travar para garantir a posse de dominios coloniais.

(...) a América portuguesa ndo foi mera conseqiiéncia natural dos fatos, mas uma
construcdo social, resultado de um processo conflituoso em que se confrontaram
multiplas forcas sociais, envolvendo politicas coloniais e Estados rivais.®

A atmosfera de perigo eminente vivenciada especialmente nos caminhos maritimos
pode ser percebida, por exemplo, a partir da leitura de uma provisao régia de 15 de dezembro
de 1557, que ordenava que todos os navios portugueses navegassem abastecidos com
artilharia, armas e municoes.

Seguindo a perspectiva de Paulo Knauss, a disputa colonial teve inicio com o Tratado
de Tordesilhas e se definiu como uma disputa de mares na qual se tornou fundamental para os

Estados colonizadores europeus a construcdo de imperios. “(...) Tratava-se de construir um

87 Vinda principalmente das nages européias excluidas na divisao territorial estabelecida pelo Tratado de
Tordesilhas.

8 BOXER, Charles. O império maritimo portugués 1415-1825. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002, p.
100.

8 KNAUSS, Paulo. A Franca Antértica, a Franca Equinocial e os Corsérios franceses do século XVIII. In
PEREIRA, Paulo Roberto (org.). Brasiliana da Biblioteca Nacional — Guia das fontes sobre o Brasil. Rio de
Janeiro: Fundacéo Biblioteca Nacional; Nova Fronteira, 2001, p. 166.

% Provisdo de 15 de dezembro de 1557 sobre navegacéo. Publicado na coletanea intitulada “Documentos para
a Histdria do Agucar”, volume |, Legislacdo (1534-1596). Rio de Janeiro: Servico Especial de Documentagdo
Historica, 1954. p.141.
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império colonial para fazer frente a outros impérios.”®* Assim, o colonialismo foi constituido
sob a légica do monopolio econdbmico que era legitimada pelo Estado, preocupado em

enriquecer-se as custa de outros Estados.

A politica econdmica definia, assim, a politica exterior dos Estados europeus
absolutistas e os métodos da politica do poder, tendo sido a navegacéo o seu triunfo.
Nesse sentido, a propria realizagdo mercantilista impunha um quadro de rivalidade
entre os Estados europeus e o desenvolvimento da disputa colonial.*?

A assinatura do Tratado de Tordesilhas procurou impor uma exclusividade dos mares
que tornava politicos os caminhos oceanicos e a atividade nautica. Neste contexto, a principal
nacao contraria ao exclusivismo ibérico foi a Franca que, principalmente na primeira metade
do século XVI, atuou contra o pretendido fechamento dos mares que beneficiava os reinos
ibéricos.

A atividade corséria, que teve a sua definicdo juridica na época moderna, foi
legitimada pela concesséo a iniciativa nautica da “Carta de Marca” por parte dos Estados, que
afirmavam assim o seu poder no ambito das disputas entre nacdes. Tal documento definia o
corso como atividade oficial. Desta forma, este empreendimento foi investido de honra por se
relacionar com o monarca e foi constituido como uma acao militar realizada em beneficio do
Estado. As atuacdes francesas na baia da Guanabara (1555-1560) e no Maranhdo portugués
(1612-1615), denominados Franca Antartica e Franca Equinocial, podem ser citados como
exemplos da ac&o do corso.*®

O reino portugués, por seu turno, considerava a atuacdo corsaria como uma infragdo
que colocava em risco o seu império colonial. Além de carrearem riquezas da Ameérica, 0s
estrangeiros se articulavam em aliangas com 0s nativos e possivelmente estimulavam reacdes
ao dominio territorial lusitano. Neste sentido, a atuacdo exclusivista ibérica encarava como
infratores os defensores da abertura dos mares.*

Entretanto, a despeito das consideragfes e dos interesses lusitanos, 0S navios
estrangeiros grassavam pelo litoral do Brasil. A atividade dos franceses na América
portuguesa, por exemplo, atingiu ainda na primeira metade do século XVI a extensa faixa

territorial que ia do Rio amazonas a costa catarinense. Os locais privilegiados eram aqueles

%1 KNAUSS, Paulo. A Franca Antértica, a Franca Equinocial e os Corsérios franceses do século XVIII. In
PEREIRA, Paulo Roberto (org.) Brasiliana da Biblioteca Nacional — Guia das fontes sobre o Brasil. Rio de
Janeiro: Fundagéo Biblioteca Nacional; Nova Fronteira, 2001, p. 161.

%2 KNAUSS, Paulo. Brasiliana da Biblioteca Nacional — Guia das fontes sobre o Brasil. Op. cit., p. 162.

% Ibid., p. 163-166.

% Ibid., p. 164-166.
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onde existia grande quantidade de pau-brasil. No movimento de aliangas com o0s nativos, eles
exploraram varios pontos da costa brasileira como Paraiba e Sergipe.

Outros estrangeiros, como o0s ingleses, também estabeleceram contatos com a
populacdo autoctone e comerciaram produtos americanos como pau-brasil, algodado e
papagaios. Entre os anos de 1530 e 1532, por exemplo, William Hawkins fez trés viagens ao
Brasil e chegou a levar um chefe nativo com ele na sua volta para a Inglaterra. Em 1595,
outro inglés, James Lancaster, tomou o porto de Recife, levando consigo quinze navios
carregados.® Entre os anos de 1589 e 1591, a prosperidade do comércio agucareiro oriundo
do Brasil foi tamanha que sessenta e nove navios utilizados no transporte do produto foram
capturados por corsarios autorizados pela rainha anglicana Elizabeth 1.%°

Algumas acdes empreendidas por estrangeiros no litoral brasileiro ficaram registradas
na documentacdo inquisitorial referente & visitacdo de Heitor Furtado de Mendoca as
capitanias de Pernambuco, Itamaraca e Paraiba. Entretanto, através dos relatos produzidos a
partir das narrativas dos confitentes ndo € possivel dizer se se tratavam de corsarios que agiam
sob autorizacdo real ou de piratas que atuavam independentemente em suas investidas. De
todo jeito, qualquer uma destas a¢cbes minavam a autoridade luso-espanhola.

Entre os dias 26 de outubro e 28 de novembro de 1594, dez homens procuraram o
inquisidor em Olinda para contar que foram feitos prisioneiros no mar por ingleses ou
franceses. O que levou tais individuos a relatarem estas experiéncias foi o fato dos
estrangeiros professarem um credo diverso do catoélico, ou seja, tratava-se nestas ocasides de
contatos declarados com luteranos.®’

Estas relagbes travadas com protestantes, confessadas pelos homens raptados por
estrangeiros no mar eram claramente temidas por Felipe 11. O alvara emitido por este monarca
em fevereiro de 1591 ilustra as preocupacOes da Coroa a respeito das associagOes que
poderiam se estabelecer entre idéias e préticas heréticas e ameacas econdmicas.”

O referido documento destacava os danos causados ao “servigo de Deus” e ao do
monarca pela presenca de pessoas estrangeiras em possessdes suas como o Reino do Brasil,
Costa da Guiné, Ilha de Cabo Verde e Sdo Tomé e proibia a entrada de navios nao originarios
de Portugal nas ditas conquistas. Do mesmo modo, as embarcagdes saidas dos territdrios

% HOLANDA, Sérgio Buarque de (dir.) Historia Geral da Civilizacgo Brasileira. A Epoca Colonial. Tomo .
v. 1. Do Descobrimento a Expanséao Territorial. Sdo Paulo; Rio de Janeiro: DIFEL: 1976, p. 147-175.

% BOXER, Charles. O império maritimo portugués 1415-1825. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002, p.
118.

% Estes episodios serdo discutidos no préximo capitulo desta dissertacéo.

% Alvara de 9 de fevereiro de 1591 proibindo o comércio com estrangeiros. In: Documentos para a Historia do
Acucar, v. |, Legislacdo (1534-1596). Rio de Janeiro: Servigo Especial de Documentagdo Historica, 1954. p.
379-383.
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coloniais eram obrigadas a ter somente o0 reino portugués como destino. A justificativa para

tais medidas era a seguinte:

(...) convem muito prover-se nisso conforme ao que pede o estado presente em que a
Igreja Catdlica estd tdo perseguida, e oprimida de heresias semeadas pela maior
parte da Cristandade de que resulta sua comunicagdo, e comércio de estrangeiros nas
ditas conquistas de muito perigo para a conservacao da pureza da fé Catolica nelas
principalmente na nova Cristandade, que nelas tem plantado com ajuda de Deus, e
com o santo zelo dos Senhores Reis meus predecessores que estdo em gloria: e
considerando também a perda, e dano que recebera este Reino de se devassar pelos
mercadores estrangeiros, e naturais, 0 comércio das ditas conquistas, navegando-se
para elas de outros portos, que ndo sejam do mesmo Reino (...).”*

Interessante observar que este documento foi emitido no més anterior a nomeacdo de
Heitor Furtado de Mendoga como visitador das regides coloniais nele mencionadas. Segundo
este alvard, o monarca atuava declaradamente em defesa das suas rendas. Por isso, as
embarcagdes estrangeiras somente poderiam alcancar os territorios reais de posse das devidas
licencas fornecidas pela Coroa. Se os navios fossem abordados e ndo possuissem um
documento assinado pelo soberano deveriam ser confiscados juntamente com as suas
fazendas, sendo a tripulacéo presa.

Ainda segundo as determinacgdes contidas no alvarg, os vassalos do rei e 0s habitantes
das terras conquistadas estavam proibidos de fretar navios estrangeiros ou de conduzir
pessoas estrangeiras em embarcagdes naturais sem a devida licenca real. Estas pessoas
somente poderiam se deslocar para as ditas possessdes a partir de Portugal e mesmo assim de
posse de registros produzidos pelos oficiais das Alfandegas. Em caso de ndo apresentarem o0s
documentos exigidos, seriam remetidas aos portos do referido Reino.

Assim, Felipe 1l justificou a sua cautela frente aos estrangeiros a partir dos
acontecimentos religiosos que no momento abalavam a Cristandade. A “conservacdo da
pureza da fé Catdlica” servia como suporte das suas medidas de seguran¢a. Quando um navio
de luteranos capturava e saqueava uma embarcacao de supostos fiéis catdlicos, colocavam-se
em risco, simultaneamente, as riquezas materiais e as consciéncias. No contato poderia haver
tanto perdas materiais como contagios doutrindrios indesejaveis pela Igreja Catdlica, e
concomitantemente pela Coroa.

Entretanto, Felipe Il, percebendo que o alvard supracitado ndo tinha conseguido
impedir que os navios autorizados em Portugal a viajar com destino ao Brasil se dirigissem,

ao sairem deste local, para portos que ndo eram ibéricos, proibiu terminantemente com outro

% Alvara de 9 de fevereiro de 1591 proibindo o comércio com estrangeiros. In: Documentos para a Historia do
Acucar, v. |, Legislacdo (1534-1596). Rio de Janeiro: Servico Especial de Documentagdo Historica, 1954. p.
379.
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alvara de 18 de margo de 1605 a ida de navios estrangeiros ao Brasil e a outras possessoes
portuguesas.'®

Pelas determinacGes do referido documento, os navios lusos também estavam
impedidos de conduzir estrangeiros para 0 Brasil e eram consideradas invalidas todas as
concessoes de licenca para a realizacdo destas viagens expedidas anteriormente. A0 mesmo
tempo, todas as pessoas estrangeiras que morassem, ou estivessem temporariamente em terras

brasileiras, tinham o prazo de um ano para irem para o Reino.

2.3 A alianca entre Estado e Igreja

Estas apreensGes metropolitanas com relacdo ao Brasil ndo foram caracteristicas
apenas do periodo da Unido Ibérica. Desde o inicio da colonizacdo portuguesa deste territorio,
a Coroa ndo aceitou a violacao de suas determinacdes exclusivistas, ao mesmo tempo em que
a ortodoxia catélica, que contribuia para o controle e a unidade no império portugués, ndo
deveria sofrer abalos e concorréncias. Muito pelo contrario, o catolicismo deveria, segundo
observou Leopoldo Zea,'™ ser imposto aos conquistados, percebidos pelos conquistadores
iberos como passiveis de serem subordinados e possuidores de uma cultura inferior e
diabdlica que precisava ser rejeitada.

O Padroado foi fundamental no processo ibérico de colonizagdo e dominio das novas

terras conquistadas. Segundo Guilherme Pereira das Neves'%?

esta instituicdo passou por
transformacdes ao longo do tempo. Originariamente tratava-se de uma concessao as pessoas
que fundassem igrejas ou mosteiros nos territorios tomados aos mouros de propor quem
ocuparia o beneficio, entre outras prerrogativas. Abaixo arrolaremos as etapas principais do
processo, que envolveu muitas bulas e breves papais, no qual o Padroado Régio tomou forma.

Esta instituicdo significou uma série de direitos, deveres e privilégios cedidos pela
Santa Sé as monarquias ibéricas que se tornaram patronas das atividades religiosas catélicas

nos territorios coloniais da Africa, Asia e Brasil.'®® Seguindo a perspectiva de Charles

199 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Os Livros das Saidas das Urcas do Porto do recife, 1595-1605. In:
Revista do Instituto Arqueolégico, Histdrico e Geogréafico Pernambucano. v. LVIII. Recife, 1993, p. 29.

101 ZEA, Leopoldo. Filosofia de la historia americana. México: Fundo de Cultura, 1978.

102 NEVES, Guilherme Pereira das. Padroado. In: Maria Beatriz Nizza da Silva (Coord.) Dicionario da Histéria
da Colonizagdo Portuguesa no Brasil. Lisboa/Sao Paulo: Editorial Verbo, 1994, p. 606-607.

103 BOXER, Charles. O império maritimo portugués 1415-1825. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p.
243,
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Boxer, a concessdo do Padroado aos monarcas ibéricos deveu-se ao envolvimento do papado
no periodo com a politica européia, a ameaca turca no Mediterrdneo e 0 avango protestante,
de maneira que este ndo pretendeu assumir a evangelizacao nos territorios conquistados pelos

reinos ibéricos. Sobre a postura dos papas quinhentistas, o autor escreveu:

Sucessivos vigarios de Cristo ndo viram nenhum mal em deixar a custa dos
monarcas ibéricos a construcdo de capelas e igrejas, a manutencdo da hierarquia
eclesiastica e o envio de missionarios para converter 0s pagdos, em troca da
concessao de amplos privilégios, tais como propor bispos para as sés coloniais vagas
(ou entdo recém-fundadas), cobrar dizimos e administrar alguns impostos
eclesiasticos.'®

A origem do Padroado associa-se a Ordem dos Templarios e a sua sucessora em
Portugal, a Ordem de Cristo. A Ordem dos Templérios foi fundada em 1118 em Jerusalém e
tinha um carater militar e religioso ao atuar na protecdo das pessoas que realizavam
peregrinacdes a Terra Santa. Inicialmente os seus integrantes eram denominados como 0s
“pobres cavaleiros de Cristo”, entretanto, posteriormente, ao receberem do rei Balduino Il um
palacio situado préximo ao templo de Saloméao, passaram a ser conhecidos como Templarios.
Em 1125 a ordem chegou a Portugal e se instalou @ margem do rio Tomar, contudo, em 1310
ela foi extinta pelo papa Clemente V. Aprovada pelo papa Jodo XXII em 1319, a Ordem de
Cristo tornou-se herdeira dos Templarios em Portugal.*®

Devido ao contexto de reconquista das terras da Peninsula Ibérica aos mouros, que deu
origem a Portugal, a Ordem de Cristo adquiriu relevancia no territorio lusitano. Com a
conquista de Ceuta em 1415, esta passou a exigir direitos em termos espirituais e financeiros
sobre as novas possessdes, que foram atendidos com a concessdo por parte do papado de

sucessivas bulas, conhecidas como “bulas da cruzada”, ' durante o século XV.%

104 BOXER, Charles. O império maritimo portugués 1415-1825. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p.
243. Entretanto, é importante observar, segundo destacou Charles Boxer, que 0s papas seiscentistas procuraram
reverter esta entrega das atribuicdes religiosas no ultramar aos reis ibéricos realizada pelos papas do século XVI.
105 AZ71, Riolando. A instituicdo eclesiéstica durante a primeira época colonial. In HOORNAERT, Eduardo
(Coord.). Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretac&o a partir do povo. Primeira Epoca.
Petropolis: Editora Vozes, 1992, p. 161-162.
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conquistas de além-mar e o resgate de cativos, etc. Em 31.12.1914, Bento XV substituiu a B. da C. por Indultos Pontificios,
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a nova disciplina penitencial decretada pela Constituicdo ap. Paenitemini (1966), cessaram esses Indultos”. Enciclopédia
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Acesso em: janeiro de 2007.
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Ficamos sabendo através de uma carta datada de 1582, escrita por José de Anchieta,*®

que uma destas bulas, inclusive, circulou pela capitania de Pernambuco. Segundo o religioso,
durante um periodo de dois anos, gracas a publicacdo do referido documento, a frequéncia da
participacdo das pessoas em confissdes e comunhdes diminuiu. Entretanto, findo o tempo
concedido pela bula, a situagdo regularizou-se. Sobre este caso, o padre Hélio Abranches,
comentador desta carta de Anchieta, escreveu em nota explicativa que a tal bula trazia, entre
outras disposic¢des, a dispensa de peniténcias, como jejuns e abstinéncias.

Em 1455-56 a Ordem de Cristo recebeu a jurisdicdo sobre os territorios ja
conquistados pelos portugueses e sobre os que ainda seriam conquistados no futuro.'®®
Segundo Riolando Azzi,™™ no ano de 1522 D. Jo&o Ill tornou-se grdo-mestre da Ordem de
Cristo por determinacdo do papa Adriano VI e a partir de entdo esta dignidade deveria ser

passada aos monarcas que lhe sucedessem.

Doravante, com o auxilio da Mesa da Consciéncia e Ordens, 0s reis portugueses
como grdo-mestres da Ordem de Cristo, recolhiam os dizimos, apresentavam 0s
postulantes aos cargos eclesiasticos infra-episcopais e proviam as condicGes para 0
culto, a0 mesmo tempo que, enquanto reis, conservavam o direito de propor a
criacdo de novos bispados e seus titulares. (...) Na pratica, por conseguinte, 0
padroagil? representou a subordinacdo das necessidades da Igreja aos interesses da
Coroa.

Com a morte de Dom Jorge em 1550, mestre das Ordens de S&o Tiago e de S&o Bento,
a Coroa portuguesa passou a ser detentora também do mestrado destas duas ordens por
determinacdo do papa Jalio I11. As bulas Super Specula e Praeclara Charissimi, ambas do
ano de 1551, formalizaram as supracitadas atribuicdes régias. Por meio delas foi criado o
bispado de Bahia e o rei tornou-se mestre das ordens militares de maneira definitiva. Em
virtude do Padroado, os monarcas podiam ainda utilizar parte dos dizimos em propositos
seculares.™?

113

Na oOtica de Eduardo Hoornaert,”” a evangelizacdo que entdo se desenrolou no

territdrio brasileiro, baseada em um discurso religioso universalista, doutrinario e guerreiro,
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foi condicionada pelo projeto colonial portugués, posto em pratica tendo como justificativa a
expansdo do credo catdlico.

Neste sentido, ndo é de se admirar, segundo observou Charles Boxer, que a atitude da
Igreja Catdlica diante da escraviddo tenha sido permissiva. De acordo com este autor, as
muitas bulas papais que estimularam a expansao territorial dos portugueses possibilitaram que
estes tivessem o direito de submeter e escravizar pessoas caso estas fossem consideradas
pagds e inimigas do cristianismo. * A bula Romanus Pontifex de 1455 foi a primeira a
justificar, baseada em componentes evangélicos, a escravizacdo negra. De acordo com a
argumentacdo contida no texto papal o comércio e a posse de pessoas negras nao eram
percebidos como algo injusto, dado que, chegando a Portugal muitas destas se convertiam ao
cristianismo. ™™

A lenda divulgada a época em Portugal de que o apo6stolo Tomé ja havia passado pelo
Brasil, tendo deixado inclusive suas pegadas gravadas nas rochas, foi um indicio para os
portugueses de que o cristianismo deveria chegar até os confins do mundo. Assim, seguindo
uma perspectiva que ndo admitia limites territoriais para a pregacdo cristd, os religiosos
envolvidos na colonizagdo trabalharam com o intuito de tornar Gnica a crenga de todas as
pessoas por eles alcancadas. *°

Eles atuaram como portadores e transmissores de uma mensagem de salvacéo
universal. Com isso, se acharam responsaveis pela missdo de doutrinar os habitantes da terra
conquistada também o restante da populacdo nela instalada. Este discurso universalista e
doutrinario revestia-se também de um carater guerreiro porque a evangelizagdo néo

questionava o projeto colonial, mas ajustava-se a ele assumindo entéo os seus termos.

E como o sistema era estruturalmente agressivo diante de indigenas e africanos, o
discurso evangelizador ndo conseguiu escapar a agressividade, mesmo em condic¢Ges
favoraveis. A terminologia “evangelizacdo” passou a ser justificativa da opressao e
escravizacao de indigenas e africanos: assim j& na época de Nobrega, Anchieta, Luis
da Gra, Antbnio Blasques, Francisco Pires, Afonso Brads, homens sobremaneira
respeitaveis mas que ja aceitam pacificamente a famosa tese expressa no Dialogo
sobre a Conversdo do Gentio, de Nébrega: conversio sé ap6s sujeicdo. ™’

Lembremos ainda que este movimento portugués de expansdo territorial e da fé

catélica ao Novo Mundo foi contemporaneo do empenho da Igreja Catolica em fazer frente ao

14 BOXER, Charles. A Igreja e a Expansdo Ibérica (1440-1770). Rio de Janeiro: EdicBes 70, sem data, p. 45.
15 ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O trato dos viventes: formac&o do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2000, p. 53.

1 HOORNAERT, Eduardo. A evangelizacéo do Brasil durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT,
Eduardo (Coord.). Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretagio a partir do povo. Primeira Epoca
Petrdpolis: Editora Vozes, 1992, p. 24.

17 1bid., 26-27.
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avanco das crengas protestantes. Entre os esforcos da referida instituicdo neste sentido
podemos destacar a reorganizagdo da Inquisicdo romana (1542), a aprovacao dos estatutos da
Companhia de Jesus (1540), a realizacdo do Concilio de Trento (1545-1563) e a publicacdo de
Index de livros e autores proibidos.**

As coroas ibéricas, que em meio as dissensdes religiosas européias se mantiveram fiéis
ao catolicismo, tiveram na instituicdo eclesiastica, animada por um félego combativo, uma
parceira na apropriacdo da América. Ao mesmo tempo em que conquistaram territérios se
empenharam em alargar as fronteiras da cristandade cat6lica seriamente ameagada no Velho
Mundo.

De acordo com Riolando Azzi,'*

o0 Brasil, como “cristandade dependente” de
Portugal, recebeu alguns religiosos desde a primeira metade do século XVI, sobretudo
franciscanos, entretanto, foi so a partir de 1549 com a chegada dos jesuitas que a presenca dos
servidores do altar foi oficializada na colonia. Esta ordem agiu com exclusividade em termos
oficiais até a década de 1580 quando, com a Unido Ibérica, outros grupos religiosos tiveram
abertura para atuarem no projeto colonial.

A Ordem dos Jesuitas foi aprovada pelo papa Paulo I11 no contexto da contra-ofensiva
catdlica dirigida aos protestantes. Inacio de Loyola, fundador da ordem, colocou-se totalmente
submisso ao papa com o intuito de levar adiante a obra missionaria na Terra Santa ou em
qualquer outro lugar para o qual fosse enviado pelo papado. Entre 0s votos dos representantes
desta ordem estava a obediéncia absoluta ao papa, atitude basilar para o fortalecimento da
instituicdo. “Os jesuitas se tornariam a mais importante forca isolada da reforma catolica e um
dos principais sustentaculos do papado.”*®

Atendendo aos pedidos de D. Jodo Ill, o papa Paulo Ill permitiu que os membros da
Companhia de Jesus atuassem na propagacdo da fé nos territdrios lusos localizados na Asia,
Africa e América, de maneira que os jesuitas atingiram o Brasil em 1549 chefiados pelo padre
Manuel da Nébrega. Os membros da Companhia de Jesus eram missionarios, vieram para as
terras brasileiras com a tarefa de se inserir na populacdo e atuarem tendo em vista a dimenséo
social. Como militantes da Contra-Reforma, eles tiveram o saber e o ensino como suas

principais armas. Neste movimento doutrinario, a perspectiva destes religiosos era a seguinte:

O mundo, apesar de tudo é cristdo: é uma realidade material, feita por Deus, e que
0s homens — particularmente os sacerdotes — ndo tém o direito de ignorar. Uma

18 Elementos que serdo discutidos adiante.

119 A771, Riolando. Historia dos Religiosos no Brasil. In: AZZI, Riolando (Org.). A vida religiosa no Brasil.
Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1983, p. 11-23.

20 DUFFY, Eamon. Santos e Pecadores: Histéria dos Papas. So Paulo: Cosac e Naify Edicdes Ltda, 1998, p.
167.
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possivel “ignorancia” teria efeitos letais para a cristandade que precisa encarar um
duplo desafio: o da perda de territérios tradicionais (pela Reforma) e o do
aparecimento de novos territérios (pelos “Descobrimentos™).*?!

A entrada de outras ordens religiosas no Brasil possibilitou um reforco no movimento
evangelizador. Diante da extenséo territorial e da caréncia de sacerdotes, os regulares deram
assisténcia espiritual aos fiéis em geral e viajaram em direcdo as regides interioranas para
catequizar e administrar os sacramentos nas chamadas “desobrigas”, oportunidades em que 0s
deveres do culto se tornavam acessiveis as populacfes distantes dos centros litoraneos. As
Ordens Femininas, embora mais tardiamente, e as Ordens Terceiras também se fizeram
presentes no América portuguesa.*?

Segundo Riolando Azzi,** os habitantes da coldnia de origem lusitana solicitavam a
presenca de religiosos tanto por estes atenderem as suas necessidades espirituais gquanto
porque os conventos conferiam prestigio as localidades em formacdo. Assim, a vinda das
ordens religiosas procurou atender tanto aos propositos da Coroa de impor a doutrina catolica
nos territorios conquistados quanto ao desejo de uma parcela dos colonos que viviam em tais
possessoes.

Em fins do século XVI chegaram ao Brasil os beneditinos (1581), que primeiramente
se estabeleceram em Salvador, e os carmelitas (1583) e franciscanos (1585), que inicialmente
instalaram-se em Olinda. Os membros da Ordem de Sdo Francisco e da Ordem do Carmo
vieram como resultado da solicitacdo feita por Jorge de Albuquerque Coelho, donatério da
capitania de Pernambuco. Segundo a carta que escrevera a Felipe Il, ele desejava que a
capitania ficasse repleta de mosteiros dedicados ao “servico de Deus.”*** No século XVII
chegaram os Capuchinhos, os Mercedarios, os Carmelitas Descal¢os, os Oratorianos e 0s
Agostinianos e, em 1820, vieram os Lazaristas.'*®

O clero secular também atuou na col6nia. Com o regime do Padroado os religiosos
seculares formavam a “espinha dorsal” da Igreja. Todavia, eles eram em reduzido nimero no
século XVI, tornando-se mais numerosos apenas no século XVIII. Por outro lado, eram na

maioria deficientes em termos de instrucdo e distribuiam-se de maneira irregular.

121 GIOSEFFI, Maria Cristina; NEVES, Luiz Felipe Baeta das. A Igreja no Brasil Colonial: a Companhia de
Jesus. In: PEREIRA, Paulo Roberto (org.). Brasiliana da Biblioteca Nacional — Guia das fontes sobre o
Brasil. Rio de Janeiro: Fundacdo Biblioteca Nacional; Nova Fronteira, 2001, p. 122.

122 o771, Riolando. As Ordens Religiosas na Sociedade Colonial. In: PEREIRA, Paulo Roberto (org.).
Brasiliana da Biblioteca Nacional — Guia das fontes sobre o Brasil. Rio de Janeiro: Fundacédo Biblioteca
Nacional; Nova Fronteira, 2001, p. 131-142.

123 o771, Riolando. Historia dos Religiosos no Brasil. In: AZZI, Riolando (Org.). A vida religiosa no Brasil.
Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1983, p. 12.

124 A771, Riolando. As Ordens Religiosas na Sociedade Colonial. Op. cit., p. 131-142.

125 NEVES, Guilherme Pereira das. Clero Regular. In: Maria Beatriz Nizza da Silva (Coord.) Dicionario da
Historia da Colonizacao Portuguesa no Brasil. Lishoa/Sao Paulo: Editorial Verbo, 1994, p. 167.
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Privilegiava-se com a presenca eclesiastica o litoral e os centros urbanos. Por se dedicarem,
muitas vezes, a atividades econémicas e terem concubinas, 0s seculares podiam se diferenciar
pouco dos leigos em seus modos de vida. Esta categoria clerical alcancava uma grande
diversificacdo abarcando religiosos bem remunerados, como os integrantes dos cabidos, e 0s
de menos recursos, ocupantes, por exemplo, das vagas oferecidas para capel&o.*?

Assim, a Igreja Catolica atuou em solo colonial transmitindo uma doutrina que
contribuia para o fortalecimento do dominio metropolitano. Agindo, segundo Luiz Felipe de
Alencastro, “na colonizagdo dos colonos”, a ortodoxia catdlica destacou-se nos séculos XVI e
XVII sob a influéncia da Contra-Reforma e da Inquisigdo. “De golpe, a represséo religiosa
transpde o quadro doutrinario para intervir como instrumento disciplinador da politica e da

economia metropolitana no ultramar.” **

2.4 As Inquisicoes

A Inquisi¢do foi um poderosissimo instrumento politico utilizado pelos monarcas
ibéricos. Os representantes desta instituicdo atuaram no sentido de tornarem uniformes e
direcionadas as crencas e praticas religiosas. Deste modo, quando o tribunal lisboeta estendeu
0 seu poderio ao territdrio brasileiro e deu curso atraves de uma visitagdo as suas
investigacOes em vilas e pequenas localidades, agiu provavelmente de acordo com a parceria
estabelecida entre a Igreja Catdlica e a Coroa.

A instituicdo da Inquisicdo na Peninsula Ibérica atendeu as solicitacBes dos soberanos.
Em Portugal foram necessérias longas e conflituosas negocia¢fes para que 0s monarcas
finalmente detivessem o controle, que desejavam, do tribunal eclesiastico. D. Manuel (1495-
1521) foi o primeiro rei a pedir ao papa a instalacdo, entretanto, apenas durante o reinado de
D. Jodo Il (1521-1557), ap0Os pressdes politicas e ameacas de cisma, este objetivo foi
alcancado. Em 1536, passados alguns anos de avancos e recuos, a instalacdo do Santo Oficio

lishoeta foi permitida pelo papa Paulo 111 com a bula Cum ad nihil magis.*®

126 NEVES, Guilherme Pereira das. Clero Secular. In: Maria Beatriz Nizza da Silva (Coord.) Dicionario da
Historia da Colonizacao Portuguesa no Brasil. Lisbhoa/Sao Paulo: Editorial Verbo, 1994, p. 171-175.

2T ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O trato dos viventes: formagao do Brasil no Atlantico Sul. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2000, p. 23-24.

128 GONZAGA, Jodo Bernardino Gonzaga. A Inquisicdo em seu mundo. S&o Paulo: Saraiva, 1993, p. 228-229.
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Segundo este documento, o tribunal deveria ser composto por quatro inquisidores: trés
escolhidos pelo papa e apenas um selecionado pelo monarca. Roma pretendia, com isto, evitar
0s excessos lusitanos contra o0s cristdos-novos, enquanto Portugal queria dominar
completamente a instituicdo. Com a fundagéo, prosseguiram as disputas e as ameagas de
cisma. Em 1542 o papa aceitou que o infante D. Henrique ocupasse 0 posto de inquisidor-mor
e, finalmente, em 1547 a Inquisicdo portuguesa foi definitivamente autorizada pelo papa.*?®

A solenidade de publicacdo da bula que fundou o Santo Oficio portugués, ocorreu no
dia 22 de outubro de 1536 na catedral de Evora com a presenca do rei, do clero e da
populacdo. Nesta ocasido foi pregado o sermio da fé e publicado o Edito da Graca. No dia 19
de novembro foi divulgado pelo inquisidor-geral D. Diogo da Silva o Monitério com a
descricdo dos delitos sob a algcada da inquisicdo. Neste documento foram descritos os crimes
de judaismo, supostamente praticados pelos cristdos-novos, luteranismo, islamismo, feiticaria
e afirmativas heréticas.™** No dia 20 de novembro o monarca enviou uma carta as autoridades
(infantes, duques, marqueses, condes, juizes, etc.) para que atuassem em beneficio da
Inquisicdo.*** Conforme veremos adiante, o cardeal Alberto também expediu uma Comissdo
em favor da comitiva inquisitorial que visitou o Brasil em fins do século XVI.

O papel do rei foi central no estabelecimento do Santo Oficio portugués. O monarca
assumiu as responsabilidades de criacdo desta instituicdo e se fez pessoalmente presente na
solenidade de sua fundacdo. No caso lusitano, a bula que originou a Inquisicdo ndo foi
apresentada as autoridades civis. Foi a Coroa que teve 0 encargo de expor o documento e
providenciar as condi¢des de sua execuc¢do. Deste modo, a fundacdo do Tribunal de Fé foi um
reflexo da centralizacéo politica de Portugal e contou com o apoio das autoridades civis. “Ao
contrario do que se passou na Espanha, o rei portugués nunca prestou juramento perante o
inquisidor-geral num auto de fé.”*

O monarca portugués atuou explicitamente sobre a justica eclesiastica, promovendo o
alcance do Santo Oficio a todo o territério portugués. Passaram a existir seis tribunais que

deveriam operar em jurisdicdes especificas.’*® O de Evora, fundado em 1536, agia sobre a

129 GONZAGA, Jodo Bernardino Gonzaga. A Inquisicdo em seu mundo. S&o Paulo: Saraiva, 1993, p. 228-229.
130 Neste monitério temos uma descrico privilegiada das idéias e préticas judaizantes, dada a importancia destas
nas preocupacdes dos tribunais ibéricos em formacdo. Este documento encontra-se publicado juntamente com as
“Confissdes da Bahia”. Ver: Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil. ConfissGes da Bahia
(1591-92). Edicdo da Sociedade Capistrano de Abreu. Rio de Janeiro: Liv. Briguiet, 1935.

131 BETHENCOURT, Francisco. Histéria das Inquisicdes — Portugal, Espanha e Italia — Séculos XV — XIX.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 25.

32 1pid., p. 27.

133 MAIA, Angela Maria Vieira. A Sombra do Medo — Cristdos Velhos e Cristdos Novos nas Capitanias do
Acucar. Rio de Janeiro: OFICINA Cadernos de Poesia, 1995, p. 55.
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provincia do Alentejo e sobre o Algarve; o de Lisboa passou a funcionar a partir de 1539 e
ficou responsavel pelas provincias da Estremadura, parte da Beira e a totalidade dos territdrios
conquistados até o Cabo da Boa Esperanca.™* Os tribunais de Coimbra, do Porto, Lamego e
Tomar foram estabelecidos em 1541. Todavia, apenas o de Coimbra continuou existindo apds
0s anos 1546-1548. Esta instituicdo teve dominio sobre as provincias situadas entre 0s rios
Douro e Minho, ou seja, Tras-os-Montes e o restante da Beira ndo abarcado pelo tribunal de
Lisboa. Em 1560 foi fundado ainda o tribunal de Goa, que se tornou responsavel pelos
territrios lusitanos localizados além do Cabo da Boa Esperanca.’®

Por meio de visitacbes até partes mais longinquas do Império portugués foram
alcancadas pelo funcionamento da maquina inquisitorial. Segundo Francisco Bethencourt,**®
as ilhas da Madeira e Acores, localizadas no Oceano Atlantico, foram inspecionadas em 1575-
1576, 1591-1593 e 1518-1519, enquanto as terras brasileiras receberam visitas em 1591-1595,
1618-1620 e 1763-1769. Angola foi vistoriada também em trés oportunidades, 1561-62,
1589-1591 e1596-1598 e os territorios asiaticos foram examinados em 1596, 1610, 1619-21,
1636 e 1690. Malaca e Macal, regides inclusas na jurisdicdo do tribunal de Goa também
foram visitadas, entretanto, Bethencourt ndo encontrou as datas precisas.

A Inquisicdo portuguesa surgiu, assim, entre a monarquia e o papado, em nome da
ortodoxia. Ela foi criada sob a influéncia simultanea da Igreja Catolica, imbuida do
universalismo e com uma jurisdicdo que transcendia as fronteiras nacionais, e dos Estados,

com seus territorios especificos.

Essa ambivaléncia de fontes de poder da Inquisi¢cdo, que, no exercicio, era depois
distribuido por vérios drgdos e inimeros individuos, constituia marca do século.
Século em que se defrontavam dois poderes: o do Estado e o da Igreja, e no qual um
principio dinastico, patrimonialista, imposto a religido — “cuius regio illius religio” —
minava a autoridade suprema do Papado.**

O tribunal lisboeta se destacou entre os demais em termos de importancia. Por ser o
centro administrativo de Portugal, seu poder estendeu-se ao Brasil. A instituicdo teve o
encargo de atuar contra diferentes idéias e comportamentos considerados heréticos pela Igreja
Catolica: ritos e cerimdnias judaicas, maometanas e luteranas, feiticaria, sortilégios, sodomia,

molicie, bestialidade, solicitacdo, apostasia, blasfémia e bigamia. “Tentava afirmar no Novo

3% A jurisdicao deste tribunal passou a incluir posteriormente a Ilha da Madeira (em 1550), as demais ilhas
atlanticas (1551) e o Brasil (1579), segundo comissdes do Cardeal D. Henrique. Ver: SIQUEIRA, Sonia. A
Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sao Paulo: Atica, 1978, p. 25.

135 Este tribunal alcangava as conquistas portuguesas na Asia e na Costa oriental africana. SIQUEIRA, Sénia. A
Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Op. cit., p. 122.

1% BETHENCOURT, Francisco. Histéria das Inquisicdes — Portugal, Espanha e Italia — Séculos XV — XIX.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 215.

17 SIQUEIRA, Sonia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Op. cit., p. 117.
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Mundo, sobre a unidade da crenca, o Império Portugués, nos mesmos moldes do Hispanico de
Carlos |.71%®

Todas as pessoas cristds poderiam ser alcancadas pela acdo inquisitorial, independente
de suas condicdes sociais. Até mesmo clérigos, desde que seus superiores fossem avisados.
Na América portuguesa, apenas os indigenas que nao haviam recebido ainda o batismo e por
isso ndo faziam parte da Igreja Catolica, estavam livres da atuacdo inquisitorial. Por outro
lado, os individuos estantes no Brasil, ou seja, que circulavam pelo territério em funcdo do
comércio, mas ndo eram habitantes das localidades inspecionadas, dariam conta das suas
supostas heresias somente nos distritos correspondentes aos seus lugares de habitacéo.

A atuacdo rotineira do tribunal lisboeta sobre o Brasil ocorria por meio da acdo do
Bispo e daqueles que o assessoravam, enquanto as inspecOes realizadas por visitadores
ocorriam sem uma regularidade estabelecida. Em alguns casos de apostasia e heresia, o bispo
mandava 0s presos, juntamente com 0s autos, para serem julgados em Portugal, em outros,
sentenciava e degredava. Entretanto, ele ndo era um membro do Tribunal do Santo Oficio,
mas agia juntamente com esta instituicdo.**

Paralelamente, outras pessoas, ou seja, os demais funcionarios do Santo Oficio,
contribuiram no esfor¢co de manutencdo da unidade em termos doutrinarios. As funcbes e
cargos eram o0s seguintes: Inquisidores, Deputados, Notarios, Solicitadores, Meirinhos,
Promotores, Procuradores das Partes, Alcaide dos Carceres, Visitadores das Naus,
Qualificadores, Comissarios, Capeldes, Porteiros, Visitadores, Revedores e Familiares. Para
ocupar estes espacos era necessario, entretanto, que o candidato atendesse a requisitos morais,

de limpeza de sangue,'*

que fosse letrado e, para certos cargos COMO COMISSArios,
qualificadores e revedores, que pertencesse a uma ordem religiosa.*** No tocante a analise dos
documentos produzidos pelo Santo Oficio destaca-se o papel do notério, encarregado de
relatar os depoimentos de maneira fidedigna para que depois estes se tornassem objeto da
justica inquisitorial.

Francisco Bethencourt, em sua abordagem sobre a atividade inquisitorial em Portugal,
Espanha e Itélia, destacou a existéncia de especificidades em cada Tribunal de Fé instalado.
Deste modo, cada um deles atendia a necessidades localizadas temporal e espacialmente.

Seguindo a perspectiva deste autor, as Inquisicdes seguiram se adaptando, ao longo dos

138 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sao Paulo: Atica, 1978, p. 125.

39 1pid., p. 139-155.

140 Ayséncia de sangue mouro, judeu ou infiel. Mais tarde, segundo Sénia Siqueira, as restricdes atingiram os
mesticos.

11 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Op. cit., p. 156-160.
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séculos, as diferentes realidades politicas, sociais e culturais em que eram constituidas. A
partir de uma extensa rede de funcionarios, estas instituicdes se estenderam da Europa
meridional ao ultramar, posicionando-se como tribunais eclesiasticos instituidos pela
monarquia que deveriam influenciar os valores e as relagdes sociais. Devido ao poder politico
e simbolico que estes tribunais de fé conferiam, tornaram-se objeto de apropriacdo por parte

das elites.**

2.5 As capitanias de Pernambuco, Itamaracé e Paraiba

Conforme mencionamos anteriormente a América portuguesa ndo possuia uma sede
do Santo Oficio. Entretanto, a populacdo desta zona de colonizacdo teve as suas opinides e
praticas heterodoxas severamente confrontadas durante a primeira visitacdo do Tribunal de Fé
lisboeta ao Brasil ocorrida em fins do século XVI. Entre os anos de 1593 e 1595, apoés
vistoriar a capitania da Bahia, uma comitiva inquisitorial atuou nas capitanias de Pernambuco,
Itamaraca e Paraiba fiscalizando e apurando supostos crimes cometidos no ambito da fé.

O inquisidor chegou a Olinda em 24 de setembro de 1593, onde iniciou as suas
investigacdes em terras pernambucanas. A época, a vila era constituida por duas freguesias: a
de S&o Pedro Martir e a do Salvador. O Recife, com a freguesia do Corpo Santo e a Varzea do
Capibaribe, com a freguesia de Nossa Senhora do Rosario, também estavam incluidas no
termo de Olinda. Alem deste limite estava a freguesia dos Santos Cosme e Damido de
Igaracu, a de S8o Lourenco que tinha a capela anexa de Sdo Miguel em Camaragibe, a
freguesia de Santo Amaro com as capelas de Nossa Senhora das Candeias e Nossa Senhora da
Graca, a freguesia de Santo Antonio no Cabo de Santo Agostinho, com as capelas de S&o Jodo
e Nossa Senhora da Anunciacdo e a de S&o Miguel de Ipojuca, com a capela de Santa
Luzia.'*®

A capitania de Pernambuco, criada em 1534 e entregue a Duarte Coelho, destacou-se
juntamente com S&o Vicente em meio ao empreendimento colonizador da Coroa lusitana que
dividiu a América portuguesa em 15 parcelas de territorios que constituiram 12 capitanias

hereditarias. Apesar de ter enfrentado problemas como as demais capitanias que se

12 BETHENCOURT, Francisco. Histéria das Inquisicdes — Portugal, Espanha e Italia — Séculos XV — XIX.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000, passim.

3 Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes e Confissées de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984, p. 1X e X da Introducdo escrita por Rodolpho Garcia.
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% ou que resultaram em tentativas fracassadas,'* a

desenvolveram mais dificilmente
capitania de Pernambuco teve sua colonizacao solidificada mais rapidamente a partir de um
maior investimento realizado tanto em termos humanos quanto de capitais se comparado aos
demais pontos de povoaco.**

A exploragéo do pau-brasil de Pernambuco, produto de excelente qualidade, conduziu
a instalacdo de uma feitoria no inicio do século XVI, que se tornou objeto de disputas entre
portugueses e franceses. Em 1537 Olinda foi fundada no lugar desta edificacdo. Apos a
criacdo da capitania, a cana-de-agUcar passou a ser o principal artigo destinado & exportagéo.
O namero de engenhos subiu ao longo do século, de maneira que em 1546 contavam-se cinco
engenhos em funcionamento, por volta de 1570, somavam-se 23 e em 1585 ja eram 66, ou
seja, a metade do nimero de engenhos existentes na col6nia.**’

Este desenvolvimento em termos acucareiros da capitania de Pernambuco foi
seguidamente apontado por cronistas que a visitaram durante a segunda metade do século
XVI e inicio do século XVII. Apesar das subjetividades e motivacdes especificas de cada um
destes autores, que possivelmente influenciaram os seus escritos, consideramos importante
mencionar alguns dados contidos em seus relatos. As riquezas da Nova Lusitania destacadas
nestas narrativas tornam compreensiveis as preocupagdes metropolitanas de dominio, que
provavelmente contribuiram para a realizacdo da inspecédo inquisitorial.

Pero de Magalhdes de Gandavo relatou em seu “Tratado da Terra do Brasil **® a
existéncia de 60 engenhos de aclcar no ano de 1587, ou seja, as vesperas da visitacao
inquisitorial de 1593. Destacando a grandeza da vila de Olinda, “a cabeca da capitania de
Pernambuco” o cronista Gabriel Soares de Sousa argumentou sobre a necessidade de protegé-

la melhor das investidas inimigas:

E parece que sera tdo rica e tdo poderosa, de onde saem tantos provimentos para
estes reinos, que se devia ter mais em conta com a fortificacdo dela, e ndo consentir
que esteja arriscada a um corsario a saquear e destruir, 0 que se pode atalhar com
pouca despesa e menos trabalho.*

144 Caso de Itamarac4, Bahia, Porto Seguro, Espirito Santo e Santo Amaro.

1% Caso do Maranhdo, Rio Grande e Sdo Tomé.

18 WEHLING, Arno. Formagcéo do Brasil colonial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2005, p. 68-69.

17 CARVALHO, Marcus. Capitania de Pernambuco. In: Maria Beatriz Nizza da Silva (Coord.) Dicionario da
Historia da Colonizacao Portuguesa no Brasil. Lisboa/Sao Paulo: Editorial Verbo, 1994, p. 628-629.

8 GANDAVO, Pero de Magalhdes de. Tratado da terra do Brasil; Histéria da provincia de Santa Cruz a
gue vulgarmente chamamos de Brasil. 5 ed. Recife: FUNDAJ; Editora Massangana, 1995, p. 5.

1% SOUSA, Gabriel Soares de. Tratado Descritivo do Brasil em 1587. 9 ed. Recife: FIN, Ed. Massangana,
2000, p. 21.
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O jesuita Ferndo Cardim,™ que esteve em Pernambuco no ano de 1583 também
mencionou em sua narrativa a prosperidade local. Segundo ele, a capitania possuia 66
engenhos que moiam uma grande quantidade de cana-de-acucar, fruto dos férteis canaviais. A
fabricacdo agucareira era tdo vultosa que o nimero de navios vindos anualmente a este
recanto da América para buscar o “ouro branco”, em numero de “quarenta ou mais”, eram
insuficientes para escoar toda a producdo. Ainda de acordo com as descri¢fes deste religioso,
a vila de Olinda situava-se em local privilegiado e era composta por “boa casaria de pedra e
cal, tijolo e telha”. A populacdo pernambucana seria superior a dois mil vizinhos e contava
ainda com cerca de duas mil pessoas escravas. Por outro lado, a populacdo nativa ja se
encontrava reduzida. Sobre esta, ele escreveu: “os indios da terra sdo ja poucos.”**

Ferndo Cardim escreveu ainda em sua “Narrativa Epistolar” sobre a opuléncia de uma
parcela da populagdo, ou seja, da camada dirigente. Apreciadores de festas e banquetes
regados a vinho portugués, os homens possuiam muito dinheiro e se vestiam ricamente com
tecidos de seda, veludos e damascos que chegavam a recobrir até mesmo as selas de seus
cavalos.™®® As suas mulheres, segundo o jesuita, também se vestiam com esmero, juntamente
com seus filhos. Diante desta realidade, ele concluiu: “Enfim em Pernambuco se acha mais
vaidade que em Lishoa.”**

Ao escrever acerca de Pernambuco no inicio do século XVII, Ambrosio Fernandes
Branddo™* destacou Olinda como centro comercial da capitania. Nesta vila, que nas suas
palavras se assemelhava a uma “Lisboa pequena”, 0s mercadores eram nNUMerosos assim
como as lojas, repletas de mercadorias. Por outro lado, Olinda contava ainda com “bons
edificios e famosos templos”, pertencentes & Companhia de Jesus, aos franciscanos, capuchos,
carmelitas e beneditinos. “Os Padres da Companhia tém escolas publicas, aonde ensinam a ler
e escrever e latinidade, e pelos mais mosteiros se Iéem as artes e teologia, donde saem
consumados te6logos.”**® Segundo este cronista, os habitantes da capitania da Paraiba

vinham, inclusive, a Pernambuco para se abastecerem com as coisas de que necessitavam.

130 CARDIM, Ferndo. Narrativa Epistolar de uma Viagem e Missao Jesuitica. In: CARDIM, Fern&o. Tratado da
terra e gente do Brasil. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. da Universidade de Sao Paulo, 1980, p.
139-206.

151 |bid., p. 164.

152 Apesar de alguns encontrarem-se endividados devido as perdas de recursos relacionadas com sustento e
mortalidade dos escravos.

153 CARDIM, Ferndo. Narrativa Epistolar de uma Viagem e Missdo Jesuitica. Op. cit., p. 164.

1% BRANDAO, Ambrésio Fernandes. Dialogos da Grandeza do Brasil. Organizagdo e introducéo de José
Antonio Gonsalves de Mello; prefacio de Leonardo Dantas Silva. 3.ed. integral segundo apografo de Leiden.
Recife: FUNDAJ, Ed. Massangana, 1997, p. 25-33.

15 Ipid., p. 33.
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Segundo Marcus Carvalho,**®

0s nativos hostis ao projeto colonizador portugués
foram vencidos e escravizados na capitania de Pernambuco durante os anos de 1548 e 1565
com o auxilio dos Tabajaras que tinham alianca com os colonos. E, em torno de 1570 este
dominio portugués contava com uma populacdo branca de seis mil pessoas, talvez dobrada até
1585.%" O numero da populacio negra na década de 1580 seria de dois a cinco mil africanos.
Da populacgéo de trinta mil portugueses que se dirigiram a América ao longo do século XVI,
guase a metade, ou seja, doze mil, teria se dirigido a Pernambuco. Apesar das dificuldades de
se precisarem 0s numeros populacionais brasileiros nas décadas de 1580 e 1590, Charles
Boxer salientou que o que pode ser afirmado é o fato de que o nimero de pessoas brancas e
negras cresceu sensivelmente ao longo dos ultimos 25 anos do século XVI, juntamente com a
expansao da indGstria acucareira.'*®

Duarte Coelho governou a capitania de 1534 a 1554. A plantacdo de cana-de-agucar a
que deu inicio prosperou em maos de seus descendentes e auxiliares, que usufruiram dos
ganhos em termos acgucareiros até a chegada dos holandeses. Brites de Albuquerque, vilva de
Duarte Coelho, sucedeu o donatario no governo da capitania ajudada pelo seu irméo Jerénimo
de Albuquerque, instituido procurador. Apds 1560 a capitania foi comandada pelos filhos de

Duarte Coelho e por procuradores.'*®

Quando Heitor Furtado de Mendoca chegou a
Pernambuco, D. Felipe de Moura era o governador da capitania nomeado por comissédo do
donatério José de Albuquerque Pereira que se encontrava em Portugal. Nascido em Lisboa,

Felipe de Moura governava a capitania pela segunda vez e era parente do donatario.*®

1% CARVALHO, Marcus. Capitania de Pernambuco. In: Maria Beatriz Nizza da Silva (Coord.) Dicionario da
Historia da Colonizacao Portuguesa no Brasil. Lishoa/Sao Paulo: Editorial Verbo, 1994, p. 628-629.

37 De acordo com Eduardo Hoornaert, a capitania de Pernambuco somente prosperou com o fim da “guerra
justa” feita em oposicao aos caetés, iniciada em 1562 e justificada pela morte do primeiro bispo do Brasil, Pero
Fernandes Sardinha, efetuada pelos indios. Este morticinio empreendido pelos colonos ndo poupou nem mesmo
0s nativos pertencentes aos aldeamentos, de maneira que os cerca de quinze mil individuos que integravam as
aldeias do Bom Jesus, Santo Antdnio, S&o Pedro e Santo André foram reduzidos a cerca de mil. Ver:
HOORNAERT, Eduardo. A evangelizacdo do Brasil durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT,
Eduardo (Coord.). Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretaco a partir do povo. Primeira Epoca
Petropolis: Editora Vozes, 1992, p. 58.

1% BOXER, Charles. O império maritimo portugués 1415-1825. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002, p.
118.

1% CARVALHO, Marcus. Capitania de Pernambuco. Op. cit., p. 629.

180 primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes e Confissées de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984, p. Xl da Introdug&o escrita por Rodolpho Garcia.
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Vila de Olinda e porto de Re(:lfe Mapa de Lms Teixeira, elaborado por volta de 1570.*

Vizinha a capitania de Pernambuco estava Itamaraca, também alcancada pela
visitacdo. A proximidade destas capitanias foi destacada por Diogo de Campos Moreno: “Esta
capitania tem tanta vizinhanga com Pernambuco que mais parece aldeia sua, que vila ou
jurisdicio & parte (...).”*®® Neste ponto lembremos a observacdo do cronista Ambrésio
Fernandes Branddo, mencionada anteriormente, de que os habitantes da Paraiba encontravam
em Pernambuco viveres para abastecimentos.*®

Antes da divisdo do Brasil em capitanias hereditarias havia sido fundada uma feitoria
no ano de 1516 ao sul da ilha de Itamaracad. Os seus primeiros habitantes foram colonos
portugueses, principalmente degredados, que deveriam servir de elo entre a Coroa e 0S povos
nativos por meio do aprendizado da lingua e costumes destes habitantes do Novo Mundo e do

desenvolvimento de relacdes comerciais com os mesmos.'®*

161 Fonte: Primeira Visitagdo do Santo Oficio &s Partes do Brasil — Denunciacdes e Confissdes de
Pernambuco 1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984, p. 158.

162 MORENO, Diogo de Campos. Livro que da razdo do Estado do Brasil — 1612. Edic4o critica com
introducdo e notas de Helio Viana. Recife: Arquivo Publico Estadual, 1955, p. 194.

163 BRANDAO, Ambroésio Fernandes. Didlogos da Grandeza do Brasil. Organizagdo e introducéo de José
Antonio Gonsalves de Mello; prefacio de Leonardo Dantas Silva. 3.ed. integral segundo apografo de Leiden.
Recife: FUNDAJ, Ed. Massangana, 1997, p. 25-33.

164 ANDRADE, Manuel Correia de. Pernambuco Imortal. Suplemento do Jornal do Commercio publicado em
parceria com o governo de Estado de Pernambuco, v. 1, 1995, p. 7.
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A referida feitoria foi alvo de investidas estrangeiras, como a do francés Jean Duperet
em 1531, frustrada pela chegada do navio comandado por Pero Lopes de Souza. Quando da
divisdo do Brasil em capitanias em 1534, D. Jodo Il deu ao capitdo Pero Lopes trés parcelas
de terra: Itamaracd, Santo Amaro e Santana. Entretanto, o comandante morreu em um
naufragio no indico e as capitanias foram entregues a prepostos.'®®

Frei Vicente do Salvador, em sua “Histdria do Brasil” de 1627, escreveu acerca da
existéncia da feitoria e de uma fortaleza de madeira em Itamaraca quando esta capitania foi
doada a Pero Lopes de Souza. Nesta narrativa, o religioso destacou também as dificuldades
enfrentadas pelos portugueses para expulsar os franceses do territorio.*®® Para o cronista Pero
de Magalhaes de Gandavo,*®’ Itamaracé era a mais antiga capitania, situada em uma pequena
ilha e com uma populacdo que podia chegar até cem vizinhos. Em 1587 esta localidade
possuia um engenho de aclcar, dois em construcdo e grande quantidade de pau-brasil e
algodéo.

Quando Heitor Furtado de Mendoca chegou a Itamaraca esta capitania era constituida
pela freguesia da Igreja matriz da vila de Nossa Senhora da Concei¢do. Segundo a narrativa
inquisitorial, os representantes do Santo Oficio foram recebidos respeitosamente nesta
capitania no dia seis de dezembro de 1594 pelo capitdo governador Pero Lopes Lobo e por
outras autoridades ligadas ao governo e a justica local.*®®

A capitania da Paraiba, Gltimo destino da visitacdo do Santo Oficio do final do século
XVI, possuia apenas a freguesia de Nossa Senhora das Neves*®. Criada no ano de 1574, ela
foi constituida no movimento de conquista de territério iniciado a partir de Pernambuco e foi
objeto de disputa constante entre portugueses e estrangeiros. Foram necessarias cinco
expedicdes oficiais para que o dominio territorial fosse efetivado: a primeira ocorreu em 1574

e a Gltima em 1585, ano em que foi fundada por ordenacdo real a cidade de Nossa Senhora

165 ANDRADE, Manuel Correia de. Pernambuco Imortal. Suplemento do Jornal do Commercio publicado em
parceria com o governo de Estado de Pernambuco, v. 1, sem data, p. 8. Neste trecho, Manuel Correia cita como
referéncia a obra “Estudo Critico do Diario de Navegacédo de Pero Lopes de Souza” de Comte Eugenio de
Castro.

166 SALVADOR, Frei Vicente do. Historia do Brasil: 1500-1627. Belo Horizonte: Itatiaia, Sd0 Paulo: USP,
1982.

1 GANDAVO, Pero de Magalhées de. Tratado da terra do Brasil; Histéria da provincia de Santa Cruz a
gue vulgarmente chamamos de Brasil. 5 ed. Recife: FUNDAJ; Editora Massangana, 1995, p. 4 e 58.

1%8 primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciagdes e Confissées de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984. p. X, XIX (Introducéo escrita por Rodolpho Garcia) e 357.

189 1hid., p. X (Introduco escrita por Rodolpho Garcia).
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das Neves, capital da Paraiba. Como se tratava de uma Capitania da Coroa, 0s governadores
eram escolhidos pelo rei e atuavam de maneira autonoma.*"

Quando a visitacdo inquisitorial chegou a capitania, no dia seis de janeiro de 1595, a
cidade de Nossa Senhora das Neves era chamada de Filipéia e tinha como governador
Feliciano Coelho de Carvalho que, diante da inexisténcia de outras autoridades (ouvidor, juiz,
vereador e Camara), era responsavel pela conducéo das atividades relativas ao governo e a

justica.'™

Paraiba

PARAIBA

ITAMARACA

Rio Capiberibe

PERNAMBUCO Tobocas

Agostinho

Serinhaém

Oceano Atldntico

Tamandaré

A costa brasileira (1602-1682)."

A atuacdo inquisitorial também alcancgou a vila de Igaracu, entretanto, por tratar-se de
uma povoagdo pequena constituida por propriedades espalhadas e sem lugar adequado e
seguro para a instalagdo dos oficiais da inquisi¢do, seus habitantes foram conclamados a
comparecerem em Olinda para relatar seus supostos delitos de fé.1”® Observemos neste ponto

0 quanto o Santo Oficio se preocupava em atingir as localidades, por menores que fossem, a

10 OLIVEIRA, Elza Regis de. Capitania da Paraiba. In: Maria Beatriz Nizza da Silva (Coord.) Dicionario da
Histdria da Colonizacao Portuguesa no Brasil. Lisboa/S8o Paulo: Editorial Verbo, 1994, p. 612-613.

1 primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes e Confissées de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984, p. 389.

12 gCHARTZ, B. Stuart. O Brasil Colonial 1580-1750; As Grandes Lavouras e as Periferias. In; BETHELL,
Leslie (Org.). Historia da América Latina. América Latina Colonial V. Il. Sao Paulo: Edusp, 1999, p. 342.
7 pPrimeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes e Confissées de Pernambuco
1593-1595. Op. cit., p. XIX (Introdugdo escrita por Rodolpho Garcia).
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procura daquelas pessoas que considerava como hereges, mesmo que os lugares fossem
longinquos e inospitos. Afinal, na Otica desta instituicdo era preciso aniquilar todas as

possibilidades de heterodoxia.

2.6 O Santo Oficio em agéo

Os enviados do tribunal lisboeta foram recebidos em seus locais de destino com toda a
pompa que a presenca de tal instituicdo exigia. Procissdes, missas solenes e publicacdes do
Monitério Geral e Edito de Fé'™ e do edito da graca foram elementos constituintes do ritual
que deveria marcar a submissdo da populagdo ao poder inquisitorial e dar inicio as
investigacdes acerca das crengas e praticas consideradas heréticas pelo Santo Oficio.

Segundo ficou registrado pelo notario Manoel Francisco, os oficiais que constituiam a
comitiva inquisitorial foram honrados e respeitados desde a chegada a Pernambuco, vindos da
Bahia. Eles aportaram no Recife no dia 21 de setembro de 1593, de onde partiram no dia 24
em uma embarcacdo em direcdo a vila de Olinda. Chegando 14, foram recepcionados pelas
autoridades civis e religiosas, entre as quais estava o governador da capitania, Felipe de
Moura, e pela populacdo em geral. “Bem recebidos” e “aposentados nos mais convenientes
aposentos”, comegaram 0s preparativos para a inspegdo.'”

Do dia 5 ao dia 20 de outubro, as autoridades procuraram Heitor Furtado de Mendoca
no local onde ele estava instalado e leram a provisdo do rei que ordenava a visitagéo,
beijando-a e colocando-a sobre a cabeca como sinal de respeito. Em seguida, prometeram
completa cooperacdo no cumprimento da referida ordenagdo. O primeiro a prestar o
juramento foi o ouvidor da vara eclesiastica, Diogo Couto, no dia 5 de outubro de 1593, em
seguida compareceram a presenca do inquisidor o governador Felipe de Moura (8/10/1593),
0s membros da Camara (09/10/1593) e o ouvidor geral, Gaspar de Figueiredo Homem,
juntamente com o ouvidor da capitania, Pedro Homem de Crasto (20/10/1593). Interessante
perceber que foram as autoridades que se dirigiram ao lugar onde estava hospedado o

inquisidor, e ndo o contrario, numa clara demonstracdo da hierarquia dos poderes.

1% Ou seja, dos documentos que continham o rol dos crimes que deveriam ser prontamente confessados e
denunciados pela populagéo.

1> Primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes e Confissdes de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984, p. 1.
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A provisao real informava sobre a autoridade inquisitorial conferida a Heitor Furtado
de Mendoga e mandava que todas as pessoas colaborassem com ele em sua missdo. No
documento, o inquisidor-geral Alberto registrava a confianca que tinha em seu enviado, que
segundo ele era um homem letrado e de “s@ consciéncia”, capaz de desempenhar “bem e
fielmente” as suas obriga¢es como visitador do Santo Oficio. Isto é, de inquirir, prender e
sentenciar pessoas consideradas heréticas, apostatas ou envolvidas em outros crimes da alcada
do tribunal.}”® O fato do visitador ser considerado um homem de “s& consciéncia” concorria
para o adequado desempenho de sua funcdo, visto que, ele atuaria em oposic¢ao ao herege, isto
é, aquele que possuia uma consciéncia considerada pela Inquisicdo como enferma pela
heresia.

Neste ponto, o cardeal Alberto aparentemente seguia e repetia na comissdo o0 que
determinava o regimento do Santo Oficio de 1552, norteador da visitacdo de acordo com
Séonia Siqueira.'”’ O capitulo I trazia as seguintes caracteristicas que deveriam ser exigidas
para os inquisidores: “(...) serdo letrados de boa consciéncia prudentes constantes e 0s mais
altos e idéneos que se poderem haver cuja vida e honesta conversacdo dé exemplo de sua
pureza e bondade.”*® A bondade exigida do visitador provavelmente seria provada pelos
confitentes e denunciados somente se estes se mostrassem profundamente arrependidos e
agissem em plena cooperacdo com o Santo Oficio. Caso contrario, a suposta misericordia,
simbolizada pelo ramo de oliveira que estampava as armas da Inquisicdo, prontamente cederia
lugar a justica, representada pela espada, que ndo admitiria o ultraje a majestade divina.
Tratava-se, neste sentido, de uma bondade bastante relativa.

Para que Heitor Furtado de Mendocga tivesse comprovada a sua “pureza de sangue” e
pudesse integrar o Tribunal de Fé foram realizadas - antes, durante e ap6s a visitagdo -
dezesseis inquiricbes com testemunhas. Segundo Capistrano de Abreu, o inquisidor tivera
antepassados nobres e era licenciado, desembargador real, capeldo fidalgo do rei e deputado

do Santo Oficio, além de receber do cardeal Alberto a patente de visitador.”

176 As comissdes de Heitor Furtado de Mendoca, do notario Manoel Francisco e do meirinho Francisco de
Gouvéa, foram transladadas pelo referido notario e publicadas na seguinte obra: Primeira Visitacao do Santo
Oficio as partes do Brasil. Confissdes da Bahia (1591-92). Edi¢do da Sociedade Capistrano de Abreu. Rio de
Janeiro: Liv. Briguiet, 1935, p. 1-4.

7 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sao Paulo: Atica, 1978, p. 193.

178 Regimento da Santa Inquisicdo - 1552. In: Revista do Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro. Rio de
Janeiro: IHGB, n. 392, 1996, p. 574.

¥ primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes da Bahia - 1591-1592. S&o Paulo:
Ed. Paulo Prado, 1925, p. 5-6 (Introducéo escrita por Capistrano de Abreu).



53

A comissdo mencionava ainda os locais de destino da visitacdo'® observando que
“todas as cidades, vilas e lugares dos referidos bispados” deveriam ser inspecionados. Vemos
aqui que se tratava de uma rigorosa investigacdo na qual ndo deveria ser ignorada nenhuma
localidade, por menor que fosse, como foi o caso de Igaragu, mencionado anteriormente.

No dia 24 de outubro de 1593 aconteceu o primeiro ato do Santo Oficio realizado em
Pernambuco. Segundo a descricdo feita por Manoel Francisco,'®! a cerimonia teve inicio com
uma “solenissima” procissao que seguiu da Igreja da Misericordia a Igreja Matriz do Salvador
conduzida por Diogo do Couto, vigdrio da Matriz e ouvidor da vara eclesiastica. Uma
multiddo formada por autoridades e populagdo em geral, vinda de todos os recantos da
capitania participaram da celebracdo. Para que isto pudesse ter ocorrido, as pessoas foram
avisadas antecipadamente, a pedido do inquisidor, sobre a realizacdo da tal solenidade e nédo
houve pregacgéo concorrente em outros lugares.

Heitor Furtado de Mendoca, aparentemente o centro das atenc@es, foi conduzido sob
um palio. Chegando a Matriz, ocorreram a missa, a pregacdo realizada pelo provincial da
Ordem do Carmo, Damido Cordeiro, e a publicacdo, feita “em alta de inteligivel voz”, do
Edito e Monitorio Geral, do Edito da Graga e da determinagdo do papa Pio V, que favorecia o
Tribunal de Fé.

Ap0s toda esta cerimonia, o inquisidor, sentado na capela maior com um altar a sua
frente que continha duas cruzes depositadas sobre dois missais, recebeu o juramento de todas
as pessoas presentes. Neste momento todos teriam se colocado de joelhos e, entdo, as
autoridades juraram tendo as maos sobre as cruzes e 0S missais, enquanto as demais pessoas
fitaram estes objetos. Como bem observou Sénia Siqueira “(...) A sua autoridade [de Heitor
Furtado de Mendoca] dobravam-se varas, baculos e joelhos.” 2

Conforme a narrativa de Manoel Francisco, o ritual foi todo realizado seguindo a risca
as determinacdes contidas nos capitulos seis, sete e oito do Regimento da Santa Inquisi¢do.'®®
Todavia, por ndo termos outra fonte a consultar sobre este acontecimento, ficaremos sem
saber ao certo se tudo ocorreu tdo perfeitamente como ordenava o regimento ou se 0 notario
incrementou a sua descrigdo com o intuito de mostrar aos seus superiores a eficiéncia da

comitiva inquisitorial da qual fazia parte.

180 Os bispados de Cabo Verde, de Sdo Tomé, do Brasil e a administracdo de S&o Vicente. Na comiss&o do
notario Manoel Francisco ele escreve também a administracdo do Rio de Janeiro.

181 primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciagdes e Confissées de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984, p. 6-7.

182 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sao Paulo: Atica, 1978, p. 195.

183 \/er: Regimento da Santa Inquisicdo - 1552. In: Revista do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro. Rio
de Janeiro: IHGB, n. 392, 1996, p. 575-576.
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Segundo Francisco Bethencourt,'®

tratava-se nestas ocasifes de repetir atos de carater
transcendente, e exibir, atraves dos ritos e da etiqueta, a rigida hierarquia e o poder da
instituicdo. Os ritos geralmente faziam referéncia as Escrituras Sagradas, como era 0 caso dos
autos-de-fé impregnados pela atmosfera de Juizo Final, e dividiam-se em dois grupos: os que

18 ¢ os destinados ao interior. 1%

estavam voltados para o exterior da institui¢do inquisitoria

Por outro lado, as etiquetas regulavam as relacdes de interacdo entre as pessoas, como,
por exemplo, a ordem dos oficiais do Santo Oficio nas missas, sessdes colegiais e nas
cerimdnias pablicas, marcando sempre as precedéncias. Neste contexto, cada pessoa deveria
ocupar o seu lugar na hierarquia. Estes ritos e regras de funcionamento criavam uma aura de
poder e autoridade que contribuia para garantir o desejado sucesso das ac¢des do tribunal, isto
é, a identificacdo e extirpacao de idéias e comportamentos percebidos por este como heresia.

Dos encontros do inquisidor com os homens e as mulheres que foram a sua presenca
confessar seus supostos deslizes doutrinérios e/ou denunciar os alheios resultou um conjunto
de relatos que trazem descri¢Oes e contextualizagcdes de delitos cometidos em matéria de fe,
conforme mencionado anteriormente. Ao confessarem ou denunciarem, estas pessoas tiveram
registrado de suas falas aquilo que, ao passar pelos filtros inquisitoriais, foi avaliado como
significativo. Ou seja, aquilo que foi considerado pernicioso para a hegemonia e unidade
catélica nos dominios ultramarinos. Diante desta constatacdo ndo devemos considerar 0
conjunto dos documentos como uma descricdo exata da religiosidade colonial, mas como
fonte de indicios, de detalhes que, conectados, podem lancar luz sobre as multiplas maneiras
de se vivenciar a religiosidade na colénia portuguesa.'®’

Segundo José Antonio Gonsalves de Mello,*®® foram compostos nove livros durante
esta visitacdo. Destes volumes, seis estdo depositados no Arquivo Nacional da Torre do
Tombo em Lisboa, enquanto os demais sdo tidos por extraviados. S&o dois livros de

189

denunciagcbes da Bahia™", um livro de denunciacdes relativo em parte a Bahia e em parte a

184 Sobre esta questdo ver: BETHENCOURT, Francisco. Histéria das Inquisicdes — Portugal, Espanha e Italia
— Séculos XV — XIX. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 11-12, 80-107.

185 No caso as ceriménias de fundacéo, de publicacio dos editos, de exposicio dos condenados e as visitagdes
aos distritos.

186 Cerimonias de investidura, visitas de inspecéo e ritos diarios realizados nas capelas.

187 Este valor do indicio, do sintoma, para a pesquisa historiografica foi destacado por Carlo Ginzburg. Ver:
GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas e sinais: morfologia e historia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.
188 primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil. Confissdes de Pernambuco: 1594-1595.
Editadas por José Antonio Gonsalves de Mello. Recife: UFPE, 1970, p. 8-9 (Introducao).

189 O primeiro livro foi publicado em 1925 sob a direg4o de Capistrano de Abreu e o segundo esté extraviado.
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Pernambuco®, outro de denunciacdes de Pernambuco, um volume de confisses da Bahia'™,

192

um de confissbes de Pernambuco, Itamaraca e Paraiba™“, um livro de confissbes, ao que

perece, contendo documentos da Bahia e de Pernambuco® e dois volumes de ratificacdes,
um referente & Bahia e Pernambuco™® e outro relativo a Pernambuco, Itamaracé e Paraiba™.
A presente pesquisa tem por base os documentos relativos as capitanias de Pernambuco,
Itamaraca e Paraiba.

Conforme vimos acima, tais depoimentos se dividem em confissdes, dendncias e
ratificacbes. No primeiro caso temos a enumeracdo dos crimes de fé cometidos pelos

confitentes. %

Apesar desta acdo se relacionar a um exame individual da consciéncia, outras
pessoas poderiam ser envolvidas nas culpas confessadas visto que os delitos eram
apresentados em associa¢do com as circunstancias em que haviam ocorrido e com as reacdes
das pessoas presentes.

Além de ouvir, perdoar e penalizar confitentes parecia importante para o inquisidor
avaliar a aceitacdo e o alastramento social das opinides e comportamentos confessados
percebidos pela instituicdo inquisitorial como erréneos. Deste modo, segundo os relatos, as
pessoas inquiridas informavam se haviam sido repreendidas por alguém no momento em que
falaram ou se comportaram de maneira heterodoxa. Como um dos muitos exemplos de
registros neste sentido, temos a confissdo do lavrador solteiro Estevdo Cordeiro, morador da
freguesia de Santo Amaro: apds ter dito que “(...) neste mundo me vejam a mim bem viver,

que no outro ndo me h&o de ver padecer”*”’

ele teria sido imediatamente repreendido por um
individuo chamado Rui Gomes, que o alertou sobre a discordancia por parte da Inquisicdo de
tal assertiva. Em alguns casos, quem confessava afirmava ter se arrependido de seu desvio
doutrinario apds ser repreendido por alguém, em outros, admitia ter se obstinado em reafirmar
o tal erro.

A confissdo do pedreiro Baltasar da Fonseca, morador da vila de Olinda, foi
emblematica no sentido de mostrar que algumas pessoas poderiam insistir em seus ditos e

comportamentos heréticos mesmo diante das reprovagdes. Durante o Tempo da Graca

190 A parte referente & Bahia foi publicada junto com o primeiro livro de dentincias em 1925 e a parte relativa a
Pernambuco foi editada em 1929 e publicada por Rodolfo Garcia juntamente com o volume relativo a
Pernambuco.

191 pyblicado em 1923 sob a direcdo de Capistrano de Abreu.

192 Editado por José Antdnio Gonsalves de Mello em 1970.

193 Extraviado.

194 Extraviado.

195 Inédito.

19 Segundo Sénia Siqueira, o vocabulo confissdo, traduzido do grego, tem o significado de reconhecimento dos
erros. SIQUEIRA, Sonia. A Inquisicio portuguesa e a sociedade colonial. S&o Paulo: Atica, 1978, p. 203.
97 Livro das Confisses, p. 26.
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concedido a capitania de Itamaraca, ele confessou ter falado em diversas ocasides que nédo
acreditava nem adorava Nossa Senhora, 0s santos e a cruz e que mesmo repreendido pelo
padre Simdo de Proenca e por outras pessoas continuou firme em sua opinido. Segundo
escreveu o notério ele “ndo fazia caso das ditas repreensdes, entendendo que ele confessante
dizia e fazia o sobredito bem e o entendia melhor que eles.”**® No testemunho registrado pelo
Santo Oficio, a mudanca de opinido ocorreu apenas quando Baltasar viu uma pessoa ser

penitenciada por postura semelhante:

Perguntado que se ele tem isto no entendimento por certo inda agora e entende que
ndo erra nisto, que donde lhe nasceu logo vir-se ora acusar a esta mesa disto, disse
que no cadafalso que se fez em outubro préximo passado em Olinda de Pernambuco
ouviu ele publicarem uma sentenca de uma peniténcia do que arrenegara da Cruz e
dos santos, e que dali ficou ele logo suspenso, e que por isso se vem ora acusar a
esta mesa, e que daqui por diante crera e tera o que nesta mesa lhe for ensinado e
mandado (...).'*

De uma certeza a outra! Baltasar aparentemente cedeu com relagdo as convicgdes que
tinha, “de vinte anos a esta parte”,*® em favor da “verdade da Santa Madre Igreja”. Mas, o
que ele realmente pensava? Sera que ele temia por seu espirito ao implorar o perddo da Igreja
ou temia pela sua carne, pelos tormentos que seu corpo fisico poderia enfrentar em caso de ter
descobertos os seus ditos heterodoxos? Ou ambas as coisas? Nao podemos responder ao certo
esta questdo, ndo aparecem nos documentos quais eram as suas “reais” motivagdes, apenas 0
que ele supostamente disse ao inquisidor.

Entretanto, 0 medo instaurado pela presenca do Santo Oficio é algo que deve ser
considerado na analise deste tipo de testemunho que exala tensdo. A populacdo que recebia
uma visita da Inquisicdo possivelmente temia tanto pela descoberta de delitos doutrinarios
guanto pela salvacdo das almas. Se ndo fosse assim, ela ndo correria em direcdo a Heitor

Furtado de Mendoga para confessar e denunciar suas supostas falhas:

Uma premissa béasica: a consciéncia de terem incorrido em falta e a necessidade de
apagarem-na. Um sentido de praticidade nortearia alguns: a confissdo inteira, e
sinceramente feita, poderia trazer breve reconciliacdo e evitar o andamento do
processo. Outros apressavam-se a contar as proprias culpas, temerosos das
dendncias de testemunhas e cimplices. Medo dos homens, ou do Santo Oficio.?*

Angela Vieira Maia, inspirada pela obra de Jean Delumeau,? estudou o impacto do

medo provocado pela primeira visitacdo do Santo Oficio ao Brasil nas relacdes entre cristdos

1% |_ivro das Confissdes, p. 112.

199 ivro das Confissdes, p. 113-114.

200 | jvro das Confissdes, p. 110.

201 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 218.

202 DELUMEAU, Jean. O Medo no Ocidente: 1300-1800 uma cidade sitiada. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1989.
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novos e velhos e concluiu por seu carater desagregador em termos de integracao social e das
solidariedades. “O medo transforma-se assim numa arma manipulada, direcionada contra
grupos que fugindo & ortodoxia, tornam-se um “perigo’ a estabilidade do sistema de poder.”?%

As autoridades religiosas e temporais também participavam desta atmosfera de temor.
O medo do alastramento da heresia, que tinha implicacGes espirituais e terrenas, parecia ser o
ponto de partida da investigacdo inquisitorial. Como observou Jean Delumeau,®* na visdo
hegeménica entre os representantes da Igreja Catolica todo sagrado ndo oficial era percebido
como diabdlico, consequentemente herético, e por isso perigoso para a unidade, e Deus
castigava a coletividade pelos pecados individuais.

Neste sentido, uma pessoa com o comportamento de Baltasar da Fonseca poderia ser
ameacadora aos olhos da Igreja Catdlica ndo apenas pelo mal que ela teoricamente causava a
sua alma ao duvidar das verdades instituidas pela ortodoxia, mas principalmente pela ameaca
ao todo social que representava. Segundo Sonia Siqueira®® era neste ponto que se
diferenciava o foro sacramental do inquisitorial. Enquanto o primeiro tratava dos pecados, ou
seja, das “ofensas feitas a Deus por um individuo”, a Inquisicdo abordava as heresias®® e
apostasias,”®’ preocupando-se, além da salvacdo individual, com o bem-estar da comunidade.
A regra para o0 sacramento da confissdo era o segredo, siléncio que deveria proteger 0s
confitentes, entretanto, este poderia ser rompido em caso de suspeita de heresia. Na passagem
do perigo individual para o coletivo, a Inquisicdo deveria ser acionada pelo confessor.

Percebemos por meio da leitura dos documentos inquisitoriais o quanto os dois tipos
de confissdes, a sacramental e a judiciaria, se complementavam. Muitas vezes, uma levava a
outra. De um lado, confitentes eram mandados ao inquisidor para relatar seus delitos por um
confessor, de outro, eram enviados por Heitor Furtado de Mendoca para o confessionario do
Colégio da Companhia de Jesus ou ao mosteiro dos capuchos. Apds contarem novamente 0S
seus pecados ao confessor, deveriam retornar a mesa do Santo Oficio, onde receberiam as
demais peniténcias consideradas essenciais para a saude da alma.

A confissdo sacramental anual tornou-se obrigatdria a partir do IV Concilio de Latrdo
(1215). Trata-se de uma medida inserida no conjunto maior das preocupacdes da Igreja
Catdlica que, encabecada a época pelo papa Inocéncio Ill, atuava de maneira repressora com

0 intuito de controlar o conjunto do povo denominado cristdo e conter o0 avango de crengas e

203 MAIA, Angela Maria Vieira. A Sombra do Medo — Cristaos Velhos e Cristdos Novos nas Capitanias do
Acucar. Rio de Janeiro: OFICINA Cadernos de Poesia, 1995, p. 26.

24 DELUMEAU, Jean. O Medo no Ocidente: 1300-1800 uma cidade sitiada. Op. cit., p. 397.

205 SIQUEIRA, Sbnia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 204.

296 Doutrinas contrérias & “verdade revelada” da Igreja Cat6lica.

207 Acdo de renegar a fé.
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praticas vistas como heréticas, como as cataras.?”® Neste sentido, ®° foram tomadas algumas
decisbes no supracitado concilio, além da referente a confissdo, como a imposi¢cdo de um
vestiario diferenciador para os judeus, a definicdo das regras de funcionamento da Inquisicédo
e a aprovacgdo da Ordem dos Frades Menores, instituicdo fundamental no combate as heresias.
Paralelamente, nesta oportunidade foi discutida a moralidade dos clérigos, instados a se
diferenciarem claramente da sociedade laica.?*

Deste modo, em vigor anteriormente em algumas dioceses, a confissdo sacramental
generalizou-se, tornando-se fundamental para a salvacdo no ideario catdlico, principalmente

no contexto das reformas religiosas do século XVI.

As duas Reformas religiosas do século XVI — a protestante e a romana — procuraram
apaziguar uma angustia crescente (que a prépria Igreja havia suscitado) quanto a
salvacdo no além. Ao grande temor do inferno, dois remédios concorrentes foram
oferecidos. Um foi a justificacdo pela simples fé: o homem pecador ndo pode ter
méritos por si mesmo, mas ja esta salvo se cré na palavra de perdao de seu Salvador.
Ao que Roma replicou: os méritos contam para a salvacdo. Mas é verdade que
caimos com freqiiéncia. Entdo recorramos aos sacramentos, especialmente a
confissdo. [...] Uma tal teologia ndo era nova, evidentemente. Mas foi reafirmada
pela Igreja tridentina com uma insisténcia néo igualada até ent&o.**

A pastoral penitencial catdlica representava o confessor especialmente como um pai,
que deveria ser caridoso e tranquilizador. Simultaneamente ele tinha que exercer o papel de
médico, juiz e doutor. Acolher a alma considerada doente por causa do pecado, apontar o
caminho para salvacdo e instruir acerca da doutrina eram as atribuicdes principais destes
“diretores da consciéncia”.

Além das confissdes, temos os relatos das denlncias feitas a Heitor Furtado de
Mendoga durante a visitacdo. Estas poderiam ocorrer durante todo o0 ano nos lugares onde

existiam as sedes do Tribunal do Santo Oficio. Entretanto, era por ocasido das visitacoes,

2%8 Do grego Katharés que significa puro. Também chamados de albigenses, devido & cidade de Albi no sul da
Franca ter sido considerada um dos focos irradiadores desta seita. Baseavam a sua doutrina em um maniqueismo
absoluto, no qual o bem e 0 mal estariam em uma luta constante. O corpo e 0 matriménio estavam associados ao
mal. Clamavam pela castidade absoluta, repeliam a autoridade papal, o culto de imagens e 0s sacramentos.
Protegidos pelos condes de Toulouse, principalmente por Raimundo VI. Ver: LOPEZ, Luiz Roberto. Histdria

da Inquisicdo. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1993. Sobre as crencas e praticas cataras e a atuacéo da Igreja
Catdlica na represséo destas, ver: LE ROY LADURIE, Emmanuel. Montaillou, povoado occitéanico, 1294 —
1324. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1997.

2% Do grego Katharés que significa puro. Também chamados de albigenses, devido a cidade de Albi no sul da
Franca ter sido considerada um dos focos irradiadores desta seita. Baseavam a sua doutrina em um maniqueismo
absoluto, no qual o bem e o mal estariam em uma luta constante. O corpo e 0 matriménio estavam associados ao
mal. Clamavam pela castidade absoluta, repeliam a autoridade papal, o culto de imagens e os sacramentos.
Protegidos pelos condes de Toulouse, em particular Raimundo VI.

219 5opre esta questdo, ver: DUBY, Georges. O Tempo das Catedrais. A arte e a sociedade, 980-1420. Lisboa:
Editorial Estampa, 1993; LE GOFF, Jacques. A Civilizagdo do Ocidente Medieval. V. II. Lisboa: Editorial
Estampa, 1995; Revista Historia: Questdes e Debates. Curitiba: Editora da UFPR, 2002.

211 DELUMEAU, Jean. A Confissdo e o perdao: as dificuldades da convers&o nos séculos X111 e XV111. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 36-37.
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como esta que ocorreu no Brasil, que elas aumentavam em numero, estimuladas pelo Tempo
da Graca, no qual os representantes do Santo Oficio eram mais benevolentes. Com a
publicacdo do Monitério e Edito da Fé, todas as pessoas, sem excecao, tiveram a obrigacdo de
confessar os proprios delitos e, além disso, apontar as heresias ou apostasias que viram ser

cometidas. Nesta questdo ndo havia diferenciagdes de sexo, posi¢éo social e idade.

Colocando a religido acima de todos os outros valores, a Inquisicdo instilava
fermentos de um igualitarismo que depois, no decorrer dos processos, a lei permitia
suprimir ou atenuar. Mas a base niveladora permanecia. Todos eram susceptiveis de
serem detidos e chamados a responsabilidade de seus atos e palavras. As acusagdes
desconheciam as barreiras sociais. O pecado igualava os homens, mesmo quando as
leis de repressdo aceitavam a hierarquizacdo no momento da justica.**?

Assim, encontramos nas denuncias um arrolar de crimes alheios circunstanciados que
colocava as pessoas umas contra as outras, independentemente das relacGes de parentesco e
amizade, em favor da integridade da ortodoxia catolica e, consequentemente do dominio
metropolitano. Até mesmo as informacgdes recebidas de terceiros e as simples suspei¢oes
deveriam ser apresentadas aos representantes do tribunal.

Como exemplo de supostas atitudes heréticas denunciadas por “ouvir dizer” temos o
caso de Jodo Nunes, homem rico e destacado da capitania de Pernambuco que foi
repetidamente acusado, entre outras coisas,**> por guardar um crucifixo em lugar impréprio,
isto é, perto do local onde ele fazia as suas necessidades fisioldgicas. Segundo aparece nos
relatos, tal fato tomou vulto ao ter sido observado por um pedreiro que trabalhou em sua casa.
De boca em boca, o assunto tornou-se amplamente conhecido.

Na interpretacdo do historiador Angelo Assis, que estudou o processo de Jodo Nunes,
as dendncias contra este influente negociante teriam sido motivadas principalmente pelo
desejo de vinganca e pela inveja que o seu poder despertava. Neste ponto tocamos em um
aspecto que deve ser considerado na analise das delacGes: estas poderiam refletir 6dios,

invejas e inimizades e ndo apenas o zelo religioso.

Buscaram a Mesa [da Inquisi¢do] os que desejavam uma religido verdadeira - de
acordo com os preceitos da Inquisicdo -, mas também aqueles que percebiam nas
perseguigdes do Santo Oficio a chance de se livrarem de desafetos com o respaldo
popular e institucional .

Consciente de tais possibilidades, o inquisidor perguntou continuamente a confitentes
e denunciantes sobre o “costume”, ou seja, sobre as relagdes que mantinham com os homens e

mulheres presentes em seus depoimentos. Parecia importante saber se estavam fazendo uso do

212 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 257.

23 Inclusive o amancebamento com Francisca Ferreira.

214 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Um “rabi” escatol6gico na Nova Lusitania: sociedade colonial e
Inquisi¢do no Nordeste quinhentista — 0 caso Jodo Nunes. 1998. 310p. Dissertacdo (Mestrado em Histdria).
Rio de Janeiro: UFF, [1998], p. 35.
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tribunal para além dos motivos espirituais. Heitor Furtado inquiriu ainda sobre o “juizo”, ou
seja, sobre as condicgdes psicologicas em que os delitos foram cometidos (raiva, embriaguez,
etc.).

Como foi mencionado acima, a dendncia poderia ser realizada também a partir de uma
simples suspeicdo. Quando o alcaide-mor da vila de lgaracu,”*® Agostinho de Olanda, foi
delatar o flamengo André Pedro e o inglés Alberto Carlos por pronunciarem palavras contra o
sacramento da confissdo ele teria afirmado que “se escandalizou de lhes ouvir as ditas
palavras aos sobreditos e os ficou tendo por luteranos.”?'

Tudo o que fosse denunciado era depois confrontado com o que havia sido confessado
ao Santo Oficio. A abertura do processo era deflagrada a partir da existéncia de uma confisséo
“mal feita”, isto é, que ndo deixou o inquisidor satisfeito ou conflitou com alguma dendncia,
ou a partir de duas denuncias consideradas graves e dignas de crédito, que eram somadas aos
depoimentos de testemunhas convocadas pelo inquisidor. Nos casos de sodomia, apenas uma
dendncia era suficiente para a abertura do processo. Assim, iniciava-se a analise dos
depoimentos em termos de veracidade.?’

Em seu estudo acerca das crencas e praticas marranas transmitidas pelas redes de
solidariedades que ligavam cristdos novos no mundo ibérico e colonial, Nathan Wachtel**®
observou que as confissdes eram muitas vezes combinadas visando a protecdo das parentelas
e amizades. Esta possivel artificialidade dos testemunhos, que contrariava as expectativas da
Inquisicdo de atingir a verdade dos fatos, pode ter ocorrido também no caso das confissdes
realizadas no Brasil. Talvez por isso estas sejam mais contidas no que tange a revelacdo de

® a dentncia era o

nomes envolvidos que as denunciaces. Segundo Ronaldo Vainfas,*
ambito privilegiado da “teia da intriga”, na qual as pessoas eram impulsionadas a acusarem-
se, em detrimento das solidariedades e vinculos pessoais.

Entretanto, tanto nos casos das confissGes quanto no das denuncias eram exigidas as
ratificacOes, isto €, confitentes e denunciantes eram obrigados a voltar a presenca do
inquisidor apds um intervalo de tempo que variava de horas a meses para repetir tudo o que

haviam dito anteriormente.??°

215 Morador na freguesia de Santo Amaro, onde possufa um engenho.

218 | ivro das Dendncias, p. 256.

217 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 260 e 279.
18 WACHTEL, Nathan. A Fé da Lembranca: labirintos marranos. Lisboa: Editorial Caminho: 2002, passim.
219 \VAINFAS, Ronaldo. A teia da intriga: delacio e moralidade na sociedade colonial. In: VAINFAS, Ronaldo.
(Org.). Historia e sexualidade no Brasil. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1986.

220 Infelizmente as ratificacdes relativas a Pernambuco, ltamaraca e Paraiba ndo foram consultadas nesta
pesquisa, visto que, como foi apontado anteriormente, parte delas encontra-se extraviada enquanto o restante,
ainda inédito, esta no arquivo da Torre do Tombo em Portugal.
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Em muitos casos, o critério das ratificacbes devia ser valido para afericdo da
veracidade das informac6es. Muitos concordavam plenamente com as declaragdes
anteriores. Até nos mais insignificantes detalhes coincidiam. Podia ficar, por isso
mesmo, a suspeita de cousa muito bem arquitetada. Talvez ai resida a explicacdo da
necessidade da presenca de assessores da Mesa para as ratificagbes serem
consideradas validas. Os Inquisidores repartiam as responsabilidades.?*

O numero de pessoas processadas pelo Santo Oficio lisboeta no Brasil fora do periodo
das visitaces foi reduzido. Os funcionarios do tribunal moradores na coldnia ndo tinham
autoridade para averiguar culpas de maneira autbnoma. Eles eram obrigados a mandar
primeiramente as informacbes que possuiam sobre as idéias e comportamentos de
determinada pessoa para o tribunal em Lisboa e esperar uma ordem da referida instituicdo
para que se procedesse a investigacdo. As distancias e a falta de autonomia entre os oficiais do
santo Oficio poderiam contribuir assim para um combate menos acirrado contra a
heterodoxia.

Apos serem permitidas e levadas a cabo as investigacdes na col6nia, os resultados
deveriam ser mandados para Lisboa, onde, dependendo das qualificagdes do material emitidas
pelos representantes do Tribunal de Fé, era expedida uma ordem de prisdo e de envio da
pessoa tida por culpada para os carceres lusitanos. O processo entdo se desenrolava no Reino.
A Inquisicdo penalizava as heresias e tinha suas determinagfes complementadas pela justica
civil dado que as pessoas condenadas eram também percebidas como rebeladas com relacao
ao monarca e as leis do Reino. Se porventura chegasse a Lisboa alguma pessoa presa
injustamente, esta seria enviada de volta ao Brasil.**

No quinto livro das Ordenag&es Manuelinas,?*® no titulo II, temos que o julgamento do
crime de heresia cabia, principalmente, aos juizes eclesiasticos, entretanto, o ambito da
execucdo das sentencgas pertencia aos desembargadores, encarregados de ler 0s processos e
cumprir as punicoes.

E quando eles [os juizes eclesisticos] condenarem alguns hereges por suas
sentencas, porque a eles ndo pertence fazer as tais execugdes por serem de sangue,
devem remeter a nos os condenados com 0s processos que contra eles forem
ordenados, ou as sentengas que contra eles derem, para 0s nossos desembargadores
verem 0s ditos processos, ou sentengas, aos quais mandamos, que as cumpram,
punindo os ditos hereges condenados como por direito devem; e além das penas
corporais, que aos culpados no dito maleficio forem dadas, sejam seus bens
confiscados, para se deles fazer o que nossa mercé for, posto que tenham filhos.***

221 SIQUEIRA, Sbnia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 266.

222 SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Op. cit., p. 276-278.

223 Compilagao das leis portuguesas que vigorou de 1521 a 1603, quando passaram a ser observadas as
Ordenag0es Filipinas.

224 Ordenacdes manuelinas. Disponivel em: www.uc.pt/ihti/proj/filipinas/12p427.gif. Acesso em: dezembro de
2006.
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Entretanto, € fundamental destacar, segundo escreveu Sonia Siqueira, que a abertura
de um processo ndo podia ser realizada por meio de simples indicios e nem as condenacdes
poderiam ser creditadas a suspeitas. Tudo deveria ser profundamente investigado e 0s juizes
tinham a obrigacdo de agirem tendo as doutrinas de jurisconsultos, tedlogos e canonistas
reconhecidos como bases para as suas analises. As etapas dos processos variavam de acordo
com a gravidade do delito apurado e do grau de colaboracdo da pessoa investigada observado
pelos membros do Tribunal. Apresentaremos abaixo, de maneira sucinta, as etapas do
processo descritas pela referida historiadora.?”®

Primeiramente eram convocadas as testemunhas citadas nas confissdes e denudncias
para relatarem o que sabiam sobre os casos averiguados. Qualquer pessoa poderia ser
intimada a comparecer a presenca dos oficiais do Santo Oficio como testemunha,
independente do oficio que possuisse, do sexo, posicdo social e idade. Nesta ocasido, quem
testemunhava ndo sabia de antem&o os motivos que Ihe conduziam a mesa inquisitorial. Pelo
contrario, a testemunha era perguntada exatamente sobre as supostas causas de sua intimacao
e acerca de seus conhecimentos a respeito de algum fato que pudesse interessar a Inquisicao.

Era esperado que partissem da prépria pessoa as informagdes sobre o caso investigado,
desta maneira ela poderia até mesmo acrescentar detalhes que eram ainda desconhecidos pelo
Santo Oficio. Caso isto ndo acontecesse, procurava-se estimular a memoria da pessoa
inquirida, mencionando lugares, circunstancias e outras pessoas relacionadas ao
acontecimento investigado na ocasiao.

Apenas se estes expedientes ndo funcionassem era falado claramente sobre o caso.
Entdo, a pessoas interrogada eram estimulada a fazer uma “confissdo sincera”, isto é, que
fosse considerada completa e boa o suficiente para que se perdoasse o fato desta ndo ter
ocorrido antes, por livre e espontanea vontade, dado que tal postura poderia significar
conivéncia com hereges. Considerando ainda que negar informacdes ao Santo Oficio era
motivo para a excomunhao.

Reunidos os testemunhos, os representantes do Santo Oficio faziam a “Qualificacao”,
ou seja, examinavam cuidadosamente a matéria e afirmavam se de fato tratava-se de um
delito. Este, por sua vez, podia configurar-se efetivamente como uma heresia formal ou como
uma suspeicdo. Dependendo da gravidade era decretada a prisdo da pessoa acusada e
desenvolvido o processo ou esta era detida para a realizacdo de novas inquiricdes. Em caso de

prisdo a pessoa acusada era enviada para 0 Reino o mais rapido possivel. Ela era levada sob

225 SIQUEIRA, Sonia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 279-300.
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custdédia no primeiro navio que partisse para Portugal e chegando l& deveria ser entregue ao
Santo Oficio.

Tinham inicio os interrogatérios compostos por trés sessdes, ou seja, trés ocasides em
que a pessoa incriminada poderia confessar ou negar as acusagdes de que era vitima: a
primeira sessdo chamada De genealogia, a segunda, a De genere e a terceira, denominada De
specie. Durante o inquerito era elaborada uma espécie de biografia de quem estava sendo
processado juntamente com uma pesquisa a respeito do delito investigado.

A confissdo completa daquilo que era considerado como heresia pela Inquisicéo era
esperada e estimulada pelos seus representantes desde o inicio dos trabalhos, caso isto ndo
ocorresse, a pessoa processada recebia um advogado e tinha o direito de apresentar as suas
testemunhas de defesa, que deveriam ser aprovadas pelo inquisidor. Em casos considerados
graves o réu era torturado. Depois disto era apresentado o “Despacho”, que se tratava da
publicacdo do veredito do Santo Oficio ap6s o exame de todos os elementos reunidos ao
longo do processo.

Por fim, deveria ocorrer a revelacdo da “sentenca” que descrevia a postura do réu

durante o seu itinerario em poder do Tribunal. Poderia ser diminuto,?*® diminuto revogante,*’

238 ou relapso.”®*

diminuto entregue,??® contumaz,?® ficto,” convicto,?*! falso,?*? revogante
Este documento trazia também o nivel da culpa da pessoa processada: ela poderia ser
levemente suspeita, veemente suspeita ou veementissimamente suspeita.

A sentenca era lida em particular ou publicamente no Auto de Fé. Nela determinava-
se, a reconciliagdo e as obrigacBes que o réu teria que cumprir como pagamento por seus
supostos erros, ou a “entrega ao braco secular”, eufemismo para a condenagdo a morte. Se a
pessoa morresse antes de ter seu processo concluido ela era sentenciada como “defunto no
carcere recebido”, o que significava também a reconciliag&o.

Segundo Soénia Siqueira, os visitadores somente poderiam despachar nos delitos de
bigamia, blasfémia e culpas menos graves, os acusados de judaismo e luteranismo deveriam

ser remetidos para Lisboa. Heitor Furtado de Mendoca conduziu processos no Brasil e leu as

226 Confessou de maneira insuficiente.

227 Confessou e depois negou 0s seus ditos.

228 Entregou-se, mas ndo confessou tudo o que o Santo Oficio esperava.

22% Que n&o se apresentou ao tribunal, ou seja, foi ausente. A sentenca era executada simbolicamente por meio do
uso de uma estatua que recebia o seu nome.

2%0 Mostrou um falso arrependimento.

231 Insistiu em seu “erro”.

232 Quis se reconciliar com a Igreja, mas o Santo Oficio suspeita que tenha sido por medo da morte e ndo
sinceramente.

233 Confessou e negou posteriormente.

234 Foi preso apos jé ter sido anteriormente reconciliado ou absolvido pelo Santo Oficio.
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sentencas resultantes destes tanto em particular, na mesa inquisitorial, como nos autos-de-fe
que realizou na Bahia e em Pernambuco. Estes ocorreram na Igreja da Sé na Bahia no dia 26
de Janeiro de 1592, 23 de agosto de 1592, 24 de janeiro de 1593, 15 de agosto de 1593, e na
Matriz de Olinda nos dias 9 de outubro de 1594, 10 de setembro de 1595 e 17 de setembro de
1595. As pessoas implicadas em judaismo e luteranismo foram enviadas juntamente com as
“provas” para Portugal.*®

Por meio dos documentos resultantes das confissdes e denuncias podemos perceber
gue estas cerimonias, que revelavam publicamente os implicados nas heresias, cumpriam o
proposito de intimidar a populacdo. Existiram pessoas, principalmente confitentes, que
procuraram o inquisidor para arrolar seus delitos apos assistirem a leitura e aplicacdo das
sentencas realizadas nos autos-de-fé. Talvez movidas pelo medo de serem expostas de
maneira humilhante como as outras o foram na referida ocasido, talvez porque ficaram
sabendo na cerimonia que algo que fizeram ou observaram alguém fazer era matéria do Santo
Oficio.

2% SIQUEIRA, Sonia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 298-299.
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3 Sob o Primado da Palavra

3.1 Palavra e dominio metropolitano

Ora, eu vos declaro que os homens dardo conta, no dia do juizo, de toda palavra
inatil que tiverem pronunciado. Porque, conforme as tuas palavras é que seras
declarado justo, e conforme as tuas palavras é que seras condenado (Evangelho
segundo Mateus 12:36-37).%¢

Podemos perceber através da leitura das confissdes e denuncias resultantes da primeira
visitacdo do Santo Oficio ao Brasil o imenso valor atribuido pela Igreja Catdlica a tudo o que
era falado e discutido pelas pessoas no dia-a-dia. Diante de uma preocupacao continua com o
gue as “palavras soam”, estas deveriam ser sempre “cristds e catdlicas”. Neste sentido, o
inquisidor Heitor Furtado de Mendoca aconselhou diligentemente confitentes a ndo opinarem
sobre 0 que ndo sabiam e a procurarem uma pessoa “douta” para esclarecer-lhes as duvidas,
ou seja, que fosse habilitada para ensinar corretamente a doutrina catolica.

Podemos citar alguns casos ilustrativos neste sentido: no relato da confissdo de Briatiz
Martins, moradora da vila de Olinda, temos que apos ela ter confessado diante de Heitor
Furtado de Mendoca as suas afirmativas contrarias a superioridade do estado de religioso, ela
“foi admoestada pelo Senhor Visitador, com caridade, que em suas praticas [conversas] seja
atentada e ndo fale o que ndo entender e que pergunte o0 que nao souber as pessoas doutas que
a podem ensinar”;?*” em outro caso, segundo escreveu o notario, Jerdnima Baracha, moradora
de Itamarac, teria blasfemado “sem atentar o que falava e sem ter na tencéo o que as palavras
soam”,*® e também Isabel Fernandes, residente em Itamaraca, foi “repreendida pelo Senhor
Visitador e admoestada que ndo diga mais tais blasfémias e seja muito temperada em suas
falas.”?*

A Igreja Catolica estava tdo consciente do poder da palavra a época que no Concilio
de Trento os seus representantes concederam a atividade da pregacdo uma funcéo primordial
na renovacao da instituicdo. De acordo com Marina Massimi, desde a abertura do Concilio

este foi um tema fundamental em questao.

A pregacdo passa a ser o principal meio de doutrinagdo do povo para difundir a
ortodoxia catélica e as verdades fundamentais da fé, inacessiveis de outra forma

2% Biblia Mensagem de Deus. Sao Paulo: Edicdes Loyola, 1994, p. 1004.
%7 |ivro das Confissdes, p. 43.

2% |_jvro das Confissdes, p. 104.

9 Livro das Confissdes, p. 119.
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devido a proibicdo de acesso as Sagradas Escrituras em linguas vulgares pelos
leigos.?*

Este Concilio, que durou, com dois intervalos, do ano de 1545 a 1563, se insere nos
quadros da Contra-Reforma dirigida pela Igreja Cat6lica em oposicdo ao protestantismo,
sendo esta um dos aspectos da Reforma Catolica, movimento mais amplo de renovacao da
referida instituicdo.?** Convocado pelo papa Paulo 111 nele foram discutidos aspectos
doutrinarios centrais do catolicismo como a liberdade humana no processo de salvacdo, ou

seja, 0 valor das obras, os sete sacramentos,?*

0s meios tradicionais de devocéo
(indulgéncias, peregrinacOes e reveréncia as reliquias), o culto aos santos, a realizacdo das
missas em latim e a aceitacdo da Vulgata de Jerdbnimo como a versdo adequada das Escrituras.

Segundo as determinagdes tridentinas, a eloqiiéncia, como instrumento do sagrado,
tornou-se uma dignidade do sacerdote. Neste sentido, a oratdria despontou como um veiculo
que poderia exprimir e comunicar a ortodoxia a populagdes influenciadas pela oralidade, o
qgue impulsionou a valorizacdo do ensino da retorica nos seminarios e colégios. Nesta
renovacao em termos retdricos, a Igreja Catolica tomou os Padres da Igreja como modelos:
Tertuliano, Cipriano, Origenes, Jerbnimo, dentre outros.

A retdrica sagrada divulgou-se pela Europa, de maneira que no periodo compreendido
entre 1500 a 1700, cerca de duzentos livros foram publicados sobre o assunto. Estas obras
influenciaram a pregacdo no Brasil colonial, onde a arte da retdrica atuou no sentido de
transmitir idéias e praticas com o intuito de produzir nos ouvintes modificacdes em termos de
crencas e habitos. ** O serméo foi um veiculo privilegiado neste movimento de transmiss&o
cultural. Nesta perspectiva religiosa: “A palavra, entendida em suas dimensdes doutrinaria,
persuasiva, evocativa e revelativa, ¢, portanto, o verdadeiro pharmacon em poder do homem,
para que aprenda a bem viver e a bem morrer.”?*®

De acordo Marina Massimi, como as determinacfes tridentinas deixaram 0s
integrantes das ordens religiosas livres da autoridade dos bispos, o monopdlio destas no

ambito da pregacdo foi fortalecido. Cada congregacdo fundou seus cursos e desenvolveu

20 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial. Sdo Paulo: Edices Loyola, 2005, p. 79.
! DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmacao da Reforma. Sdo Paulo: Livraria Pioneira, 1989, p. XVII.

242 segundo Eamon Duffy, os luteranos no se fariam presentes nesta reunido ocorrida em Roma e presidida pelo
papa. Ver: DUFFY, Eamon. Santos e Pecadores: Histéria dos Papas. S&o Paulo: Cosac e Naify Edicfes Ltda,
1998, p. 163.

23 Estes eram: 0 batismo, a confirmacéo, a eucaristia, a peniténcia (confissdo), o casamento, as ordens e a
extrema-unc&o.

24 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial.Op. cit., p. 77-84.

25 |bid., p. 17.
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caracteristicas especificas em termos estilisticos. Como exemplos, temos os franciscanos e 0s
jesuitas.

Os franciscanos, que chegaram ao Brasil no ano de 1585 e se instalaram
primeiramente em Olinda, ensinavam ldgica, fisica, metafisica, ética, matemaética, teologia e
moral em seu seminario e tinham como modelo principal das suas pregacdes o tratado de
Francesco Panigarola, que se baseava nas ordenacdes resultantes do Concilio de Trento.

Francesco Panigarola foi mestre do noviciado franciscano em Roma e forneceu em sua
obra, Modo Di Comporre Una Predica, de 1584, uma série de sugestdes voltadas para a
preparacdo dos sermdes que poderiam ser escritos em variados géneros, dependendo dos
objetivos tracados pelo pregador. De acordo com este autor, na composicdo da prédica o
religioso deveria fazer uma proposicdo e em seguida argumentar no sentido de sustenta-la,
baseando-se em seus conhecimentos adquirido através das leituras. Nesta perspectiva, 0
sermao dividir-se-ia em um momento dedicado a uma introducdo a proposi¢do, € um outro
voltado para a argumentacdo e o convencimento do publico. A finalizacdo da pregacédo
dependeria das pretensdes do orador com relacdo a sua platéia, podendo ser concluida, por
exemplo, com uma oragdo ou com uma exortagdo.**®

Segundo Marina Massimi, este modo franciscano de falar as pessoas adequava-se as
necessidades da pregacdo popular, principalmente no meio rural, onde as solenidades uniam a
realizacdo do sermdo, a administracdo dos sacramentos e a catequese. Este tipo de pregacdo,
por sua vez, também foi bastante utilizado pelos jesuitas. “Nesse contexto, os métodos da
pregacao assumiam conotacdes originais, com predominancia do elemento cénico.”?*’

Os integrantes da Companhia de Jesus, por sua vez, leais a tradicdo catolica e as
determinacGes resultantes do Concilio de Trento, tiveram como base para a realizacdo de suas
pregacOes uma obra voltada para a formagéo retorica. O De arte rhetorica libri trés (1560),
escrito em Coimbra pelo jesuita Cipriano Soares, comecou a ser usado nos colégios da
referida ordem em fins do seculo XVI e, baseando-se nos ensinamentos de Aristoteles, Cicero
e Quintiliano, versava sobre a retorica.

Esta preocupacdo jesuitica com o dominio da linguagem era importante para 0s
religiosos tanto por permitir um maior conhecimento das Escrituras Sagradas, quanto por
capacitar os integrantes da Companhia para o desempenho profissional, que envolvia o duplo

uso da palavra: o oral e 0 escrito, na pregacao e na escritura das correspondéncias epistolares.

246 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2005, p. 90-
91.
7 |bid., p. 92.
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“Possuir o dominio da linguagem significa possuir um poder efetivo, ainda mais numa
sociedade como a da Idade Moderna, rigidamente hierarquizada: assim, o dominio da retérica
significava um marco de distincéo e prestigio.”?*

O uso da palavra estava, assim, profundamente ligado a expansdo da fé catolica.
Charles Boxer?®® destacou a utilizagdo da palavra escrita neste processo, visto que muitas
obras foram produzidas com a finalidade de serem usadas pela atividade missionéria.
Catecismos, livros sobre linglistica, e manuais destinados a orientacdo dos confessores e
parocos, por exemplo, foram compostos e divulgados no mundo colonial desde o século XVI.
Neste empreendimento, obras contendo os principios basicos da doutrina cat6lica foram
traduzidas para as linguas das populacGes inseridas no processo de colonizacgao ibeérica e
gramaticas e dicionarios foram produzidos e circularam de maneira impressa ou manuscrita.

De acordo com Eduardo Hoornaert, a catequese na Ameérica portuguesa, que se
identificou com a doutrinagdo dos africanos e principalmente das populagdes nativas,”*® fez
uso desde o século XVI de catecismos compostos em lingua nativa, aperfeicoados
continuamente, ao passo que somente em fins do século XVII foi publicada uma obra voltada
para os africanos: a “arte da lingua de Angola” (1697), escrita pelo padre Pedro Dias.?**

Este empenho maior dos missionarios no sentido de conhecer as linguas utilizadas
pelos amerindios esteve associado aos significados da catequese catolica no que tange a estes
dois grupos humanos. O objetivo colonizador era integra-los ao sistema. Contudo, se para isso
0S nativos precisavam passar pela catequese, na qual o colonizador reduzia o “outro” a “si

mesmo”, conforme escreveu Eduardo Hoornaert,??

as pessoas africanas jd chegavam ao
Brasil como escravas, ou seja, enquadradas.

Os amerindios eram teoricamente integrados por meio da reducdo, isto €, do
confinamento em aldeamentos nos quais a doutrinacdo catolica pretendia gerar almas e corpos
doceis. A convivéncia entre catecimenos e catequizadores propiciada pelas reducdes,

produzia nos ultimos a necessidade de aprender as linguas nas quais se comunicavam 0S Seus

28 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial. Sdo Paulo: Edices Loyola, 2005, p. 94.
29 BOXER, Charles. A Igreja e a Expanséo Ibérica (1440-1770). Rio de Janeiro: Edicdes 70, sem data.

20 Dado que a catequese direcionada aos portugueses dizia respeito apenas as criancas, pois se considerava 0s
adultos como catequizados.

1 HOORNAERT, Eduardo. A Evangelizacdo do Brasil durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT,
Eduardo (Coord.). Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacio a partir do povo. Primeira Epoca.
Petropolis: Editora Vozes, 1992, p. 119.

2 HOORNAERT, Eduardo. A cristandade durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT, Eduardo
(Coord). Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do povo. Primeira Epoca. Petrépolis:
Editora Vozes, 1992, p. 336.
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interlocutores, o que impulsionou a criacdo de uma “lingua geral”, baseada no tupi e
aprendida nos colégios dos religiosos.>*

Por outro lado, a catequese das pessoas africanas ndo foi “especializada”, como no
caso dos nativos aldeados, visto que estas deveriam receber os ensinamentos doutrinarios no
contexto da familia patriarcal: “(...) a mensagem cristd emana da casa grande e se dirige a
senzala.”®®* Entretanto, os jesuitas também se preocuparam inicialmente em conhecer as
linguas africanas, afinal, era preciso haver entendimento em termos linguisticos para que
pudessem acontecer 0 ensino e a aprendizagem da doutrina catélica, dos canticos e das
oracOes. Deste modo, o jesuita Francisco de Gouveia determinou em 1583 que membros da
Companhia de Jesus fossem a Angola para instruirem-se a respeito da lingua. Também, na
Otica deste religioso, as pessoas vindas da Africa somente poderiam ser doutrinadas apos
terem passado algum tempo em terras brasileiras, visto que estas chegavam sem conhecer o
idioma portugués.

Todavia, os esforgos no sentido de aprender as linguas das pessoas africanas que
chegavam ao Brasil ndo foram continuados. Estas, conforme foi mencionado acima, ja
estavam inseridas como escravas no sistema colonial e por isso ndo se constituiram como
prioridade para os missionarios. Como estas pessoas ndo foram alvos de aldeamentos, e foram
dispersas pelos engenhos e fazendas, ficou mais dificil receberem um suposto
acompanhamento espiritual por parte dos religiosos, obrigados a vencerem grandes distancias
para realizarem a catequese e a administracdo dos sacramentos. Devido a estes obstaculos,
ficou principalmente a cargo dos proprietarios dos escravos, o ensino da doutrina que
teoricamente concederia aos cativos a salvacgéo eterna.

No entanto, 0s senhores ndo se interessaram em proporcionar um verdadeiro
conhecimento biblico a escravaria, baseado no uso das linguas africanas, dado que isto
poderia incentivar rebeldias. Neste contexto, estas linguas estrangeiras foram tidas como

“subversivas”.

A catequese dos escravos tinha que partir necessariamente do postulado da
ignorancia religiosa, isto é, da inexisténcia de uma “palavra africana” valida no
Brasil. A primeira coisa que um dominador faz ao conquistar a terra alheia néo é
tomar a terra, mas sim tomar a palavra. O dominador ndo pode aceitar a palavra do
outro como sendo valida pois esta 0 convenceria imediatamente da ilegitimidade de
sua acdo. A ndo-aprendizagem da lingua africana pelos catequistas ndo é pois

3 HOORNAERT, Eduardo. A Evangelizacdo do Brasil durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT,
Eduardo (Coord.). Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo. Primeira Epoca.
Petropolis: Editora Vozes, 1992, p. 121.

2 HOORNAERT, Eduardo. A cristandade durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT, Eduardo
(Coord). Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do povo. Primeira Epoca. Petrépolis:
Editora Vozes, 1992, p. 340.
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somente um problema técnico (a dificuldade em aprender uma lingua estrangeira),
mas é um problema estrutural: a lingua estrangeira é conflitual, ela contesta por si a
legitimidade do projeto colonial.?*®

Se esta palavra africana deveria ser silenciada segundo a Gtica colonizadora, também o
deveria ser qualquer outra que viesse a contestar o poder metropolitano vinculado a
autoridade da Igreja Catolica. E nesta perspectiva que se insere a constante preocupacéo do
Santo Oficio com as falas consideradas heréticas e com a leitura de livros proibidos, como a
biblia escrita em lingua vulgar, conhecida como biblia em linguagem.

Se foi por meio da palavra, ou seja, da doutrinagdo que tinha como veiculo a oralidade
e a escrita, que se pretendeu construir uma ordem e uma unidade em termos religiosos e
politicos, o uso percebido como indevido desta poderia causar o inverso: a desordem e a
fragmentacdo, e, pior ainda, a davida, t&o prejudicial para a afirmacéo da ortodoxia catdlica.
Deste modo, seja por meio das falas tidas pela Igreja Catélica como imprdprias, seja através
da leitura dos livros vetados, cujas influéncias foram sempre temidas por Heitor Furtado de
Mendocga, la poderia estar a palavra, soando com todo o seu poder.

A atitude de censurar livros em Portugal foi anterior & instalacdo do Santo Oficio em
1536. Segundo Silvia Cortez Silva, o primeiro documento encontrado que versava sobre o
assunto foi um alvard de 18 de agosto de 1451, expedido pelo rei Afonso V, no qual foi
ordenada a queima das obras consideradas heréticas. Em 1521, uma bula de Ledo X, papa que
excomungou Lutero, alertava ao rei de Portugal D. Manuel | sobre o perigo da difuséo dos
escritos luteranos em lingua espanhola.?®® Em outra bula, Ledo X agradecia o empenho do
monarca no combate as heresias: “(...)sendo as heresias como plantas, que, a ndo se
erradicarem totalmente nascem mais vigorosas, valera a pena ndo abrandar a habitual
diligéncia na perseguicdo do monstro até a sua destruicdo total.”?*’

A partir de 1534 as obras tiveram que receber uma licenca para que fossem impressas.
A nomeacdo do Cardeal Infante D. Henrique para o cargo de Inquisidor geral, possibilitou um
aumento no rigor da censura, visto que ele organizou uma comissao que teve como encargo

examinar e censurar a totalidade das obras disponiveis nas livrarias lisboetas. Os impressores,

% HOORNAERT, Eduardo. A cristandade durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT, Eduardo
(Coord). Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do povo. Primeira Epoca. Petropolis:
Editora VVozes, 1992, p. 338.

28 SILVA, Silvia Cortez. O rol dos livros defesos: a censura a servico da Igreja e do Estado. In: Clio Revista de
Pesquisa Historica da Universidade Federal de Pernambuco. Recife: UFPE, n. 16, 1996, p. 133-141.
#TLEAO X, Papa. Bula, 1521, ago. 20, agradece a D. Manuel as providéncias tomadas contra os livros de
Lutero. Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Bulas, mago 31, n. 219. Cépia fac-similar. Apud SILVA, Silvia
Cortez. O rol dos livros defesos: a censura a servicgo da Igreja e do Estado. Op.cit., p. 135.
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por sua vez, foram proibidos de imprimir livros sem que estes primeiramente fossem
vistoriados.

Enfim, em 28 de outubro de 1547, D. Henrique ordenou que fosse publicada uma
listagem nomeando os livros proibidos. Foi criado, entdo, o rol dos livros defesos que,
entretanto, teve o seu alcance reduzido por ndo ter sido impresso. Para que isto ocorresse, foi
expedida uma provisao do Cardeal Infante no dia 4 de julho de 1551. Deste modo, elencando
estes acontecimentos, Silvia Cortez destacou em sua narrativa 0 pioneirismo portugués no
ambito da censura, dado que, quando em 1559 foi publicado o Index Auctorum Librorum do
papa Paulo IV em Coimbra, Portugal ja havia organizado duas listas de livros proibidos. “E o
circulo que se fecha cada vez mais a liberdade da palavra.”**®

O Index publicado por Paulo IV separou os livros defesos em trés blocos: autores
condenados, autores com alguns titulos proibidos e livros que ndo traziam o nome do seu
autor verdadeiro. Segundo as determinacfes deste documento, todas as obras publicadas a
partir do ano de 1519 que nao informassem autoria deveriam ser condenadas, juntamente com
uma série de edicBes da Biblia. Por sua vez, o indice de livros proibidos resultante do
Concilio de Trento, promulgado no ano de 1564,%*° tornou-se um imperativo destinado a toda
a cristandade, embora tenha sido acatado efetivamente apenas na Peninsula Ibérica, na Italia e
na Bélgica.

De acordo com Silvia Cortez, as censuras da Igreja Catolica e do Estado portugués
aliaram-se. “Agora trés censuras agem sobre livros e autores: o Santo Oficio e o Ordinario,
defendendo a Igreja; o Desembargo, o poder civil. Os trés poderes agiam independentemente,
entretanto com o mesmo objetivo, a defesa da religido e do Estado.”*® Contudo, o parecer
final sobre as obras era fornecido pelo Estado, o que apontava para a importancia do poder do
rei neste &mbito.

Segundo Jean Delumeau,?*

5" 262

as perseguicOes politico-religiosas sistematicas aos
“agentes de Sat no Ocidente foram impulsionadas pelo medo obsessivo que as elites
religiosas catdlicas e civis tinham das idéias e praticas que consideravam heréticas. O temor

intensificou-se com a Reforma Protestante, chegando ao auge no século XVI e inicio do

28 SILVA, Silvia Cortez. O rol dos livros defesos: a censura a servico da Igreja e do Estado. . In: Clio Revista
de Pesquisa Histérica da Universidade Federal de Pernambuco. Recife: UFPE, n. 16, 1996, p. 136.

29 Sob a autoridade do papa Pio IV.

20 SILVA, Silvia Cortez. O rol dos livros defesos: a censura a servigo da Igreja e do Estado. Op. cit., p. 139.

%1 DELUMEAU, Jean. O Medo no Ocidente: 1300-1800 uma cidade sitiada. S&0 Paulo: Companhia das Letras,
1989, p. 393-398.

%62 praticantes da idolatria, do islamismo, do judaismo, da feiticaria e do protestantismo, por exemplo.
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XVI1.%%% Catalogos sobre heresias, como o de Bernard de Luxembourg (1522) que trazia 432
categorias de hereges, e os supracitados indices de livros proibidos apontam este aumento da

264

aversdo pela heresia.”" A doutrina se tornou cada vez mais rigida e negou a diversidade em

termos litargicos.
3.2 Heresia e sociedade

Em fins do século XVI e inicio do século XVII, a populacdo na col6nia portuguesa era
constituida por pessoas residentes e estantes. Os moradores dedicavam-se principalmente a
producdo e ao comercio, enquanto a populacdo estante ocupava-se especialmente das
atividades comerciais. Nas capitanias visitadas pela Inquisicdo, a estrutura socio-econdmica,
baseada na escraviddo, apresentava-se em linhas gerais da seguinte maneira: no topo da
hierarquia estavam 0s senhores de engenho e de terras e mercadores, em seguida estariam
situadas a média e a pequena burguesia, composta, por exemplo, por comerciantes, artesaos,
pequenos industriais, individuos atuantes no sistema burocratico, rendeiros, trabalhadores
assalariados e o clero.?® No nivel abaixo destes, situava-se o restante da populacéo e os
escravos.?®®

O conteddo dos relatos produzidos durante a presenca da Inquisicdo lisboeta nas
capitanias de Pernambuco, Itamaracéa e Paraiba nos possibilita pensar que, apesar das medidas
preventivas que ambicionavam o0 enquadramento doutrinario destas popula¢Ges alcancadas
pela expansdo da fé catdlica, as questdes relativas a religiosidade eram discutidas nestas
possessdes portuguesas de maneira corriqueira. Pessoas de todos os estratos figuraram de uma
forma ou de outra, nos registros inquisitoriais consultados, criticando ou reforcando a
ortodoxia catolica.

Contrariamente ao que desejava o Santo Oficio, mulheres e homens conversavam no
dia-a-dia sobre as suas crencas e praticas religiosas e neste movimento chegavam diversas
vezes a ultrapassar os limites impostos oficialmente pelo catolicismo. Em debates muitas
vezes acalorados, algumas pessoas discordavam publicamente dos aspectos ortodoxos,

enquanto outras repreendiam veemente aquelas colocacfes e praticas que consideravam

263 Embora a presente pesquisa se dedique a atuacdo do Tribunal de Fé cat6lico faz-se necessario destacar,
segundo observou Jean Delumeau, que o poder reformado também usou a forca e a espada em defesa da doutrina
fazendo também inimeras vitimas.

264 Os manuais de inquisidores aumentam em ndmero do século X1V ao XVI.

265 Os membros do clero poderiam inserir-se também, se fossem senhores de engenho ou de terras, no topo da
hierarquia.

266 SIQUEIRA, Séonia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sao Paulo: Atica, 1978, p. 63, 76-82.
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abusivas. Nestas ocasides, as idéias e comportamentos poderiam atuar, entdo, promovendo o
dialogo, que possivelmente, em sentido inverso, influenciaria praticas e opinides. Assim, a
duvida e o questionamento, tdo temidos pela Igreja Catolica, se faziam presentes no mundo
colonial.

Portanto, era no dia-a-dia, quando as pessoas iam as missas ou se confessavam, mas
também, e talvez principalmente, quando participavam das conversas a mesa, nos locais de
trabalho, nas casas e alpendres, por exemplo, que eram vividas e definidas as crencas e
praticas religiosas, muitas vezes diversas de como as pretendia a Igreja Catolica e a Coroa.
Neste processo, as escolhas ndo eram arbitrérias, mas faziam sentido no contexto das
experiéncias cotidianas.

Assim, percebemos através do contato com os referidos relatos que, conforme afirmou
Laura de Mello e Souza, a religiosidade popular na colbnia portuguesa se dava como
“vivéncia”, ou seja, era simplesmente “vivida” em meio a tensdo resultante das tradi¢Oes
multiplas — africanas, amerindias, catolicas, judaicas e pagas. “Tracos incorporados traziam
consigo um mundo pleno de significacdes: assimilacdes e selecdes ndo eram arbitrarias
(...).”%" Nao tratando-se, portanto, de reminiscéncias ou sobrevivéncias. “E nessa tenséo entre
o multiplo e o uno, entre o transitorio e o vivido que deve ser compreendida a religiosidade
popular da col6nia, e inscrito o seu sincretismo.”2®

As concepcdes religiosas consideradas pela Igreja Catolica como heréticas
aparentemente circularam nas capitanias visitadas pelo Santo Oficio por meio das redes de
sociabilidade, construidas no cotidiano das populacdes. Estas redes, por sua vez, se formaram
em associacdo com as condicOes especificas da colonizacdo portuguesa, que demandaram a
cooperacao entre as pessoas diante dos perigos e ameacas constantes, provenientes de varias
frentes, como os nativos, hostis & tomada de suas terras caracteristica da empresa colonial, e
as investidas estrangeiras. Além destes momentos nos quais as povoagdes enfrentavam 0s
perigos especificos, também no dia-a-dia a cooperacéo e a dependéncia entre as pessoas eram
fundamentais para a sobrevivéncia da coletividade.

Deste modo, é compreensivel que as pessoas convivessem e se considerassem amigas
mesmo que discordassem em alguns aspectos doutrinarios, conforme foi afirmado em
algumas denuncias realizadas durante a visitagdo inquisitorial quinhentista. De maneira geral,

deveria haver necessidades mais prementes do que a preocupacdo com relacdo as palavras

%7 SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986, p. 98.
2%8 |hid., p. 99.
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“hereticas” de algumas pessoas ou 0s comportamentos considerados heterodoxos de outras.
Foi neste ambito, inclusive, que Angela Vieira Maia situou as relacGes entre cristdos
novos e cristdos velhos, que supostamente conviviam bem na América portuguesa, apesar dos
preconceitos. Neste sentido, esta autora escreveu: “Podemos entdo admitir que, apesar da
existéncia de um preconceito latente, a convivéncia pacifica na Colonia foi forcada pela
necessidade que teve a funcéo de aproximar os grupos e aliviar os possiveis atritos”.?*®
Alias, outros fatores também colaboraram para a heterodoxia religiosa na colbnia

0

portuguesa: a atuacdo das naus protestantes no litoral brasileiro,”® a mesticagem, que

contribufa para um hibridismo religioso,?”* a presenca de degredados, mandados para o Brasil

pela Inquisicdo e pela Coroa,*

e a chegada, as capitanias de Pernambuco, Itamaraca e
Paraiba, de pessoas predominantemente originarias das comarcas portuguesas de Entre-
Douro-e-Minho, Beira e Algarve, localizadas a grandes distancias das sedes dos bispados e
por isto ndo alcancadas vigorosamente pelas determinacdes do Concilio de Trento.?”
Paralelamente, as distancias, isto é, a dispersdo geografica da populacdo na América
portuguesa e o numero insuficiente de religiosos responsaveis por atuarem neste vasto
territorio possivelmente influenciaram nas condutas e concepgdes religiosas, principalmente
quando os homens afastavam-se do litoral e se situavam em meios mais isolados, sem

assisténcia sacerdotal.

No Brasil o colono era um pouco missionario e o clero um pouco colono.
Misturavam-se os planos espiritual e material na salvaguarda do patriménio comum:
a vida e a terra. Psicologicamente esbocava-se uma nova modalidade de
exteriorizacdo do Cristianismo. (...) Fabricava-se uma atmosfera espiritual diferente
daquela do Reino. E nela dissolvia-se — porque ainda ténues — miasmas da heresia.
De uma heresia vestida de novo.”

Possivelmente preocupado com 0s excessos que poderiam resultar de vivéncias
religiosas esponténeas e heterodoxas, o Santo Oficio lishoeta apontou em seus monitorios,
lidos “em alta voz” durante as cerimonias realizadas na América portuguesa, aquilo que ndo
deveria ser dito e praticado por pessoas catolicas e aconselhou o cuidado com as palavras,
sejam estas faladas ou escritas. Na Otica da Igreja Catdlica estas poderiam se constituir tanto
como veiculos de béncdos como de maldi¢des. Neste sentido, 0s relatos inquisitoriais tinham

9 MAIA, Angela Maria Vieira. A Sombra do Medo — Cristaos Velhos e Cristdos Novos nas Capitanias do

Acucar. Rio de Janeiro: OFICINA Cadernos de Poesia, 1995, p. 111.

270 Aspecto que sera discutido adiante.

2™ Sobre esta questdo ver: VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial.

S&o Paulo: Companhia da Letras, 1995.

272 \Jer: PIERONE, Geraldo. Vadios e ciganos, heréticos e bruxos: os degredados no Brasil coldnia. 2. ed. Rio

de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002.

Zi SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978, p. 64-111.
Ibid., p. 111.
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inicio com um ritual que destacava o poder da palavra: era realizado um juramento no qual as

pessoas inquiridas prometiam dizer a verdade tendo a mao direita posta sobre os Evangelhos.

3.3 Heresia e meméria

A listagem de crimes de fé publicada por ocasido da visitacdo, que continha as
heresias a serem confessadas e denunciadas, foi confrontada com o que vinha sendo, falado
escutado e praticado nos recantos das capitanias inspecionadas. Falas e comportamentos
receberam, entdo, significados, frequentemente impostos pela Inquisicdo. Significados que
tinham as suas implicagOes espirituais e terrenas.

Para serem relatadas, entretanto, as idéias e praticas tidas pelo Santo Oficio como
heréticas, tinham que ser lembradas. Era preciso entdo que todas as pessoas rememorassem 0S
seus passados. Que se esforcassem para lembrar fatos ocorridos ha dias, meses, anos e até
mesmo décadas atras, afinal, segundo consta no Directorium Inquisitorum®”®, a heresia néo

era algo que pudesse ser esquecido.

Estd comprovado que a memoria guarda sempre inalteradas as lembrancas de fatos
particularmente marcantes, ou particularmente chocantes. Quem, como os luteranos,
tivesse profanado locais sagrados, pregado idéias heréticas, destruido imagens,
poderia, se acusado tempos depois, de heresia negativa, afirmar que esqueceu tudo?
Respondam, vamos! Seria “processado”. E, eu defenderia a mesma posicdo em
relacdo a todos que afirmassem que esqueceram fatos menos marcantes, porque a
marca que a pratica dos hereges deixa na memoria nunca se apaga. Dariamos 0
beneficio do esquecimento a quem quisesse se livrar do embaraco, sob pretexto de
ndo mais se lembrar de ter sido circuncidado??®

Mas, na Gtica dos autores do Directorium Inquisitorum, especialistas no oficio
inquisitorial, o que era a heresia? Para eles, tratava-se da eleicdo de uma doutrina “falsa e
perversa” em lugar da verdade. Nesta perspectiva, uma proposicado era considerada herética

guando se opunha aos artigos de fé, como o dogma da Santissima Trindade e da Encarnacgéo

2 Manual inquisitorial escrito em 1376 pelo dominicano Nicolau Eymerich nascido no reino de Catalunha e
Aragdo, e atualizado a pedido da Inquisi¢do romana por outro dominicano, Francisco de La Pefia, em 1578.
Trata-se de uma obra sobre a fé catdlica, a heresia e 0s hereges e o procedimento inquisitorial. Tornou-se um
referencial para todos os inquisidores. Este manual, que foi traduzido do latim para o castelhano, orientou a
Inquisicdo portuguesa desde a sua criacdo, em 1536, até a constituicdo de seu primeiro regimento, em 1552, Os
cinco regimentos do Santo Oficio portugués que vigoraram durante o periodo colonial foram publicados,
juntamente com um texto introdutério de Sénia Siqueira, na seguinte obra: Revista do Instituto Historico e
Geogréfico Brasileiro. Rio de Janeiro: IHGB, n. 392, p. 495-1020, 1996.

28 EYMERICH, Nicolau. Manual dos Inquisidores. Comentarios de Francisco Pefia. Rio de Janeiro: Rosa dos
Tempos; Brasilia, DF: fundacdo Universidade de Brasilia, 1993, p. 41.
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do filho de Deus, as determinacGes da Igreja, como a condenacao da usura, e a tudo o que era
afirmado nos livros candnicos, ou seja, na Biblia, como por exemplo, a criagdo divina do céu
e da terra.?”’ Portanto, teoricamente, por tras das falas contrarias a qualquer um destes pontos
poderia se encontrar um herege em potencial.

E, ciente disto, a inquisi¢do pretendia ser agil em suas inquiri¢des. Era preciso agir
rapidamente, visto que a heresia poderia se espalhar na sociedade como uma doenga
contagiosa e prejudicar além do individuo, a coletividade. O crime da heresia era considerado
um delito t&o grave, que nenhuma pessoa, independente de quem fosse, estava isenta de ser
torturada caso nele fosse implicado. Enfim, as heresias poderiam ser diversas, mas as suas

consequéncias eram sempre grandiosas. Neste sentido, o Directorium Inquisitorum advertia:

E as conseqliéncias da heresia? Blasfémias, sacrilégios, agressfes aos proprios
fundamentos da Igreja, transgressdo das decisoes e leis sagradas, injusticas, calinias
e crueldade de que os catolicos sdo vitimas. Por causa da heresia, a verdade catolica
se enfraquece e se apaga nos coragdes; 0s corpos e 0s bens materiais se acabam,
surgem tumultos e insurrei¢Bes, hd perturbagcdo da paz e da ordem publica. De
maneira que todo povo, toda nacdo que deixa eclodir em seu interior a heresia, que a
alimenta, que ndo a elimina logo, corrompe-se, caminha para a subversdo, e pode até
desaparecer. A Histéria dos antigos prova isso. E o presente também, mostrando-nos
o exemplo de prdsperas regides e reinos em franco desenvolvimento, atingidos por
grandes calamidades por causa da heresia.?’®

Deste modo, confitentes e denunciantes tiveram que examinar as suas memorias
durante a primeira visitagdo ao Brasil em busca daquilo que pudesse interessar aos
representantes do Santo Oficio, isto é, de casos de heresia e apostasia. Evidentemente que as
memorias narradas poderiam ser fantasiosas e interesseiras, afinal, estas sdo sempre
atualizadas em relacdo intima com as demandas do presente. “A memoria também sofre
flutuagcdes que sdo funcdo do momento em que ela é articulada, em que ela estd sendo
expressa. As preocupacdes do momento constituem um elemento de estruturagcdo da
memoria.”?"

De acordo com Michael Pollak, os elementos constitutivos da memoria, seja ela
individual ou coletiva, sdo os lugares, as pessoas ou personagens e 0s acontecimentos. Apesar
dos séculos que separam o texto deste autor contemporaneo do momento em que 0 Santo
Oficio apelava as memodrias das pessoas com o intuito de extirpar heresias, estes elementos
apontados por Michael Pollak foram justamente os dados geralmente arrolados pelos

confitentes e denunciantes ao comparecerem a presenca do inquisidor. Entretanto, se esta

2T EYMERICH, Nicolau. Manual dos Inquisidores. Comentérios de Francisco Pefia. Rio de Janeiro: Rosa dos
Tempos; Brasilia, DF: fundacdo Universidade de Brasilia, 1993, p. 33.

28 EYMERICH, Nicolau. Manual dos Inquisidores. Op. cit., p. 32.

" POLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social. In: Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, p. 204,
1992.
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especie de roteiro repetido continuamente nos testemunhos foi desenvolvido pelas autoridades
inquisitoriais ou seguido espontaneamente pelas pessoas inquiridas, ndo o sabemos. Abaixo
mencionaremos alguns testemunhos no intuito de ilustrar estes itinerarios.

Assim, temos, por exemplo, o registro da denuncia realizada pelo escravo nascido na
cidade do Porto, Antonio da Conceicdo, contra Siméo Franco, feitor do Engenho da Moribara,
localizado na freguesia de S&o Lourenco.?® Segundo a narrativa, trés anos antes da visitacao,
num dia a tarde, quando o denunciante se encontrava na casa das caldeiras do Engenho
Moribara onde morava, algo aconteceu que era digno de ser lembrado e contado ao
inquisidor.

No referido dia, Antonio da Conceicdo teria sido levado ao tronco, no qual levou
muitas “bofetadas” e ficou até a manha do outro dia. O motivo do castigo fora o seguinte:
estando o denunciante em companhia de seu algoz Simdo Franco, do mestre de aglcar Jodo
Rodrigues e de Manoel Nunes, chegou o lavrador Simdo Fernandes trazendo um recado dos
jesuitas, que pretendiam visitar o engenho com o intuito de batizar, casar e confessar a
escravaria. Ao aconselhar que Simdo Franco “agasalhasse os padres”, ou seja, que 0S
recebesse no engenho, o denunciante ouviu o feitor afirmar que “ndo queria confissdes nem
batismos nem casamentos em sua casa.”?®! Por retrucar que as referidas palavras eram
luteranas, o escravo foi, entdo, duramente penalizado.

Sobre este caso especifico citado acima podemos observar que o denunciante acusou o
feitor de *“luteranismo” por este procurar privar a escravaria da administragdo dos
sacramentos. Este dado é interessante porque a ministragdo dos sacramentos era um dos
pontos nevralgicos do debate entre catolicos e protestantes, visto que estes admitiam apenas o
batismo e a eucaristia, enquanto o catolicismo defendia a existéncia dos sete sacramentos que
foram afirmados no Concilio de Trento.

Contudo, no contexto da propaganda da Contra-Reforma, os protestantes deveriam
figurar, para o escandalo dos fiéis catdlicos, como contrarios a todos os sacramentos, fato que
poderia ter influenciado a fala do escravo proferida contra o feitor. Paralelamente, podemos
observar neste episddio a atitude senhorial de colocar obstaculos a catequese e a
administracdo dos sacramentos as pessoas escravas, conforme foi mencionado anteriormente.

282
l,

Em outro relato inquisitoria o lavrador casado Manoel Soares, natural da cidade de

Lamego e morador da freguesia de Sdo Miguel em Ipojuca, procurou Heitor Furtado de

280 |_jvro das Dendncias, p. 145-146.
%81 |_jvro das Denuncias, p. 146.
%82 |_jvro das Denuncias, p. 193-194.
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Mendoga para denunciar outro lavrador, Domingos Francisco, que morava na freguesia de
Olinda e era casado com Antonia Dias.

Segundo consta no documento, trés ou quatro anos antes da visitacdo, estando Manoel
Soares jantando na casa do denunciado em companhia deste, e talvez de Antonia,*®®
Domingos Francisco comegou a “praticar” sobre as ordens e afirmou que “a ordem dos
clérigos e frades era muito boa, e que tdo boa como ela era a ordem dos casados que eram
bem casados e faziam o que Deus mandava.”?*

Ouvindo isto, e ciente de que a ordem dos religiosos deveria ser considerada superior,
Manoel Soares contradisse, entdo, o denunciado e este se calou, sendo o assunto encerrado.
Por fim, o denunciante teria declarado ao inquisidor ndo se lembrar se Domingos Francisco
estava “turvado” na referida ocasido - ou seja, bébado - e que ele era um homem simples, que
ndo sabia ler nem escrever. Ele se disse também “escandalizado” de ouvir as tais palavras.
Alids, o “escandalo” causado nas pessoas que presenciavam as supostas falas “heréticas” foi
constantemente registrado nas dendncias.

Nos relatos, as datas referidas, frequentemente imprecisas devido a passagem do
tempo, tinham muitas vezes como referenciais dias santos e de missas, enquanto as horas em
que supostamente se deram os acontecimentos foram algumas vezes balizadas pelos horarios
das refeicdes. Podemos perceber com isso a importancia das praticas religiosas no dia-a-dia
destas populacGes alcancadas pela visitagdo quinhentista e o lugar destas na marcacdo dos
ritmos cotidianos. Por outro lado, podemos perceber que 0 momento em que as pessoas se
reuniam a mesa, durante e ap0s o jantar ou 0 almoco, era muitas vezes vivenciado em meio as
conversas sobre religiosidade.

Uma destas referéncias aparece no registro da denuncia do lavrador Gaspar Pereira de
Crasto, natural do Reino de Galiza e morador da freguesia de Ipojuca, realizada contra
Antonio Gongalves Manaya, morador do Cabo.?®® Segundo a narrativa, em uma quinta-feira

de endoengas,*®®

estavam na Fazenda de Miguel Fernandes, a porta da Ermida de Nossa
Senhora, Gaspar Pereira, Antonio Goncalves e outras pessoas que o0 denunciante nao

lembrava quem eram, quando o denunciado falou “que por frades e clérigos se havia de

283 O denunciante ndo tinha certeza, por ndo se lembrar bem, se a esposa de Domingos Francisco também estava
a mesa.

284 |_jvro das Denuncias, p. 193.

%85 |_jvro das Dentncias, p. 197-198.

286 “Endoencas: (Corruptela popular de ‘indulgéncias’). Antigo rito de absolvigéo dos pecadores pblicos no fim da peni-
téncia quaresmal que, na Peninsula Ibérica (ritual visigético-mocarabe), ocorria na Sexta-Feira Santa, e, no resto da Igreja
latina, na Quinta-Feira Santa, ainda hoje conhecida popularmente por ‘Quinta-Feira de Endoencas”. Enciclopédia Catolica
Popular. Disponivel em: http://www.agencia.ecclesia.pt/catolicopedia/artigo.asp?id_entrada=226. Acesso em:
janeiro de 2007.
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perder o mundo”.?®” De acordo com o relato, Antdnio Gongalves falara isso devido ao fato

dos jesuitas desejarem que libertasse as “pecas” trazidas por ele do sertdo,?®®

ou seja, 0S
nativos escravizados.

Aqui vemos evidenciado o conflito entre jesuitas e colonos no que tange ao uso por
parte destes da médo-de-obra indigena. Na perspectiva do denunciado, os religiosos colocavam
obstaculos as praticas colonizadoras. Entretanto, por outro lado, o “escandalo” causado em
Gaspar Pereira pelas palavras proferidas por Antdonio Goncalves serve como indicio da
autoridade dos representantes da Igreja Catdlica sobre membros da populacdo, autoridade esta
que contribuia para o desenvolvimento do projeto colonizador.

Todavia, somente para dar outro exemplo de desrespeito a autoridade clerical,
provocado muitas vezes por comportamentos dos sacerdotes tidos como desonestos por
membros da populacdo, citaremos a dendncia realizada pelo marinheiro portugués, natural de
Lisboa, Bastido Dias, contra a mulata, “mulher do mundo ptiblica”, Lianor Fernandes.?®®

O motivo da delacdo foi o seguinte, segundo escreveu o notario Manoel Francisco:
Bastido Dias presenciara quando passava pela rua em que residia o padre Francisco
Teixeira,” na tarde do dia anterior ao da realizacéo da dentncia, os insultos proferidos contra
este pela prostituta Lianor Fernandes. Conforme o testemunho, ela era vizinha do padre e lhe
dirigia estes insultos: “bébado, filho de cornudo e de puta e correndo no agastamento contra o
dito padre vigario Ihe disse ela mais as palavras seguintes, mais vale confessar-se 0 homem ou
mulher de seus pecados ao fanxono que a vos (...).”***

Depois disso, a prostituta, ndo satisfeita em ultrajar o padre, teria dito que ia se queixar
ao bispo e pedir a expulsdo do sacerdote da rua em que moravam. Além de Bastido Dias,
estariam presentes na hora do ocorrido o marinheiro Francisco Ferras e o alfaiate Antdnio
Fernandes, morador na mesma rua do padre e da “mulher publica”, embora o denunciante nao
soubesse afirmar se estes também haviam escutado as tais palavras que lhe “pareceram mal”.

Segundo ficou registrado também na denuncia, “fanxono” era o apelido de um negro
gue andava “nas folias” pela vila e era chamado pelas pessoas de bébado. Observemos que,

comparar o vigario da igreja de uma vila colonial tdo importante a época como Olinda a um

%87 |_ivro das Dendncias, p. 198.

288 |_embrando aqui, segundo escreveu Janaina Amado, que & época a palavra “sertdo” significava “areas
extensas afastadas do litoral, de natureza ainda indomada, habitada por indios ‘selvagens’ e animais bravios,
sobre as quais as autoridades portuguesas, leigas ou religiosas, detinham pouca informacéo e controle
insuficiente”. AMADO, Janaina. Regido, Sertdo, Nacdo. Estudos Historicos. Rio de Janeiro, v. 8, n. 15, p. 145-
151, 1995.

289 |_jvro das Denunciagdes, p. 354-355.

2% v/igério da Igreja de S3o Pedro Mértir na vila de Olinda.

1 |_jvro das Denunciagdes, p. 355.
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personagem que aparentemente recebia o desprezo da populagéo significava desconsidera-lo
por completo em termos de autoridade religiosa, ainda mais se a ofensa partia de uma
prostituta, que ndo deveria ser tdo estimada socialmente.

As falas dirigidas contra clérigos eram perigosas ao poder metropolitano por
questionarem individuos que deveriam ser os pilares da fé catélica. Entretanto, se de um lado
as criticas aos sacerdotes poderiam ser feitas como resultado dos comportamentos destes,
julgados por alguém como inadequados para esta categoria de pessoas, de outro, o
“escandalo” poderia estar nas proprias palavras destes homens, o que configuraria uma
ameaca mais grave ainda. Aparentemente despreparados, os religiosos poderiam ter
participacdo, talvez mesmo sem terem a inten¢éo, no alastrar das idéias consideradas erréneas
por meio de suas falas tidas pelos seus préprios pariquianos como heréticas. Citaremos
rapidamente dois casos ilustrativos.

No dia 8 de fevereiro de 1594, o vigario da Igreja de Sdo Lourenco foi denunciado por
Jerénimo Pardo Barros, lavrador, natural de Lisboa e morador freguesia de S&o Lourengo.**
De acordo com a narrativa inquisitorial, em meio a missa que celebrava no dia de Reis do ano
corrente, o vigario teria afirmado que os presentes oferecidos a Jesus pelos Reis do Oriente
por ocasido do seu nascimento foram “ouro, como o senhor do mundo, e incenso como a Deus
do Céu, e mirra como a homem que era e que havia de ser morto e sepultado, e consumido, e
mirrado na sepultura”.??

Estas palavras “escandalosas”, que negavam exatamente o ponto central da doutrina
cristd, isto é, a ressurreicdo gloriosa do Cristo, “pareceram mal” ndo s6 ao denunciante, mas a
outras pessoas presentes. Jerénimo Pardo Barros, entdo, prontamente, escreveu e “tomou em
lembranca” o que foi dito pelo padre para denuncid-lo ao Tribunal da Inquisicdo, “por
descargo de sua consciéncia”. Na denlncia, foi acrescentado ainda que o paroco falava muito
“agastado” e se encolerizava facilmente.

O vigério Duarte Pereira, por sua vez, foi denunciado pelo lavrador Paulo Ferreira,
natural da cidade do Porto e seu fregués, por ter feito um comentario que desagradara o
denunciante. Segundo consta no documento, Paulo Ferreira teria perguntado ao padre sobre o
amor que deveria ter por Jesus, e em resposta Duarte Pereira teria afirmado o seguinte: “Dado
caso que a Igreja va errada, contudo sempre havemos de ter muito amor a Nosso senhor”.?%*

Vemos que a atitude do vigario de cogitar a falibilidade da instituicdo catolica, assim, tdo

292 _jvro das Denunciagdes, p. 231-232.
2% |_jvro das Denunciacdes, p. 232.
2% Livro das Denunciacdes, p. 234.
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simplesmente, principalmente em tempos de disputas religiosas tdo ferrenhas, foi chocante
para Paulo Ferreira, a ponto deste ter procurado outros confessores para aconselhar-se sobre o
caso e ter terminado denunciando o religioso, que era seu paroco, ao Santo Oficio.

Assim, podemos perceber que em todos estes documentos segue-se um roteiro das
lembrangas que registram pessoas, lugares e acontecimentos, conforme destacou Michael
Pollak no tocante aos elementos constitutivos da memaria. Interessante notar também que, no
caso das denuncias, os “exames de consciéncia” estimulados pelo Santo Oficio, que também
resultaram em relatos de memdria como 0s expostos acima, produziram narrativas mais
completas, nas quais 0s acontecimentos foram supostamente lembrados e narrados mais
detalhadamente. No caso das confissdes, algumas vezes os fatos foram contados de maneira
mais superficial, sem referir os nomes das pessoas presentes nas ocasides mencionadas, nem
os locais em que ocorreram. Esta atitude de alguns confitentes talvez fosse motivada pelo
desejo de nédo envolver outras pessoas em delitos particulares, ao passo que, no caso das

dendncias, a implicacdo do outro no crime de heresia era o cerne da acao.

3.4 Heresia e identidade

Segundo o registro inquisitorial, muitos confitentes, quando procuraram Heitor
Furtado de Mendoca para relatar os crimes de fé que lembravam ter praticado, alegaram que,
apesar dos seus deslizes, eram bons cristdos. Isto parece significar que ndo pretendiam ser, de
maneira nenhuma, identificados como hereges. A autoridade inquisitorial, por sua vez,
também estimulava as pessoas a se comportarem como bons cat6licos, que faziam o uso
“correto” de suas palavras e de seus corpos.

Este ponto também pode ser relacionado com as consideracGes de Michael Pollak,
acerca das relacGes entre memdria e identidade, sendo esta entendida como “imagem de si,
para si e para os outros”,%* que, por sua vez é negociavel, mutavel e se define em funcéo do
contato com os outros em intima relacdo com os critérios de aceitabilidade, admissibilidade e
credibilidade. Segundo este autor:

(...) a memoéria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator extremamente

2% POLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social. In: Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, p. 204,
1992.
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importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um
< . 296
grupo em sua reconstrugdo de si.

Com o intuito de aprofundarmos esta questéo utilizaremos como aporte a confissdo do

mameluco Pedro Bastardo?®’

, morador da capitania de Pernambuco que, segundo o relato
inquisitorial, transitou pelos “mundos” dos “cristdos” e dos “gentios”, negociando a sua
identidade e atualizando a sua memoria. Este caso € ilustrativo, entretanto, em outros
testemunhos também é possivel perceber esta constante atualizacdo da memoria operada
diante do inquisidor e o desejo, a0 menos segundo o0 que era declarado, que tinham as pessoas
inquiridas de sentirem-se perdoadas, integradas e identificadas a cristandade catdlica,
separada pelas barreiras da ortodoxia do perigoso universo herético.

Segundo Jean Delumeau, a fortaleza constituida pelas defini¢bes teoldgicas e pelas
determinac@es religiosas que aumentaram em numero na ldade Moderna protegia um recinto
considerado em perigo constante. Dentro dos muros da obediéncia as pessoas poderiam
encontrar a paz e a tranquilidade garantida pela Igreja Catolica, salvadora, misericordiosa e
piedosa, mas que também considerava perigosas as inovacdes e diferencas em termos
teoldgicos e morais. Fora das muralhas, todavia, encontrava-se o caos, 0 mundo dominado por
Satd, de trevas e perdicdo.?*®

“J& que toda doutrina fora definida e a moral codificada, a verdade e a seguranca
residiam na docil aceitagdo dos ensinamentos proclamados.”®®® Assim, encontramos na
documentagdo inquisitorial consultada confitentes e denunciantes, como “bons cristdos”,
querendo ser percebidos como completamente identificados com o catolicismo, e até mesmo
mostrando-se defensores desta “cidade sitiada”, da qual falou Jean Delumeau.

Passemos, entdo, ao caso exemplar de Pedro Bastardo. De acordo com o relato®®
notarial, ele nasceu na capitania de llhéus, tinha cerca de 45 anos & época da visitacdo do
Santo Oficio e era filho de um homem branco, o ferreiro Afonso Bastardo, e de uma escrava
chamada Breatiz, “negra brasila do gentio deste Brasil”, ambos ja falecidos. Era solteiro,

lavrador e morador do Cabo de Santo Agostinho onde possuia uma roca.

2% pOLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social. In: Estudos Historicos. Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, p. 204,
1992

27 primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciaces e Confissdes de Pernambuco 1593-
1595. Recife: FUNDARPE, 1984, Livro das Confissdes, p. 28-29.

2% DELUMEAU, Jean. O Medo no Ocidente: 1300-1800 uma cidade sitiada. S&0 Paulo: Companhia das Letras,
1989, p. 398-404.

2% |hid., p. 401.

%00 jvro das Confissdes, p. 28-29.
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Segundo consta no documento, o0 mameluco procurou no dia 7 de fevereiro de 1594 a
mesa inquisitorial instalada em Olinda para confessar a experiéncia que teve durante os sete
anos passados no sertdo do Raribe em meio aos “gentios”.*** Neste periodo ele teria vivido de
acordo com costumes “gentilicos”, tingindo o corpo, tendo muitas mulheres, participando nas
guerras entre tribos, e chegando a receber, inclusive, um novo nome, “Aratuam”, que
significava Arara. “(...) fazendo no exterior todas as obras que os gentios faziam, dizendo-lhes
gue também ele era gentio e que ja ndo queria ser cristdo, nem se queria tornar para a terra dos
cristdos e que queria ficar sendo gentio, ir com eles para todo o sempre.”*%

Também, durante todo este tempo em que esteve no Raribe, ele ndo seguira normas
catdlicas: ndo se confessou, embora tivesse tido oportunidade de fazé-lo visto que confessores
da Companhia de Jesus visitaram o lugar onde ele estava, e comeu carne em dias proibidos
pela Igreja. Ainda durante esta experiéncia, Pedro Bastardo participou de cerimonias, bebeu
“vinhagas” e usou fumos, mostrando aos indios que acreditava em suas “feiticarias” e
“agouros”, e tinha “a sua gentilidade”.

Entretanto, passados catorze anos desta aventura, temos na documentacdo a descri¢ao
de um Pedro Bastardo arrependido, dizendo diante da autoridade inquisitorial que todas as
obras referidas acima foram realizadas exteriormente. Em seu interior ele teria guardado a
certeza de ser cristdo: “sempre teve firme a fé em Jesus Cristo”. Sua performance entre 0s
indigenas era apenas o meio de fazer com que Ihe dessem “algumas pecas”.

No testemunho temos ainda a informacéo de que ao ser perguntado por Heitor Furtado
de Mendoca sobre qual era a crenca ou lei da “gentilidade”, Pedro Bastardo teria respondido
que os ditos gentios ndo tinham idolos, “nem lei, nem crenga, nem fé” e somente acreditavam
em seus “feiticeiros”.

Ao final, Pedro foi inquirido acerca de seus companheiros no sertdo que participaram
juntamente com ele das tais cerimonias. Neste sentido, foram mencionados também
mamelucos Pedro Alvares Parambuasa e André Dias. Além destes homens, temos citados no
relato outros individuos ndo nomeados e ja falecidos, que também teriam sido vistos por
Pedro Bastardo nestas praticas indigenas durante 0s anos em que esteve no Raribe.

Ao longo do registro do relato de Pedro Bastardo, foi construida uma imagem dos

amerindios sob o signo da “gentilidade™ que se traduziu como um oposto do catolicismo,

301 José Antonio Gonsalves de Mello escreve na Introducdo aos documentos resultantes da referida visitacdo
inquisitorial que o “sertdo do Raribe” ficava no atual territorio de Sergipe, a margem direita do Rio Sao
Francisco. Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes e Confissdes de
Pernambuco 1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984, p. 11 (Introducéo).

%02 |_jvro das Confissdes, p. 28.
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como “outro” absoluto. Uma religiosidade definida como feiticaria e uma vivéncia cotidiana
mostrada como avessa as normas catélicas, marcadamente as disposi¢fes resultantes do
Concilio de Trento: poligamia, feiticaria, rejeicdo da confissdo. Possivelmente esta construgédo
foi operada a partir da parceria entre o desejo do mameluco de ndo mais se identificar com as
praticas indigenas e a maneira inquisitorial de perceber a cultura daquelas pessoas que
vivenciavam a sua religiosidade de maneira diversa da perspectiva catolica.

Carlo Ginzburg destacou esta “intrusdo” operada pelos inquisidores em seus relatos e
comparou-0s a antropologos, ambos atuantes no registro dos estratos culturais de seus
interlocutores. Por outro lado, a tens&o resultante da desigualdade de poder existente entre o
inquisidor e as pessoas por ele inquiridas possivelmente também exercia influéncia sobre o
teor dos relatos.

Cristina Pompa também destacou a existéncia de filtros culturais por meio dos quais
0s europeus observaram 0 “outro” neste momento da colonizagdo e a utilizagdo por parte
destes, e também dos pesquisadores(as) que posteriormente passaram a estudar as populacdes
amerindias, de categorias especificas de analise, exteriores ao universo investigado. Neste
sentido, esta autora sugeriu uma postura teérico-metodoldgica que privilegiasse nas fontes o

“encontro”, dindmica que possibilitaria uma polifonia da narrativa:

Tendo em vista seu contexto de producdo, definindo o lugar dos atores sociais,
identificando os conflitos e os ajustes dos interesses de individuos e grupos, 0s
textos nos dizem algo ndo sobre uma “originalidade” irremediavelmente perdida e
impossivel de reconstituir, mas sobre o processo de encontro.*

Assim, pensando o relato da confissdo de Pedro Bastardo enguanto um “processo de
encontro” e como um documento inserido em contextos multiplos segundo sugere Jacques

305
l,

Reve podemos perceber que nele se esbocam tanto conflitos quanto negociacdes.

Primeiramente temos a figura do mameluco como aquele individuo culturalmente hibrido

apontado por Ronaldo Vainfas,*® “

meio branco, meio indio”, que segundo as circunstancias
atuou em favor de uma “identidade amerindia” ou do colonialismo cat6lico. Deste modo,
Pedro Bastardo transitou entre dois “mundos” que ndo eram estanques como se poderia

pensar. Viveu momentos como “gentio” e tornou a se identificar como “bom catélico”.

33 GINZBURG, Carlo. O inquisidor como antropélogo: Uma analogia e as suas implicacdes. In: GINZBURG,
Carlo (org.). A Micro-Historia e outros ensaios. Lisboa: Difel; Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989, p. 203-
214,

3% POMPA, Cristina. Religido como traducéo: missionarios, Tupi e “Tapuia” no Brasil colonial. Sdo Paulo:
EDUSC, 2003, p. 28.

305 REVEL, Jacques. Microanalise e construgo do social. In: REVEL, Jacques (org.). Jogos de escalas: a
experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro: Editora Fundacdo Getulio Vargas, 1998.

306 \/AINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. S&o Paulo: Companhia
da Letras, 1995, p. 145.
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Comportamentos como estes evidenciam o0 quanto estas fronteiras eram fluidas e como as
identidades poderiam ser negociadas.

As experiéncias do mameluco vividas durante os sete anos passados no sertdo e
narradas diante de Heitor Furtado de Mendoca foram, entdo, resignificadas diante do conflito
simbdlico resultante do confronto com o poder inquisitorial. Como exemplo disto, a relacdo
mimeética dos autoctones com a natureza foi apontada na confisséo de Pedro Bastardo como
“mil despropdsitos”, dado que ndo fazia sentido na cultura catdlica. Entre estes estava a
pratica de identificar os trovdes e tempestades a ordens divinas.

Assim, negociando, ou seja, “arrependendo-se”, Pedro Bastardo pelo menos
aparentemente se integrava a ordem dominada pelo catolicismo. Rechacava a experiéncia
“gentilica” que, segundo a narrativa, ndo chegou a atingir o “interior” do mameluco e esteve
ligada apenas a interesses econdmicos. Pedro Bastardo garantia desta maneira, como outras
pessoas também o fizeram, o retorno ao espaco murado da cristandade catolica, a

identificacdo com uma coletividade especifica.

3.5 Contatos com luteranos

E quando o suposto herege conseguia forgar a sua entrada no “espaco vigiado” e
colocava em risco através de suas palavras e comportamentos as consciéncias catdlicas? Os
dez confitentes que procuraram o inquisidor para relatarem as suas experiéncias enquanto
prisioneiros de marinheiros luteranos vivenciaram um contato tdo proximo com a heresia,
mesmo involuntério, que possivelmente apenas uma confissdo considerada completa e sincera
poderia deixa-los quites com os inspetores religiosos e ilesos de maiores penalidades.

As investidas inimigas em territorio brasileiro foram frequentes conforme
mencionamos anteriormente. Por meio do testemunho inquisitorial é possivel vislumbrar
como poderiam se dar estas acoes, tdo temidas pela Coroa por implicarem um contato que
ameagava, simultaneamente, as crengas e as riquezas materiais. Nestes casos, as pessoas
aparecem, mais uma vez no contexto do relato inquisitorial, querendo se mostrar diante do
poder do Santo Oficio como identificadas com o catolicismo, e até mesmo como defensoras
deste, e completamente opostas ao que era considerado herético pela Igreja Catolica. Durante
as suas experiéncias maritimas elas teriam tentado também, segundo ficou registrado em

varios depoimentos, fazer uso da palavra enquanto arma numa batalha que era a um sé tempo
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espiritual e temporal, travada contra os inimigos do catolicismo, e concomitantemente, do
poder metropolitano.

O primeiro a confessar os seus contatos com luteranos foi Miguel Dias de Paz,*®" um
mercador cristdo-novo, nascido na cidade do Porto, que tinha vinte e um anos, era solteiro e
estante na vila de Olinda. Segundo consta no documento, no més de julho de 1593 a caravela
vinda da Bahia em que viajava o mercador foi tomada por ingleses luteranos a cem léguas de
seu destino, a cidade do Porto. Na ocasido, os ingleses passaram alguns tripulantes, entre os
quais Miguel Dias de Paz, para a sua nau capitania onde permaneceram por 13 ou 14 dias até
atingirem a Inglaterra.

Nos dias em que Miguel Dias de Paz e seus companheiros estiveram na nau inimiga,
os ingleses realizaram duas ceriménias didrias nas quais faziam as suas oracdes e salvas
luteranas durante um periodo de meia hora. Nestas ocasides, “sem cruz nem imagem nem
retabulo”,*® os “hereges” cantavam e alguns individuos liam livros, enquanto outros os
respondiam em lingua inglesa.

O confitente teria presenciado apenas duas destas ceriménias durante todo periodo em
que esteve sob poder dos ingleses. Nestas duas situagdes o culto teria tido inicio quando ele
estava em meio aos luteranos e, por medo que lhes fizessem algum mal se ele se retirasse,
ficou sentado e desbarretado junto com eles. Todavia, segundo escreveu o notario, ele ndo
aprovava o tal acontecimento, pelo contrario, “nédo falava nem dizia nada do que eles diziam”
e enquanto a cerimdnia transcorria “estava entdo rezando manso as oracdes catolicas.”**® Em
seguida, ele teria passado a evitar estar presente nos momentos dedicados ao culto.

A atitude do confitente de ter se mantido em oracdo durante os referidos
acontecimentos sugere uma crenca de que tal comportamento poderia neutralizar, de alguma
maneira, os efeitos nocivos das palavras e praticas consideradas heréticas presenciadas por
ele. Por outro lado, a narrativa deste comportamento possivelmente procurava demonstrar
diante da autoridade inquisitorial que Miguel Dias de Paz era um bom cristdo catolico, fiel
defensor da ortodoxia. Conforme veremos adiante, esta pratica, que mais parecia uma batalha
espiritual travada através das palavras, foi freqliente entre 0os homens raptados no mar por
ingleses ou franceses.

Perguntado por Heitor Furtado de Mendoca a respeito do comportamento dos seus

companheiros nestas ocasides, Miguel Dias de Paz teria dito que eles presenciaram as

%97 |_ivro das Confissdes, p. 51-53.
%08 |_jvro das Confissdes, p. 52.
%09 jvro das Confissdes, p. 52.
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cerimdnias dos luteranos, “assentados e desbarretados como eles, sem eles os constrangeram
nem forcarem a isso”,*'° contudo, alguns eram assiduos freqiientadores, enquanto outros n&o
presenciaram todas as cerimonias realizadas ao longo dos cerca de 14 dias em que estiveram
prisioneiros. Entretanto, todos j& se encontravam em Portugal no momento em que era
realizada a inspe¢do do Santo Oficio. De acordo com o confitente, o piloto Cosmo Gongalves
foi tdo continuo em sua presenca aos cultos que, apesar de sua repreensao, nao deixou de
freqlienta-los. Talvez estivesse aqui representado o reverso da moeda, ou seja, a possibilidade
de uma atitude de abertura e identificacdo por parte de um individuo supostamente catdlico
com relacdo a idéias e préticas tidas pela Igreja Cat6lica como heréticas.

Ap0s o relato da confissédo de Miguel Dias de Paz temos uma série de documentos que
registram as acOes de franceses luteranos em sucessivos ataques realizados contra
embarcagdes na costa brasileira. Através da articulagdo destas narrativas observamos que 0s
estrangeiros seguiram aprisionando e pilhando navios e fazendo reféns na altura das
capitanias da Bahia e Pernambuco.

Segundo registrou o notario, cinco navios foram tomados neste movimento pelos
referidos franceses, em trés casos temos mencionados os dias em que 0s navios foram
capturados: um no dia 11 de junho de 1594, do qual era mestre Antonio Secas, morador de
Lisboa, outro no dia 15 de outubro de 1594, que tinha por Mestre o portugués Baltasar André,
morador da cidade do Porto e estante na vila de Olinda a época da visitacdo, e uma terceira
embarcacdo, tomada no dia 26 de outubro na qual vinha por mestre Manoel Gongalves.
Podemos perceber, por meio desta datagdo, que os tais estrangeiros passaram meses seguidos
atuando no litoral.

Um dos relatos mais significativos resultou da confissdo de Domingos Luis
Matosinhos.®** Este marinheiro natural do Bispado do Porto, morador da capitania de
Pernambuco e que tinha uma esposa no Reino, esteve presente desde a captura do navio em
que vinha como passageiro de Portugal para a Bahia, aos ataques consecutivos conduzidos
pelos franceses as demais embarcacgdes referidas nos testemunhos.

De acordo com o relato resultante do seu depoimento, o navio em que ele viajava foi
tomado no dia 11 de junho de 1594, sendo Domingos Luis Matosinhos mantido na nau
capitania francesa até o fim do més de outubro, quando foi deixado em terra na frente da Ilha
de Santo Aleixo. Outros quatro tripulantes da embarcacdo ficaram junto com ele somente

durante quatro dias até que foram deixados em terra. Domingos Luis Matosinhos foi mantido

319 jvro das Confissdes, p. 52.
311 | jvro das Confissdes, p. 79-86.
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na nau capitania por mais tempo para auxiliar 0s estrangeiros na “aguada”, ou seja, no
abastecimento de agua que estes desejavam realizar no Cabo de Santo Agostinho, situado na
capitania de Pernambuco. Segundo a narrativa, durante todo o periodo em que esteve em
poder dos luteranos o marinheiro ajudou-o0s em muitos servicos realizados na nau.

Assim, ao longo de todos estes meses, o referido portugués viu serem tomadas, uma a
uma, as seguintes embarcagdes: uma caravela que se dirigia de Porto Seguro a Pernambuco
carregada com arroz e farinha e cuja tripulacdo, que tinha como mestre um homem chamado
Prestes, permaneceu em poder dos luteranos por cerca de um més; uma nau que seguia da
Bahia para Angola e teve sua gente rendida por cerca de dez dias;*!? uma embarcacio que se
dirigia da Bahia a Viana e tinha por mestre Baltasar André, cuja tripulacdo ficou cerca de
quinze dias em poder dos franceses até ser liberta, juntamente com Domingos Luis
Matosinhos; e, por fim, um barco que seguia da capitania de Pernambuco para a Bahia e tinha
Manuel Gongalves como mestre.

Semelhantemente ao que ocorreu no caso dos navios tomados pelos ingleses, 0s
tripulantes dos navios supracitados também presenciaram ceriménias luteranas realizadas
“sem cruz, nem retabulo, nem imagem.”*!* Nestas ocasides, em que duas vezes por dia 0s
luteranos cantavam em voz alta lendo livros em francés, também teriam permanecido,**
como os homens em poder dos ingleses, sentados e desbarretados, chegando parte deles a
rezar por meio de suas préprias Contas e Horas. Este tipo de comportamento respeitoso
também se repetiu durante oracGes realizadas pelos luteranos a hora das refei¢des.

Segundo Domingos Luis Matosinhos, a reveréncia ao cerimonial “herético”
expressada pelos raptados foi motivada pelas exigéncias dos franceses que teriam, logo nos
primeiros dias, agredido o castelhano Rodrigo de Vargas, também passageiro da nau em que
viajava Domingos, por este ndo desbarretar-se na ora da realizagdo do culto. Segundo consta
em sua confissdo e nos outros testemunhos, Domingos Luis Matosinhos contou este episodio
aos tripulantes das demais embarcacdes tomadas, com o intuito de alerta-los sobre os perigos

de agressdo no caso de ndo se desbarretarem na hora das supracitadas ceriménias.

E fazendo eles uma vez a dita salva, deixou-se o dito contador Rodrigo de Vargas
ficar com o chapéu na cabeca e os luteranos lhe langaram entdo o chapéu fora da
cabeca e lhe deram duas bofetadas, dizendo que eles luteranos quando iam a
Portugal ou a Espanha entravam nas igrejas e se desbarretavam e que portanto se
desbarretasse ele também nas suas salvas da sua religido deles luteranos.®*®

312 Domingos Luis Matosinhos participou, inclusive, como piloto nesta investida dos franceses devido ao fato de
conhecer a terra.

313 |_jvro das Confissdes, p. 80.

314 Muitas ou algumas vezes.

315 Livro das Confissdes, p. 80.
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Um trecho desta confissdo chama-nos a atencdo: na nau tomada que se dirigia para
Angola vinha um frade castelhano da Ordem de S&o Domingos que também se desbarretava
durante os cultos luteranos. Alvo de zombaria por tirar o capelo, este religioso teria dito ao
confessante que os franceses ndo eram luteranos, mas diziam o credo e falavam em Maria.
Diante da existéncia dos demais relatos denominando os franceses como luteranos, podemos
pensar que o frade, mais consciente da ameaca que representava um contato tdo proximo com
“hereges”, tentava se isentar da culpa de ter permanecido em atitude de reveréncia em seus
cultos.

Domingos Luis Matosinhos, por sua vez, se desculpou com o inquisidor por ter
estimulado os outros tripulantes a descobrirem as cabecas durante as ceriménias, alegando ter
agido motivado pelo medo de que os tais homens fossem agredidos. Segundo a narrativa, ele
nunca teria aprovado ou favorecido o luteranismo, mas, pelo contrario, teria discutido com os

luteranos no sentido de evidenciar a superioridade do catolicismo.

(...) no dito tempo que andou com os ditos luteranos debateu e porfiou que melhor
era a nossa religido cristd da santa fé catolica que a sua seita deles luteranos, e lhes
alegava com a histdria pontificial, e os luteranos diziam que ndo era verdade o da
histéria pontificial e que Sdo Pedro que ndo fora Papa, e diziam mais que os Papas
ndo tinham poderes para dispensarem nem fazerem o que fazem, e diziam mais que
se ndo haviam de confessar a confessores e que o sacramento do altar é pdo e vinho
e que ndo estava ali a carne e o sangue de Cristo, e que ndo hdo de adorar imagens e
a um dos luteranos viu ele confessante dar com uma faca a um Menino Jesus de um
retdbulo de madeira.>°

Conforme podemos perceber, as conversas entabuladas entre um catélico e seus
raptores luteranos, traziam a baila temas fundamentais do debate mais amplo que envolvia
estas duas vertentes do cristianismo, que por sua vez também comportavam debates internos.
Estas discussdes se referiam a autoridade papal, ao sacramento catdlico da peniténcia, ao
significado da Eucaristia e a adoracdo das imagens.

Se duvidarmos da existéncia destes didlogos e pensarmos que foram inventados pelo
confitente para situa-lo enquanto defensor da ortodoxia cat6lica, podemos sugerir que as
idéias e préaticas protestantes ndo eram tdo desconhecidas como pretendia a Igreja catolica e
assunto apenas de seus dignitarios. Neste sentido, Domingos Luis Matosinhos fizera uso de
seus conhecimentos sobre as divergéncias supracitadas entre catélicos e protestantes para se
livrar dos castigos que poderiam ser impostos pelo inquisidor. Por outro lado, se os referidos
debates realmente ocorreram, Felipe Il tinha razdo em temer os contatos com os estrangeiros.

Estas falas percebidas como heréticas poderiam atuar contra o “servi¢co” de Deus e do rei, no

318 |_jvro das Confissdes, p. 85-86.
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sentido de trazer duvidas e, pior ainda, novas certezas, as consciéncias supostamente
catolicas.
Além de Domingos Luis Matosinhos, os seguintes individuos confessaram seus

contatos com os luteranos franceses: Jodo Afonso,3’

marinheiro portugués morador do
Arcebispado de Braga; Cristévédo Luis,*'® mercador natural de Lisboa e morador da capitania
da Bahia; Baltazar André,**® mercador portugués, morador da cidade do Porto e estante na
vila de Olinda & época da visitagdo; Gomes de Abreu,*° morador de Lisboa e estante na vila
de Olinda; Gaspar de Amorim,** natural de Vila Nova da Silveira, no Arcebispado de Braga

2

e morador na vila de Olinda; Mateus Ribeiro,®®> marinheiro, natural e morador da vila

portuguesa de Esposende e estante na vila de Olinda; Jo&o Pires,** grumete, natural e

324 tesoureiro dos defuntos da Bahia.

morador da Vila do Conde e Francisco de Oliveira,
Todos referiram a realizacdo dos cultos luteranos.

Interessante observar que o inquisidor ordenou em cinco destes casos que 0S
confitentes ndo saissem da vila de Olinda ou da capitania de Pernambuco sem licenca
expedida por ele. Talvez com essa atitude Heitor Furtado de Mendoca pretendesse controlar a
divulgacdo dos referidos acontecimentos. Neste sentido, ele procurou sempre apurar 0S nomes
de todos os homens que presenciaram os tais cultos luteranos.

No relato da confissio de Domingos Luis Matosinhos, consta, conforme
transcrevemos acima, que os luteranos visitaram, inclusive, Portugal e Espanha, nacdes tidas
como fortalezas do catolicismo. Por sua vez, na confissdo de Gomes de Abreu foi informado
que Bartolomeu Banha, um dos seus companheiros no navio que tinha por mestre Manuel
Gongcalves, ja havia se relacionado anteriormente com luteranos em La Rochelle e por isso
conhecia o capitdo da embarcacdo luterana.

Estes episodios mostram que individuos imputados como hereges, com suas idéias e
comportamentos subversivos, poderiam estar mais proximos do que a Igreja Catdlica e o
poder metropolitano desejavam. Ciente destes perigos, o Santo Oficio, que agia como suporte
da autoridade da Coroa, encontrava nas falas de confitentes e denunciantes indicios de heresia

e de proximidades com hereges, seus livros e suas terras.

317 |_ivro das Confissdes, p. 63-67.

38 ivro das Confissées, p. 69-71.

39 ivro das Confissées, p. 71-73.

320 |_ivro das Confissées, p. 73-76.

%21 |_ivro das Confissdes, p. 78-79.

%22 |_ivro das Confissdes, p. 86-88.

323 |ivro das Confissdes, p. 88-90.

%24 Individuo citado em vérios testemunhos e que, segundo observagéo escrita pelo notario & margem da
confissdo de Jodo Afonso, confessou-se pelos contatos com luteranos, mas néo teve registrada a sua confissdo.
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Assim, seja nas conversas cotidianas, seja nestes contatos estabelecidos com luteranos
no mar, 0 mais importante aparentemente ndo era 0 que contavam o0s confitentes e
denunciantes ao Santo Oficio sobre suas idéias e atitudes, mas os significados atribuidos a
estas pela Igreja Catdlica. Parecia fundamental averiguar as falas consideradas heréticas e a
pratica de leituras proibidas, ou seja, 0s usos subversivos das palavras, e enquadra-los
enguanto criminosos, para assim evitar que estas se alastrassem e pudessem comprometer o
dominio metropolitano, temporal e espiritual. Neste sentido, conforme veremos no préximo
capitulo, a Inquisicdo recolheu confissdes e denuncias a respeito das falas associadas ao
ideério protestante, identificado como herético, e condenou a leitura das biblias em

linguagem, um uso subversivo da palavra escrita.
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4 \ivéncias Heréticas

4.1 O Santo Oficio e a “heresia” protestante

Em suma, ndo se pode observar uma onda sem levar em conta 0S aspectos
complexos que concorrem para forma-la e aqueles também complexos a que essa da
ensejo. Tais aspectos variam continuamente, decorrendo dai que cada onda é
diferente de outra onda; mas da mesma maneira é verdade que cada onda é igual a
outra onda, mesmo quando ndo imediatamente contigua ou sucessiva; enfim, séo
formas e seqiiéncias que se repetem, ainda que distribuidas de modo irregular no
espaco e no tempo.**

A reflexdo de Italo Calvino sobre a onda marinha poderia ser uma metafora acerca das
heresias que fizeram frente a Igreja Catdlica ao longo de sua histéria. Diante de contextos
especificos e complexos, estas se manifestaram com caracteristicas diversas e como releituras
ou reafirmacbes de questionamentos feitos anteriormente a ortodoxia catolica.
Simultaneamente, as heresias ensejaram diferentes reacdes, como a Inquisi¢do, Tribunal de Fé
catdlico fundado no inicio do século XIII que atravessou os séculos adaptando-se segundo
condigdes historicas e interesses de seus representantes.

Tanto as heresias, como o Santo Oficio, foram elementos presentes em muitas
sociedades que tiveram a doutrina crista catolica como aspecto fundamental para a construcao
de uma unidade. De um lado, a existéncia das vozes e praticas dissonantes em termos de
ortodoxia, de outro, a acdo do oOrgao fiscalizador e punitivo, encarregado de manter as

determinac@es da “Santa Madre Igreja” inalteradas e inatacaveis.

E confessando disse que haverd cinco anos, pouco mais ou menos, que
algumas ndo lhe lembra quantas, em diferentes lugares e tempos e perante diferentes
pessoas, ndo lhe lembra quais, disse ele confessante que o estado dos bons casados
era melhor que o dos religiosos, a qual proposicédo herética ele tinha j& ouvido dizer
ndo lhe lembra a quem, mas nunca ele entendeu entdo ser herética, e por isso a dizia,
ndo sabendo ser contra o que tem a santa Madre Igreja, e simplesmente, sem
malicia, cuidando que n&o era contra a nossa santa fé, a disse as vezes que a disse.>?°

Confessou mais que de alguns seis anos a esta parte, pouco mais ou menos, ele
disse algumas vezes, em algumas partes, perante algumas pessoas, ndo se lembra
quais, que ele duvidava poderem se absolver e salvar as pessoas cristds, nem irem a
gléria as almas do purgatério com bulas dos papas, nem com contas bentas que
dizem ter indulgéncias concedidas pelos papas, € que isto mesmo poder assim ser
duvidava ele mesmo consigo e ele mesmo per si Ihe parecia que as ditas bulas e
contas bentas concedidas pelos papas ndo podiam ter virtude para as almas.*’

325 CALVINO, Italo. Palomar. 1.ed. Tradugdo Ivo Barroso. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994, p. 8.
%26 |_jvro das Confissdes, p. 31 (Confissdo de André Pinto).
%27 ivro das Confissdes, p. 24 (Confissdo de Sim&o Pires Tavares).
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Aparentemente, Heitor Furtado de Mendoca relacionou falas como as citadas acima a
ameaca protestante. Acostumado a reconhecer perigos especificos nas palavras dos homens e
das mulheres que Ihe procuraram durante a visita¢do, perguntou-lhes sobre possiveis contatos
com luteranos ou com seus escritos. Inquiriu também se tinham andado por “terras de
hereges”, recebendo, frequentemente, respostas negativas.

Deduzimos que neste tipo de interlocucéo, que poderia resultar inclusive em morte na
fogueira, as palavras tendiam a ser comedidas. Aproximacdes com “hereges” e/ou leituras de
livros proibidos, se tivessem ocorrido, de preferéncia ndo deveriam ser mencionadas. Mas, 0
que poderiam significar estas falas?

As pesquisas dedicadas ao estudo da atuacdo do Santo Oficio no Brasil privilegiaram o
fendmeno cristdo-novo.*? Inspiradas geralmente pelas justificativas de fundacdo dos tribunais
inquisitoriais ibéricos, que se centraram na persegui¢do aos cristdos novos que mantinham
crencas e praticas judaizantes,*® estas associaram frequentemente a presenca da Inquisicéo na
América portuguesa a um prolongamento desta repressdo iniciada ha mais de um século.
Considerando, todavia, que apos a fundacdo dos Tribunais de Fé ibéricos novos movimentos
percebidos como heréticos pela Igreja Catolica diversificaram as preocupacdes desta
instituicdo, as supracitadas idéias e atitudes associadas ao ideario protestante se constituiram
também como alvos nas inspecdes do tribunal lisboeta realizadas nas capitanias de
Pernambuco, Itamaraca e Paraiba. Tanto que foram confessadas e denunciadas.

Deste modo, abordaremos neste capitulo o registro destes supostos crimes de fé na
documentacdo referente a visitacdo quinhentista, ou seja, destes usos considerados heréticos
das palavras, com o intuito de refletir acerca de seus possiveis significados e implicacdes,
assim como de destacar a existéncia de vivéncias religiosas maltiplas na América portuguesa.
Estes documentos nos permitem vislumbrar o burburinho das conversas sobre as idéias e
praticas religiosas, mencionado no capitulo anterior, o colorido de opinides e comportamentos
religiosos que pode ser confrontado com catolicismo monocromatico oficial.

Na solenidade de publicacfo dos Editos de Fé e da graca realizada no dia 28 de julho

de 1591 na Babhia, local inicial dos trabalhos de Heitor Furtado de Mendocga, foi proferido pelo

328 Conforme mencionamos na Introducéo e no primeiro capitulo desta dissertacdo. Ver, por exemplo: MELLO,
José Antonio Gonsalves de. Gente da nagdo: Cristdos-novos e judeus em Pernambuco (1542-1654). Recife:
FUNDAJ, Ed. Massangana, 1996; RAMINELLI, Ronald. Tempos de Visitacdo. 1990. 244p. Dissertacao
(Mestrado em Historia). Rio de Janeiro: UFF, [1990]; e MAIA, Angela Maria Vieira. A Sombra do Medo —
Cristaos Velhos e Cristdos Novos nas Capitanias do AgUcar. Rio de Janeiro: OFICINA Cadernos de Poesia,
1995.

%29 \Ver: BETHENCOURT, Francisco. Histéria das Inquisicdes — Portugal, Espanha e Italia — Séculos XV —
XIX. S8o Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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reverendo Marcal Beliarte®™ um sermdo que teve por tema a passagem evangelica “tu és

Pedro e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja.”*** O teor desta mensagem deveria atender
aos anseios do Santo Oficio no Brasil, visto que, segundo Francisco Bethencourt,®? os
inquisidores escolhiam o pregador local que realizaria 0 Sermdo da Fé e o instruiam
precisamente acerca do conteudo da prelecdo. Deste modo, ao discursar sobre o referido
trecho das Escrituras Sagradas, o reverendo catolico enfatizava o propalado “poder das
chaves”, aspecto basilar para a Santa Sé e para seus representantes e fonte das mais acirradas
disputas com os protestantes.

Este detalhe, “indicio” como chamaria Carlo Ginzburg,®*®

sugere 0s possiveis
contextos nos quais estariam inseridas as pessoas que se apresentaram ao inquisidor Heitor
Furtado de Mendoca.*** Estas pessoas vivenciavam um processo colonizador que tinha por
base o discurso religioso catdlico - universalista, doutrinario e guerreiro - e, neste sentido,
encontravam-se imersas no clima de disputas doutrinérias que envolvia a Igreja Catdlica, e
concomitantemente, nas disputas politicas travadas pelo poder metropolitano. Tanto que
foram alcancadas no ultramar pelo patrulhamento religioso do Santo Oficio.

A ocasido de publicacdo dos éditos era um momento fundamental na visita da
Inquisicdo. Manoel Francisco, notdrio da comitiva que veio ao Brasil, registrou o
acontecimento destas cerimonias de maneira pormenorizada, dando relevo as demonstracdes
de poder da institui¢do a que servia. Segundo as suas descri¢des, percebemos terem sido estas
as ocasides nas quais foram expostas as regras do jogo: como jogar e quais eram as posi¢oes
das pessoas envolvidas. As autoridades civis e eclesiasticas, e o restante da populacgdo,
presenciariam estes rituais, jurando fidelidade ao Santo Oficio e prometendo colaboracdo no
andamento das investigagdes.>*®

Os Editos de Fé traziam a caracterizagio dos delitos, na dependéncia dos jogos de
poder. A ordem de apresentacdo e o nivel de descricdo mudavam ao longo do tempo e se

relacionavam com a hierarquia estabelecida entre os crimes de fé. As idéias e

%%0 provencial da Companhia de Jesus

331 Mateus 16: 18. Segundo ficou registrado pelo notario Manoel Francisco o tema foi “tu és petrus et super hanc
Petran edificabo ecclesiam meam”. Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil. Confissdes da
Bahia (1591-92). Edicdo da Sociedade Capistrano de Abreu. Rio de Janeiro: Liv. Briguiet, 1935, p. 10.

%2 BETHENCOURT, Francisco. Historia das Inquisicdes — Portugal, Espanha e Italia — Séculos XV — XIX.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 155.

333 GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas e sinais: morfologia e historia. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1989.

%34 Expostos no primeiro capitulo desta dissertacao.

%35 Conforme vimos anteriormente, no primeiro capitulo desta dissertaco.
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comportamentos tidos como perigos mais proximos apareciam no topo da lista e mereciam
descricdes mais amplas. >

Esta informacdo € importante, dado que, o tribunal lisboeta, que desenvolveu uma
pratica diversa dos demais tribunais portugueses por se dedicar desde o século XVI também
ao embate contra os luteranos e maometanos,®’ publicou em 1594 em Lisboa um Edito
situando em primeiro lugar e de maneira pormenorizada as crencas protestantes.**® Ou seja,
especificamente no periodo em que uma comitiva do Santo Oficio estava visitando a América
portuguesa. A partir deste direcionamento podemos afirmar que esta era uma preocupacgao
importante do Tribunal de Fé lisboeta em sua visita as terras brasileiras. Diante da gravidade
desta heresia, o visitador Heitor Furtado de Mendoga ndo tinha autoridade para despachar
processos de sua natureza, assim como ocorria também nos casos de crencas e praticas
judaizantes.

Capistrano de Abreu®* apontou o Monitério de 1536, escrito por Dom Diogo da Silva,
como o que foi utilizado no Brasil durante a inspecdo inquisitorial de fins do século XVI.
Entretanto, como este rol de delitos ndo inclui alguns crimes de fé confessados e denunciados
nesta oportunidade, inclusive uma parcela dos relacionados ao ideario protestante, pode-se
considerar que um documento com descricdes mais amplas tenha sido apresentado nesta
ocasido, talvez juntamente com o referido Monitério. Ou que tenha sido usado um outro
Monitdrio Geral.

A documentacdo traz repetidamente a informacdo de que a pessoa inquirida s6 tomou
conhecimento de que as suas assertivas cotidianas sobre a fé eram consideradas erradas pela
Igreja Catolica ao serem publicados os papeis do Santo Oficio. No relato acerca da confisséo
de André Pinto, por exemplo, documento parcialmente citado no inicio deste texto, temos o
seguinte: “quando [ele] ouviu publicar o edito da fé e papéis da Santa Inquisi¢do na sua
freguesia, soube e entendeu ser a dita proposicao errada e herética e conheceu seu engano em
que estivera.”**® A “proposicdo errada e herética” proferida por ele foi, como vimos, a

afirmacdo da inferioridade do estado de religioso, condenada pelo Concilio de Trento.

%3¢ BETHENCOURT, Francisco. Histéria das Inquisi¢des — Portugal, Espanha e Italia — Séculos XV — XIX.
Sé&o Paulo: Companbhia das Letras, 2000, p. 163.

%37 Segundo Bethencourt, em Portugal os judaizantes foram as presas preferenciais da atividade inquisitorial,
entretanto, o Tribunal de Lisboa apresentou também a preocupacdo com relacdo as idéias e praticas protestantes
e maometanas. Ver: BETHENCOURT, Francisco. Histdria das Inquisi¢fes — Portugal, Espanha e Italia —
Séculos XV - X1X, Op. cit., p.4086.

%38 Ihid., p. 171.

3% Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil. Confissdes da Bahia (1591-92). Edig4o da
Sociedade Capistrano de Abreu. Rio de Janeiro: Liv. Briguiet, 1935. Prefacio.

0 primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes e Confissées de Pernambuco
1593-1595. Recife: FUNDARPE, 1984. Livro das Confissdes, p. 31 — Confissdo de André Pinto.
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No Monitorio produzido por Dom Diogo da Silva era perguntado aos fiéis catélicos,
sem entrar em detalhes, se estes “viram, ou ouviram, ou sabem algumas pessoas, que
aprovaram, ou aprovam, seguiram ou seguem erros luteranos”,**' e ainda, afirmada a
obrigatoriedade da apresentacdo ao inquisidor das biblias em linguagem, ou seja, das biblias
escritas em lingua vulgar, para que fossem verificadas as traducfes. Neste caso, 0 termo
“luterano”, se referia ao conjunto de crencas e atitudes associadas ao protestantismo.>*?

Mais adiante, sem mencionar diretamente o luteranismo, eram condenadas as
seguintes “opiniGes heréticas”, que eram elementos centrais no debate entre catdlicos e
protestantes: descrenca na transubstanciacdo, na importancia dos sacrificios e missas para as
almas e na autoridade do papa e dos prelados no ambito da absolvicdo dos pecados
confessados.

Ronald Raminelli observou um desencontro entre os crimes de fé relatados nas
primeiras visitacdes do Santo Oficio®* e o Monitério de 1536, afirmando que o Monitério de
1640, que teve como grande alvo as praticas luteranas, estava mais de acordo com as referidas
narrativas.®** Como, segundo Francisco Bethencourt, a descrigdo dos delitos que interessavam
a Inquisicdo modificava-se através dos tempos, parece significativo que em meados de século
XVII o destaque fosse dado as heresias protestantes. Apos décadas de embates religiosos e
inspecBes inquisitoriais, o Santo Oficio atualizava a partir das “experiéncias de campo™®* a
sua lista de culpas.

Se privilegiarmos unicamente o Monitério de 1536 como o0 ponto de partida para as
denuncias e confissdes identificaremos como prioritariamente anti-semita esta atuacdo da
Inquisicdo em territorio colonial, visto que este documento se dedicou amplamente ao
criptojudaismo, aspecto primordial em 1536, momento de fundacao da Inquisi¢do portuguesa.
Entretanto, se considerarmos o0s demais perigos que ameacavam a Cristandade sob a
hegemonia catdlica situaremos mais amplamente a supracitada documentacao inquisitorial,
especialmente aquelas idéias e atitudes que se aproximaram do protestantismo.

A Reforma Protestante, entendida como a renovacdo da Igreja fora de Roma, teve

como marco a atuacdo luterana e como doutrinas principais a justificacdo operada pela fé, o

%1 Monitério do Inquisidor Geral. In: Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil. Confissdes da
Bahia (1591-92). Edicdo da Sociedade Capistrano de Abreu. Rio de Janeiro: Liv. Briguiet, 1935, p. XXXI.

2 Conforme foi mencionado na Introducéo desta dissertacéo.

3 Em fins do século XV (1591-1595) e inicio do século XVI1 (1618-1620).

¥ RAMINELLLI, Ronald. Tempos de Visitacdo. 1990. 244p. Dissertacdo (Mestrado em Historia). Rio de
Janeiro: UFF, [1990], p. 31.

345 Sobre as aproximacdes entre os trabalhos dos inquisidores e dos antrop6logos ver: GINZBURG, Carlo. O
inquisidor como antropélogo: Uma analogia e as suas implicagdes. In: GINZBURG, Carlo (org.). A Micro-
Historia e outros ensaios. Lisboa: Difel; Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989, p. 203-214.
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sacerdocio universal e a infalibilidade das Escrituras, que implicava na idéia do livre exame
dos textos sagrados, ou seja, do acesso das pessoas leigas & interpretacdo biblica.**® O seu
estopim fora as 95 teses luteranas, afixadas as portas de Igreja de Wittenberg, entretanto,
segundo Jean Delumeau, tratava-se de um movimento mais amplo, resultante principalmente
do rigor da Igreja Catélica em termos de teologia. Neste sentido, a tese da justificacdo pela fe,
que impulsionou Lutero contra a venda das indulgéncias, ilustraria uma oposic¢éo dirigida aos

abusos doutrinarios, e ndo a imoralidade do clero.

Os “abusos” mencionados na Confissdo de Augsburgo ndo eram os desregramentos
dos monges, mas sim ‘a comunhdo sob uma sO espécie, a missa transformada em
sacrificio, o celibato eclesiastico, os votos religiosos, 0s jejuns e as abstinéncias
impostos aos fiéis’ (Cristiani) — como se se censurasse 0 cristianismo ndo de
relaxamento, mas de excessivo rigor. **/

Paralelamente, o despreparo dos sacerdotes no que tange ao sacramento da Palavra
possivelmente era muito mais grave do que os abusos financeiros dos religiosos, diante da
valorizagédo da pregacdo tanto por parte dos reformadores quanto pelas massas cristés. O clero
catdlico, entretanto, preocupava-se principalmente com a moral. “A partir do século XVI, os
renovadores da Cristandade utilizaram a tatica inversa, tipicamente luterana: restabeleceram a
teologia, da qual devia emanar a moral”.*®

Nos séculos XIV e XV, os leigos transformaram as confrarias em um fendmeno
europeu. Nestas associacdes, eram apagadas as rigidas diferenciacdes existentes entre 0s
sacerdotes e as pessoas leigas, que dividiam e compartilhavam tarefas. “(...) padres presidiam
a vida — e aos banguetes — da pia associacao; deixavam assim de ser “homens de uma casta a
parte”.3* Simultaneamente, foi contestada, por homens como Wyclif e Jodo Huss, a
superioridade dos clérigos no contexto da Igreja, de maneira que os reformadores do século
XVI situam-se como herdeiros de uma crescente desvalorizacéo da hierarquia eclesiastica que

tornou possivel a ascensdo da figura do leigo cristéo.

Ele [Lutero] e os outros reformadores protestantes reuniram num corpo Unico de
doutrina os elementos esparsos de uma teologia favoravel aos leigos. Fizeram do
pastor, pelo menos em direito, um delegado dos fiéis e autorizaram-no a casar,
confiscaram todos os bens da Igreja, reduziram o ndmero de sacramentos e
diminuiram a importancia dos que deixaram ficar, concederam aos leigos a
comunhdo sob as duas espécies, permitiram a todos o acesso a Escritura, baniram
dos oficios divinos o latim, ininteligivel pela massa.**°

6 DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmacdo da Reforma. Sao Paulo: Livraria Pioneira, 1989, p. 59.
%7 DELUMEAU, Jean. A Civilizacdo do Renascimento. V. I. Lisboa: Editorial Estampa, 1983, p. 135.
%8 DELUMEAU, Jean. A Civilizagdo do Renascimento. Op. cit., p. 138.

9 |hid., p. 138.

%0 Ihid., p. 140.
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De acordo com Jean Delumeau, esta tendéncia de desprendimento laico com relacéo a
hierarquia eclesiastica em tempos de Reforma da Igreja esteve também associada ao lugar de
destaque alcangado pelas autoridades seculares no ambito religioso ao longo dos séculos XIV
e XV. Antes mesmo da concordata de 1516, que concedeu ao rei francés o direito de nomear
as pessoas encarregadas para os maiores beneficios, o0 Conselho do monarca ja atuava na
esfera religiosa, desmembrando beneficios, arbitrando eleicbes e tornando publicas as
decisbes resultantes dos concilios. Na Inglaterra, por sua vez, anteriormente ao cisma do
século XVI, o rei resolvia as nomeagdes e era o intermediario entre a Igreja inglesa e Roma.
Com a Reforma Protestante, encontraremos a afirmacao destas tendéncias. A instituicdo do
Padroado Regio, que concedeu a Portugal e Espanha o dominio religioso no contexto das
missOes segue nesta direcao.

Por outro lado, faz-se necessario destacar a presenca do individualismo religioso a
partir do século XIV, estimulado por um sentimento de culpabilidade resultante da percepcao
da divindade enquanto um juiz severo. Isto significou a presenca de uma atitude religiosa
menos litdrgica e mais personalizada que chegou a questionar a importancia da liturgia e da
hierarquia cat6licas.*" Postura esta que favorecia o laicato no ambito da religiosidade.

O contato pessoal com as Escrituras Sagradas, defendido por reformadores e
humanistas e obras como a “Imitacdo de Cristo”, creditada a Tomas de kempis, inspiradas
pela Devotio Moderna, que colocara a figura do Cristo no centro da devogdo pessoal e
significara uma espécie de meditacdo dirigida, tornaram-se fundamentais neste processo.
Nesta perspectiva, 0 Deus cristdo se aproximava cada vez mais dos fiéis e os conclamava a
uma relagdo de maior intimidade, que colocava em segundo plano a atuacdo de

intermediarios:

Feliz a alma que ouve em si a voz do Senhor e recebe de seus labios palavras de
consolacdo! Benditos os ouvidos que percebem o sopro do divino sussurro e
nenhuma atencdo prestam as sugestdes do mundo! Bem-aventurados, sim, 0S
ouvidos que nao atendem as vozes que atroam la fora, mas que € a Verdade que 0s
ensina |4 dentro! Bem-aventurados os olhos que estdo fechados para as coisas
exteriores e abertos para as interiores! Bem-aventurados 0s que penetram as coisas
interiores e se empenham, com exercicios continuos de piedade, em compreender,
cada vez melhor, os segredos celestiais! Felizes os que com gosto se entregam a
Deus e se desembaracam de todos os impedimentos do mundo. Considera tudo isto,
6 minha alma, e fecha as portas dos sentidos, para que possas ouvir o que em ti falar
0 Senhor teu Deus.*?

As opinides e 0s comportamentos associados ao ideadrio protestante foram
formalmente condenados no Concilio de Trento. Toda uma gama de crencas relativas a

%1 DELUMEAU, Jean. A Civilizacdo do Renascimento. V. I. Lisboa: Editorial Estampa, 1983, p. 140-147.
%2 KEMPIS, Tomés de. Imitacéo de Cristo. S&o Paulo: Martin Claret, 2003, p. 64.
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autonomia dos fiéis com relacdo a liturgia catdlica e a hierarquia foi debatida e rechacada
nesta reunido convocada pelo papa Paulo I11. Nesta ocasido, a Santa Sé procurou empreender
uma reforma da pratica eclesiastica e da doutrina.

Conforme mencionamos anteriormente, a documentacgéo inquisitorial abordada nesta
pesquisa contém o registro de varias das proposicfes que foram consideradas heréticas pela
Igreja Catdlica. As mais recorrentes afirmativas neste sentido se referem a polémica dos
estados, ou seja, foram 0s questionamentos que negaram a superioridade do estado de
religioso em face do estado de casado. Ao todo foram quinze confissdes sobre esta questéo, de
um total de sessenta e duas, e doze dentncias,®>* em um conjunto de duzentos e oitenta e trés

testemunhos.

4.2 A querela dos estados

As conversas sobre os estados de casado e de religioso pareciam corriqueiras. E, como
em outras questdes relativas a fé, havia quem se posicionasse contra e quem se colocasse a
favor daquela que seria a posicao oficial da Igreja Catdlica a este respeito. Entretanto, nesta
polémica, como também em outras, foi comum confitentes afirmarem desconhecer o que a
referida instituicdo defendia, enquanto denunciantes se mostraram muito bem informados em
termos doutrindrios catolicos ao repreenderem e denunciarem tais delitos de fé.

Um caso interessante neste sentido encontra-se no relato da denuncia realizada por
Fabido Lopes, morador da freguesia de Santo Amaro em Pernambuco. Segundo a narrativa,
ele acusou Manoel da Costa Malheiros, senhor de seu engenho, Pero Lopes, morador do
Cabo, e Francisco Mendes, mercador estante na vila de Camasari, de terem defendido, “em
grande porfia com grandes gritos e brados”,*** que o estado de casado era superior ao de
religioso por haver sido criado primeiramente por Deus. A época da visitacdo do Santo Oficio
tinha decorrido trés ou quatro anos deste acontecido, mas mesmo assim Fabido Lopes
lembrou os fatos detalhadamente para contar ao inquisidor: Na ocasido Manoel Garro,
também morador do Cabo, os “repreendia com grande fdria e agastamento que ndo dissessem

tal heresia e contudo os ditos trés repetiam a dita opinido e a ratificaram muitas vezes”, entdo

%53 Nestas doze dentncias foram delatadas nove pessoas.
%4 Livro das Denuncias, p. 177.
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ele, o denunciante, ajudou-o a contradizé-los e afirmou que o estado de religioso era o melhor
“e que assim era de fé”.

Segundo consta no texto inquisitorial, Manoel Garro e Fabido Lopes aparentemente
agiram em vao: os trés homens ficaram “em seu dito herético, sem se desdizerem nem
emendarem”,*® apesar de suas reprimendas. Com a chegada do frei Bernardo da Ordem do
Carmo ao lugar onde eles estavam, Manoel teria perguntado ao religioso sobre a tal
proposicdo e este respondeu que se tratava de heresia. Apos relatar este episodio a Heitor
Furtado de Mendoga, o denunciante, disse que ele e Manoel Garro “se escandalizaram muito
de os ouvir sustentar tal heresia.”**® Assim, anos antes da chegada do visitador, os dois
colonos supostamente se comportaram como fiéis catélicos, guardides da ortodoxia.

Apbs o relato de Fabido Lopes, Manoel Garro foi chamado a presenca do inquisidor
para confirmar os fatos. Este, por sua vez, inicialmente ndo soube por que motivo havia sido
convocado a mesa inquisitorial, mas, depois das sugestdes acerca do caso feitas por Heitor

Furtado de Mendoca, afirmou ter presenciado a uma “grande grita e porfia”®’

sobre a questédo
dos estados ha pouco mais de trés anos. Nesta oportunidade, ele teria repreendido as pessoas
gue sustentavam que o estado de casado era superior ao de religioso. Entretanto, ndo lembrava
e nem confirmava ao certo os nomes envolvidos. Ele contou ainda ter visto em Lisboa pessoas
penitenciadas em Lisboa por tal posicionamento. Ao final do seu testemunho, o visitador o

358 o retornar 4 mesa

encarregou de fazer “diligéncia com a sua memoria e consciéncia
inquisitorial caso se lembrasse de algo ainda ndo mencionado.

Bastido Pires de Abrigueira, residente na freguesia de Santo Amaro, em Pernambuco,
foi outro denunciado por opinar em favor do estado dos casados. Trés individuos o acusaram.
Domingos Madeira, religioso morador da Igreja da VVarzea, Domingos de Sequeira, residente
em Santo Amaro, e Antonio de Andrade Caminha, também morador da freguesia de Santo
Amaro, contaram que na ocasido o repreenderam e lhe disseram que aquela opinido era
matéria para o Santo Oficio. Prontamente, ele teria se mostrado arrependido, falara
simplesmente “porque seis ou sete anos que estivera casado lhe fizera Deus com sua mulher
muitas mercés e que depois de enviuvar sempre tivera trabalhos.”>*

Domingos Madeira, o cura que admoestou Bastido Pires de Abrigueira, se recusou a

confessa-lo pelas referidas palavras e 0 mandou a mesa inquisitorial. Ao presenciar o ato de

%5 |ivro das Dendncias, p. 177.
% | jvro das Dendncias, p. 178.
%7 |ivro das Dendncias, p. 269.
%58 |_jvro das Denuncias, p. 271.
%9 Livro das Denuncias, p. 347.
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fé, Bastido viu pessoas serem penitenciadas pelo mesmo motivo pelo qual ele fora
recriminado e procurou um padre do Colégio de Jesus que, entdo, ouviu a sua confisséo e o
absolveu, sob a condicdo de que ele fosse também ao inquisidor contar seu delito.

Este vilvo, saudoso de seu casamento, apresentou-se ao inquisidor no dia 8 de
novembro de 1594, j& findo o Tempo da Graga, com o intuito de confessar o seu dito. Contou
que chegou a referida proposicdo a partir de um comentario que ouviu do religioso Jodo
Gongcalves a respeito de outro clérigo que cruzou com ambos numa rua em Portugal. Segundo
Jodo Gongalves, o tal religioso era “desonesto” com mulheres e por isso seria melhor que
tivesse casado. Diante desta afirmativa, e da boa experiéncia que teve no casamento, Bastido
chegara & supracitada opinigo.*®°

Nas confissdes, talvez pelo fato do inquisidor ter estado frente a frente com a pessoa
gue cometeu o delito de fé, foi perguntado continuamente aos “casadouros” pelos contatos
com luteranos, seus escritos e territérios. Segundo observou Ronaldo Vainfas, a Inquisicdo
tinha uma percepcéo especifica a respeito da tal opinido: “(...) era uma proposicdo herética,
contida em livros de hereges, cabendo descobrir 0s que assim pensassem, mesmo se fossem
homens simples que nunca liam Erasmo, elogiavam seu proprio casamento ou apenas
reclamavam de padres.”**

As justificativas para tais proposi¢des variavam um pouco, mas a mesma idéia repetia-
se: a superioridade do estado de religioso, ou seja, de “continente”, ndo fazia sentido para
algumas pessoas. Em certos casos, era admitida até uma igualdade entre os “estados”, mas a
inferioridade do matrimonio era injustificada. A existéncia desregrada de alguns religiosos, a
boa vida dentro do casamento e o fato deste ter sido criado por Deus, enquanto os demais
estados foram criados pelos “santos e santas”, foram alguns elementos explicativos para tais
crencas. Neste sentido, a confissdo de Manoel Pinto traz uma idéia interessante: “a ordem que
mais agradava a Deus era a dos casados, porque dessa procediam todas as outras ordens.” %2

Na maioria dos casos, ficou registrado que os confitentes chegaram a tais conclusdes a
partir de reflex6es préprias. Por outro lado, em alguns relatos foram apontadas origens
externas para tais idéias. Briatiz Martins, por exemplo, teria ouvido tal proposi¢do de sua

1 363

mestra, “que a ensinava coser e lavrar”,”> em Mérida, no Reino de Castela, de onde ela era

natural. Na confissdo de Boaventura Dias, morador de Itamaraca, temos que este ouviu de

%0 | jvro das Confissdes, p. 57.

%1 \/AINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1997, p. 205.

%2 |_jvro das Confissdes, p. 146.

%3 Livro das Confissdes, p. 43.



102

alguém na escola, quando era “mogo”,** “que o estado do bom casado era como o do

religioso”,*® e que desde entdo teve isto como verdadeiro. Como vemos, as respostas
contidas nos documentos sobre as origens das opiniGes tidas pela Igreja cat6lica como
heréticas foram evasivas e ndo implicaram verdadeiramente outras pessoas. Os contatos com
luteranos, por outro lado, nunca foram confirmados nestes casos pelos confitentes.

Conforme observou Maria Beatriz Nizza, diante das prementes necessidades de se
conquistar e colonizar tdo vasto territorio, dificilmente teriam ganhado espaco no Brasil as
teses catdlicas que apontavam para a superioridade do estado celibatario com relagdo ao
estado de casado. Nas suas palavras, a politica portuguesa teria sido, desde o inicio, a
sequinte: “(...) incentivar o aumento da populacdo e, portanto, a de enfraquecer todos os
fatores que pudessem contribuir para a diminuicdo dos casamentos, por exemplo, o celibato
religioso.”*%®

Os impedimentos da Coroa lusa com relacdo a fundagdo de conventos destinados as
mulheres na América portuguesa ilustram bem esta situacéo.®*” Os recolhimentos femininos,
entretanto, foram mais bem aceitos por oferecerem vantagens ao Estado portugués, se
comparados aos claustros. Segundo Suely Almeida, ao educarem as mulheres para o
casamento, enquanto leigas, estas instituicbes estavam em conformidade com o desejo
metropolitano de povoar as col6nias, a0 mesmo tempo em que ndo dependiam do dinheiro
publico.

(...) Os recolhimentos eram sustentados por doacdes particulares e pelos dotes pagos
pelos pais das educandas ou por qualquer homem que desejasse recolher uma
mulher sobre a qual tivesse poder. Uma outra vantagem era a de ndo alimentar uma
populacdo de mulheres enclausuradas em conventos ou mosteiros, que nao
povoariam as pragas americanas, nem Ser uma casa onerosa economicamente aos
cofres da coroa. Ja os conventos eram casas voltadas para um objetivo espiritual de
dedicacdo integral a Deus, em oracfes e meditagdes constantes, negando a coroa a
possibilidade de promover o povoamento, além do que, como eram essas
instituicdes sustentadas pelos cofres imperiais, se tornaram desinteressantes.**®

As afirmacg0Oes sobre a igualdade entre os estados de casado e de religioso ou que
apontaram para superioridade do matriménio, somadas as outras assertivas que expressam

uma visdo particular a respeito da castidade, compdem um quadro revelador da acdo em

%4 Segundo a sua confissdo ele tinha trinta e oito anos no momento da visitagéo.

%3 |ivro das Confissdes, p. 105.

36 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Sistema de Casamento no Brasil Colonial. Sdo Paulo: T. A. Queiroz: Ed.
Da Universidade de Sao Paulo, 1984, p. 23.

%7 Sobre esta questdo ver: ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e devotas: mulheres da Coldnia: Condicdo
feminina nos conventos e recolhimentos do Sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympio;
Brasilia: Edunb, 1993.

%8 ALMEIDA, Suely Creusa Cordeiro de. O sexo devoto: normatizacao e resisténcia feminina no império
portugués. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2005, p. 133.
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alguns recantos da América portuguesa do ideal de “recusa do prazer”,**® com suas

implicacdes no ambito da sexualidade, caracteristico do catolicismo e difundido em terras
brasileiras. Estas falas sugerem a existéncia de opinides dissonantes, que ndo foram
silenciadas pelas concepc0es catélicas propagadas, e apontam uma valorizagdo do ato sexual.

A visdo da sexualidade enquanto algo negativo, propalada de maneira geral pelo
catolicismo, foi fruto de uma elaboracdo plurissecular. Os escritos atribuidos ao apdstolo
Paulo de Tarso, que colocaram o celibato acima do casamento, as associacBes entre pureza
espiritual e castidade, difundidas pelos Pais da Igreja, e a valorizacdo escoléstica do
casamento enquanto meio de procriacdo e de evitar a fornicacdo, somados a herangas pré-

cristds que viram o estado de abstinéncia sexual como superior,®™

contribuiram para a
configuracdo de um pessimismo sexual no ambito clerical catolico que se alastrou para além
dos desertos orientais, onde viveram 0s primeiros eremitas cristdos, e dos claustros
monasticos, chegando ao meio secular: sacerdotal e leigo. O celibato surgiu, entdo, como um
elemento diferenciador e hierarquico entre leigos e religiosos.

A determinacdo tridentina da superioridade do estado de religioso se revelou como
apice desta desvalorizacdo da atividade sexual, elemento fundamental na manutencdo da
autoridade e supremacia clerical catélica, principalmente em um contexto de reformas e
disputas religiosas. Segundo as resolucBes finais do Concilio de Trento foi apresentada a
seguinte assertiva: ““Se alguém disser que o estado conjugal deve ser preferido a virgindade
ou ao celibato e que ndo é melhor, nem tem mais valor permanecer na virgindade e no

celibato do que unir-se em matriménio — seja anatema’.>"*

%9 Esta “recusa do prazer” significa uma postura de constante rendincia presente na tradicéo catélica que se
realizou principalmente no campo de sexualidade a partir da visao do ato sexual enquanto algo pecaminoso e
impuro. Esta concepcao foi difundida no seio do cristianismo pela Igreja Catélica que procurou propagar uma
nova ética sexual. Como frutos desta visdo negativa da sexualidade temos, por exemplo, a extensdo do celibato
monacal ao clero secular, uma “diaboliza¢do” do género feminino, e uma postura de constante vigilancia e
normatizagéo da sexualidade dos leigos pelos integrantes do clero. Sobre este assunto ver: ARIES, Philippe e
BEGIN, André (orgs.). Sexualidades Ocidentais. Contribuicio para a historia e para a sociologia da
sexualidade. S&o Paulo: Editora Brasiliense, 1987; BROWN, Peter. Corpo e Sociedade: o homem a mulher e a
rendncia sexual no inicio do cristianismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1990; LE GOFF, Jacques. A
recusa do prazer. In: DUBY, Georges (Org.) Amor e Sexualidade no Ocidente. Porto Alegre: L & PM, 1992;
PAGELS, Elaine. Adao, Eva e a Serpente. Rio de Janeiro: Rocco, 1992; PILOSU, Mario. A Mulher, a
Luxdria e a Igreja na Idade Média. Lisboa: Editorial Estampa, 1995; RANKE-HEINEMANN, Uta. Eunucos
pelo Reino de Deus: mulheres, sexualidade e a Igreja Catolica. 3* edigdo. Rio de Janeiro: Record: Rosa dos
Tempos, 1996; SALISBURY, Joyce. Pais da Igreja, Virgens Independentes. Brasilia: Scritta, 1995.

370 Influéncias estdicas, gndsticas e essénias, por exemplo.

31 A Fé Cat6lica. Documentos do magistério de Igreja: das origens aos nossos dias. Organizagéo, Introducéo
e Notas de S.I. Justo Collantes. Tradugéo cotejada com os originais em latim e grego, e atualizagdo com novos
documentos de Paulo Rodrigues. Goias: Diocese de Anapolis; Rio de Janeiro: Mosteiro de Sdo Bento, 2003, p.
1138-1139.
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A supracitada afirmacdo constava entre os doze canones tridentinos referentes ao
matrimonio. Nestes, a Igreja Catdlica afirmava, principalmente, a sacramentalidade do
casamento, a indissolubilidade da unido conjugal e a proibicdo da poligamia, além da
asseveragdo da primazia do estado casto. Do Concilio de Trento resultou ainda o Decreto
Tamatsi, que visou normatizar as nupcias, instituindo a obrigacdo da presenca de um paroco
ou de seu representante, na cerimbnia matrimonial, assim como de duas ou trés
testemunhas.>"2

Segundo Justo Collantes, a sacramentalidade do matriménio permitia que a Igreja
Catdlica mantivesse jurisdicdo neste &mbito, enquanto os protestantes pretendiam que apenas
o Estado tivesse autoridade sobre as causas matrimoniais.’® Deste modo, em Portugal, tanto a
legislacéo civil quanto a eclesiéstica se ocupavam do casamento.*"*

As assertivas “casadouras” se aproximaram, por exemplo, das concepgcbes do
reformador Martinho Lutero, que considerou o casamento como um direito conferido por
Deus aos seres humanos®®> e a imposicdo do celibato aos sacerdotes uma “tirania
diabélica”,*"® dado que esta obrigacdo contrariava, a seu ver, as proprias Escrituras Sagradas,
precisamente um trecho de uma das cartas atribuidas ao apdstolo Paulo de Tarso e destinada
ao seu colaborador, Timéteo.®”" Inclusive, na perspectiva de Lutero, a préatica do celibato
pelos membros do clero catolico poderia ser motivada pela cobica, posto que a vida sacerdotal
podia constituir-se como um meio de “garantir o sustento material sem trabalho e esforgo”.>"®

Para este reformador, a decisdo sobre casar-se deveria ficar a cargo de cada pessoa e
ndo ser regida por uma regra do pontifice, que ndo possuia autoridade para isto. Neste sentido,

as leis papais foram consideradas “tiranicas, arbitrarias e perversas” e vistas como

372 A Fé Catdlica. Documentos do magistério de Igreja: das origens aos nossos dias. Organizacao, Introducéo
e Notas de S.I. Justo Collantes. Tradugdo cotejada com os originais em latim e grego, e atualizacdo com novos
documentos de Paulo Rodrigues. Goias: Diocese de Anapolis; Rio de Janeiro: Mosteiro de Sdo Bento, 2003, p.
1136-1139; 1142,

3 |hid., p. 1130 e 1134.

374 Sobre esta questdo ver: ALMEIDA, Angela Mendes de. O gosto do pecado: casamento, sexualidade nos
manuais de confessores dos séculos XVI e XVII. Rio de Janeiro: Rocco, 1992.

5 LUTERO, Martinho. Modo de Confessar-se. In: LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas. O Programa da
Reforma: escritos de 1520. 2.ed. V. 2. Comissao Interluterana de Sdo Leopoldo. Sdo Leopoldo: Editora
Sinodal; porto Alegre: Concérdia Editora, 2000, p. 64.

37 LUTERO, Martinho. A Nobreza Cristd da Nac&o Alemd, acerca da Melhoria do Estamento Cristdo. In:
LUTERO, Martinho. Op. cit., p. 313.

377 «Q Espirito diz claramente que nos Gltimos tempos alguns desprezaréo a fé, acreditando em espiritos
sedutores e em ensinamentos diabolicos, que serdo enganados por pessoas falsas que queimaram suas
consciéncias como com ferro em brasa. Essas pessoas impedem o casamento e proibem os alimentos que Deus
criou”. Biblia Mensagem de Deus. Sao Paulo: Edi¢Ges Loyola, 1994, p. 1240-1241.

378 | UTERO, Martinho. A Nobreza Cristd da Nagdo Alema, acerca da Melhoria do Estamento Cristdo. In:
LUTERO, Martinho. Op. cit., p. 312.
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desnecessérias para a salvacdo das pessoas catdlicas. “Nunca saiu, nem jamais saira algo de
bom do papado e de suas leis”.*”

Segundo Lutero, o matrimdénio ndo deveria ser considerado como um sacramento,
visto que ndo era possivel encontrar nas Escrituras Sagradas embasamento tedrico para tal
determinacdo da Igreja Catolica. Para ele, o casamento era simplesmente uma figura de Cristo
e da Igreja e ndo conferia a graca divina, o que deveria ocorrer para que fosse percebido como
um sacramento.®® Por outro lado, opondo-se a concepcdo catélica, Lutero considerou as
pessoas casadas capazes de servirem a Deus.*®

Segundo Pierre Chaunu,?® na 6tica de Lutero “os padres seculares devem casar-se se
ndo puderem suportar, inseridos no mundo, um voto de castidade que ndo é de instituicdo
divina, que os oprime e desespera pelo pecado que da ocasido”. Contrariando-se deste modo
uma elaboracdo catolica plurissecular que op0s pureza ritual e atividade sexual. Neste
contexto, a dimensdo da superioridade da condicdo casta sob o casamento, encontra-se sob
novas roupagens na medida em que ela se tornou um dos objetos da dissensdo maior da
Reforma.

Considerando que, segundo Ronaldo Vainfas,*® na concepgéo catdlica o estado de
religioso era o primeiro, o de casado era o segundo e o dos leigos celibatérios o terceiro,
podemos pensar que a castidade era 0 comportamento superior apenas se estivesse associada
ao servico religioso. Ou seja, ela conferia poder, mas somente se colocada sob o pleno
controle da instituicdo catdlica e como meio de afirmagdo da sua autoridade e hegemonia
principalmente diante do avanco das igrejas protestantes, que liberaram os sacerdotes de tal
obrigacao ascetica, imposta ndo sem conflitos ao clero secular.

Neste sentido, torna-se interessante expor ainda os conteudos de alguns relatos de
supostas culpas que afrontam a ortodoxia catélica justamente por mostrarem a simpatia de

alguns homens pela pratica da fornicacdo. Através de opinides que atualmente podemos

% LUTERO, Martinho. A Nobreza Cristd da Nagdo Alema, acerca da Melhoria do Estamento Cristdo. In:
LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas. O Programa da Reforma - Escritos de 1520. Vol. Il. 2.ed. Sdo
Leopoldo: Editora Sinodal; Porto Alegre: Concérdia Editora, 2000, p. 314.

%0 | UTERO, Martinho. Do Cativeiro Babildnico da Igreja. In: LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas. O
Programa da Reforma - Escritos de 1520. Op. cit., p. 400-403.

%! LUTERO, Martinho. Porque os livros do Papa e de seus Discipulos Foram Queimados pelo Doutor Martinho
Lutero. In: LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas. O Programa da Reforma - Escritos de 1520. Op. cit., p.
470.

382 CHAUNU, Pierre. O Tempo das Reformas (1250-1550): histéria religiosa e sistemas de civilizacdo. V. I1.
Lisboa: Edicbes 70, 1993, p. 147.

%83 Em nota explicativa inserida em Confissdes da Bahia: santo oficio da inquisicéo de Lisboa / organizagdo
Ronaldo Vainfas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.
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considerar engracadas eram questionadas publicamente as consideracdes catolicas acerca da
pratica sexual e da superioridade do estado casto.

Estes ataques a ortodoxia aparecem em falas como a do denunciante Martim
Moreira®* que, de acordo com o relato inquisitorial, atribuiu a Manoel Gongcalves®® a
seguinte frase: “quem neste mundo ndo fornicava, que no outro mundo o fornicavam”.*®
Imaginemos, nesta Otica, os clérigos, celibatarios, seriam os mais fornicados no “outro
mundo”.

Em outro documento Manoel Gongalo foi denunciado novamente devido a opinido
semelhante. Segundo consta no relato, apds Manoel ter sido admoestado por Bento Alvares®®’
e por Martim Moreira por “andar com as negras”, ele teria Ihes respondido o seguinte “que 0
deixassem fornicar qua bem nesta vida por que na outra vida bem fornicado havia de ser,
dizendo isto pelas palavras desonestas, que aqui se ndo nomeiam, por honestidade™*®.

Percebemos que as palavras atribuidas a Manoel Gongalo chegaram a escandalizar até
mesmo 0 notario, que por pudor ndo escreveu exatamente o que este teria dito ao denunciante.
Apesar de Martim Moreira ter sido citado neste caso, ndo podemos afirmar que se tratou da
mesma ocasido denunciada duas vezes, visto que Martim ndo mencionou a presenga de Bento
no caso que relatou, afirmando apenas, segundo escreveu o notério, que ele também havia lhe
contado que ja ouvira Manoel Gongalo dizer as referidas palavras.

Em outro relato, Pero Gongalves®® foi delatado por José Luis®*® por ter declarado que
“nunca ninguem foi ao inferno por amor de mulheres”.*** De acordo com a narrativa, 0
denunciante contou que na ocasido estava presente também José Antonio. Este, ao ser
chamado para confirmar o ocorrido, teria afirmado que ouviu de Pero Gongalves o0 seguinte:
“fornicar, fornicar, que farte que del Rei é a terra que nunca ninguém foi ao inferno por
fornicar, as quais palavras lhe ouviu uma s6 vez, e em lugar da palavra fornicar, que aqui se
escreveu, disse a palavra portugués que isso significa, desonesta que por honestidade ndo se
escreveu”**? Novamente, por motivo de “honestidade”, o notario ndo reproduziu as supostas

palavras do denunciado.

384 Estante na vila de Olinda.

%5 Morador da Varzea do Capibaribe, em Pernambuco.

%6 |_ivro das Denncias, p. 39.

%7 Estante na freguesia de Nossa Senhora do Rosério da VVarzea, em Pernambuco.
%8 |_ivro das Dendncias, p. 95.

%89 Morador da freguesia da Varzea.

3% Morador da freguesia da Varzea.

%91 |_jvro das Denuncias, p. 343.

%92 |jvro das Denuncias, p. 436.



107

Bastido Pereira®® foi denunciado por Antonio Osores Pereira®** e por Antonio Pereira

%% também por palavras contrarias & castidade.*® Segundo o registro destas

Trancoso
dendncias, durante uma conversa entre eles foi comentado o comportamento de uma mulher
que na auséncia do seu marido tinha relagcdes sexuais com outros homens e diante disto
Bastido afirmara: “deixem-na que faz muito bem que se se qua ndo fartar ndo ira bem ao
Paraiso™®’. Segundo esta concepgdo, as relacdes extra-conjugais da mulher eram vistas como
algo positivo. Sobre Bastido Pereira, 0s denunciantes teriam dito ainda que era “afeicoado ao

1398

pecado da carne e “inconsiderado algumas vezes no seu modo de falar e que se gaba de

frascario e sensual”.®%

Ronaldo Vainfas qualificou esta discussdo em torno do teor pecaminoso da fornicacéo
como expressdo de uma “moralidade masculina, branca e ibérica”. *®® No que tange ao fato da
fornicagdo com mulheres solteiras néo ser considerada pecado por uma parcela dos homens,
este autor afirmou que os individuos simplesmente repetiam os juizos emitidos pelas
autoridades eclesiasticas e civis sobre a prostituicdo. Dado que, a mulher solteira era
percebida como livre, desprotegida em termos familiares e aberta as relacGes sexuais e
amorosas.

Um documento se destaca ainda pelo seu teor jocoso e pelas reflexdes que podemos

1 contra Antonio

fazer a partir dele. Trata-se do registro da denincia de Luis Gomes*
Goncalves*®?. Segundo a narrativa, num dia em que o denunciante estava indo para a missa na
companhia de Antonio, este lhe perguntou quais eram as “maiores aliméarias do mundo”,
respondendo em seguida que eram “o clérigo e 0 asno e a cabra, o clérigo porque deixa as
coisas boas e toma as mas, e 0 asno porque deixa 0 capim e come o cardo, e a cabra porque
deixa a terra e sobe a penha.”**

Segundo escreveu o notario, pareceu a Luis Gomes que Antonio falara tal coisa devido

a atitude dos frades capuchos de repreendé-lo por viver amancebado. Assim, de um lado os

%% Estante em Olinda.

3% Estante em Pernambuco.

3% Residente em Olinda.

%% | jvro das Dendncias, p. 420-422.

*7 Livro das Dentncias, p. 420-421.

8 ivro das Denncias, p. 421.

9 ivro das Denncias, p. 422.

490 \/AINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1997, p. 63.

01 Morador de Una, freguesia de S&o Miguel.
“92 Morador do Cabo de Santo Agostinho.

%% |_jvro das Denlincias, p. 264.



108

frades criticavam o amancebamento de Antonio, de outro, este os ridicularizava por deixarem
as “coisas boas” da vida, entre estas, possivelmente estava a relagdo com as mulheres.
Retornando a querela dos estados, podemos observar ainda um fato significativo:
apenas duas mulheres, uma confitente e uma denunciada, foram implicadas nos “delitos”
respeitantes aos “estados”. A Unica mulher que confessou culpa neste sentido foi a castelhana
Briatiz Martins, ja citada anteriormente. De acordo com o registro inquisitorial, a confitente,

em uma conversa em seu quintal com outras pessoas, dissera o seguinte:

(...) que o estado do casado era matrimdnio que Deus fizera e ordenara e que 0s
outros estados e ordens que havia no mundo que eram feitos e ordenados por santos
e santas, e que os frades e freiras ndo levavam nem faziam a vantagem aos casados e
casadas que viam bem como Deus mandava.***

Ap0s relatar este ocorrido, o notario Manoel Francisco escreveu ainda que o inquisidor

perguntou a ela se alguma pessoa que estava presente na referida ocasido havia lhe

repreendido ou “Ihe foi @ mao”,**® ao que ela teria respondido negativamente. Neste ponto é

interessante observar que o inquisidor apenas perguntou aos confitentes homens que
questionaram a superioridade do estado de religioso se alguém os havia repreendido, nédo
inquirindo se alguma pessoa “lhes foi @ mao”, o que deveria ser um sinal mais grave de

desaprovagéo.

406

No registro da denuncia feita por Ignacio do Rego Cogominho™® contra Ignez de

Brito, *° temos a informag&o que apds ela ter dito ao frei Joam de Xeixas**® que a ordem dela

(a dos casados) era melhor que a dele (a dos religiosos), ambos, o denunciante e o padre, “lhe

» 409

foram & mao . Segundo a narrativa, ela falara, “galanteando, e rindo”, e, ao ser

1410

repreendida da tal maneira, “se calou e ndo procedeu mais na pratica ", isto €, se retirou da

conversa.

Como demonstrou Uta Ranke-Heinemann,**

as mulheres tiveram sua imagem
depreciada diante da construgdo plurissecular catdlica acerca da sexualidade, sendo
continuamente associadas ao pecado e a impureza e destinadas teoricamente a encontrar no

ato sexual estritamente a ocasido para a procriagdo e ndo um lugar para O prazer.

%% | jvro das Confissdes, p. 43.

% Em nota inserida nas Confissées da Bahia, Ronaldo Vainfas acrescenta que a expresséo “lhe foi & méo
significa brigar com a referida pessoa. (Confissdes da Bahia: santo oficio da inquisi¢do de Lisboa /
organizacdo Ronaldo Vainfas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 176).

%% Morador na freguesia de Nossa Senhora do Rosério da Varzea do Capibaribe.

o7 Morador na freguesia de Nossa Senhora do Rosério da Varzea do Capibaribe.

“% Frade de Nossa Senhora do Carmo.

% _ivro das Dendncias, p. 52.

19 Ipid., p. 52.

! RANKE-HEINEMANN, Uta. Eunucos pelo Reino de Deus: mulheres, sexualidade e a Igreja Catolica. 3°
edicdo. Rio de Janeiro: Record: Rosa dos Tempos, 1996.
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Considerando esta situacdo de repressdo, falar publicamente sobre a primazia do estado de
casado, ou seja, sobre a superioridade da atividade sexual em face da abstinéncia, deveria ser
uma atitude bastante ousada para as mulheres na época. Talvez por isso poucas se colocassem
publicamente e na presencga de homens em favor de tal idéia.

Tanto as leis do Estado, quanto as da Igreja, juntamente com a vigilancia masculina,
atuaram na coldnia em favor da repressdo da sexualidade feminina. Segundo Emanuel Araujo
0 exercicio da sexualidade das mulheres era especialmente temido: “(...) ao rebentar as
amarras, ameacava o equilibrio doméstico, a seguranca do grupo social e a propria ordem das
instituicBes civis e eclesiésticas.”**? A repressdo fundamentava-se na nocéo de superioridade
masculina e no direito dos homens de exercerem a autoridade, dai o exigido respeito ao pai e,
posteriormente, ao marido. Para as mulheres, eram teoricamente destinados os papéis de mae,
irmd, filha e religiosa, mas nunca o lugar de amante.

Entretanto, € importante observar que estas normas misoginas destinavam-se as
mulheres brancas. As condi¢cfes exploratorias da colonizacdo diferenciaram as mulheres em
categorias — brancas, negras, livres, escravas, etc. — que correspondiam a papeis femininos e

expectativas sociais diferenciadas.**®

As indias, negras e mulatas, por sua vez, foram muitas
vezes vistas como mulheres publicas ou solteiras, o que significava que eram mulheres sem
protecdo masculina, e por isso passiveis de praticarem relagfes sexuais descompromissadas
em termos matrimoniais.***

O casamento era, teoricamente, o local onde os desejos femininos deveriam continuar
sendo domados, Vvisto que 0s excessos e erotismos no leito conjugal eram condenados pela
Igreja Catolica, que procurava dissociar a atividade sexual do prazer, principalmente
feminino. As mulheres foi estabelecido pela tradicdo catélica desde o periodo escolastico o
“privilégio feminino”, isto €, o direito de simplesmente insinuar o desejo sexual diante do
marido, encarregado de inferir a partir dos sinais as intengdes da esposa. O homem,
diferentemente, em seu “governo” do leito conjugal, poderia explicitar as suas vontades.*"

A paixdo, ligada a desordem e ao perigo, ndo deveria estar presente no casamento por

ser este o lugar da ordem e da “aplicagéo”. “O bom amor era recompensado com a paz diving;

2 ARAUJO, Emanuel. A arte da seducdo: sexualidade feminina na Colénia. In Mary Del Priore (org.) Histéria
das Mulheres no Brasil. 2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 1997, p. 45-46.

3 Sobre esta questdo ver: ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e devotas: mulheres da Colénia: Condic&o
feminina nos conventos e recolhimentos do Sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympio;
Brasilia: Edunb, 1993, p. 54.

4 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisi¢do no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1997, p. 72-73.

2 bid., p 124.
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a paixdo, com a morte.”*'® Deste modo, o amor conjugal ndo podia comportar afetos
excessivos, mas ser o oposto do “amor ilicito, lascivo e profano.”**’ Os defensores do
casamento catélico, que percebiam a paixdo como algo negativo ao seguirem a moral
escolastica, se opuseram aos protestantes, principalmente aos puritanos, que viam o amor,
associado a concordia e a sensualidade, como algo fundamental para o sucesso da unido
conjugal.*®

Nesta perspectiva catélica forjou-se 0 modelo da “santa-mée” que, recolhida ao lar, de
onde ndo deveria sair sem a permissdao masculina, teria os deveres de cuidar da casa e dos

filhos, educando-os “cristaimente”.

Objeto de Consumo quando utilizado para a procriacdo, o corpo feminino era
também objeto de consumpcéo, porque afastado de minimos prazeres. O desejo
sexual erigia-se como um apanagio exclusivo dos homens, atributo, aliés,
confirmado pelo grande nimero de emissores de um discurso sobre o corpo da
mulher, ndo havendo lugar para falas femininas sobre a sua propria sexualidade.**®

Entretanto, tratava-se de um modelo ideal construido para o feminino que
provavelmente ndo conseguiu evitar os desvios. As mulheres tinham a possibilidade de néo se
submeterem as normas misdginas que Ihes eram impostas, reagindo e transgredindo. As falas

de Briatiz Martins e Ignez de Brito ilustram este fato.

4.3 O “poder das chaves”

Outras falas também foram significativas por referirem usos das palavras considerados
pela Igreja Catolica como subversivos por aproximarem confitentes e denunciados do ideario
protestante: leitura da biblia em linguagem, afirmacdes de descrédito com relagdo aos santos
catélicos, a confissdo, as bulas e indulgéncias papais e ao Purgatério, aspectos centrais da

ortodoxia , que simbolizavam a autoridade da Igreja Catolica no ambito da salvacéo.

#8 DEL PRIORE, Mary. Ao sul do corpo: condicdo feminina, mentalidades no Brasil Coldnia. Rio de
Janeiro: José Olimpio, 1995, p 128.

7 Ipid., p. 129.

8 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1997, p. 123.

% DEL PRIORE, Mary. Ao sul do corpo: condicdo feminina, mentalidades no Brasil Col6nia. Rio de
Janeiro: José Olimpio, 1995, p. 137.
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Com a bula Unigenitus Dei (1343), do papa Clemente VI, a Igreja Catdlica apresentou
pela primeira vez a doutrina referente as indulgéncias. Segundo este documento pontificio, a
obra de Jesus Cristo na cruz teria sido meritoria ao ponto de constituir um tesouro espiritual
infinito. Enriquecido ainda pelos méritos de Maria e dos santos, este tesouro poderia ser
distribuido entre os fiéis catdlicos através do uso das chaves celestiais teoricamente
concedidas por Jesus a Pedro e aos seus sucessores, ou seja, aos papas. Estes individuos
estariam capacitados para fazer uso dos depositos sagrados e declarar a remissdo das penas
temporais devidas aos pecados pessoais. Com a bula Inter cunctas (1418), Martinho V
reafirmou este poder papal de conceder as indulgéncias, também destinadas as pessoas que
visitassem os lugares sagrados e auxiliassem os peregrinos.*?°

A utilidade das indulgéncias para o povo cristdo foi confirmada no Concilio de Trento.
Entretanto, os representantes do catolicismo reunidos neste encontro aconselharam prudéncia
em seus usos, para que a disciplina da Igreja ndo viesse a ser prejudicada por excessos, Como

os que foram o estopim do cisma protestante. Deste modo, foi decretado o seguinte:

Deseja, porém, este concilio que, ao serem concedidas estas indulgéncias, use-se de

moderacdo (...), para se evitar que, pela excessiva facilidade, seja enfraquecida a
disciplina da Igreja. Desejando, pois, que sejam expurgados e corrigidos os abusos
introduzidos, que deram ocasido aos hereges de ultrajar 0 nome das indulgéncias,
determina, de modo geral, que, pelo presente decreto, seja absolutamente abolida
toda espécie de comércio indigno para consegui-las (...).***

As 95 teses luteranas de 1517 haviam sido dirigidas contra as indulgéncias, embora
nesta ocasido Lutero ainda ndo tivesse condenado completamente a concessao destas, mas
principalmente aquilo que ele considerava abusivo, isto é, que o perddo dos pecados fosse
concedido as pessoas sem que estas estivessem realmente contritas e arrependidas dos seus
delitos espirituais*?®>. Entretanto, em 1520 ele ja havia mudado de opinifo e passara a
considerar as indulgéncias como “imposturas”. “As indulgéncias séo maldades dos aduladores
romanos”, dizia ele em um de seus mais importantes tratados intitulado “Do Cativeiro

Babildnico da Igreja”.*?

20 A Fé Catdlica. Documentos do magistério de Igreja: das origens aos nossos dias. Organizagao, Introducio
e Notas de S.I. Justo Collantes. Tradugdo cotejada com os originais em latim e grego, e atualizagdo com novos
documentos de Paulo Rodrigues. Goias: Diocese de Andapolis; Rio de Janeiro: Mosteiro de Sdo Bento, 2003, p.
1191-1193.

2 |bid., p. 1197.

22 _LUTERO, Martinho. Debate para o esclarecimento do valor das indulgéncias. In: LUTERO, Martinho. Obras
Selecionadas. Os primdrdios — Escritos de 1517 a 1519. V. I. 2. ed. S&o Leopoldo: Editora Sinodal; Porto
Alegre: Concordia Editora; Canoas: Ulbra, 2004, 22-29.

23 _LUTERO, Martinho. Do Cativeiro Babilénico da Igreja. In: LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas. O
Programa da Reforma - Escritos de 1520. Vol. 1. 2.ed. S&o Leopoldo: Editora Sinodal; Porto Alegre:
Concordia Editora, 2000, p. 344.
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Ainda em suas teses, Lutero igualou os bispos e os curas ao papa em termos de
autoridade na concessao do perddo aos fiéis e garantiu que, mesmo sem carta de indulgéncia,
a pessoa crista verdadeiramente arrependida obtinha a remissdo da culpa e da pena devidas ao
pecado. Ele considerou tdo escandalosa a venda de indulgéncias por ocasido da construcdo da
Basilica de Sdo Pedro que afirmou:

80. Essa licenciosa pregacédo das indulgéncias faz com que ndo seja facil, nem para
homens doutos, defender a dignidade do papa contra callinias ou perguntas, sem
duvida argutas, dos leigos.

81. Por exemplo: por que o0 papa ndo evacua 0 purgatdrio por causa do santissimo
amor e da extrema necessidade das almas — 0 que seria a mais justa de todas as
causas -, se redime um numero infinito de almas por causa do funestissimo dinheiro
para a construcdo da basilica — que é uma causa tdo insignificante.***

Lutero ainda considerou va a certeza das pessoas de conseguirem a salvagao por meio
das indulgéncias e colocou os Evangelhos como o verdadeiro tesouro da Igreja. Na tese 67,
ele escreveu: “Os tesouros das indulgéncias, por sua vez, sdo as redes com que se pesca a
riqueza dos homens.”*”® Em outros momentos ele reforcou este aspecto financeiro da
concessdo do perdao papal, dizendo, por exemplo, que o dinheiro destinava-se ao *“saco sem
fundo™ do papado e que as indulgéncias eram vendidas pelo “esfoladouro” papal de Roma.*?

Idéias semelhantes a estas foram expostas pelos colonos na América portuguesa.

427 admitiu, ainda

Segundo registrou o notario Manoel Francisco, o meirinho Bras Fernandes
no periodo da graca, que via as bulas catdlicas como meios utilizados pelos papas para coletar
dinheiro. A partir desta concepcdo, ele tinha o costume de chamar as sentencas e mandados da
justica que lhe davam para executar de bulas e quando Ihe diziam para fazer uma diligéncia,
perguntava se esta traria “salmo”, ou seja, maneira como ele denominava dinheiro.*?

A partir destas brincadeiras, que Bras Fernandes dizia fazer “por modo de graca™**°,
podemos pensar que ele ndo acreditava no valor espiritual das indulgéncias. Entretanto, ele
confessou que ndo era sua intencdo descrer das bulas, mas que as aprovava e as considerava
verdadeiras. Diante do inquisidor, identificando-se como “bom cristdo”, ele relatou que
utilizava as bulas que vinham a sua terra e estava “assentado” em todas as confrarias de

Igaracu.

2% LUTERO, Martinho. Debate para o esclarecimento do valor das indulgéncias. In: LUTERO, Martinho. Obras
Selecionadas. Os Primordios: escritos de 1517 a 1519. 2.ed. v. 1. Op. cit., p. 28.

2% |bid., p. 27.

26 |_LUTERO, Martinho. A Nobreza Cristd da Nac&o Alemd, acerca da Melhoria do Estamento Cristdo. In:
LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas. O Programa da Reforma: escritos de 1520. 2.ed. V. 2. Op. cit., p.
293; 320.

2! Morador de Igaragu, em Pernambuco.

*28 | jvro das Confissdes, p. 33-35.

#2% | ivro das Confissdes, p. 34.
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E perguntado se entendia ele que as indulgéncias concedidas nas bulas ndo séo
verdadeiras nem aproveitam, respondeu que nunca tal entendeu nem essa foi sua
intencdo, mas antes ele aprova e tem por bom e verdadeiro tudo o contelido nas
bulas dos Papas por eles concedido, e sempre assim o teve e aprovou porque ele é
bom cristdo.**°

Além de figurar no registro inquisitorial como confitente, Bras Fernandes foi também
denunciado devido as suas proposi¢cdes acerca das bulas. Do testemunho dado por Braz
Corréa contra ele temos que numa ocasi&o em que estavam presentes Estevao Ribeiro,**! Jo&o
da Guarda,*** Braz Corréa e Bras Fernandes,*** este, ao ouvir a leitura realizada por Jodo da
Guarda das indulgéncias contidas em uma bula concedida pelo papa a uma confraria de Nossa
Senhora, teria afirmado o seguinte “aquelas gracas daquela bula, o0 Sumo Pontifice as ndo
podia dar e que a bula ndo tinha aquelas gracgas que nela se continham e que ndo se passava
aquelas bulas sendo para enganar os homens e ajuntar dinheiro.”** De acordo com o relato,
apos estas palavras ele foi repreendido por todos, e, mesmo reconhecendo que “falara mal”,
ndo chegou a se desdizer, “mostrando-se muito frio como quem lhe pesava pouco do que
dissera.”** Na dentncia de Braz Corréa encontramos ainda a acusacao de que Bréas Fernandes
chamava de bulas todos os papéis que recebia para realizar as diligéncias, fato este confessado
pelo denunciado juntamente com o restante do foi referido pelo denunciante.

Bras Fernandes foi denunciado ainda por Jodo da Guarda que contou 0 mesmo
episodio referido acima.**® Segundo a narrativa resultante da sua dendncia, ao ouvi-lo ler uma
bula, Bras falou que “ndo podia haver gragas tdo largas e que era impossivel aquilo e que os
papas ndo passavam aquelas bulas sendo para adquirir dinheiro”,**” o que provocou a
repreensdo do denunciante.

Outro individuo enredado & Inquisicdo por falar mal das bulas foi Luis Mendes.**®
Segundo o registro do testemunho de Antonio Fernandes,**® durante uma conversa acerca das
bulas da Cruzada mandadas a freguesia de Sdo Miguel, o denunciado falara que estas vinham
“sendo a levar dinheiro.”**® Apés repreendé-lo por tais palavras, o denunciante teria falado
que “o que o Padre Santo concedia nas bulas, era concedido diante de Deus”,**! fazendo,

0 | jvro das Confissdes, p. 34.

1 Morador de Igaragu.

*%2 Morador de Raribe, termo da vila de Igaracu.
% Ambos moradores de Igaragu.

3 Livro das Dendncias, p. 171.

% Livro das Dentncias, p. 171-172.

% |ivro das Dentncias, p. 214-215.

7 Livro das Dentncias, p. 215.

“% Trabalhava no trapiche de Bastido Coelho em Ipojuca, freguesia de Sdo Miguel em Pernambuco.
9 Aprende o oficio de oleiro em Ipojuca.

0| jvro das Dendincias, p. 426.

*! Livro das Denuncias, p. 426.
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entdo, eco a determinacdo catolica que dava ao papa o glorioso “poder das chaves”. Pero
Jodo,*? outro participante da referida conversa, também denunciou Luis Mendes por falar
contra as bulas.*®

No final da obra “O Nascimento do Purgatério”, Jacques Le Goff, apds discorrer sobre
a formacéo plurissecular do sistema do além cristdo, faz a seguinte pergunta ao leitor: “O
Purgatorio ndo teria sido o preco pago pela Igreja para conservar a arma absoluta, a
condenacdo eterna?”*** Esta parece uma excelente sugestdo, posto que o Purgatério se
inscreve como elo de uma cadeia que mantém sob o controle da Igreja Catdlica a salvacéo dos
fieis, em intima relagdo com as indulgéncias, descritas anteriormente.

Este lugar, negado pelos protestantes, para 0 qual as pessoas teoricamente séo
mandadas por Deus apds a morte com a finalidade de serem provadas e purificadas em virtude
dos pecados cometidos durante suas vidas, foi constituido como um local intermediario.
Encontrando-se, simultaneamente, entre 0 momento da morte do individuo e o do Juizo Final
e entre o Paraiso e o Inferno. Neste local os mortos teoricamente receberiam os sufragios dos
Vivos, e assim conseguiram alivio em seus sofrimentos, infringidos, principalmente, pelo fogo
purificador, segundo a crenga da cristandade ocidental.

Os religiosos atuantes no Concilio de Trento reafirmaram esta concepc¢do catdlica da
existéncia do Purgatorio, entretanto ndo chegaram a estabelecer os dogmas referentes a
localizacdo deste espaco, muito menos definiram quais as penalidades sofridas pelas pessoas
neste lugar devido ao receio dos padres de que estas defini¢cbes gerassem supersticoes.

Contudo, reflexdes a respeito deste terceiro lugar aparecem na documentacao
consultada. O morador da Paraiba, Domingos Ferreira,**> que procurou a mesa inquisitorial
confessou-se por seus ditos no tempo da graca. Afirmou ndo acreditar que as pessoas cristas
gue morriam apds confessarem seus pecados e comungarem poderiam ir para o Purgatorio.
Segundo a narrativa do Santo Oficio, apds expor esta opinido em uma conversa, ele teria sido
repreendido por Pero Correia**® que lhe falou sobre a possibilidade dele ser mandado ao
“cadafalso” por tais palavras. A partir do que este lhe dissera, Domingos ficara “pungido da

consciéncia”*’

, procurando, entdo, os padres frei Damido e frei Anténio que lhe
convenceram do seu erro e Ilhe mandaram & mesa da Inquisi¢do. Diante do inquisidor, ele

pediu perd&o e disse ser capaz de morrer pela verdade do catolicismo.

2 Também trabalhador do trapiche de Bastido Coelho.

*3 Livro das Denuncias, p. 427.

** LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Lisboa: Editorial Estampa, 1995, p. 428.
*2 Livro das Confissdes, p. 140.

¢ Morador de Olinda e na ocasido estante na Paraiba.

*7 Livro das Confissdes, p. 140.
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Esta idéia de salvacdo garantida, sem escalas, negada pela Igreja Catdlica, e afirmada
pelos reformadores defensores da justificacdo pela fé, apareceu também no texto da confisséo
de Diogo Carneiro.**® Este, ap6s ter admitido a crenca em uma igualdade dos estados de
casado e de religioso, disse que quem era batizado “ndo podia ir a ruim lugar nem perder-
se” %49 assertiva apontada no Concilio de Trento como erronea e digna de excomunhao, posto
que, nos canones 7 e 8 sobre o batismo produzidos nesta ocasido foi destacada a importancia
da realizacdo das boas obras pelos cristdos batizados.

Outro individuo, chamado Antonio Vilhete,*° foi denunciado por expor suas crencas

particulares sobre o Purgatdrio, segundo as trés denuncias de que foi vitima. O primeiro a lhe
acusar foi Salvador Jorge, o segundo foi Manoel Pinto e o terceiro, Pero Luis.*" Estes trés
homens tiveram o mesmo episddio referido em suas denuncias: estavam conversando sobre o
Purgatorio, quando Antonio Vilhete Ihes falou que este lugar era “por ai”, “onde Deus
queria.”**?
Aparentemente Antonio Vilhete ndo dizia nada que fosse contrario a ortodoxia
catélica, dado que, conforme foi mencionado anteriormente, nem mesmo 0s representantes da
Igreja sabiam a localizagdo deste espaco destinado a purgacdo dos pecados. Entretanto, na
ocasido Manuel Pinto Ihe avisara que esta proposicdo era caso para o Santo Oficio.**®
Possivelmente, o fato de Antonio Vilhete ser flamengo despertara desconfianca de seus
companheiros. Por outro lado, segundo Laura de Mello e Souza®*, que viu este individuo
como um provavel calvinista, esta fala fazia eco a concepcdo corrente de que “a coldnia era
um Purgatorio”.

Outros pontos discutidos e reafirmados nas reunides tridentinas em virtude das criticas
protestantes foram o culto e a invocacao dos santos, a veneracdo e a honra das reliquias e o
uso das imagens. Apesar de considerar a memdria dos santos, Lutero havia criticado a
canonizagdo vista como mais um meio utilizado pela Igreja Catdlica para ganhar dinheiro.
Sobre esta questdo, ele afirmara: “Pois € dbvio que através da canonizacdo dos santos ndo se

buscam a honra de Deus nem a melhoria dos cristdos, mas apenas dinheiro e fama.”*>®> Em

& Morador em Olinda.

*9 ivro das Confissées, p. 90.

0 Caixeiro de Ferndo Soares que tinha uma fazenda na freguesia de Santo Amaro.

! Todos moradores da fazenda de Ferndo Soares na freguesia de Santo Amaro.

2 |_jvro das Denncias, p. 233.

*%3 _ivro das Denncias, p. 167.

% SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz. Feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. . S&o Paulo: Companhia das Letras, 1986, p. 126-127.

% LUTERO, Martinho. A Nobreza Cristd da Nac&o Alemd, acerca da Melhoria do Estamento Cristdo. In:
LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas. O Programa da Reforma: escritos de 1520. 2.ed. v.2. Op. cit., p.
320.
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outro documento, a confissdo protestante de Augsburgo redigida em 1530 por Felipe
Melanchthon professor da Universidade de Witenberg e colaborador de Lutero, Jesus Cristo
foi apontado como o Unico mediador, propiciador, sumo sacerdote e intercessor entre Deus e a
humanidade, em detrimento da invocag&o dos santos.**®

Neste sentido, podemos lembrar o relato da confissdo de Baltasar da Fonseca®’ citado
anteriormente por nao acreditar e ndo adorar Nossa Senhora e nem os santos. Tao firme nesta

opinido, chegara mesmo a querer apostar com o vigario Siméo de Proenca duas galinhas:

(...) logo o dito vigario o repreendeu, dizendo-lhe que aquilo era heresia, e contudo,
ele confessante, confiado que dizia bem, apostava com ele duas galinhas que fizesse
logo um auto daquilo com as testemunhas presentes para Diogo Couto, o ouvidor da
vara, determinar o caso, que se ele falava mal desenganar-se-ia determinado o caso,

e se também ndo falava mal naquilo saberiam que dizia ele bem, e o dito vigario ndo

quis fazer*®.

Baltasar da Fonseca foi denunciado devido as referidas idéias por Vasco Rodrigues

Bacelar, Diogo Carneiro e Thomé de Gouvéa.***

Vemos que algumas das varias pessoas que,
segundo ele mesmo, ouviram-no expor a tal proposicdo foram prontamente denuncia-lo,
entretanto, o clérigo Siméo Proenca, citado por ele, teria jurado diante do inquisidor ndo se
lembrar destes fatos.

A partir do documento resultante da denuncia de Vasco Rodrigues contra Baltasar da
Fonseca podemos percebé-lo realmente como uma pessoa ousada e segura de suas opinides.
De acordo com o relato, Vasco Rodrigues ouvira quando o padre Simé&o de Proenca, durante
uma discussdo, ameacou acusar Baltasar da Fonseca diante da Inquisicdo, caso tivesse
oportunidade, visto que ele “se metia em coisas que ndo entendia.”*® Ao seguir caminho em
companhia de Baltasar da Fonseca, Vasco teria entdo ouvido dele as razdes para a “porfia”
com o padre: “indo ambos sés Ihe disse o dito pedreiro rindo-se e sem nenhum agastamento
as palavras seguintes, o Padre cuida agora que tudo sabe, digo que nem na virgem Nossa
Senhora nem na Cruz creio.”*®* O denunciante contou, entéo, ter achado mas as referidas
palavras e acrescentou ainda que Baltasar da Fonseca era “falador e se preza de gracioso.”*%?
Este episddio também ficou registrado na confissdo de Diogo Carneiro, que ouviu a

discussdo entre o padre e Baltasar da Fonseca e referiu as palavras deste contra a crenca na

%6 Confissio de Augsburgo. Disponivel em:

http://www.mluther.org.br/Luteranismo/Confissa0%20de%20Augsburgo.htm. Acesso em: agosto de 2006.
*7|_jvro das Confissdes, p. 110-114.

%8 |ivro das Confissdes, p. 113.

% Todos trés moradores de Itamaracé.

“0 | jvro das Dentncias, p. 366.

“1 | jvro das Dendincias, p. 366.

%2 |_jvro das Denuincias, p. 366.
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cruz e nos santos. Entretanto, talvez querendo amenizar a culpa do denunciado, Diogo dissera
entender que Baltazar da Fonseca néo falara com ma intengdo.*®®

Baltasar da Fonseca foi acusado ainda por Thomé de Gouveia por palavras
semelhantes.”®* Na denlncia encontramos mais uma vez Baltasar da Fonseca conversando
com as pessoas na rua e afirmando néo acreditar nos santos, na cruz nem em Nossa Senhora.
Diante destas palavras, o denunciante ficara escandalizado e “agastado” a ponto de virar as
costas e sair da presenca de Baltasar da Fonseca sem lhe dizer nada. Perguntado, entdo, sobre
0 “costume”, Thomé respondeu que tinha “inimizades e diferencas” com o denunciado e que
nédo falava com ele.

Em meio a documentacdo temos um interessante relato acerca da crenga nas imagens.
Na dentncia de Domingas Fernandes*®® contra Antonio Alvares*® encontramos a acusagdo
de que o referido denunciado dissera, “pela lingua do gentio desta terra” que as imagens que
se encontravam no altar ndo eram Deus e que este estava no céu.*®” Esta fala contrariava um
dos decretos tridentinos, que ordenava a conservacdo das imagens nos altares das igrejas e
exigia que a estas fossem tributadas honra.*® Em outro testemunho, Manoel Alvares*®®
acusou o mameluco Manoel de Oliveira®® pelo fato deste ndo acreditar que Sdo Francisco
estivesse no Paraiso. Segundo a denuncia, Manoel Alvares lhe contradisse e afirmou que
“eram todos obrigados a crer estarem no paraiso os santos que a Igreja tem canonizado.”*"

Outro individuo repetidamente denunciado por pronunciamentos considerados
heréticos foi o mercador inglés Alberto Carlos. Seis homens, entre estes um clérigo, se
dirigiram ao inquisidor para contar-lhe os ditos do estrangeiro. Ele mesmo, entretanto, ndo foi
contado entre os confitentes. A primeira denuncia sobre as opinides supostamente propaladas
por Alberto Carlos foi feita por André Caldeira. Segundo o relato, em uma ocasido se
encontravam reunidos, Manoel Vaz Guantes, Jodo da Rocha, Diogo da Costa, Alberto Carlos
e 0 denunciante, todos moradores da freguesia de Santo Amaro, em Pernambuco. Entdo, em

meio a uma conversa sobre 0s santos e 0s milagres realizados por estes durante suas vidas, 0

%3 |_jvro das Denlincias, p. 368.

#4|_ivro das Denuincias, p. 370.

“%5 Moradora do termo de lgaracu.

%66 Morador de Olinda.

*7 Livro das Confissdes, p. 367.

68 A Fé Catdlica. Documentos do magistério de Igreja: das origens aos nossos dias. Organizacao, Introducéo
e Notas de S.I. Justo Collantes. Tradugdo cotejada com os originais em latim e grego, e atualizacdo com novos
documentos de Paulo Rodrigues. Goias: Diocese de Anapolis; Rio de Janeiro: Mosteiro de Sdo Bento, 2003, p.
701-702.

%9 Morador de Olinda.

#7% Morador de Olinda.

™ Livro das Denuncias, p. 74.
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referido estrangeiro falara que “ndo havia santos que em vida fizessem milagres, e que
somente os Apéstolos de Cristo [fizeram] milagres em vida.”*"

Devido a estas palavras, Alberto Carlos teria sido repreendido por Manoel Vaz
Guantes, que lhe disse que “muitos santos que nao eram os apostolos fizeram também muitos
milagres sendo vivos e em vida, e que por tais os tinha canonizados a Igreja.”*’® Entretanto,
como Alberto Carlos “sustentara” o seu dito, Jodo da Rocha, “agastado”, disse para ele calar-
se. Entdo, Manoel Vaz disse que o estrangeiro falava tais coisas “mal faladas” porque era da
Inglaterra, onde existiam luteranos. Diante disto, Alberto Carlos respondera: “la em Inglaterra
também somos muito bons cristdos.”*’* Ao que Manoel contrapds: “ndo eram bons cristdos
em Inglaterra pois ndo obedeciam ao papa, nem tinham missa, nem faziam outras coisas que
fazem os bons cristdos.” Alberto Carlos, entdo, replicou: “posto caso que |4 ndo obedecessem
a0 papa nem tivessem missa também 14 se lhes liam os Evangelhos, eram bons cristdos.”*"

A partir destas informagdes, o inquisidor perguntou a André Caldeira se o inglés tinha
dito especificamente que em sua terra existiam luteranos desobedientes ao papa e também
bons cristdos catdlicos, isto &, quis saber se o denunciado disse que 0s bons cristdos dos quais
falava eram catdlicos. O denunciante respondeu ndo lembrar se Alberto Carlos fizera esta
diferenciacdo entre luteranos e catdlicos e, ao ser perguntado se ele encontrava-se com
“alguma perturbacdo” afirmou: “ele bebeu muito vinho a mesa contudo lhe parece que nao
estava bébado e que estava em seu siso, e que ja outro dia o viu beber muito vinho e ndo se
turvou nem se embebedou.”*®

Bastido Pires da Abrigueira, mencionado anteriormente por falar a favor do estado de
casado em detrimento do estado de religioso, também procurou a mesa inquisitorial para
acusar Alberto Carlos.*”” Em uma longa deniincia, o notrio registrou um interessante
acontecimento envolvendo o denunciado, além da proposicdo de Alberto Carlos ja referida
por André Caldeira de que s6 existiam doze santos, ou seja, 0os doze apostolos.

Hé seis anos Bastido Pires embarcara em Viena em uma nau de Francisco da Rocha*"®
vinda da Inglaterra na qual estavam também ingleses e outros estrangeiros, entre 0s quais
Alberto Carlos. Chegados a llha da Palma, o vigario da cidade de Laguna prendera em nome

da Inquisicdo o capitdo da nau, Francisco da Rocha, e todos os estrangeiros, tomando 0S

2 ivro das Denncias, p. 206.

*3 Livro das DenGncias, p. 206-207.

™ Livro das Dentncias, p. 207.

45 Livro das Dendncias, P. 207.

*® Livro das Dentncias, p. 207-208.

7 Livro das Denuncias, p. 223-226.

*® Morador de Viena. Tinha um engenho na freguesia de Santo Amaro.
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instrumentos e a fazenda da embarcagdo. Em seguida, o capitdo ficara encarregado de levar a
Inquisicdo da Gram Canaria dois dos ingleses. Cumprida esta exigéncia inquisitorial, ele ficou
ainda responsavel por buscar outros dois ingleses, Alberto Carlos e mestre Gonejro, que
ficaram na Ilha da Palma e retornar & Gram Canaria para entregé-los a Inquisicdo. Entretanto,
0 capitdo Francisco da Rocha ndo obedeceu estas determinacfes do Santo Oficio, levando-os
para a Angola, onde morreu Gonejro, e depois para Pernambuco, local onde ainda encontrava-
se Alberto Carlos. Neste caso, falavam de um fugitivo do Santo Oficio.

Este dado foi relatado também pelo préprio sobrinho de Francisco da Rocha.*”
Convocado para apresentar-se a Heitor Furtado de Mendoga devido a supracitada ocorréncia,
André Paris,*®° confirmou os acontecimentos e acrescentou que o seu tio lhe disse que ndo
cumpriu 0 mandato da Inquisi¢do por ter avistado navios inimigos préximo a Gram Canaria.
O relato do seu testemunho traz ainda a informacdo de que além de Alberto Carlos havia
outros estrangeiros a serem entregues as autoridades inquisitoriais, a saber, Ricardo Esteves
que ja fugira para a Inglaterra, o francés Nicolas, falecido, e outros ndo nomeados, também ja
mortos. Entretanto, as causas para tal perseguicdo dos estrangeiros ndo foi revelada.

Na denuncia de Bastido Pires encontra-se citado ainda o nome do mameluco Manoel
Lopes*®! que também teria ouvido Alberto Carlos falar contra os santos. Ao ser Inquirido por
Heitor Furtado de Mendoca sobre esta questdo, 0 mameluco afirmara ter ouvido de alguém
que o inglés dissera existirem sé os doze apdstolos no Paraiso, fato este que, entdo, ele contou
a muitas pessoas, espalhando os tais rumores heréticos.

A terceira denuncia contra Alberto Carlos teria sido feita por Manoel Vaz Guantes. Ao
que parece trata-se da mesma ocasido referida por André Caldeira. Estavam reunidos Alberto
Carlos, Jodo da Rocha Paris, Diogo da Costa Calheiros e André Caldeira quando o
denunciante falou que o arcebispo de Braga, frei Bartolomeu dos Martires, era tido por santo e
que realizou um milagre quando ainda era vivo.

Diante destas palavras, o inglés teria dito o seguinte “nao podia ser homem vivo fazer
milagres e que somente 0s doze apostolos sendo vivos fizeram no mundo milagres e que outro
nenhum santo em vida sendo vivo fizera milagres por que eram homens como nés.”*** Depois
disto repete-se, entdo, neste documento, uma repreensdo feita por Manoel Vaz Guantes ja
referida anteriormente quando descrevemos a dendncia de André Caldeira. Ficou registrado

também nesta denuncia que, segundo Alberto, “ndo se podiam chamar santos 0os homens

" Livro das Dentncias, p. 457-458.
“8 Morador da Praia.

“81 Morador de Santo Amaro.

*82 |_jvro das Denuincias, p. 230.
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enguanto eram vivos porque eram homens como nos, e antes de sua morte poderiam perder a
santidade e deixar de ser santos.”*® Temos ainda neste relato a informacdo de que nesta
oportunidade o denunciado estava “algum tanto quente de vinho” e que “todos se
escandalizaram de ouvir o dito inglés.”**

Jodo da Rocha Paris,”®® citado nas trés dendncias referentes a Alberto Carlos, foi
chamado pelo visitador para falar sobre o ocorrido e, segundo o relato resultante do seu
testemunho, repetira tudo o que os outros haviam falado, acrescentando ainda que o
estrangeiro muitas vezes havia lhe dito que na Inglaterra s6 se tem por santos os doze
ap6stolos.*® Ele confirmou ainda o compromisso firmado entre o seu tio, Francisco da Rocha
Paris, e a Inquisicdo da Gram Canaria no tocante a entrega dos ingleses, ndo cumprido devido
a uma mudanca de rota motivada por um ladrdo. Afirmou também néo saber por que motivos

a Inquisicao “entendeu com o dito seu tio e ingleses.”*®

8 contra Alberto Carlos

O registro da dendncia feita pelo padre Manoel Corréa*®
destaca-se por tratar-se de um clérigo, talvez mais consciente que os demais denunciantes dos
perigos das opinides heterodoxas. Segundo o relato, em uma conversa que envolvia o padre
Gaspar Freire, Jodo da Rocha Paris, Manoel Dias, Manoel Lopes, Diogo da Costa Calheiros,
Bernardo Vaz, Manoel Fernandes e Alberto Carlos, veio-se a falar acerca dos erros dos
“hereges ingleses”.

Entdo, Alberto Carlos, dirigindo-se ao padre exp6s algumas idéias contrarias a
ortodoxia catolica de maneira que, segundo o religioso, “podia convencer a qualquer pessoa
que néo fosse douta.”*®® Manoel Corréa ndo lembrava bem sobre o que ele falara, mas lhe
parecia que uma das proposices se relacionava com a confissdo: “(...) referindo que os
ingleses diziam que se haviam de confessar a Deus, que a0 homem.”*%°

Segundo a dendncia, o inglés dizia ndo aprovar as concepc¢des que apresentava aos
ouvintes, entretanto, “o modo e 0 gesto” como ele as expunha deixaram o clérigo desconfiado,
parecendo-lhe que ele consentia nelas. Finalmente, Manoel Corréa, “escrupuloso”, lhe
perguntou se ele dizia aquelas coisas de si mesmo ou a respeito dos ingleses, ao que ele
respondeu que fazia referéncia aos ingleses. Esta resposta, entretanto, ndo eliminou as

suspeitas do padre.

“8 ivro das Dentncias, p. 231.

“8 Livro das Dentncias, p. 230.

8 Morador da freguesia de Santo Amaro.
“® |_ivro das Denuncias, p. 274-278.

“®7 Livro das Dentncias, p. 278.

“8 Morador da freguesia de Santo Amaro.
*8 | jvro das Denlincias, p. 338.

0| jvro das Denlincias, p. 338.
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Para completar o rol dos acusadores de Alberto Carlos temos ainda Agostinho de
Olanda.*** Se verdadeira, a sua dentncia vem de encontro as ddvidas do padre Manoel
Corréa. Segundo disse Agostinho ao inquisidor, o inglés lhe contara que na sua terra as
pessoas se confessavam diretamente a Deus e ndo aos sacerdotes. Diante desta opinido, o

denunciante considerou-o luterano. Segundo o testemunho:

Alberto Carlos lhe disse que na sua terra era uso e costume que se ndo confessavam
a confessores mas que se punham ao pé de um altar e ali se confessavam a Deus
somente, e que entdo vinha o sacerdote a dar Ihes a comunhdo que era uma fatia de
pdo e um plcaro de agua que ali comiam e bebiam que este era 14 o seu
sacramento. *?

A denlncia do padre Manoel Corréa apontou ainda a existéncia de uma biblia em
linguagem na casa do florentino Felipe Cavalcanti.”® Neste caso, o padre ndo vira
pessoalmente o que relatava, mas apenas contava ao inquisidor o que soubera a partir de
outras pessoas.

O clérigo de missa Amaro Gongalves,*** por sua vez, tinha visto ele mesmo a tal biblia
em linguagem na casa de Felipe Cavalcante ha cerca de quinze anos. Segundo a narrativa da
sua denuncia, em um dia em que esteve na casa do florentino ele encontrou em uma arca um
“livro grande de letra grande de impressao”,*** e, perguntando ao cunhado de Felipe, Gongalo
Mendes, sobre o qué tratava a tal obra soube que era uma biblia em linguagem, pertencente a
Felipe Cavalcante. Gongalo Mendes lhe dissera entéo, “que desse ao diabo o livro, e quem o
tinha em casa.”**® O padre abriu o livro e confirmou tratar-se mesmo de uma biblia em
linguagem.

Na referida ocasido o florentino néo se encontrava em casa,*’ entretanto, depois o
clérigo Amaro Gongalves Ihe mandou queimar a biblia proibida, o que provavelmente ele ndo
fez, visto que tanto o cunhado dele como outras pessoas Ihe disseram que Felipe “tinha e lia a
dita biblia em linguagem e a ndo queria tirar de si.”**® Segundo o padre, ele era “dos
principais da terra”, tendo sido, inclusive, capitdo da Capitania de Itamaraca, talvez por isso
ndo tenha obedecido as ordens do religioso, continuando a fazer tranquilamente as suas
leituras proibidas.

Esta ndo foi a Unica biblia em linguagem apontada na documentacio. Bento Alvares,

aquele mesmo que denunciara Manoel Gongalves por falar a favor da fornicagcdo, acusara

1 Morador da freguesia de Santo Amaro.

2 _ivro das Denuncias, p. 255.

“%3 ivro das Denlncias, p. 338.

9 Morador da freguesia de Nossa Senhora da Vérzea.
% ivro das Dendncias, p. 23.

8 |_ivro das Dendncias, p. 24.

*7 No seu engenho de Araribe, no termo de ltamaracé.
“%8 |_ivro das Dendincias, p. 24.
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ainda Jorge Diaz de Paz de ter um livro em lingua espanhola que era, aparentemente, uma

biblia em linguagem. No relato, temos:

Denunciou mais que vindo do Reino vinha na mesma nau também Jorge Diaz de Paz
cristdo novo morador na Paraiba o qual trazia e lia um livro grande em linguagem
espanhol e uma vez ele denunciante o abriu e deu logo na historia de Tobias e o dito
Jorge Diaz lho tomou depressa dizendo lhe que o ndo podia ler e dizendo ele que
tinha licenca da Santa Inquisicao para o ler.**

Por sua vez, na dentncia de Ferndo Rodrigues da Paz®® lemos que hé dezessete anos,
quando ele estava na cidade do Rio de Janeiro, o cristdo novo Francisco Lopes mostrou-lhe
uma biblia em latim e lhe pediu que lesse uma passagem do Antigo Testamento. Apds este
ocorrido, Francisco contou-lhe ja ter lido a biblia em linguagem. O interessante € que, embora
proibidas, estas edicbes impressas da biblia circulavam, possibilitando diferentes
interpretacdes acerca de suas passagens. Segundo as disposi¢cdes do Concilio de Trento isto
era proibido dado que a verdade das Escrituras deveria ser estritamente ditada pelos
representantes da Igreja Catolica.

No relato da denuncia de Agostinho de Olanda, mencionado acima, aparece também
uma acusacdo contra o flamengo André Pedro, tido por ele como luterano. Este foi
denunciado por ter falado contra a confissdo catdlica, defendendo que em sua terra as pessoas
se confessavam a Deus e ndo a confessores que, por sua vez, descobriam * os pecados que lhe
confessam”.*®! Diante de tais palavras, Agostinho o repreendera e lhe dissera que o sobredito
era heresia. Esta negacdo da importancia da presenca do paroco no momento da confissdo
sacramental, tornada obrigatdria desde o IV Concilio de Latrdo (1215), tocava em aspectos
primordiais da Reforma Protestante: a intermediacdo clerical entre Deus e a humanidade
percebida como desnecessaria e o sacerddcio universal, ambos interligados.

Sobre o “costume”, Agostinho contou que devia uma quantia em dinheiro a Andre.
Seria esta uma oportunidade para se livrar de um credor? O flamengo foi também denunciado
no mesmo dia pela esposa de Agostinho.>* Neste testemunho encontramos atribuidas a ele as
mesmas palavras contra a confissdo apontadas anteriormente. Contudo, na dentncia de Maria
de Paiva temos ainda a informac&o de que a proposicdo de André Pedro sobre a confissao foi
motivada por uma conversa acerca de religiosos que viviam amancebados e “mal”.

Paralelamente, nos relatos das confissdes dos marinheiros feitos prisioneiro por piratas

luteranos discutidos no capitulo anterior, temos explicita uma oportunidade de contato entre

9 ivro das Dentncias, p. 95.
°% Morador de Itamaracé.

%01 | jvro das Denuncias, p. 255.
%02 |_jvro das Denuncias, p. 253.
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catélicos e protestantes, ocasido esta que poderia resultar em nocivas influéncias para o
poderio metropolitano. Os dez homens do mar que procuraram o inquisidor Heitor Furtado de
Mendoca para se confessar e pedir perddo contaram que presenciaram, desbarretados, as
cerimonias diarias dos “hereges”.

Assim, ndo foi a toa que Heitor Furtado de Mendoca perguntou aos seus interlocutores
sobre seus contatos com “luteranos” ou que o reverendo Marcal Beliarte pregou sobre a
autoridade apostolica do papa. Estas preocupacdes especificas evidenciavam o temor do Santo
Oficio diante de possiveis ressonancias no Novo Mundo dos embates travados entre catolicos
e protestantes inicialmente na Europa, e de suas supostas implicacoes.

Além de serem consideradas perigosas para a Igreja Catolica por ameacarem a sua
supremacia e autoridade no campo da fé, estas falas registradas pela Inquisicdo poderiam
ainda ser consideradas funestas a um dominio metropolitano ibérico que necessitava da
fidelidade espiritual dos seus colonos e dos estrangeiros estantes em seus territorios.
Considerando que a religido catdlica e a hierarquia clerical eram suportes na transmissédo do
poder colonizador, vemos imbricados e em risco nestas falas os interesses da Coroa e da
Igreja Catdlica no Novo Mundo.

Paralelamente, os questionamentos encontrados no registro inquisitorial parecem
indicar ainda que, independente de existir ou ndo uma presenca de verdadeiros luteranos nas
capitanias de Pernambuco, Itamaraca e Paraiba em fins do século XVI, o desejo de igualdade
entre leigos(as) e sacerdotes, ou mesmo de ascensdo laica no ambito da religiosidade, esteve
presente na América portuguesa, sendo este um sentimento que se aproximava da teologia dos
reformadores protestantes.

A instituicdo do Padroado possivelmente contribuiu para estas posturas laicas mais
emancipadas da tutela eclesistica. De acordo com Riolando Azzi,®® a autonomia frente ao
papado caracteristica da Igreja Catdlica no Brasil colonial, e a submissdo desta com relagéo a
Coroa, permitiu uma situacdo bastante diferenciada se considerarmos as igrejas da Europa.
Nestas os clérigos tiveram a sua posicao privilegiada com o Concilio de Trento, enquanto o

laicato deveria ocupar um lugar de maior passividade.

%03 AZZ1, Riolando. A instituicdo eclesiastica durante a primeira época colonial. In HOORNAERT, Eduardo
(Coord). Histdria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do povo. Primeira Epoca. Petrdpolis:
Editora Vozes, 1992, p. 171.
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CONSIDERACOES FINAIS

(...) por que o que entra pela boca n&o é pecado, o que sai pela boca é o pecado.®®

A afirmagéo acima, creditada pelo meirinho da vila de Olinda Martim Moreira, ao
lavrador castelhano Cristévao Queixada, morador de Paratibe,>® foi praticamente uma citagdo
literal da passagem evangélica em que Jesus teria considerado licito aos seus discipulos
comerem sem lavarem as maos, em detrimento das leis defendidas pelos escribas e
fariseus.”® Segundo a narrativa biblica as palavras de Jesus nesta ocasido teriam sido as
seguintes: “Nao é o que entra pela boca que torna o homem impuro; mas, pelo contrario,
aquilo que sai da sua boca.”*"’

Segundo a narrativa inquisitorial, Cristovdo Queixada falara tais palavras apés ter sido
repreendido em sua casa pelo denunciante por haver ingerido carne em uma sexta-feira, algo
que supostamente era proibido pela Igreja Catdlica. Por isso, o denunciante considerou que a
assertiva era “coisa contra a nossa santa fé” e acrescentou que “segundo o modo facil com que
o dito castelhano disse as ditas palavras lhe pareceu ter ele ja de costume dizé-las.”*®

O fato é que um individuo foi denunciado porque suas palavras, teoricamente
condizentes com as Sagradas Escrituras, contestavam as determinacfes da Igreja Catdlica.
Interessante perceber, neste caso, dois aspectos: o esperado desconhecimento dos conteidos
da Biblia por parte do denunciante, visto que o livre acesso a estes era proibido, e o0 suposto
conhecimento deste trecho pelo denunciado, indicio de que o0 acesso as Escrituras Sagradas
ndo era tao restrito assim como desejavam os dignitarios do catolicismo.

Mesmo que as pessoas expusessem determinadas idéias sem terem consciéncia de que
pertenciam ao conjunto biblico, estas poderiam ser usadas livremente, e conforme vimos, o
foram, partindo de uma interpretacdo pessoal. Isto era justamente o que a Igreja Catdlica
temia e proibia: questionamentos dirigidos as suas determinacdes embasadas pelo acesso as
Escrituras Sagradas. Afinal, ndo fora genericamente este tipo de atitude que deflagrara a
Reforma Protestante?

E, um detalhe deste caso merece ainda ser destacado: o registro da denuncia nao

informa se o inquisidor ensinou a Martim Moreira qual era possivelmente a origem da fala

%04 | ivro das Dendncias, p. 261.

%05 | jvro das Confissdes, p. 260-261.

%06 Esta narrativa se encontra no capitulo 15 do Evangelho segundo Mateus e no capitulo 7 do Evangelho
segundo Marcos.

97 Biblia Mensagem de Deus. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1994, p. 1008.

%98 |_jvro das Confissdes, p. 261.
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que ele considerou contraria a fé catélica. Como o notéario era responsavel por escrever tudo o
que era falado durante a inquiricdo, isto ndo deve ter ocorrido, sendo certamente seria
mencionado. Atitude paradoxal, afinal, ndo era o papel dos religiosos doutos ensinarem aos
“ignorantes”, segundo as proprias determinagfes catolicas? E, considerando todo o preparo
teoldgico e juridico exigido para o cargo de visitador, Heitor Furtado de Mendog¢a ndo o
ensinou possivelmente por opcdo, dado que era no minimo um absurdo que ndo conhecesse ao
menos as narrativas evangélicas.

Um caso como este, e conforme muitos outros citados ao longo desta dissertacéo,
servem como indicios de que as vivéncias religiosas coloniais poderiam se dar de maneiras
bastante heterodoxas. No dia-a-dia, nas conversas que aconteciam, por exemplo, a frente das
casas, das igrejas apds as missas, e nos locais de trabalho, surgiam e se difundiam por meio
das redes de sociabilidade crengas e comportamentos contestatdrios, denominados pela Igreja
Catdlica como heréticos. Nestas ocasifes, os proprios debates que, de acordo com a
documentacdo consultada opunham as pessoas apontadas como heréticas e as supostas
defensoras do catolicismo, eram uma oportunidade para que estas, e as demais pessoas
presentes, repensassem as suas idéias e condutas no ambito da fé.

Deste modo, com uma parcela de padres despreparados, como 0s mencionados nos
documentos inquisitoriais, € uma imensiddo territorial na qual era fundamental difundir e
impor o catolicismo, a Igreja Catdlica enfrentava por toda parte inconformismos e
guestionamentos. Lembremos o caso, por exemplo, de Baltazar da Fonseca, individuo ousado,
que discutia até com padre e falava a quem estivesse presente, em variados locais, que ndo
acreditava, nem adorava os santos do catolicismo e Nossa Senhora. Possivelmente, muitas
outras pessoas tornaram publicas também as suas opinides, visto que 0s registros
inquisitoriais constituem-se apenas como fragmentos da ampla e complexa vivéncia religiosa
do passado. As vilas e localidades coloniais deveriam abrigar uma variedade de pensamentos,
mais provavel que a unidade de consciéncias pretendida pela Igreja Catdlica e pelo poder
metropolitano.

A doutrinagéo - elemento fundamental no processo conquistador e colonizador - teve
na palavra um veiculo de transmissdo de valores culturais. Estes, teoricamente, deveriam
provocar mudancas no ambito dos comportamentos e das crencas em favor de uma unidade
religiosa catdlica, que, por sua vez, se configurou de maneira artificial e ilusoria.

Imbuida de um ideéario salvacionista, a Igreja Catdlica oferecia por meio dos sermdes
proferidos por seus servidores a vida eterna aos suditos obedientes, ndo questionando, de

maneira geral, as estruturas que possibilitavam estas interacGes entre as populagdes que



126

habitavam o Novo Mundo e os colonizadores oriundos do Velho Mundo. Neste sentido, a
escraviddo era percebida como um dos elementos do sistema, e até mesmo como um meio
supostamente eficaz de conduzir pessoas consideradas pagas das profundezas do Inferno ao
Céu, passando efetivamente, e em vida, pelo Purgatorio que deveria ser o trabalho escravo.

Neste empreendimento, somente deveriam ser ouvidas as vozes identificadas com o
projeto colonial. A palavra ndo poderia ser concedida ao “outro”. Afinal, este ndo deveria
transformar-se no “mesmo”? Tratava-se, sobretudo, de um monologo e ndo de um dialogo.
Entretanto, percebemos com a leitura do registro inquisitorial que estas eram simplesmente as
pretensdes metropolitanas, pois as vivéncias eram muito mais complexas e indomitas. Nestas,
as pessoas faziam seus usos particulares das palavras, emitiam suas opinides, possivelmente
liam e interpretavam livros proibidos, e assim atuavam de maneira oposta ao projeto
colonizador, desordenavam, desagregavam e invertiam a ordem das coisas. Assim, aos
ouvidos metropolitanos, suas palavras soavam como indicios de heresia e, neste sentido,
diante da alianca estabelecida entre a Coroa e a Igreja catdlica, de rebeldia.

No conjunto documental analisado, referente a condenacdo de opiniGes e
comportamentos que poderiam estar associados ao protestantismo, estas relagOes
mencionadas acima podem ser visualizadas. Os usos das palavras como questionadores da
autoridade papal e clerical, dos sacramentos catdlicos, das indulgéncias, do culto aos santos,
da veneracdo de imagens e da existéncia do Purgatério catdlico foram identificados como
subversivos principalmente por suas supostas implicacBes politicas e econdmicas. Estas,
inclusive, foram declaradas pelo préprio monarca Filipe I1.

No Alvara de 9 de fevereiro de 1591,°* Filipe I salientou os danos causados aos seus
servicos e aos de Deus pela presenca de estrangeiros em suas possessées no ultramar.
Segundo o rei, em um momento em que a lgreja catdlica se encontrava perseguida pelas
heresias, principalmente o protestantismo, era de suma importancia evitar comunicagdes de
pessoas estrangeiras com a “nova Cristandade”, dado que isto se constituia como um risco
para a “conservacdo da pureza da fé”. A atuacdo estrangeira foi, entdo, identificada como
duplamente perigosa por simbolizar ameacas espirituais, econdmicas e politicas.

Neste sentido, as falas associadas ao protestantismo e a livre leitura das Escrituras
Sagradas foram julgadas pela Igreja Catolica como heréticas, ou seja, percebidas como

escolhas perversas realizadas pelas pessoas, em detrimento daquilo que era considerado

%09 Conforme discutido no primeiro capitulo desta dissertacdo. Alvara de 9 de fevereiro de 1591 proibindo o
comércio com estrangeiros. Publicado na coletanea intitulada “Documentos para a Historia do Aclcar”,
volume |, Legislagdo (1534-1596). Rio de Janeiro: Servico Especial de Documentagdo Histérica, 1954, p. 379-
383.
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verdadeiro pela ortodoxia catélica. Provavelmente, a investigacdo acerca desta categoria de
supostos hereges foi um dos motivos que atraiu a presenca inquisitorial ao Brasil. Por sua vez,
as heresias protestantes, que de acordo com Filipe Il haviam sido “semeadas pela maior parte
da Cristandade”,®™ foram percebidas pela Coroa como indicios de ameagas politicas e
econdmicas.

A partir da leitura das narrativas construidas pelo Santo Oficio nas confissbes e
dendncias, pode-se considerar como validas estas conjecturas da Igreja Catdlica e da Coroa
sobre falas e comportamentos abordados nesta pesquisa. Afinal, alguns estrangeiros,
originarios de territdrios protestantes, como Inglaterra e Paises Baixos, foram delatados por
defenderem publicamente elementos doutrinarios pertencentes ao ideario protestante. Na
dendncia conduzida pelo padre Manoel Corréa®® contra o inglés Alberto Carlos, por
exemplo, descrita no terceiro capitulo desta dissertacdo, temos que este estrangeiro falara
contra a confissdo catélica de maneira tdo persuasiva que seria capaz de convencer qualquer
pessoa “ndo instruida”, ou seja, ndo conhecedora da doutrina catdlica. Deste modo, mesmo
gue ndo fosse o caso da presenca de protestantes em solo colonial, estes documentos
demonstram que ressonancias do debate entre protestantes e catdlicos chegavam ao ultramar.

Por outro lado, os episddios das investidas de embarcacdes tripuladas por luteranos
ingleses e franceses contra navios que atuavam com autorizacdo portuguesa no litoral
brasileiro, confirmam a proximidade da heresia e 0s seus perigos. Nestas ocasifes, além de
roubados, os tripulantes raptados presenciaram repetidamente cerimonias e oragdes luteranas,
e talvez até se sentiram atraidos por estas, conforme denunciou Miguel Dias de Paz a respeito
do piloto Cosmo Gongalves, que teria freqlientado continuamente os cultos luteranos.

Contudo, é possivel considerarmos que estes usos condenados da palavra,
compreendidos como heréticos e ameacadores pela Igreja Catolica e pela Coroa, podem ser
alvos ainda de mudltiplas interpretacfes. Neste sentido, sugerimos que sejam também
percebidos enquanto reflexos das proprias relaces estabelecidas entre o Trono e o Altar na
América portuguesa.

Em funcdo do Padroado, a situacdo da Igreja Cat6lica no ultramar ibérico ficou
subordinada aos interesses de Estado. Nestes dominios, o poder laico da Coroa se sobrep6s ao

*10 Alvara de 9 de fevereiro de 1591 proibindo o comércio com estrangeiros. Publicado na coletanea
intitulada “Documentos para a Histdria do Acucar”, volume |, Legislacdo (1534-1596). Rio de Janeiro: Servico
Especial de Documentacao Historica, 1954, p. 379-383.

> ivro das Dendncias, p. 338.
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poder sagrado da Santa Sé. Estas condices n&o favoreceram, segundo Riolando Azzi,**? uma
implantacdo dominante do clericalismo, um dos aspectos principais do “espirito tridentino”,
que significava a valorizacdo da instituicdo clerical enquanto fundamento da Igreja. Esta
concepgdo, que apontava para a preeminéncia do sacerdédcio em relagdo a sociedade laica, era
contréria a postura presente nas igrejas protestantes, que consideravam fundamental a
participacao do laicato no corpo eclesial.

Esta configuracdo particular em terras brasilicas possivelmente favoreceu as condutas
registradas na documentagcdo inquisitorial e abordadas nesta pesquisa, tidas como
contestatorias pela Igreja Catdlica. Idéias e comportamentos que questionaram a autoridade
papal e clerical, que rejeitaram as intermediacdes sacerdotais no ambito da religiosidade e
desvalorizaram o celibato religioso, por exemplo, aparentemente servem como indicios da
auséncia de um sentimento de inferioridade entre, pelo menos, parte das pessoas leigas com
relacdo ao corpo clerical.

Pelo contrario, homens e mulheres chegaram a se considerar mesmo superiores aos

%13 abordada

clérigos, como, por exemplo, podemos vislumbrar na confissdo de Manoel Pinto,
no terceiro capitulo desta dissertacdo, que considerou a ordem dos casados como a que mais
“agradava a Deus” e da qual eram originarias todas as outras ordens. Em outro caso
ilustrativo, o leigo Felipe Cavalcante, “dos principais da terra”, continuou fazendo suas
leituras proibidas em uma biblia de linguagem, mesmo depois de ser repreendido por isso
pelo clérigo Amaro Goncalves.”™

Este tipo de comportamento, contrario aos ditames da Igreja Catolica, que procurou
garantir, principalmente com a Reforma Gregoriana,”™ uma nitida diferenciacdo entre leigos
e clérigos, que implicava na superioridade destes, se aproximou, por outro lado, das posturas
protestantes que buscaram assegurar aos leigos as benesses da vida espiritual, sem que esta
tivesse que ser tutelada por uma casta de sacerdotes diferenciada rigorosamente do restante da

populacéo, principalmente pelo celibato.

512 A771, Riolando. A instituicao eclesiéstica durante a primeira época colonial. In: HOORNAERT, Eduardo
(coord). Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacio a partir do povo. Primeira Epoca. Petropolis:
Editora Vozes, 1992, p. 155-156.

53 |_ivro das Confissdes, p. 146.

54| ivro das Dendncias, p. 23-24.

>15 Movimento de reforma religiosa catélica que se estendeu aproximadamente da segunda metade do século XI
ao inicio do século XIII e que procurou, principalmente, libertar a Igreja da tutela dos leigos, promover uma
mudanca dos costumes clericais e livrar a instituicdo eclesiastica de “vicios” como a venda de cargos religiosos
(simonia) e o concubinato dos padres (nicolaismo). O esforgco no sentido de estender o celibato monacal aos
clérigos seculares foi um aspecto fundamental desta reforma.
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Idéias protestantes como o sacerdocio universal, que significava o0 acesso sem
intermediacdo a divindade e as Escrituras Sagradas, e a justificacdo pela fé, que implicava a
idéia de salvacdo independente das obras religiosas, foram extremamente favoraveis aos
leigos. Talvez devido a estas aproximacdes significativas, Heitor Furtado de Mendoca tenha
visto como luteranas algumas pessoas que simplesmente desejavam ascender, enquanto
leigas, no &mbito da religiosidade. E estas atitudes aparentemente rebeldes poderiam ter sido
engendradas pelas proprias condicdes coloniais, como o caso das falas que valorizaram o

estado de casado em detrimento do estado de religioso.
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