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RESUMO

Esta dissertacdo traz uma analise acerca da devocdo existente em torno da figura
de Cicero José de Farias, o Meu Rei, que foi o lider politico, social e religioso da
Comunidade da Fazenda Porto Seguro no municipio de Buique. Meu Rei era visto
como pretenso Profeta de Deus responsavel pela preparacdo do povo eleito para a
chegada do Apocalipse, construindo naquela parte do Sertdo do Moxot6 uma aura
messianico-milenar que perduraria por vinte e trés anos. Também foi analisado por
nos a formacdo do campo de atuacdo deste lider e os agentes que junto com ele
atuavam na manutencdo de tal campo. Ademais, nossa pesquisa nos fez refletir
sobre a administracdo deste mercado de bem simbdlico no qual a religido de cunho
apocaliptico é o seu principal capital. Do ponto de vista tedrico, nos foram basilares
as obras de Pierre Bourdieu, Max Weber, Jean Delumeau e Norman Cohn. Em
nossa compreensdo, no Viés sociologico, este € um movimento singular e que
consubstancia um movimento maior de (re)encanto da religiosidade que vé-se cada
vez mais nos dias de hoje. Como caminhos metodol6gicos optamos por um estudo
de caso simples e fizemos convergir interpretacbes de documentacao oficial, com
Historia Social e Etnografia. Do que foi argumentado ao longo deste trabalho,
podemos aferir que este € um movimento de longuissima duracdo, no dizer de
Braudel, resiste ao devir da antiguidade no rastro da apocaliptica judaica
perpassando a escatologia medieval e absorvendo alguns caracteres sebastianistas
dos grandes movimentos messianicos do século XIX.

Palavras-Chave: Milenarismo. Meu Rei. Messianismo. Histéria Social. Antropologia.



ABSTRACT

This paper presents an analysis of the devotion existing around the figure of Cicero
Jose de Farias, My King, who was the leading political, social and religious figure of
the Community Farm of Porto Seguro in the city of Buique. My King was seen as an
alleged prophet of God responsible for the preparation of the chosen people for the
arrival of the Apocalypse, building a millenarian-messianic aura in that part of the
hinterland of Moxoté that would last for twenty-three years. We also discuss the
formation of the field of action of this leader and of the agents who worked with him in
maintaining such field. Furthermore, our research made us reflect on the
administration of the market of symbolic goods in which the religion of apocalyptic
nature is its main asset. From the theoretical point of view, the works of Pierre
Bourdieu, Max Weber, Jean Delumeau and Norman Cohn were basic. In our
understanding, from a sociological point of view, this is a unique movement, one
which embodies a larger movement to the (re) encounter of religiosity that can be
found more and more nowadays. As a methodological approach, we choose a simple
case study and made converging interpretations of official documents with Social
History and Ethnography. From what has been argued throughout this paper, we
assess that this is a movement of a very, very long duration, which, in the words of
Braudel, resists the transformation of antiquity in the wake of apocalyptical Judaism
passing through the medieval eschatology and absorbing some of the characteristics
of the bigger messianic movements of the XIX century.

Keywords: Millenialism. My King. Messianism. Social History. Anthropology.
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INTRODUCAO

Para que ndo se desvanecesse no tempo a memoéria dos acontecimentos e

dos homens. *

Ao longo das nossas pesquisas para a elaboracdo desta dissertacdo nossa
maior preocupacao foi compreender a formac¢do e manuten¢cdo de uma comunidade
milenarista no Sertdo do Moxotd, suas peculiaridades, seu cotidiano e como se deu

a gestéo deste mercado de bem religioso ao longo de vinte e trés anos.

Para tanto procuramos fazer uma analise de seus diferentes aspectos (social,
politico, econdmico, cultural, religioso), através de entrevistas com seus participantes
pudemos apreender como era o funcionamento da comunidade, como se delineava
seu dia-a-dia, qual a significacdo do lider para cada um deles. Buscamos através de
fontes diversas narrar esta histéria de forma ampla e densa e, desta forma,
enriquecer a historiografia acerca do movimento desencadeado na Fazenda Porto

Seguro.

Contudo nado nos restringimos apenas ao relato dos iniciados, tentamos, com
o auxilio da bibliografia e da documentacédo existente trazer para estas paginas a
voz de Cicero José de Farias, o Meu Rei, lider do movimento. Meu Rei deixou um
vasto acervo documental, que perfazia seu codigo ético-religioso e que foi-nos de
suma importancia na nossa ambicédo de entender, nem que minimamente, quem foi
esse homem que construiu toda uma nova estrutura socio-politico-religiosa para as

cerca de 45 familias que o seguiam.

Outra fonte importante em nosso estudo foi a dissertacdo de Carlos Buenos
Ayres?, que nos traz os relatos de Meu Rei sobre suas missdes e revelacdes divinas

0 que enriqueceu sobremaneira nosso trabalho.

Y HERODOTO. Histérias - Livro I. Lisboa: Edicdes 70, 2007.
2 AYRES, Carlos Buenos. Breus, serra onde Deus habita, berco de uma nova civilizagdo: Um Movimento
Messianico — Milenarista em Gestdo no Nordeste (Buique — PE). Recife, Dissertacdo de Mestrado, UFPE, 1994.



15

Mas, para contar esta Historia, fez-se necessario escolher que caminhos da
historiografia seguiriamos e optamos pela Historia Social, que diferentemente da
visdo de Marc Bloch que a via como uma mera depositaria das idéias e conclusdes
de outros ramos historiogréficos e de outras ciéncias, seguimos a significacdo de
Histdria Social que Sylvana Brandédo explicita em sua tese, Triunfo da (Des)Razé&o:

A Amazo6nia na Segunda Metade do Século XVIII3:

[...] apoiando-se fartamente em dados fornecidos por outras areas, a
Historia Social reconsidera-os e ultrapassa-os, como refletiram Albert
Soboul e Yves Lequim. A Histéria Social busca a compreensdo do homem
social, os significados dos acontecimentos e processos histéricos para este
homem social, naturalmente levando em conta as condi¢fes derivadas das
estruturas e das conjunturas e observacdes quando o novo emerge, quando
a ruptura social se delineia, quando a desordem social se instaura e o que

dela se recria. Para esta Historia é importante o homem social em estado de

ebulico, reinventando suas formas de organizacao social.*

Através desta conceituacdo da Historia Social podemos situar perfeitamente o
movimento liderado por Meu Rei, afinal, tal movimento gera uma ruptura com a
sociedade vigente, desloca seus participantes de suas vidas cotidianas, daquilo que
lhes é conhecido e intimo, leva-os para caminhos nunca dantes percorridos e lhes
mostra um novo modo de vida, ou seja, (re)significa a ordem social reinventando
suas formas de organizacdo, onde a recompensa final seria a participacdo nas
fileiras do povo eleito de Deus para repovoar a terra ha chegada do terceiro milénio.
Doravante eles ndo seriam mais apenas donas de casa, professores ou agricultores,

eles seriam os eleitos.

Para além da Historia, utilizamos também, teodricos da Antropologia como
Peter Berger® e seu conceito de plausibilidade; Max Weber® e sua teoria sobre o

carisma e como se da a formacdo do profeta; Pierre Bourdieu’ e suas teorias de

* BRANDAO, Sylvana. Triunfo da (Des)Raz&o: A Amazdnia na Segunda Metade do Século XVI11. Recife,
Tese de Doutorado, UFPE, 1999.

* Ibidem, p. 13.

> BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985.

® WEBER, Max. Economia e Sociedade. V. 1. Brasilia: UNB, 1982.

" BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009.



16

bens simbélicos, campos e mercado; Emile Durkheim® e sua visdo acerca da
religido, além da ferramenta da etnografia deveras importante para o

aprofundamento de nossas pesquisas de campo.

A importancia destas teorias em nossa pesquisa deveu-se a nossa
necessidade de observar o fenbmeno religioso através dos olhos de outra ciéncia
além da Histéria, perfazendo de nosso estudo um campo de analise interdisciplinar.

Tudo o que até agora foi relatado aqui encontra-se consubstanciado nos
quatro capitulos que se seguem. Tendo em vista a imensa responsabilidade de
compreender as teorias antropologicas e aplica-las corretamente ao nosso estudo,
dedicamos nosso primeiro capitulo O PARAISO PERDIDO: UMA VISAO
ANTROPOLOGICA DA RELIGIAO aos tedricos que nos serviram como base nessa
nossa incursao nas sendas da Antropologia.

Foi ponto preponderante neste capitulo, a visdo da Antropologia acerca da
religido. Para tanto, buscamos nas teorias de Durkheim®, Bourdieu®, Weber'! e
Berger*? os subsidios necessarios para uma melhor compreensédo do movimento
desencadeado por Meu Rei na Serra dos Bréus, fazendo desta dissertagdo um
trabalho de cunho interdisciplinar no qual buscamos congregar a 6tica antropolégica
a historica no concernente a movimentos que tém como centro catalisador a

religiosidade.

No que se refere & Peter Berger'®, sua teoria de plausibilidade foi-nos
importante para compreendermos, através do viés antropolégico, os requisitos que
possibilitam a um movimento existir e permanecer durante um determinado tempo

como algo plausivel, algo real.

Em Max Weber, através de seu conceito de carisma e da sua descricdo de

como surge um profeta e o que ele representa para a Igreja ja constituida, tivemos

® DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. S&o Paulo: Martins Fontes, 2003.
9 .
Ibidem
9 BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009.
1 WEBER, Max. Economia e Sociedade. V. 1. Brasilia: UNB, 1982.
2 BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religifo. S&o Paulo: Paulus,
1985.
“ BERGER, Op. Cit.
" WEBER, Max. Economia e Sociedade. V. 1. Brasilia: UNB, 1982.
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uma explicacdo mais profunda sobre a significacdo da importancia de Meu Rei para

a Fazenda Porto Seguro e seus iniciados.

Pierre Bourdieu'® nos mostrou o que se faz necessario para a manutencdo do
campo e do mercado religioso, aspectos estes que Meu Rei dominou ao longo de

vinte e trés anos.

Durkheim®® nos apresentou a um outro viés da andlise antropolégica da
religido, visdo que diverge da de Max Weber, pois o primeiro vé o fendmeno
religioso como parte integrante e atrelada a conjuntura social, enquanto que o
segundo percebe a religido como um ente social pulsante e que pode ser analisado

individualmente.

N&o conseguiriamos neste curto espaco reconstruir todos 0s conceitos
antropolégicos acerca da religido, portanto optamos por estes autores especificos e
ao longo do texto restringimos suas teorias a tépicos especificos que se aplicam

diretamente ao nosso objeto de pesquisa.

No nosso segundo capitulo A NOVA JERUSALEM, CENTRO DO MUNDO:
MOVIMENTOS MESSIANICO-MILENARES, UM BALANCO HISTORIOGRAFICO,
buscamos tracar as origens dos movimentos de cunho messianico-milenares, o
quais remota a Antiguidade Judaico-Crista. Para que isso fosse possivel utilizamos
as teorias de Norman Cohn'’ e Jean Delumeau®®. No que se refere ao movimento
milenarista europeu que desemboca em solo brasileiro, o Sebastianismo, se buscou
em Ana Megiani'® e Maria Isaura Pereira de Queiroz?°, suas origens e
desdobramentos em terras brasileiras, a procura de compreender melhor sua

posicéo primordial na fundamentacéo do movimento da Serra dos Bréus.

O que pudemos observar ao longo de nossas pesquisas € que a grande

incidéncia de movimentos de cunho messianico-milenar deu-se na Europa do

> BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sio Paulo: Perspectiva, 2009.

'* DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Sio Paulo: Martins Fontes, 2003.
YCOHN, Norman. Cosmos, Caos e 0 Mundo que Vira: As Origens das Crencas no Apocalipse. Trad. Claudio
Marcondes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

¥ DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Breve Histéria do Paraiso. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1997.

¥ MEGIANI, Ana Paula Torres. O Jovem Rei Encantado: expectativas do messianismo régio em Portugal,
séculos X1l a XVI. Sdo Paulo: Hucitec, 2003.

“QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Messianismo no Brasil e no Mundo. Sao Paulo; Dominus/EDUSP, 1965.
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medievo?’. Segundo Norman Cohn?* e Jean Delumeau?®®, isso se deveu a
expectativa do homem medieval na volta iminente de Jesus Cristo, a chamada
Parusia®*. Além disso, segundo os autores, outros fatores que consubstanciaram
essa proliferacdo deste tipo de movimento foram a organizagcdo estamental da
sociedade, a miséria dos servos, 0os movimentos das Cruzadas e as Invasoes

Islamicas.?®

Contudo, este tipo de movimento ndo ficou restrito apenas a ldade Média, a
pesar de neste periodo ter se proliferado em maior quantidade. As crencas nos
movimentos messianico-milenares atravessam o Atlantico e desdguam em terras
brasileiras através dos colonizadores portugueses e, no século XIX eclodem
movimentos imbuidos de uma roupagem ibérica mas com caracteres brasileiros bem
peculiares. A maior expressao dos movimentos messianico-milenares do Brasil do

século XIX% foi o movimento liderado por Anténio Conselheiro, no Sertdo baiano.

O movimento conselheirista provocou uma grande mobilizacdo socio-politica
na recém proclamada Republica. Tal movimento sécio-religioso levou os lideres
republicanos a uma brutal retaliacdo ao Arraial de Canudos. Tendo em vista que
Antbénio Conselheiro proclamava a volta de D. Sebastido®” e seus cavaleiros do
além-mar para liberta-los do grilhdo republicano, era necessario que se eliminasse

tal resisténcia ao novo regime politico brasileiro.

21 210s Movimentos Medievais Europeus sdo: o Movimento dos Flagelantes que ocorre entre os séculos X111 e
X1V; Movimento Joaquimita (Joaquim de Fiore) que dividia a histéria em trés idades: a Idade do Pia, a do Filho
e do Espirito Santo; O Imperador Frederico Il como o Imperador dos dltimos Dias; O Movimento dos
Espirituais; entre outros. In. COHN, Norman, Na Senda do Milénio: Milenaristas Revolucionérios e
Anarquistas Misticos da ldade Média. Lisboa: Presenca, 1970.

2 COHN, Op. Cit.

» DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Breve Histéria do Paraiso. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1997.

** Palavra que designa a espera messianica na volta de Jesus Cristo para a instauragdo do Reino Milenar e ao
findar destes mil anos a chegada do Juizo Final.

% Todos estes fatores de tensdo social parecem ter papel importante na proliferagdo de movimentos de cunho
milenarista. In: COHN, Norman. Na Senda do Milénio: Milenaristas Revolucionarios e Anarquistas Misticos da
Idade Média. Lisboa: Presenga, 1970.

% Movimentos Messianico-Milenares Brasileiros no século XIX: Pedra Bonita, Cidade do Paraiso Terrestre,
Contestado e Canudos. In. QUEIROZ, Maria lIsaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. Sao
Paulo: Dominus/EDUSP, 1965.

27 Antonio Conselheiro era um apaixonado pela Igreja Catélica e, pelo fato do Regime Republicano ter tirado
parte do poderio da Igreja (como a secularizacdo dos cemitérios, a instituicdo do casamento civil como o
legalmente valido, entre outros), ele declarava que quando da Monarquia era melhor, pois, a Igreja detinha todo
0 poder sobre os homens, dai sua proclamacdo da volta de D. Sebastido como alusdo a retomada do poder
Catolico. In. NOGUEIRA, Ataliba. Antonio Conselheiro e Canudos: Revisdo Historica. Sdo Paulo: Atlas,
1997.
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O movimento de Canudos é visto como uma das mais violentas guerras
ocorridas em terras brasileiras, podendo-se dizer que foi um ataque brutal aos

sertanejos e a sua resisténcia indomavel.?®

Nas diversas abordagens acerca do movimento de Conselheiro, 0 mesmo nao
teria se restringido ao seu tempo e espacgo especificos, mas se desdobrou em
embates de distintas perspectivas. E, acreditamos, espelhando-se na espera
messianica também encontrada no movimento conselheirista, 0 movimento na Serra
dos Breus, em Buique, em pleno século XX, surge quase cem anos apds o

desmembramento do sonho construido no Sertdo baiano.

Ao longo de todo o segundo capitulo procuramos tracar um panorama, que se
guiou de forma linear em sua temporalidade, dos movimentos messianico-milenares

desde suas origens até o ocaso do século XX.

Nosso terceiro capitulo O PROFETA PERNAMBUCANO DE DEUS: MEU REI
E A CONSTRUCAO DO PARAISO procuramos trazer uma andlise detalhada sobre
a figura de Meu Rei, suas peregrina¢cdes, suas missdes, os desdobramentos de sua
fundamentacéo teoldgica e sua significagcdo no ambiente s6cio-cultural e politico da
vida da Porto Seguro.

Para além da fundamentacao tedrica, nossa pesquisa sé pode ser concluida
através da realizacdo de pesquisas de campo, pois a bibliografia especifica acerca
da comunidade da Fazenda Porto Seguro limita-se apenas a dissertacfes de
mestrado, uma de Carlos Buenos Ayres® e outra de Renata da Silva Severino®, e
nossa monografia®, podemos considerar, portanto, que o mesmo seja um
movimento histérico pouco conhecido no ambito académico e pouco estudado,

deixando lacunas muitas ainda a serem preenchidas. Para tanto, empreendemos

Existe uma vasta bibliografia acerca da Guerra de Canudos, entre eles podemos destacar: SILVA, Rogério
Souza. Antbnio Conselheiro: a fronteira entre a civilizacdo e a barbarie. Sdo Paulo: Annablume, 2001;
ALMEIDA Erickson de. Canudos: a trama politico - religiosa e os militares. Parana: Almeida,2000; MOURA,
Clévis. Sociologia politica da guerra camponesa de Canudos: da destruicdo do Belo Monte ao aparecimento
do MST. Sdo Paulo: Expressdo Popular,2000; NOGUEIRA, Ataliba. Antdnio Conselheiro e Canudos:
Revisdo Historica. Sdo Paulo: Atlas, 1997.

2 AYRES, Carlos Buenos. . Breus, serra onde Deus habita, berco de uma nova civilizagdo: Um Movimento
Messianico — Milenarista em Gestdo no Nordeste (Buique — PE). Recife, Dissertacdo de Mestrado, UFPE, 1994.
% SEVERINO, Renata da Silva. “Meu Rei” e suja “Comunidade Metafisica e Teolégica inicio de um
Reinado”, no Vale do Catimbau, Pernambuco. Dissertacdo de Mestrado, UNICAP, 2008.

31 QUIRINO, Priscilla P. MEU REI: a imortalidade no Sertdo do Moxoté. Serra dos Bréus, Buique — PE,
séculos X1X-XX. Recife: UFPE, Monografia, 2008.



20

viagens de pesquisa de campo as localidades de Arcoverde/Buique/Serras dos
Bréus, entre outubro de 2006 e outubro de 2010.

Em outubro de 2006 fomos pela primeira vez ao municipio de Buique em
busca dos iniciados da Fazenda Porto Seguro. L4 encontramos o senhor Edvaldo
Bezerra, que foi a primeira pessoa a ser entrevistada por nés. Nesse primeiro
momento passamos cerca de quinze dias entre as cidades de Arcoverde/Buique
pesquisando na biblioteca da AESA (Autarquia de Ensino Superior de Arcoverde) e

em alguns acervos particulares.

Nossa segunda ida a regido do Moxoto deu-se em janeiro de 2007, e durou
cerca de vinte dias. Durante esse segundo momento nos encontramos com o filho
de Meu Rei, Jesus José de Farias, que nos concedeu uma longa entrevista e nos
forneceu documentacdo concernente a comunidade, dentre as quais algumas
cédulas da moeda Talento. Nesse mesmo dia entrevistamos sua esposa Emanuela
Caetano, que além de ser nora de Meu Rei, nasceu e foi criada na comunidade,

tendo sido sua mae uma das mais fervorosas seguidoras de Meu Rei.*?

Nossa terceira viagem de pesquisa deu-se ja no mestrado. No sabado, 14 de
agosto de 2010, saimos de Recife em direcdo a Arcoverde. Durante a viagem
sentou-se ao nosso lado uma freira de nome Irma Rose que ao longo do percurso,
no meio de nossa conversa, nos informou que conheceu a irma de Meu Rei e que a

mesma era freira, chamava-se Irma Apolinia.

Na terca-feira, dia 17 de agostos de 2010, saimos da cidade de Arcoverde
rumo a Buique. Quando la chegamos nos dirigimos a casa paroquial da Igreja Matriz
e la entrevistamos a Sra. Maria Martins, originaria de Alagoas, e uma das iniciadas
da comunidade de Meu Rei. Ao findar a entrevista com a Sra. Martins,
encaminhamo-nos para uma lanhouse proxima a Matriz, de propriedade do Sr.
Jesus Amorim outro iniciado da Fazenda Porto Seguro, que também nos concedeu
entrevista. Ao longo daquela semana entrevistamos ainda o Sr. Saloméo de Farias,

sobrinho de Meu Rei, e, novamente, o Sr. Edvaldo Bezerra.

%2 Estas duas primeiras idas & Arcoverde/Buique deu-se no periodo da elaboracdo de nossa monografia de
concluséo de curso, defendida em janeiro de 2008.
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Voltariamos a Buique mais uma vez. Entre os dias 07 e 28 de outubro de
2010 ficamos ininterruptamente na Fazenda Porto Seguro participando do dia-a-dia
das pessoas que la ainda residem. Na comunidade tivemos acesso a uma vasta
gama documental, além da realizagdo de entrevistas com todos 0s remanescentes
(Guilherme, Ismael, Maria do Carmo, Maria Helena, Marluce, Maria Monteiro, Maria
Duarte, Aninha, Dad4, Neném, Raquel de Farias), entre outras. Além disso,
voltamos a pesquisar na biblioteca da AESA e no IBGE; pesquisamos, pela primeira
vez, no Arquivo Particular da Fazenda Porto Seguro, no Arquivo Pessoal da Sra.
Maria do Carmo e no Arquivo Pessoal da Sra. Dada. E realizamos, também, um
trabalho etnografico na comunidade. Durante nossa pesquisa de campo, chegou a
Fazenda um grupo de romeiros alagoanos em busca de Meu Rei e sua “agua
milagrosa”; todos eram devotos de Padre Cicero e compararam bastante este com
Meu Rei.

No quarto capitulo A FAZENDA PORTO SEGURO, O NOVO JARDIM DAS
DELICIAS: DO ANO DE 1999 AO OCASO DA PRIMEIRA DECADA DO SECULO
XXI, procuramos tracar o panorama atual da comunidade. Utilizamos da etnografia
para descrever as condi¢cdes em que ela se encontra apés o falecimento de Meu Rei
e a desercao de mais de 90% dos iniciados.

Inserimos iconografias que retratam bem o abandono em que se vé
mergulhada a Fazenda Porto Seguro e buscamos narra os conflitos que la
ocorreram ap0s a morte de Meu Rei no concernente a questdo das terras da

Fazenda.

O que n6s ambicionamos com este trabalho, foi que muitos e importantes
pontos tenham sido abordados nestas paginas, contudo, muito ainda falta a ser
pesquisado acerca deste movimento que se apresenta como um dos caminhos no

(re)encanto da religiosidade tao forte nos dias atuais.
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CAPITULO |

O PARAISO PERDIDO: UMA VISAO ANTROPOLOGICA DA RELIGIAO

[...] Nao ha religides falsas. Todas sdo verdadeiras a seu modo: todas
correspondem, ainda que de maneiras diferentes, a condi¢cdes dadas da

existéncia humana.*

1.1. DURKHEIM E AS FORMAS DA VIDA RELIGIOSA...

Ao longo de nossas pesquisas, sentimos a necessidade de analisar a Religiao
pela ética de uma outra ciéncia, para tanto, fomos buscar na Antropologia conceitos
como carisma, profeta, plausibilidade e etnografia para compor com a Historia Social
0 arcabouco tedrico desta dissertacdo, enriquecendo nossa escrita e aprofundando

nossas observacfes de campo.

O que procuramos fazer nesse capitulo foi uma analise tedrica de alguns
expoentes da Antropologia que nos foram basilares ao longo de nossas pesquisas,
tais como Emile Durkheim, Pierre Bourdieu, Peter Berger e Max Weber. Buscamos,
desta feita, apresentar os pontos de suas teorias que nos guiaram na melhor
compreensao de nosso objeto de estudo, tentando ao longo do capitulo mostrar as

divergéncias e similitudes entre suas visdes acerca do fend6meno religioso.

Todavia, devemos deixar claro aqui, que apesar de utilizarmos as teorias das
Ciéncias Sociais e Antropologia, fazendo desta dissertacdo um trabalho
interdisciplinar, ainda sim, configura-se, predominantemente, um compéndio

histérico.

% DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. VII.
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Procuramos nas linhas dos escritos de Emile Durkheim, os elementos do que
seria e como se compunha a vida religiosa. Através das paginas de sua obra “As

Formas Elementares da Vida Religiosa”**

compreendemos que a diversidade de
interesses sociais particulares reduziria os alicerces da moral, impedindo assim a
integracao social pelo simples fato de ndo existir o consenso. Para o autor, a
integracdo social estaria baseada na adaptacédo do individuo a viver de acordo com
as regras ja estabelecidas por instituicbes como a familia, a religido (lgreja), o

Estado e, neste Ultimo, o poder juridico que seria a exterioridade moral.

Para Durkheim, no primado ontolégico que é a sociedade, a existéncia da
vida religiosa faz dela uma forca engendradora de um arcabouco social naquilo que
€ essencial na vida humana, pois, “ndo existe religidao que seja uma cosmologia ao

”35, para o autor essa visdo

mesmo tempo em que uma especulagado sobre o divino
césmica do mundo redigida pela religido na reflexdo teria enriquecido o espirito
humano previamente formado e, ao mesmo tempo, contribuido também para
fomenta-lo, afinal, “os homens ndo Ihe deveram apenas uma notavel parcela de
seus conhecimentos, mas também a forma segundo a qual esses conhecimentos

sdo elaborados™®.

Na sua analise sobre a religido, Durkheim introduz uma visdo césmica do
mundo, elabora uma divisdo de fenbmenos sagrados e profanos a qual seria uma

criacdo humana e ndo uma transcendéncia de uma divindade.

Com base em sua teoria, do sagrado se ergueriam as crengas, 0S ritos e 0s
simbolos que seriam, ao mesmo tempo, distingdes para com os fendmenos profanos
e garantiriam a renovacdo e manutencdo do sagrado através dos procedimentos e

praticas no intuito de estabelecer relacbes de coordenacao e submissao.

Na sua visdo de ‘coisas’ sagradas, estariam incluidas as determinac¢des do
proibido e as crencas, ritos e simbolos — orientagdes e procedimentos — conduziriam
as consciéncias no sentido de formar uma comunidade moral que se confundiria
com a propria sociedade, uma vez que o sagrado surge da forca coletiva e

impessoal sendo uma representagdo da propria sociedade.

% DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.
% Ibidem, p. 211.
*bid, p. 211.
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Essa forga coletiva se sobreporia as consciéncias individuais, tendo em vista
que, como a propria sociedade, a religido sé poderia ser uma criacdo do coletivo

uma vez que, para Durkheim, ndo existiria uma “religido individual” ou “particular”.

Para Durkheim,

[...] A religido é a imagem da sociedade: reflete todos os seus aspectos,
mesmo 0s mais vulgares e repugnantes. Tudo se reencontra nela e se,
freqlientemente, se vé o bem subjugar o mal, a vida a morte, as poténcias
da luz as poténcias das trevas, € porque ndo ocorre diferentemente na
realidade. Pois, se a relacdo entre estas forcas fossem contrarias, a vida

seria impossivel [...]. ¥

Podemos aferir, que se a religido é uma imagem da sociedade, entdo ela
seria imaginada, ou melhor, idealizada. Contudo, o autor nos dira que se a religido
fosse apenas fruto de idealizacGes, se suas raizes ndo estivessem solidamente
assentadas na realidade, ndo teria resistido ao tempo e tornar-se-ia irreal, sem
qualquer ressonancia ou relacdo. Ou seja, se a religido surge e se renova em
situacdes de efervescéncia, entdo seu processo criativo esta, indubitavelmente,
radicado no real. O sagrado, neste contexto, seria a possibilidade de ser
acrescentado no real. Seria pelo fato de ter uma expressao do real que a religiao
teria algo de eterno, uma vez que ela conservaria e reforcaria (através de suas
crencgas, ritos e simbolos) os sentimentos coletivos e as idéias coletivas que

refletiriam os sentimentos e idéias da prépria sociedade.

De forma um tanto quanto antagbnica, Max Weber em sua teoria sociolégica
da religido, vai negar a visdo durkheiminiana de sociedade consensual e de
consciéncia coletiva como formas de preservar e manter a ordem e a moral sociais,
mostrando que pode sim existir uma consciéncia individual dentro de regras, leis e

ritos.

¥ DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 225.
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1.2. PIERRE BOURDIEU E SUAS TROCAS SIMBOLICAS...

Ao estudarmos as teorias de Pierre Bourdieu, percebemos que existe muito
mais em torno do fenbmeno religioso do que os escritos de Durkheim nos deixa
observar. Através da o6tica de Bourdieu, com seus campos de atuacao, seus capitais
(principalmente o simbdlico), seus habitos e toda a estrutura que ele monta para
explicar como tal fendmeno se configura em seus diversos niveis, compreendemos
que a religido € muito mais complexa e profunda do que supunhamos. No que se
refere ao nosso objeto de estudo, uma comunidade de cunho milenar no Sertdo do
estado de Pernambuco, compreendemos, através das teorias de Bourdieu e Weber,
que o lider de tal movimento, Meu Rei, soube perfeitamente utilizar-se do seu
carisma natural para manter sua imagem de profeta e consolidar seu mercado de

bens simbodlicos.

No que se refere a religido, Pierre Bourdieu® nos diz que a mesma
contribuiria para a imposicdo (dissimulada) dos principios de estruturacdo da
percepc¢éo e do pensamento do mundo e, em particular, do mundo social, na medida
em que impdem um sistema de praticas e de representacbes cuja estrutura
objetivamente fundada em um principio de divisdo politica apresenta-se como a

estrutura natural-sobrenatural do cosmos.

Para Bourdieu, a tentativa de compreender o processo de sistematizacao e de
moralizac&o da sociedade como sendo o efeito direto e imediato das transformacoes
econbmicas e sociais, seria ignorar que a eficacia propria destas transformacdes
limitar-se-ia a tornar possivel, por uma espécie de dupla negacdo, a constituicao

progressiva de um campo religioso® relativamente autdnomo.

% BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbolicas. S&o Paulo: Perspectiva, 2009.

% Segundo Bourdieu, a sociedade é um conjunto de campos sociais, mais ou menos autdnomos, atravessados por
lutas entre classes: “Em termos analiticos, um campo pode ser definido como uma rede ou uma configuragdo de
relacGes objetivas entre posicBes. Essas posi¢cBes sdo definidas objetivamente em suas existéncias e nas
determinacdes que elas impdem aos seus ocupantes, agentes ou instituicdes, por sua situacdo atual e potencial
na estrutura da distribuicdo das diferentes espécies de poder cuja posse comanda o acesso aos lucros
especificos que estdo em jogo no campo e, a0 mesmo tempo, por suas relagdes objetivas com as outras posicoes
(dominagdo, subordinagdo, homologia, etc.)”. Ou seja, um campo pode se conceber como um mercado, com
produtores e consumidores de bens. Os produtores, individuos dotados de capitais especificos, se enfrentam. A
razao de tal luta é a acumulagéo da forma de capital que garante a dominagdo do campo. O capital aparece entéo,
ao mesmo tempo, como meio e como fim. Os campos ndo sdo espacos com fronteiras estritamente delimitadas,
totalmente autbnomos. Eles se articulam entre si. Por outro lado, a posigdo dos agentes sociais num campo é
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O autor nos diz ainda, que a autonomia do campo religioso afirma-se na
tendéncia dos especialistas de fecharem-se na referéncia autarquica ao saber
religioso ja acumulado e no esoterismo de uma producdo quase acumulativa de

inicio destinada aos produtores da religido.

Na Otica de Bourdieu, na qualidade de sistema simbdlico estruturado, a

religido funcionaria como principio de estruturacdo que:

1)constréi a experiéncia em termos de légica em estado pratico, condi¢éo
impensada de qualquer pensamento, e em termos de problematica
implicita, ou seja, de um sistema de questfes indiscutiveis delimitando o
campo do que merece ser discutido em oposi¢do ao que esta fora de
discussédo; 2) gracas ao efeito de consagracao realizado pelo simples fato
da explicitacdo, consegue submeter o sistema de disposi¢cdes em relacdo
ao mundo natural e ao mundo social a uma mudan¢a de natureza, em
especial convertendo o ethos™ enquanto sistema de esquemas implicitos
de acdo e de apreciagdo em ética enquanto conjunto sistematizado e

racionalizado de normas explicitas. **

dependente da posicdo destes no espaco social: existe uma homologia entre a estrutura social e os campos
sociais. Conseqiientemente, cada campo, embora possuindo a sua propria légica e uma relativa autonomia, é
atravessado por clivagens idénticas aquelas que opdem as diferentes classes. Todo campo, enquanto produto
histérico gera o interesse que é a condi¢do do seu funcionamento. Isto é verdade para o proprio campo
econdmico, que, enquanto espacgo relativamente autbnomo, obedecendo as suas leis proprias, dotado da sua
axiomatica especifica, ligado a uma histdria original, produz uma forma particular de interesse, que é um caso
particular do universo das formas de interesse possiveis. In: BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas
Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009.

%00 ethos é o ponto de partida para a compreenséo do que funda o "humanum®”, ou seja, ele & como que o
alicerce que sustenta 0 humano como fonte borbulhante e dindmica, ndo estatica, o ethos esta na origem das
normas e da propria diversidade das culturas e religifes. Vemo-lo como a marca primeira do criador impressa
nos seres humanos. O ser humano, no seu dia-a-dia sente a necessidade de organizar a sua vida. Isto compreende
as relagcfes fundamentais do ser humano: a si mesmo, 0 mundo, o outro e a transcendéncia. A cada dia apresenta-
se um novo e diferente desafio, e, é proprio do ser humano dar a resposta adequada conforme o lugar, tempo,
costumes, etc. Cada grupo, aos poucos, cria um modo préprio habitual de compreender o mundo, isto é,
ethos.Ethos, sua etimologia € grega. Ethos designa costume, ou "moradia, o lugar onde se vive", o carater, o
modo de ser no mundo, a origem dos valores, as normas que estruturam uma civilizacdo, um povo, de um grupo
social ou simplesmente, de um individuo. O ethos emerge em um mundo cultural, de um grupo, num periodo da
historia. As pessoas, no dia-a-dia diante das coisas adquirem habitos, atitudes, modo de agir, e ddo significados
as coisas e atos. Isto constitui uma maneira de ser e de habitar o mundo. O ethos é a maneira como cada homem
e cada cultura vivem o ser. Se ha histéria do homem, ha também histéria do ethos. O ethos é o lugar onde
elaboram-se os costumes, moral, etc.; de 14 também emana todo o mundo simbdlico, mitico, os valores que
sustentam a vida de uma povo.O ethos esta na raiz de cada cultura, de cada ser humano em particular, portanto,
precede a qualquer regulamentacdo ou norma moral instituida. In: AGOSTINI, N. Etica e Evangelizagio. S&o
Paulo: Vozes, 1993. ; LAMPE, A. (Org.). Enrique Dussel, Etica e a Filosofia da Libertacio. S&o Paulo:
Vozes, 1995.

* BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009, p. 46.
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A religido, entéo, exerceria um efeito de consagragao sob duas modalidades:

l)através de suas sancdes santificantes, converte em limites legais os
limites e as barreiras econémicas e politicas efetivas e, em particular,
contribui para a manipulacdo simbolica das aspiracbes que tende a
assegurar o0 ajustamento das esperancas vividas as oportunidades
objetivas; 2) inculca um sistema de praticas e de representacbes
consagradas cuja estrutura reproduz sob uma forma transfigurada, e
portanto irreconhecivel, a estrutura das relacbes econbmicas e sociais
vigentes em uma determinada formacéo social e que s6 consegue produzir
a objetividade que produz ao produzir o desconhecimento dos limites do
conhecimento que torna possivel, e ao contribuir para o reforgo simbolico de
suas sancdes aos limites e as barreiras logicas e gnosioldgicas impostas

por um tipo determinado de condi¢Bes materiais de existéncia.*?

Como ja& foi abordado aqui, o fato religioso revela, através dos simbolos
sagrados, a sintese do ethos de uma determinada comunidade. As disposi¢cdes
morais, mesmo as estéticas e o proprio devir da existéncia fazem parte da visao de

mundo congeminada pela religido.

1.3. O PRINCIPIO DA ANOMIA E O CONCEITO DE TEODICEIA...

Ao tentarmos compreender de forma mais proficua a religido ndo podemos
desassocia-la do contexto social no qual a mesma encontra-se inserida. No decorrer
de nossas leituras percebemos que a religido se configura como uma das principais
molas da engrenagem social, pois, 0 conjunto das crencas, ritos e estruturas dos

diferentes grupos religiosos estao presentes em praticamente todas as sociedades.

E certo que existem controvérsias entre as diferentes ciéncias e suas
convicgbes particulares, contudo, o que podemos perceber ao longo de nossas
analises é que existe um determinado consenso entre elas no que se refere ao fato

de que, para poder-se pretender um estudo sobre o ser humano e seus

*BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2009, p. 46.
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comportamentos, tem-se que se voltar a exploracdo da religido, ou melhor, do

fendmeno religioso, como ponto central de tal analise.

Em sua maioria, os estudos sobre a religido baseiam-se no trabalho
desenvolvido por Emile Durkheim acerca do processo de anomia, segundo o qual
todo o contexto de formacao da consciéncia coletiva resultaria num dos motivos da

formacéo do sonho utopico do paraiso perdido.

Nessa visao sociolégica, nas situacbes de indecisdo, anomia ou transi¢ao,
emergiriam personagens, de certa forma, equilibrados que captariam e expressariam
sentimentos reprimidos presentes em um determinado grupo social. Tais
personagens funcionariam como espécies de catalisadores de esperancas e

medos, cujos significados latentes teriam sido embotados pela mente humana.

Segundo Durkheim, o comportamento do ser humano s6 poderia ser
justificado através do contexto social e, o fator espiritual seria preponderante para se
refletir sobre as mudancas necessérias e as crencas, tendo em vista que a religido

seria a base de todo comportamento humano.*?

Existiiam, na sociedade, grupos ditos marginalizados, por ndo seguirem
alguns contextos sociais, por ndo se enquadrem em determinados padrdes pré-

definidos pela sociedade dominante.

Desta forma, a sociedade dominante excluiria 0 grupo marginalizado por
varios motivos, mas, segundo a sociologia, 0s principais seriam sempre os politicos
e 0s econdmicos. O grupo marginalizado entraria assim em anomia, isto é, perderia
os valores que tinha até entdo, ndo sendo mais capaz de receber o novo e 0
diferente, ndo estando mais aberto as coisas novas. Por isso, os membros deste
grupo se apegariam as coisas mais antigas que de certa forma |he dao alguma
seguranca no cotidiano conturbado pelo novo que vem de fora acompanhado pela

incerteza do futuro.

A partir do momento que se sentem desprotegidos, 0s grupos marginalizados
agarrar-se-iam a uma centelha de esperanca e, seria nesse momento que surgiria a

figura do carismético, a figura de um lider que usaria toda sua racionalidade para

** DURKHEIM, Emile. Formas Elementares da Vida Religiosa. S&o Paulo: Martins Fontes ,2003, p. 392.
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que seus adeptos lhe concedam a legitimidade social. No imaginario popular, ele
seria 0 enviado, o iluminado e, o grupo esperaria dele as respostas para suas
angustias e desesperancas. Para o grupo excluido, esse lider sempre sabe mais e é

quem melhor lida com os problemas que surgem.

Desse processo de exclusédo e desamparo é que surge a figura do messias. A
idéia de messias se vincularia a crenca de que o lider € um enviado divino e que
esse enviado traria aos seres humanos a felicidade terreal. E a atividade de todo um
grupo de excluidos, que obedece as ordens do enviado divino com objetivo de
instalar o paraiso na terra, que permite a constru¢do do movimento messianico. Para

esse grupo de excluidos, o carismatico esta acima do bem e do mal.

No entendimento primario do grupo excluido, onde estdo firmados os
prosélitos, esse lider vem ratificar o afa de liberdade com ansia de salvacgéo terrena.
A funcédo profana das chamadas religibes populares tende a devotar resolucdes de
crises existenciais concretas determinadas pela dindmica histérica, funcdo que

consiste em restauracao de formas adequadas de redencao mitico-ritual.

O considerado enviado divino faz renascer o mito do paraiso perdido e
promete a regeneracdo do mundo aqui e agora. Cria como solugéo auto-
subsistente baseada em wuma ordem profética de solidariedade,
cooperativismo e, na reagdo contra 0 inimigo comum que Sa0 Seus
opressores, quase sempre a sociedade dominante. O mito exprime o
reclamo de uma época de liberdade e bem estar, contra o estado atual de

opressao e de miséria.**

Dentro desta visdo se enquadra a comunidade de Meu Rei, pois nos relatos
dos participantes, os mesmos sentiam-se excluidos de alguma forma da sociedade
maior e ao seguir Meu Rei estavam em busca de um lugar proprio na engrenagem
social. Ao se afastarem da sociedade ‘global’ e adentrarem em um mundo

socialmente ‘particular’, davam ao lider o status de ‘messias’, ‘profeta’ e ‘rei’.

O movimento, tido como profético, consistiria na libertacdo em relacdo aos
opressores e na aquisicao de um padréo de vida mais alto. Este tipo de movimento é
agucado pelo encontro dos grupos marginalizados com a situacéo recém chegada,

que, geralmente, traz consigo uma cultura desconhecida e instrumentos

* WEBER, Max. Economia e Sociedade. V. 1. Brasilia: UNB, 1982, p. 112.
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extraordinarios de supremacia. No momento mesmo em que nasce, ou ho momento
em que re-elabora o mito do fim do mundo, o movimento profético se encarrega de
uma atualidade e de uma concretude que Ihe é dada pelo rito correspondente. De
fato, toda coletividade, entra, por assim dizer, no fim do mundo. A coletividade sai
ritualmente da histéria, da ordem, numa atmosfera de exaltacdo religiosa que
através da cessacao de toda atividade econdmica costumeira e na expectativa do

renascimento cosmico realiza, a seu modo, aquele mito.

Contudo, é-nos necessario percebermos como a concepc¢do de criacdo do
mundo da-se através da religido, antes de aprofundarmos as questdes em torno dos
lideres carismaticos que, em seu papel de profetas dissidentes da Igreja constituida
constroem universos simbdlicos que disputam espacos com o ja tradicionalmente
constituido. Para isso buscamos em Pierre Bourdieu®, Peter Berger e Max Weber

as diferentes visdes do conceito de teodicéia.

As teorias de Pierre Bourdieu baseiam-se em trés concepc¢fes dos autores
classicos. De Durkheim, Bourdieu utiliza a concepcao da origem social da religido,
ou seja, a religido como um fato social; de Marx, ele considera a realidade das
classes sociais como grupos organizadores da vida social; e, de Weber utiliza a
concepcao de acdo social religiosamente orientada, ou seja, os individuos atuam por
principios religiosos. Assim, para Bourdieu os interesses religiosos dos individuos
tém um sentido vago e somente ganham contetdo sociolégico quando postos em

relacdo a realidade social.

Desta forma, para Bourdieu, a religido cumpriria fungdes sociais. Os leigos
nao esperariam da religido apenas as justificativas para a existéncia, a qual se
supunha capaz de livra-los da angustia existencial, de doencas, sofrimento e morte,
mas contam com ela para que ‘lhes fornega justificacbes de existir em uma posi¢do
social determinada [...] com todas as propriedades que lhes sdo socialmente

inerentes”*®

Bourdieu nos diz que, para Max Weber, a interrogacdo sobre o sentido da
existéncia humana e da origem do mal somente tem interesse para as classes

privilegiadas, que estariam sempre em busca de uma “teodicéia de sua boa sorte”.

** BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009.
*® Ibidem, p. 48.
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Para Bourdieu, tal questao, “constitui uma interrogacdo social a respeito das causas
e razbes das injusticas e privilégios sociais”.*’ Ou seja, para ele a teodicéia do ponto
de vista da situagcdo concreta vivida pelas pessoas € uma ‘sociodicéia’. Tem-se
assim, uma importante diferenca entre Bourdieu e Weber. O primeiro aborda a
religido a partir dos interesses materiais, enquanto Weber parte dos interesses

materiais e ideais.

Para Bourdieu, a questao da salvacéo pessoal e da existéncia do mal,

seriam produzidas e manipuladas através de diferentes métodos [...] tém
como condi¢éo social de possibilidade um desenvolvimento do interesse
pelos problemas de consciéncia e um aumento da sensibilidade pelas
misérias da condicdo humana o que s6 se torna viavel a partir de um tipo

determinado de condi¢cbes materiais de existéncia.*®

Exemplo disso seria a representacdo do Paraiso como lugar de uma
felicidade individual que se opde a esperanca milenarista de uma subversdo da

ordem social presente na fé popular.

Poderiamos afirmar entdo que, para Bourdieu, uma relacdo direta entre as
teorias religiosas e as condi¢cdes materiais de existéncia e posi¢des sociais, onde se
desenvolvem dois tipos opostos de representacdes transfiguradas da ordem social e
de seu futuro. Ou seja, para 0 autor o interesse religioso teria por principio a
necessidade de legitimacao das propriedades e de posicdo na estrutura social. As
funcdes sociais desempenhadas pela religido em favor de um grupo ou de uma
classe, seriam diferentes de acordo com a posicéo que este grupo ou classe ocupa

na estrutura das relagdes de classe e na divisdo do trabalho religioso.

Para Peter Berger®, assim como Pierre Bourdieu, a religido possuiria o
carater de legitimacdo da ordem social. Porém, diferente de Bourdieu, no qual a
religido oculta o carater de dominacdo social de uma classe sobre a outra, para
Berger a religido remeteria a um “cosmos” sobrenaturalizado, num processo de
ocultamento, de “alienagao”; ou seja, o ndo reconhecimento do carater humano da

criagéo da sociedade.

*” BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009, p. 49.

*®|hidem, p. 49.

* BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao Paulo: Paulus,
1985.
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E neste sentido que Berger nos afirma que a religido seria legitimadora. O
mundo social é chamado por ele de nomos e seria um reflexo microscépico do
‘cosmos”. Em termos religiosos 0 nomos seria a ordem sagrada que se reafirma

frente ao caos.

A nominizagdo seria a fungdo da sociedade em dar sentido a realidade
humana, tendo em vista o cosmos, em 0posicdo a anomia, ou caos, que
seria os fenébmenos do sofrimento, o0 mal e a morte, partes da experiéncia
individual e coletiva. O papel decisivo da religiao como legitimacdo do
mundo social, é explicavel por sua capacidade Unica de colocar os

fenémenos humanos dentro de um marco de referéncia cosmico.*

A religido seria, dessa forma, para Berger, “uma empresa humana” pela qual
se “estabelece um cosmos sagrado” e a qual teria um papel estratégico para

“construir mundos”, e dar a todo o universo um significado humano.

A teodicéia, nesse sentido, seria “uma explicagdo dos fenémenos anémicos
em termos de legitimacfes religiosas, seja qual for seu grau de complexidade

teérica”.>*

Berger diferencia as teodicéias, partindo da tipologia weberiana, em graus de
racionalidade. Ou seja, que possam explicar de maneira coerente e soélida os
fendmenos andmicos em termos de uma concepcao totalizante do universo. Para o
autor em todos os tipos de teodicéia ha subjacente uma atitude “irracional”, que seria

a redencéao do eu ao poder ordenador da sociedade.

Para Berger, a teodicéia afetaria de maneira direta o individuo e sua vida
concreta dentro da sociedade, e, brindaria primeiro os individuos ndo com o alivio
dos seus infortunios, mas sim, com o “significado” e o “porque” deles. O autor afirma
ainda que ndo devemos considerar as teodicéias somente em termos de seu
potencial “redentor”, pois, algumas n&o conteriam nenhuma promessa de redengéo.

No entanto, em concordancia com Weber e Bourdieu, afirma que “uma das fungbes

%0 BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985, p. 26.
5! Ibidem, p. 71.
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sociais das teodicéias é, na verdade, sua explicacdo das desigualdades sociais

prevalecentes enquanto a poder e privilégio”.

35 52

Em relacao a tipologia weberiana da teodicéia, Berger os apresenta dentro de

um continuo que vai do irracional ao racional.

1. Irracional: a transcendéncia simples do eu que origina a completa
identificacdo com a coletividade. 12 Pode ter um carater masoquista, mas
ndo necessariamente. Nao hé individuo radicalmente distinto de sua
coletividade. O seu ser mais intimo é o clg, a tribo, e 0 seu pertencimento ao
coletivo. Essa fusao é felicidade ou infortnio, no qual o individuo néo pode
negar a menos que negue seu préprio ser. Conseqiéncia desta teodicéia:
os infortanios da vida do individuo, incluindo morrer, se debilitam em seu
impacto anémico, ao serem concebidos como meros episodios da historia
comum da coletividade com a qual o individuo se identifica, o que possibilita
menor anomia social. A coletividade seria vista como imortal, enquanto que
os infortdnios coletivos seriam meros episddios. Este tipo seria uma

teodicéia implicita.

2. Irracional: a teodicéia da participagdo auto-transcendente que nao
estaria limitada as religides primitivas e persistiia onde prevalece o
esquema micro-macrocésmico. No misticismo, os sofrimentos e morte do
individuo se convertem em insignificantes trivialidades, irreais em
comparacdo com a abrumadora realidade da experiéncia mistica de unido.
O cotidiano e vida mundana se convertem em algo irreal, ilusério. Na
medida em que tudo é ou estd em Deus, tudo é bom e o problema da
teodicéia desaparece. Desta forma, o misticismo nas grandes religides
mundiais deu origem a complexos sistemas tedricos contendo teodicéias

explicitas de grande coeréncia racional.

3. Racional: o conjunto karma-samsara onde toda anomia concebivel é
integrada em uma interpretacdo totalmente racional e omnimoda do
universo. Toda acao humana tem suas conseqliéncias necessarias e toda
situacdo humana é a conseqiéncia necessaria de agbes humanas
passadas. A vida do individuo é efémera, parte de uma cadeia causal que
se estende infinitamente ao passado e ao futuro. Para Berger, como

também para Weber, o0 Karma-samsara € o exemplo de perfeita simetria

52 BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,

1985, p. 78.
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entre as teodicéias do sofrimento e da felicidade. Esta teodicéia legitima a
ordem social sendo, portanto, conservadora. Porém, dela surge uma idéia
de redencao como libertacdo final do ciclo de nascimento com diferentes
versbes dessa redencdo. O Budismo representa a racionalizacdo mais
totalizante dos fundamentos tedricos do conjunto karma-samsara no nivel
da soteriologia e de sua teodicéia concomitante. O problema da teodicéia se
resolve da maneira mais racional concebivel, a saber, pela eliminacdo de
todos os intermediarios entre 0 homem e a ordem racional do universo;
porque os fenbmenos andémicos que d&o origem se revelam como meras
ilusdes fugitivas, pois na concepcdo de anatta (ndo-eu) € o individuo que

traca seus problemas.53

Ainda segundo Peter Berger existiiam teodicéias com variados graus de
racional-irracional e, portanto, ele os subdivide dentro da tipologia weberiana e os

apresenta da seguinte maneira:

(A) Teodicéia terrenal que projeta a compensagdo dos fendmenos
andmicos no futuro terreno através da intervencgdo da divindade; neste caso,
0s que sofrem serdo consolados e os injustos serdo castigados. Exemplos
desta teodicéia seria 0 messianismo, o milenarismo e a escatologia. Essas
teodicéias estdo associadas historicamente as épocas de crises e
desastres. Na teodicéia terrenal legitimam-se os fendmenos andmicos por
referéncia a uma nomizacao futura, com o qual os reintegra a uma ordem
significativa geral. Sera racional na medida em que contenha uma teoria
coerente da histéria. Uma dificuldade pratica para essa teodicéia seria sua
vulnerabilidade frente a uma refutacdo empirica. Tem-se, nessa teodicéia o
sentido da vida futura como o lugar da nomizagao. Seria mais provavel que
se produzisse esta transposicdo quando a teodicéia prototipica por
participacdo transcendente se debilita enquanto a sua plausibilidade,

processo relacionado com a individuacdo progressiva.

(B) Numa posicéo intermediaria entre racional e irracional esti a teodicéia
dualista do Zoroastrismo do Iran. Neste caso a luta entre o bem e o mal
representaria os fenbmenos andmicos (forcas do mal ou negativas) e a
nomizacgéao (forgas do bem ou positivas). Tem-se, neste tipo, a influéncia do
gnosticismo em relagdo a diferenca entre espirito e matéria. A Redencéo
seria 0 Reino da Luz, esperanca e nostalgia do verdadeiro lugar do homem.
A resolucdo do problema da teodicéia estaria na transposicédo que se faz de

seus términos; ou seja, 0 universo empirico deixa de ser um cosmos e se

53 BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985, pp.79-89.
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converte em cenario no qual se desenvolve a cosmizacdo ou, é concebido
realmente como o ambito do caos. Tudo no mundo material e fisico é
desvalorizado de forma radical, a histéria é desprovida de significagédo
redentora. A teodicéia dualista seria assim, acdsmica, ascética e ahistérica.

Isso é compreendido como uma ameaca as religides biblicas.

(C) Teodicéia das religiGes biblicas — que seria um problema maior para o
monoteismo ético. A relacdo entre a teodicéia biblica e a atitude masoquista
apresenta-se da seguinte forma: o masoquismo religioso adquire um perfil
peculiar na 6rbita biblica porque o problema da teodicéia se faz
insuportavelmente agudo quando se define o “outro” como um deus todo-
poderoso, todo-justo, etc. E a voz desse deus terrivel que deve ser
abrumadora e afogar o pranto do homem atormentado. A solucéo
masoquista apresentada por essa teodicéia seria a submissdo que nao
pode ser questionada ou desafiada, acima de toda norma humana ética ou
ndmica. Assim, da teodicéia tem-se a antropodicéia: o problema do pecado
humano substitui o problema da justica divina. Neste ponto Berger se afasta
de Weber. Como essas idéias sdo dificeis para as massas, estas as

mitigaram com a esperanca e compensacdo em outro mundo.

(D) Mitigagdo da teodicéia masoquista: a Cristologia. Este ponto
apresenta-se como uma debilidade na tipologia weberiana. Berger
apresenta o Deus encarnado como resposta ao problema da teodicéia
(encarnacao-redencao), este seria o deus encarnado, o deus que sofre.
Este sofrimento, representado no sofrimento de Cristo aliviaria o homem. A
relagdo do sofrimento com o Deus castigador estd na plena divindade e
humanidade do Cristo encarnado. Cristo sofreu pelos pecados do homem, o
homem tem que reconhecer isso. A resolucao agostiniana para o problema
da teodicéia remete novamente da teodicéia para a antropodicéia, e mitiga a

aspereza dos fenémenos anémicos com o deus-homem e o masoquismo.>*

Para fechar a sua analise sobre a teodicéia Berger se utiliza de sua categoria
antropodicéia (o problema do sofrimento do mundo seria uma responsabilidade do
homem). Para o autor, a plausibilidade do Cristianismo resistiria ou cairia junto com

a plausibilidade desta teodicéia.

Para Berger, a consequéncia histérica da desintegracdo da teodicéia crista
seria 0 comeco de uma era de revolucdes. A Historia e as acbes humanas na

Histéria se converteram nos instrumentos dominantes mediante os quais deve

% BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985, pp. 91-103.
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buscar-se a nomizacdo do sofrimento e do mal. Com o questionamento da
explicacdo cristd tem-se conseqientemente o questionamento da ordem social;

troca-se o reino da graca pelo reino da justica.

Repitamo-lo: toda ordem humana é uma comunidade frente a morte. A
teodicéia representa a tentativa de fazer um pacto com a morte. Seja qual
for o destino de qualquer religido histérica ou ainda da religido como tal,
podemos estar seguros de que a necessidade desta tentativa persistird

enquanto os homens morram e tenham que dar sentido a este fato.*

Em Weber, o problema da teodicéia perpassa a vida material e a justificacédo
da ordem social; mas, tem como ponto principal o problema “ideal” do sentido da
existéncia humana, principalmente em relagdo ao monoteismo e seu

desenvolvimento no Ocidente, com o Calvinismo e sua teoria da predestinagéo.

1.4. A SOCIOLOGIA DA RELIGIAO WEBERIANA E SEU CONCEITO DE
CARISMA...

No que nos concerne em nossa pesquisa, foi-nos de primordial importancia o
conceito weberiano de carisma. Afinal, que outro ponto nos serviria de explicagao
para o fato de cerca que 45 familias deixarem tudo aquilo que Ihes era conhecido
para lancarem-se numa jornada de encontro com o divino e construirem em torno de
si uma forma social, moral e religiosa desligada da sociedade por eles deixada,

sendo o poder carismatico exercido por Cicero José de Farias, o Meu Rei?

Desta forma nossa compreenséao, segundo a proposicdo de Max Weber, foi o
de que um dos fundamentos de legitimidade da dominacdo e ascendéncia exercida
por certos individuos € o carisma, verdadeira autoridade baseada na existéncia de
dons pessoais e extraordinarios. Este elemento teria por base a confianca
depositada em alguém, que se diferencia dos demais por exibir qualidades
prodigiosas, por heroismo ou por outras habilidades exemplares que dele fazem o

chefe, o lider.>®

BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sao Paulo: Paulus,
1985, p. 103.
¢ WEBER, Max. Ciéncia e Politica: duas vocagdes. Sio Paulo: Martin Claret, 2006, p.61.
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Para Weber, o possuidor do carisma seria mais forte do que um deus e
poderia conseguir constrangé-lo a sua vontade. O servigo religioso ndo seria mais
um servico divino, mas sim, uma coacao do divino; as invocacdes dos deuses nao
seriam mais preces, seriam formulas magicas. Dentro desta explanacéo, esta seria a

base da religiosidade popular com um viés de propagacéo universalista.

Uma destas modalidades tipicas de dominagdo, existente no campo religioso,
seria encontrada no poder exercido pelo profeta, ou seja, o portador de um carisma
puramente pessoal, anunciador de uma doutrina religiosa ou um mandamento
divino. O posicionamento de Weber aponta que a submissdo ao carisma profético
esta relacionada com a existéncia de certas caracteristicas préprias de uma vocacgao
pessoal, missionaria, revelacional e, portanto, distinta tanto do ministério sacerdotal
(dependente de seu cargo) quanto da atividade do mago (carater de troca,

onerosidade).

Assim, o direcionamento da teoria weberiana, abarca a nocdo de que a
atividade profética sempre traz consigo a anunciacdo de uma verdade religiosa de
salvacdo, em virtude de sua revelacdo pessoal, sendo esta sua principal

caracteristica.®’

Contudo, a sistematica weberiana da teoria do carisma, mereceu contundente
critica e distanciamento por parte de Pierre Bourdieu, que, em analise da génese e
estrutura do campo religioso, desconsiderou a relevancia das caracteristicas

pessoais e extraordinarias relacionadas com a atuacéo do profeta.

Neste prisma, Bourdieu encara o profeta ndo como homem de caracteristicas
excepcionais ou extraordinarias, mas como participe e émulo de uma situacao

extraordinaria, na qual esta imerso.>®

Em tal perspectiva de observacgéo, o carisma profético fica reduzido ao campo
de um epifendmeno subordinado a dindmica de rela¢des objetivas, movimentacoes
e situacdes que convergem para a manifestacdo do profeta como interprete das

situacdes que o escolhem. Assim, “Enquanto a crise n&o tiver encontrado seu

" WEBER, Max. Economia e Sociedade. V. 1. Brasilia: UNB, 1982.
8 BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simboélicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2009.
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profeta, os esquemas com 0s quais se pensa 0 mundo invertido continuam sendo

produto do mundo a ser derrubado.” >°

Este ponto de vista afasta-se da analise dos atributos pessoais que déo vazéo
ao carisma profético, buscando uma aproximacédo ao pensamento de Durkheim no

que diz respeito a interagdo entre o grupo social e seus simbolos religiosos.

Considera, assim, que o profeta exerce fungdo analoga ao emblema junto ao
grupo social, trazendo em seus discursos e gestos as representacdes coletivas “‘que

ja existiam antes dele embora de modo implicito, semiconsciente ou inconsciente”.®

Segundo Bourdieu, o pensamento de Weber limitou-se ao fato de considerar
como o unico fundamento para a legitimidade carismatica o ato de reconhecimento
das qualidades extraordinarias do profeta, sendo esse uma mera representacao

ingénua que desconsidera as tensdes, vontades e direcionamentos sociais.

Para Bourdieu, a analise empreendida por Max Weber ndo levou em conta a
importante origem social do capital religioso manejado pelo profeta, em uma

verdadeira criagao a partir “do nada”.

O éxito do profeta permanece incompreensivel enquanto a explicacdo
estiver presa nos limites do campo religioso. A ndo ser que se invoque um
poder miraculoso, ou seja, uma criacdo ex-nihilo de capital religioso, como
faz Max Weber em algumas de suas formulagbes da teoria do carisma. Na
verdade, assim como o sacerdote alia-se a ordem ordinaria, o profeta é o
homem das situacbes de crise quando a ordem estabelecida ameaca

romper-se ou quando o futuro inteiro parece incerto.®*

N&o obstante, uma melhor observacdo da linha de raciocinio, tracada por
Weber, ndo autoriza o entendimento de ingenuidade capaz de desconectar a
atuacdo e interacdo do individuo com o contexto social; muito pelo contrario,
demonstra que dos momentos de intensas instabilidades sociais (situagbes

extraordindrias) deriva a atuagao carismatica.

Em toda a sua argumentacdo, Bourdieu chega a tocar tangencialmente em

pontos que poderiam conduzir a uma visualizacdo mais proxima do entendimento de

*BOURDIEU, Economia das Trocas Simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009, p. 77.
% Ibidem, p. 92.
1 BOURDIEU, Op. Cit, pp. 73-74.
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Weber, contudo, parece nao atentar para elementos que destacam as qualificacdes
extraordinarias do profeta como fatores preponderantes para a permanéncia da

legitimacado de sua dominacao.

Assim, chega a considerar que, por ndo possuirem um aparato legitimador
oriundo da funcdo ou do cargo institucional que exerce (como é o caso do

sacerdote), o profeta e sua seita estao

obrigados a realizar a acumulacgéo inicial de capital religioso pela conquista
(e/ou pela reconquista incessante) de uma autoridade sujeita a flutuacdes e
as intermiténcias da relacdo conjuntural entre a oferta do servico religioso e

a demanda religiosa de uma categoria particular de Ieigos.62

Observa-se, portanto, que € a interacdo entre os atributos do individuo e os
interesses imanentes no grupamento social que propicia o encontro da “crise com o
seu profeta”. Bourdieu parece nao querer ver, mas sao suas proprias palavras que
apontam, ainda que timidamente, para a importancia de certas aptiddes de
mobilizacdo e convencimento que devem estar presentes para a existéncia do

carisma profético:

A forca de que dispde o profeta (empresario independente de salvagao) cuja
pretensdo consiste em produzir e distribuir bens de salvacdo de um tipo
novo e propensos a desvalorizar os antigos — tarefa para a qual conta
exclusivamente com sua “pessoa” como Unica caugéo e garantia na falta de
qualquer capital inicial — depende da aptiddo de seu discurso e de sua
pratica para mobilizar os interesses religiosos virtualmente heréticos de
grupos ou de classes determinadas de leigos, gracas ao efeito de

consagracao que o mero fato da simbolizacéo e explicitacdo exerce.®

Ainda que fagca menc¢ao da aptiddao de mobilizagdo presente no discurso e na
pratica do profeta, o referido autor, em outro trecho de seus comentarios busca
claramente um desvio de rota, quando explicita que, [...] n&o significa que o poder de
exprimir ou de impor pelo discurso ou pela agéo oratéria a fé na verdade do discurso

contribui de forma relevante para o poder de persuaséo do discurso.®*

2BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 2009, p. 59.
%1bidem, p. 60.
*Ibid., p. 60.
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Numa visdo mais abrangente da construcdo do carisma profético, esta deve
estar pautada pelo entendimento do profeta, como homem vinculado a certas
situacbes sociais das quais € porta-voz. Estas situacbes sao diretamente
relacionadas e dependentes de caracteristicas extraordinarias das quais o profeta se

faz portador, para a utilizacdo e manutencdo de sua atuagao carismatica.

A figura do profeta largamente utilizada por Weber e Bourdieu,nos remete ao
nosso objeto de estudo. Meu Rei era visto entre seus seguidores como um homem
santo que falava com Deus e profetizava suas vontades. Através de seus escritos,
0s iniciados procuravam pautar sua nova vida, para que desta forma pudessem ser
merecedores das promessas do Paraiso Terreal. Portanto, podemos dizer que Meu

rei encontra-se inserido na significacdo weberiana de profeta.

1.5. MAX WEBER, PIERRE BOURDIEU E O PROFETA....

Como ja foi colocado anteriormente, 0 nosso propdsito nesta dissertacédo € a
analise de uma comunidade de cunho milenar, por isso nada mais apropriado do
gue destacar uma figura de fundamental importancia para a construcdo da génese
religiosa na visdo weberiana: o Profeta. Os lideres milenaristas trazem consigo a
mistica da profecia ao declarar o porvir de um mundo glorioso e divino, no qual os

homens partilhardo com Deus as belezas e benesses deste paraiso.

Na Otica weberiana, o profeta seria um detentor de carisma puramente
pessoal, que em virtude de sua ‘missdo’ anuncia uma doutrina religiosa ou uma
ordem divina. O profeta seria imbuido de uma vocacéo pessoal, ha qual reivindicaria
sua autoridade em consequéncia de uma revelacdo pessoal ou em decorréncia de

seu carisma.

Segundo Weber, o profeta ndo conseguiria adquirir sua autoridade sem uma
legitimacdo carismatica, pois, os defensores de novas doutrinas sempre precisarao

de legitimacdes deste tipo.

Nos escritos weberianos, podemos perceber uma distingdo entre os profetas
de diferentes orientacbes religiosas. Ele nos diz que os profetas judeus
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interessavam-se pela politica externa, pois esta era o palco das acdes de Yaweh; A
profecia de Zoroastro seria fundamentalmente religiosa e estaria interessada na luta
contra o culto extatico e a favor da fé na sua prépria missdo divina cujas
consequéncias se refletiiam na sua base econbmica; na profecia apregoada por
Maomé, existia uma politica social quase que inteiramente associada ao interesse
da unificacdo dos crentes na luta contra as nacdes estrangeiras, tendo por objetivo

constituir um grande contingente de combatentes de Allah.

Para o que aqui nos propomos, tomaremos a definicdo de Weber de que o
profeta € um instrumento que, por incumbéncia de um deus, proclama a vontade
deste — quer esta seja uma ordem concreta ou uma norma abstrata — e que em

virtude desse encargo, exige obediéncia como dever ético. *

Para Bourdieu, no que concerne ao profeta, a ideologia da revelacdo, da
inspiracdo ou da missédo, constitui a forma por exceléncia da ideologia carisméatica
porque a conviccdo do profeta contribui para a operacdo de inversdo e de
transfiguracdo que o discurso profético realiza impondo uma representacdo da
génese do discurso profético que faz descer do céu o que ele devolve ao céu aqui

na terra.

Sem duvida, no dizer de Bourdieu, o principio da relacéo entre o interesse, a
crenca e o poder simbélico®, deve ser buscado no que Lévi-Strauss®’ denomina “o
complexo xamanista”, ou seja, na dialética da experiéncia intima e da imagem
social, circulagdo quase magica de poderes no curso do qual o grupo produz e
projeta o poder simbdlico que sera exercido sobre ele e ao fim do qual se constitui,
tanto para o profeta como para seus sectarios, a experiéncia do poder profético

responsavel por toda a realidade de tal poder.

® WEBER, Max. Sociologia das Religides e Consideracdes Intermediarias. Lisboa: Olho D’Agua, 2006, p.97.
% O poder simbélico surge como todo o poder que consegue impor significacdes e impd-las como legitimas. Os
simbolos, para Bourdieu, afirmar-se-iam como os instrumentos por exceléncia de integracdo social, tornando
possivel a reproducdo da ordem estabelecida. O campo surge como uma configuracdo de relagBes socialmente
distribuidas. Através da distribuicdo das diversas formas de capital os agentes participantes em cada campo sédo
munidos com as capacidades adequadas ao desempenho das fungdes e a préatica das lutas que o atravessam. As
relacBes existentes no interior de cada campo definem-se objetivamente, independentemente da consciéncia
humana. Na estrutura objetiva do campo (hierarquia de posices, tradi¢Ges, instituicbes e historia) os individuos
adquirem um corpo de disposicGes, que lhes permite agir de acordo com as possibilidades existentes no interior
dessa estrutura objetiva: o habitus. Desta forma, o habitus funciona como uma forca conservadora no interior da
ordem social.

7 LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia Estrutural. Sao Paulo: Cosac Naify, 2008, p. 198.
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A construcdo e existéncia de um habitus religioso seria o principio gerador de
todos os pensamentos, percepc¢des e agbes consoantes as normas de um panorama
religioso do mundo natural/sobrenatural. O capital religioso gerado neste habitus
seria dependente de uma estrutura baseada nas relagbes diretas entre demanda
religiosa e oferta religiosa, este capital religioso determinaria a natureza, a forma e a
forca das estratégias que as diferentes classes sociais podem (ou devem) colocar a

servico da satisfacao de seus interesses religiosos.

Para Pierre Bourdieu, o profeta e sua seita movidos pela ambi¢do que tém de
satisfazer suas proprias necessidades religiosas sem a necessidade de media¢cfes
realizadas pela Igreja constituida, se encontram em condi¢cdes de perceber a
existéncia da Igreja colocando em xeque o monopdlio exercido por esta sobre os
meios de salvacdo, realizando desta feita, a acumulacdo inicial de uma capital
religioso através da conquista de um tipo de autoridade sujeita as flutuacdes da
relacdo da conjuntura entre a oferta (do servico religioso) e da demanda (religiosa)

de uma determinada categoria de leigos.

Na otica do sistema simbdlico, a forca de que disporia o profeta que tem a
pretensdo de produzir e distribuir bens de salvacdo de um tipo novo e propensos a
desvalorizar os antigos, dependeria de sua aptiddo no discurso e de sua pratica para
mobilizar os interesses religiosos notadamente heréticos de grupos ou classes de
leigos, gracas ao efeito de consagracdo que o mero fato da simbolizacdo e da
explicacdo exerce. Por outro lado, tal forca dependeria também do grau em que
contribui para a subversdo da ordem simbdlica vigente e para a reordenacgao
simbdlica da subverséo desta ordem, ou seja, para a dessacralizacdo do sagrado e

para a sacralizacao do sacrilégio.

Para Bourdieu, o profeta ndo é tanto o homem ‘extraordinario’ de que falava
Weber, mas o homem das situagbes extraordinarias, a respeito das quais 0s
guardides da ordem publica ndo tém nada a dizer, pois a Unica linguagem de que
dispbem para pensa-las € a do exorcismo. Seria pela capacidade de realizar,
através de sua pessoa e de seu discurso como palavras exemplares, o encontro de
um significante e de um significado que |he era pré-existente, mas somente em
estado potencial e implicito, que o profeta reane as condicbes para mobilizar os

grupos e as classes que reconhecem sua linguagem porque nela se reconhecem.
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Podemos incluir Meu Rei nessa concepcéao de profeta. Afinal, ele se configura
como um lider religioso, que cria uma sociedade voltada para um modo de vida
diverso do que é vivido na sociedade maior. Ele tem um séquito de seguidores, que,
ao longo de nossas entrevistas, justificaram sua inclusdo no movimento pelo fato de
se sentirem excluidos, de alguma forma, do cotidiano social; por tal motivo, se
agregam ao redor de um homem que dizia conversar com Deus, e assim, dao inicio

a uma longa jornada milenarista que perduraria até o ano de 1999.

Dentre toda essa explanacdo, é preciso dar-lhe um sentido razoavel de
aceitacdo. Para tanto, fomos buscar em Peter Berger, mais precisamente em seu
conceito de plausibilidade, outra vertente para explicar a relacdo intima entre o

homem e a religido.

1.6. PETER BERGER E O CONCEITO DE PLAUSIBILIDADE....

A relacdo intima entre a religido e o homem se espelha na ordem moral e
ética da sociedade, pois ambas advém de um corpus burocratico oriundo da religido
engquanto instituicdo. Ademais, a questdao da fé que o humano deposita no ente
divino perpassa qualquer barreira de explicacéo racional. A racionalidade das teorias
ndo consegue explicar de forma total e satisfatéria a questéo da fé. Nunca seremos
capazes de explicitar a significacdo profunda e vital que a fé representa para o

devoto.

A fé em Meu Rei, um homem que se acreditava falar com Deus e ser Seu
emissario aqui na terra, era tamanha entre seus prosélitos que ainda hoje, onze
anos apos sua morte, muitos ainda Ihe devotam fé e obediéncia. Através dos

escritos deixados por Meu Rei, muitos dos iniciados pautam suas vidas atualmente.

A utilizacdo da teoria de plausibilidade de Peter Berger nos ajudou, também, a
compreender como se configura o processo de legitimacdo de um determinado
processo social, mais particularmente, nos fez ter uma melhor compreensao do
processo que legitimou Meu Rei como um lider milenar, o qual congregou um

consideravel contingente de adeptos.
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Dentro desta perspectiva, buscamos em Peter Berger um maior
aprofundamento nessa relacdo de intimidade entre o homem e a religido. O que
observamos é que para ele a religido ocupa um lugar de destague na construcéo de
um mundo possivel, aceitavel pela populagédo. Tentar fugir deste consenso significa
sofrer sangdes e estar fora do que pensa a maioria. E importante manter a estrutura
de plausibilidade para um mundo socialmente construido, pois justifica até as

guerras mais violentas advindas de idéias centrais vividas pela sociedade.

Na vida humana entende-se uma realidade que, por ndo vir pronta da
natureza, como a do mundo biolégico dos animais, precisa ser construida pelos

homens. Uma realidade peculiar, a qual Berger explica da seguinte forma:

Como os outros mamiferos, 0 homem estd em um mundo que precede o
seu aparecimento. Mas a diferen¢a dos outros mamiferos, este mundo néo
€ simplesmente dado, pré-fabricado para ele. O homem precisa fazer um

mundo para si. ®

Mais adiante ele afirma que o homem “biologicamente privado de um mundo

do homem, constréi um mundo humano. Esse mundo, naturalmente, é a cultura”.®®

Segundo Berger, o homem ao nascer € inserido no mundo onde ird comecar
a desenvolver-se bioldgica e culturalmente. O mesmo depende, pelo menos, de dois
ambientes para sobreviver: o natural, que € considerado o particular, o familiar, cujo
espaco ir4 adquirir tracos caracteristicos de sua linhagem; e o segundo ambiente,
que é o sociocultural, onde o individuo ira criar lacos sociais, observando que sera

impossivel viver isoladamente.

A analise da realidade, definida por Berger, permite um acercamento do
cotidiano, porque € na vida diaria onde a imagem € mais visivel e reconhecivel.
Diante disso, é passivel o conhecimento de comportamentos humanos na dinamica
social, como também a verificagdo dos mecanismos de socializagdo que levam ao
‘equilibrio’ do cotidiano, determinado pelo sentido comum, que € a lei comum das
relacdes sociais. O individuo aparece como produto de um espacgo social que é
construido dialeticamente, depurado pelo consenso de seus atores, culminando na

identidade da estrutura social.

% BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985, p. 18.
% Ibidem, p. 19.
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A base para a aceitacéo social objetivada encontra-se na legitimacéo, sobre a

qual Berger nos diz que,

a legitimacao se entende o “saber” socialmente objetivado que serve para
explicar e justificar a ordem social. Em outras palavras, as legitimacdes sdo
as respostas a quaisquer perguntas sobre o “porqué” dos dispositivos

institucionais. "

Os discursos legitimadores ajudam a sustentar os mundos humanos.
Contudo, a legitimacdo ndo garante a manutencdo do mundo, estando ela so, é
necessario que haja condi¢cdes na estrutura da sociedade para que a mesma tenha
efeito. A legitimacao so tera validade se houver uma estrutura de plausibilidade, ou
seja, de aceitacdo social. Nao bastam que as respostas legitimadoras sejam
repetidas indefinidamente. E preciso que a sociedade esteja estruturada para que
essas respostas facam sentido. Quanto melhor a estrutura de plausibilidade da
sociedade, mais explicacdes virdo a tona acerca do mundo e, consequentemente,
menos discursos legitimadores sdo necessarios para a sua manutencdo. Uma boa
estrutura de plausibilidade resiste as anomias sociais, as guerras, enfim, aos

problemas que norteiam o mundo.

Em “O Dossel Sagrado”, Berger fala da legitimacao ocorrida em trés niveis:

a) Nivel pré-tedrico, ou melhor, incipientemente tedrico, em que a
legitimagdo assume a forma de “provérbios, maximas morais e sabedoria
tradicional”; b) Nivel tedrico: aqui séo explicados e justificados os setores
especificos do saber; c) Nivel altamente tedrico: as legitimacdes sao
integradas numa cosmovisdo na qual se abrange tudo. Neste nivel é

atingida a consciéncia tedrica.”

A religido também tem sua base legitimadora. Existe uma importante relacéo
entre elas. De acordo com a historia, a religido foi o instrumento mais amplo e
efetivo de legitimacédo, e isso se deve ao fato de que a legitimacédo religiosa

fundamenta a ordem social em origens que transcendem a historia e 0 homem.

Segundo Berger, a religido faz parte do mundo criado pelo homem, como

também da cultura estabelecida por uma comunidade de homens ou, antes, por uma

" BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985, p. 42.
""BERGER,Op. Cit., p. 44.
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sociedade, ja que existe mais um acordo do que uma esséncia comum entre 0S
individuos que compdem essa sociedade. Para Berger, a religido é a construcao de
um dossel sagrado que serve para explicar os fenbmenos. O autor entende a cultura
como o produto da atividade e da consciéncia humanas. E a religido entra em cena

COmo 0 meio necessario para a manutencdo desse mundo.

Para Peter Berger, “toda sociedade humana é um empreendimento de
construcdo do mundo. A religido ocupa um lugar destacado nesse
empreendimento.””? O mundo socialmente construido pelos homens se apresenta
estruturalmente muito menos sélido do que o mundo biolégico dos animais: “Todos
os mundos socialmente construidos s&o intrinsecamente precarios”.”® Dai surge a
necessidade de unir esforcos para que se mantenha o mundo humano. Essa
manutencdo € realizada através de discursos legitimadores, sendo o discurso da
religido o mais eficaz para tal tarefa. “A religido legitima de modo téo eficaz porque
relaciona com a realidade suprema as precarias construcdes da realidade erguida

pelas sociedades empiricas”.”

O fato de a cultura ser uma nova ordem ou um mundo construido a partir de
um momento histérico especifico representa uma preocupacao a respeito de sua

legitimacao:

Se um individuo se imagina um fundador de sociedades consciente de seu
papel, algo como uma combinacdo entre Moisés e Maquiavel, poderia ser
colocada a seguinte questdo: como se poderia assegurar a conservagao
dessa ordem institucional, nesse momento estabelecida ex-nihilo? Em
termos de poder existe uma resposta Obvia a essa questdo. Mas se se
imagina que todos os meios de poder tenham sido empregados, todos os
opositores destruidos, todos os meios de coercdo a nossa disposicao
tenham alcangcado um resultado positivo e que tenham sido tomadas todas
as medidas razoaveis para a transmissdo de poder aos sucessores
designados, ficard ainda por resolver o problema de legitimagdo mais

urgente, devido a novidade e a muito sabida precariedade da nova ordem.”®

?BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sao Paulo: Paulus,
1985, p. 15.

"|bidem, p. 42.

" Ibid, p. 45.

BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sao Paulo: Paulus,
1985, pp. 45-46.
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A religido situa as instituicdes num quadro de referéncia sagrado e cosmico. A
legitimacao religiosa relaciona a realidade humana como a Unica definida numa
coletividade humana. As atividades humanas, apesar de contraditorias, recebem a
aparéncia de inevitabilidade, firmeza e durabilidade de suas constru¢cdes ganhando,

na visdo de Berger, o status cosmico.

A cosmoficacdo se refere, ndo sé as estruturas némicas gerais, mas, as
instituicdes e papeéis especificos numa dada sociedade. O status césmico atribuido a
eles é objetivado, isto €, torna-se parte da realidade objetivamente disponivel das

instituicBes e papéis em causa.’

Na pratica, as instituicbes mudam a medida que as exigéncias da sociedade
mudam, portanto, estdo sempre em ameaca devido a dialética que compbe a
realidade. Mas, as legitimac6es cdésmicas sdo aceitas como Obvias, passando por
cima das contingéncias humanas e historicas, permitindo ao individuo ter um senso
de retiddo moral nos papéis que devem desempenhar na sociedade. E quando se
vai contra essa ordem imposta, é, todavia, “aliar-se as forcas primevas da

escuridao”.

Na mente contraditéria do individuo passam situacbes duvidosas a cada
instante. “A realidade da vida de cada dia €, portanto, continuamente envolvida por

uma penumbra de realidades imensamente diferentes.” ”’ A religido serve para
entrosar as realidades invasoras e obscuras na realidade da vida cotidiana. Mantém
a harmonia da vida real legitimando as situagdes marginais, tornando-as sagradas e
aceitas pelo universo. Assim, o individuo continua a existir na sociedade, no seu
“antigo” mundo, sabendo que seus questionamentos tém sentido e significam algo

para si e para 0s outros.

Desse modo, é possivel a manutencdo de uma base social para continuar a
existéncia humana com um mundo que é real para seres humanos reais. Quando o
individuo deseja se converter deve desligar-se dos grupos que constituiam sua

antiga estrutura de plausibilidade e associar-se mais intensamente aqueles que irdo

"*BERGER, Op. Cit., p.49.
""BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sao Paulo: Paulus,
1985, p. 55.
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compor a sua nova realidade religiosa. De acordo com Berger, migrar entre mundos

religiosos significa migrar entre suas respectivas estruturas de plausibilidade.

As atividades humanas que a sociedade produz também produzem religido,
essa deriva da realidade objetiva e subjetiva dos homens e, para manté-la, é
necessario resolver um problema de “engenharia social’, pois, para permanecer em
sua religido, o ser humano deve conservar uma estrutura adequada de

plausibilidade.

A proposicao desta dissertacao é analisar de forma profunda o cotidiano e os
desdobramentos decorridos da fundacdo de uma comunidade de cunho milenar no
Sertdo do Moxot0, interior de Pernambuco. Para isso, essa gama tedrica nos foi
imprescindivel. Verdade, que alguns nos foram mais embleméticos, como Weber,
Bourdieu e Berger, mas, todos tiveram importancia inquestionavel na elaboracao

destas linhas, como também na elucidacao de alguns questionamentos.

A respeito da tradicdo e origem dos movimentos de cunho messianico-
milenares, trataremos no capitulo que se segue, buscando tracar um paralelo entre
0s movimentos desencadeados na Europa medieval com o Brasil dos séculos XIX e
XX.
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CAPITULO Il

A NOVA JERUSALEM, CENTRO DO MUNDO: MOVIMENTOS
MESSIANICO-MILENARES, UM BALANCO HISTORIOGRAFICO.

O mesmo milenarismo extravagante, o mesmo pavor do Anticristo
despontando na derrocada universal da vida. O fim do mundo préximo [...]
Que abdicassem as venturas mais fugazes e fizessem da vida um
purgatorio; e ndo manchassem nunca com o sacrilégio de um sorriso. O
Juizo Final aproximava-se, inflexivel. E quando encantou-se D. Sebastido
afincou a espada na pedra, ela foi até os copos e ele disse: Adeus mundo.

Das ondas do mar ele saira com todo seu exército.’®

2.1. A DIFERENCA ENTRE MESSIANISMO E MILENARISMO... AS TEORIAS
APOCALIPTICAS.

Tendo em vista que o foco principal desta dissertacdo é a andlise de um
movimento milenarista ocorrido no Sertdo pernambucano, foi-nos imprescindivel
fazer um levantamento das origens de tais movimentos e, também, seus

desdobramentos ao longo da Historia.

Nossa primeira questdo foi quanto a natureza do movimento: messianico ou
milenar? Qual a diferenca entre os dois tipos de movimentos? Nao seriam
nomenclaturas diferentes para um mesmo significado? Seguindo a ética do

historiador francés Jean Delumeau, a resposta correta seria nao.

8 CUNHA, Euclides da. Os Sertdes. Sdo Paulo: Martin Claret, 2002.
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Segundo o autor, no seu livro Mil Anos de Felicidade: Uma Historia do

Paraiso’®:

[...] O milenarismo é a forma assumida por uma messianismo néo realizado
a despeito do aparecimento (histérico) do Salvador, quando o grupo que se
formou em torno do messias tenta reativar a urgéncia messianica para

controlar os efeitos do fracasso sofrido pelo messias.®

Ou seja, 0 milenarismo seria a esperanca de um retorno do Salvador, ou
Messias, para que 0 mesmo possa cumprir todas as suas promessas. Seria uma

forma paliativa para essa espera.

J& 0 messianismo, seria 0 aguardo do surgimento do messias. Podemos citar
como exemplos classicos de tais tipografias religiosas o Cristianismo, que se
enquadraria no modelo milenar uma vez que seu messias (Jesus) ja teria surgido e
deixado promessas a serem cumpridas; e o Judaismo, que se enquadraria no

modelo messianico, tendo em vista que ainda hoje o seu messias nao se revelou.

A crenca existente no Antigo Testamento de um reino messianico terrestre, no
qual o povo eleito seria libertado de todo o sofrimento e, finalmente, triunfaria sobre
os infiéis fora expressa muito antes de Jesus. No livro de Daniel ja existiam alusdes
ao fim dos tempos e ao reino milenar que adviria do surgimento de seu Mashiah

(messias).

Contudo, segundo o historiador Norman Cohn, em seu livro Cosmos, Caos e
o Mundo que Vira: As Origens das Crencas no Apocalipse®, essas crencas adviriam
do movimento zoroastrista que pregava uma nova cosmogonia e a vinda de um
messias que reinaria durante mil anos e, ao findar deste tempo o0 mundo viveria em

harmonia e numa felicidade sem fim.

Segundo Cohn, a vinda do Saoshyant (messias do zoroastrismo) sera
precedida por uma época na qual, em vez de asha (o bem, o cosmos) triunfar sobre

druj (o caos), este parecera ter a vitoria assegurada. Esses dias serdo descritos em

DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, S0 Paulo: Companhia das Letras,
1997.

% DELUMEAU, Op. Cit., p. 18.

81 COHN, Norman. Cosmos, Caos e o0 Mundo que Vira: As Origens das Crencas no Apocalipse. Trad. Claudio
Marcondes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.
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uma profecia supostamente transmitida pelo proprio Ahura Mazda (Deus) a

Zoroastro:

Nessa época [...] todos os homens se tornardo enganadores e as grandes
aliancas serdo alteradas. A honra e a afeicdo e o amor pela alma
desaparecerdo do mundo [...] Os reios de sol serdo muito horizontais e de
pequena inclinacéo, e 0 ano e o més e o dia serdo mais curtos. E a terra [...]
se contraird [...] E as pessoas nascerdo atrofiadas, e terdo poucas
habilidades e pouca energia. Ndo sera possivel a uma nuvem auspiciosa e
a um vento justo trazer chuva na estacdo e no tempo certos. Nuvens
soturnas escurecerao todo o céu: um vento quente e um vento frio soprardo
e arrastardo com eles todos os frutos e gréos de cereais. A chuva nédo caira
no momento certo e, quando cair, serd uma chuva de criaturas perniciosas,
ndo de 4gua. E a &gua dos rios e das fontes ira diminuir e n&o voltara a
aumentar [...] O camelo, 0 boi e o carneiro nascerdo muito menores e
menos resistentes. O gado da seca tera pouca forga, e o veloz cavalo sera
fraco e ndo conseguira galopar além de um pequeno trecho [...] O Espirito
do Mal serd muito opressivo e tirAnico, nessa época em que sera

necessario destrui-lo.%
Ainda em relacdo ao messias do Zoroastrismo,

Durante os 57 anos anteriores ao “tornar maravilhoso” ( o paraiso na terra),
0 Saoshyant ird trazer os mortos de volta a vida, e lhes dara de novo seus
corpos; também cabera a ele reunir 0os vivos e 0s mortos para o grande
orddlio. Segundo algumas versdes dos textos sagrados dos Zoroastrianos,
0 Saoshyant ir4 até mesmo substituir Ahura Mazda (Deus) na tarefa de
conceder a imortalidade aos justos. Por fim, fixando seu olhar no mundo, ele
o tornara imortal e incorruptivel, completando assim o “tornar maravilhoso”,

o triunfo do cosmos sobre o caos.®®

Para o autor, 0 movimento criado por Zoroastro e 0s escritos e profecias
advindos dele influenciaram sobremaneira outras religides. Zoroastro teria se
inspirado em um antigo mito do combate para criar outro mito do combate; sua

criagdo teria sido transformada em fé apocaliptica. Ele nos diz, também, que quando

8 COHN, Norman. Cosmos, Caos e o0 Mundo que Vira: As Origens das Crencas no Apocalipse. Trad. Claudio
Marcondes. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 139.
% Ibidem, p. 140.
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a escatologia® zoroastriana foi assimilada e adaptada por ndo-zoroastrianos, foi em

escala grandiosa.

Ao longo de sua obra, percebemos que as crencas zoroastrianas
ultrapassaram o tempo e, através dos fenicios (considerados cananeus tardios pelo
autor) influenciaram a viséo religiosa dos israelitas que ainda estavam adquirindo

sua identidade propria.

Existem similaridades entre a visdo de mundo revelada pelas fontes
ugariticas e o iaveismo da monarquia de Jerusalém. Nao se trata de
influéncia direta: ndo s6 a distdncia entre Ugarit e Jerusalém era muito
grande pelos padrdes da época,mas a cidade-Estado de Ugarit foi destruida
cerca de dois séculos antes da fundagdo da monarquia de Jerusalém.
Porém, a visdo de mundo que associamos a Ugarit ndo era exclusiva
daquela cidade-Estado. Ao contrario, era comum em toda Siria-Palestina e
sobreviveu na visdo de mundo daqueles cananeus tardios, os fenicios, por

um milénio apoés a queda de Ugarit.85

Apesar da influéncia da religido fundada por Zoroastro, o deus dos israelitas,
Yahweh, € o que tem sua atuacdo, no campo da Historia, mais constante, mais
intencional e mais coerente do que qualquer coisa atribuida a outros deuses. Com
Yahweh surgiria uma nova era para 0 seu povo eleito e tal era seria um periodo de

éxtase visionario.

Sobre essa nova era:

A nova era é evidentemente, o que se chama com freqiéncia de ‘era
messianica’, mas este termo é enganador. A designagao de ‘messias’ — que
em hebraico e aramaico significa apenas “o eleito” — aparece raras vezes na
Biblia hebraica, e, quando aparece trata-se simplesmente de um titulo dado
ao rei ou, quando a monarquia deixou de existir, ao sumo sacerdote. O
futuro rei esperado, da casa de Davi, nunca é chamado de “messias”, nem
jamais é retratado como uma figura sobrenatural. Ele sera, no maximo, um
grande lider militar e um soberano s&bio e justo, guiado por Yahweh e

indicado por ele para governar seu povo em Juda. A nocdo de um redentor

8Escatologia é uma parte da teologia e filosofia que trata dos Gltimos eventos na Histéria do Mundo ou do
destino final da humanidade, comumente denominado como fim do mundo. Em muitas religifes, o fim do
mundo é um evento futuro profetizado no texto sagrado ou no folclore. De forma ampla, escatologia costuma
relacionar-se com conceitos tais como Messias ou Era Messianica. E nesse aspecto que este termo é utilizado
nesta dissertacdo. In. SHEDD, Russell. Escatologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, s/d.

% COHN, Norman. Na Senda do Milénio: Milenaristas Revolucionarios e Anarquistas Misticos da Idade
Média. Lisboa: Presenca, 1980, p, 176.
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transcendental em forma humana, tdo importante para o zoroastrismo e tao

central no cristianismo, inexiste na Biblia hebraica.®®

As visbes dos movimentos de cunho messianico ou milenar tém sempre o
Apocalipse como final pronto e esperado, como o sinbnimo de algo terrivel que
acontecera com a humanidade antes que a redencdo venha dos céus e salve as

almas devotas e boas.

Mas, o que o termo Apocalipse significa é ‘desvelamento’, ‘descobrimento’, ou
seja, seria 0 ato de desvendar algo e, uma caracteristica comum a todas as visées
“apocalipticas” é o proposito de desvendar aos seres humanos segredos
anteriormente conhecidos apenas dos céus. As vezes, tal conhecimento secreto
trata do mundo dos céus, mas na maioria das vezes refere-se mesmo € ao destino

do mundo terreno.

Jean Delumeau nos diz que as promessas milenaro-messianicas tém
geralmente um caréter terrestre. Elas anunciariam uma mudanca radical, um tipo de
salvacao coletiva, iminente, total. Afirmariam o sentido da Histéria. E, com frequéncia

profetizam um tempo de felicidade entre dois periodos de catastrofes.®’

Toda crenga no reino messianico derivado dos meios judaicos ao cristianismo
seriam baseados no Apocalipse de Sao Jodo, o qual fixaria de forma definitiva a

duracédo desse reinado de mil anos.

Entdo os mértires e todos os que se recusaram a adorar a Besta e sua
imagem voltaram a viver e reinaram com Cristo por mil anos. Esta é a
primeira ressurreicdo. [...] Os outros ndo puderam retornar a vida antes de

se completarem mil anos. [...] Transcorridos mil anos, Sata, solto da priséo,

.. . ~ 88
saird a seduzir as nacgoes.

Na obra do historiador francés percebemos uma vasta gama de citacdes
acerca de varios personagens importantes do cristianismo que corroboram com a
crenca do milénio, como por exemplo, Pseudo-Barnabé que na sua Epistola explica

que:

8COHN, Norman. Cosmos, Caos e 0 Mundo que Vira: As Origens das Crengas no Apocalipse. Trad. Claudio
Marcondes. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996., pp. 210-211.

% DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, S0 Paulo: Companhia das Letras,
1997.

8 Apocalipse de Jodo, 20, 1-15. In: Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 1998.
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Deus realizou sua obra em seis dias. Isto significa que em 6 mil anos Deus
levara todas as coisas a seu fim, pois para ele um dia significa mil anos,
como ele proprio o certifica. [...] E ele repousou no sétimo dia. Isto tem a
seguinte significacdo: quando seu Filho vier pér fim ao prazo concedido aos
pecadores, julgar os impios, transformar o sol, a lua e as estrelas, entao ele
repousara gloriosamente no sétimo dia. Enfim, ele diz ainda aos judeus: nao
sdo vossos sabas que me agradam, mas aquele que fiz e no qual, pondo
fim ao universo, inaugurarei o oitavo dia, isto €, um outro mundo. Assim,
para o Pseudo-Barnabé, Cristo reinar4d durante mil anos — o sétimo dia.
Depois disso, o oitavo dia marcard o advento de um mundo novo e

definitivo.®®

Delumeau nos fala ainda de P4pio que foi bispo de Hierapolis no inicio do
século Il. Sua teoria passaria por uma fecundidade fantastica da terra.

Viriam dias em que as vinhas crescerdo, em que cada uma tera 10 mil
videiras, e em cada vide 10 mil ramos e em cada ramo 10 mil botbes, e em
cada botdo 10 mil cachos, e em cada cacho 10 mil uvas, e cada uva
prensada dard 25 metretas [ medida equivalente a trinta litros] de vinho. E
quando um dos santos colher um cacho, um outro cacho lhe dira: “Sou
melhor, colhe-me, e abengoa por mim o Senhor!”. Assim também, o gréo de
trigo produzira 10 mil espigas, cada espiga tera 10 mil gréo e cada gréao
daréa cinco choinix [medida de peso] de bela farinha; acontecera o mesmo,
guardadas as proporc¢des, com os outros frutos, com as sementes e ervas.
E todos os animais, servindo-se desse alimento que receberdo da terra,
viverdo em paz e em harmonia uns com 0s outros e serdo plenamente

submissos aos homens. *°

Existe uma diferenca sensivel entre 0 messianismo do Pseudo-Barnabé e o
de Papio, uma vez que esse reino é concebido pelo primeiro como “um repouso dos

santos”, enquanto Papio insiste na fecundidade fantastica da terra regenerada.

Como sucessor de Papio, se destaca Justino que foi um palestino morto como
martir em Roma por volta do ano 165. Seu Dialogo com Trifon, redigido em 148, faz
dele uma das grandes testemunhas da crenca do milénio das primeiras geracdes

cristds. Segundo Justino, na Jerusalém do milénio,

% DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso. S30 Paulo: Companhia das Letras,
1997, p. 22.
“1bidem, p. 23.
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ndo se ouvird mais a voz do gemido nem a voz da queixa; ndo havera mais
crianga nascida antes da hora, nem velho que ndo cumpra seu tempo: o
jovem tera cem anos e € aos cem anos que o pecador morrera por
maldigdo. Serdo construidas casas e quem construir as habitara; serdo
plantadas vinhas e quem plantar comera seus produtos. Nao sucedera que
se construa e outros habitem, ou que se plante e outros comam. Meus
eleitos ndo hdo de sofrer em vao, ndo hao de procriar para a maldicao,
serdo uma raca justa e abencoada pelo Senhor, e seus filhos com eles [...]
Ent&o lobos e cordeiros pastardo juntos, o ledo e o boi comeréo forragem, e
a serpente tera a poeira como pdao. [...] Entre nds [escreve] um homem
chamado Jo&o, um dos apéstolos de Cristo, profetizou o Apocalipse que lhe
foi revelado que os que acreditarem em Nosso Cristo passarao mil anos em
Jerusalém; a seguir acontecera a ressurrei¢cdo geral e eterna, para todos

sem excecdao, e finalmente o julgamento. o

Como ja foi visto aqui, a Histéria do mundo recapitularia a da criacao,
segundo Delumeau, e como um dia do Senhor equivaleria a mil anos, € manifesto
para Santo Irineu que, ao cabo de 6 mil anos e ap6s um periodo de provacées, Deus

trard um tempo de repouso e de paz que sera o sétimo milénio:

Ora, depois que o Anticristo tiver reduzido o mundo a um deserto, depois
gue tiver reinado trés anos e seis meses e ocupado o templo de Jerusalém,
0 Senhor vir4 do alto do céu, sobre nuvens, na gléria do Pai, e langara no
poco de fogo o Anticristo e seus fiéis; ao mesmo tempo inaugurara para 0s

justos o tempo do reino, isto é, o repouso, 0 sétimo dia santificado. 92

Para Santo Irineu, assim como também para Justino, seriam heréticos os que
nao admitiam uma série de etapas do caminho dos justos para a vida celeste. O
itinerario completo compreenderia 0 envio das almas dos justos ao lugar de espera,
paraiso terrestre reencontrado, além da morte, depois a ressurreicdo corporal
desses eleitos para o reino de mil anos, e finalmente, apos a ressurreicdo dos outros

mortos e o juizo final, a entrada na Jerusalém celeste.

Segundo Delumeau, toda esta teoria de Santo Irineu n&o deve ser vista como
‘alegoria’, mas sim como espelho da crenga professada pelo mesmo. Ele nos diz,

também, que Irineu influenciou sobremaneira Tertuliano.

%8 DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso. S30 Paulo: Companhia das Letras,
1997, p. 24.
% Ibidem, pp. 25 - 26.
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Tertuliano foi o primeiro dos escritores cristdos de lingua latina, que tomou por

sua conta a espera exagerada dos montanistas, 0s quais davam uma grande

importancia aos profetas e anunciavam a iminéncia do retorno de Cristo. Na sua

obra Contra Marcido, Tertuliano afirma que:

Um reino nos estd prometido na terra e antes no céu, mas num outro
estado, a saber: apos a ressurreicdo, durante mil anos, na cidade feita por
Deus, a Jerusalém celeste. [...] A ressurreicdo para o milénio sera seguida
da segunda ressurreicdo e da destruicdo do mundo. E somente entdo, que
modificados em nossa substancia e tornados semelhantes aos anjos,

seremos transferidos ao reino celeste.”®

Apesar de ter sido combatido por Origenes e cada vez mais suspeito aos

olhos das autoridades eclesiasticas, o milenarismo teria recolhido, ainda no século

Ill, o assentimento de cristdo notaveis. E, que por volta do ano 200 da era crista, as

profecias montanistas e a espera angustiada de uma perseguicdo préxima

aumentam a febre escatoldgica nas comunidades cristas.

A tradicdo milenarista manifestar-se-ia ainda no século IV de maneira

bastante pedagdgica, nas Instituicdes Divinas do apologista Lactanio, que foi mestre

de retérica, pagdo convertido ao cristianismo e tutor do filho de Constantino.

Segundo ele,

assim como Deus trabalhou durante seis dias em tdo grandes obras, assim
também é necessério que ao fim do sexto milénio toda maldade desapareca
da terra, que a justica reine por mil anos e que haja tranquilidade e repouso
dos trabalhos que o mundo ja suporta ha muito tempo. [...] Apds a
ressurreicdo, o Filho de Deus reinara mil anos entre os homens e os
governara por um governo muito justo. Os que viverem ndo morrerdo, mas
durante mil anos engendrardo uma multiddo incalculavel; quanto aos
ressuscitados, eles presidirdo aos vivos como juizes. Entdo o sol se tornara
sete vezes mais quente do que agora. A terra manifestara sua fecundidade
e produzira espontaneamente colheitas abundantes. O mel manard das
montanhas. O vinho correrd nos regatos. O mundo vivera enfim na alegria,

livre do império do mal. Os animais nao se alimentardo mais de sangue. o

“DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso. S30 Paulo: Companhia das Letras,

1997, pp. 26-27.

% DELUMEAU, Op. Cit., pp. 28-29.
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Em contrapartida a essa corrente milenarista, encontramos Santo Agostinho,
gue se juntara as posicoes de Ticonio, que interpretou o Apocalipse como um evento
que significaria a vitoria de Cristo desde a encarnagcédo. O milénio se tornaria, desta

forma, o reinado da Igreja Crista.

Uma das razfes que teriam afastado Santo Agostinho do milenarismo foi o
frequente desvio deste para a exaltacdo dos prazeres terrestres. No seu livro A

Cidade de Deus, Agostinho deixa tal posicao bastante clara:

Essa opinido [dos quiliastas] poderia de alguma maneira ser tolerada se
admitisse que os santos obtém nesse saba, pela presenca do Senhor,
algumas delicias espirituais. Pois nés também partilhamos outrora essa
opinido. Mas, quando se ouve dizer que os que forem entdo ressuscitados
se entregardo a festins carnais mais desmedidos, nos quais havera tanta
comida e bebida que, longe de guardar uma moderac¢éo, irdo mesmo além

do que se poderia imaginar, entdo seguramente sé pode haver homens

. . . 95
carnais para acreditar em semelhantes coisas.

Agostinho parecia pensar que a encarnac¢do do Salvador marcaria o inicio
dos mil anos do seu reinado terrestre, e esse reinado seria seguido pelo juizo final e
pelo advento da cidade celeste que nédo tera fim. Para ele, esse reino do milénio
estaria ainda em ‘estado de guerra’ e nele se estaria ‘as voltas com o inimigo’; e
seria assim ‘até chegar-se aquele reino de toda paz onde se reinaria sem inimigo’.
Nao obstante, para Agostinho, ‘desde agora a Igreja € o reino de Cristo’. A partir das

teorias agostinianas, o milenarismo € marginalizado na Igreja.

A literatura profética, no final do século V, o célebre decreto de Gelasio, que
distinguia os escritos candnicos e os apdcrifos, teria mantido o Apocalipse entre 0s
primeiros, contudo, langou a suspeita sobre os escritos milenaristas de Tertuliano,
Lactanio, Comodiano de Gaza e Vitorino de Pettau, que teriam interpretado
literalmente o ‘livro das Revelagdes’. A recusa da Igreja acerca de uma leitura literal
do capitulo 20 do Apocalipse talvez explique o fato da iconografia consagrada ao
curso do tempo no ‘livro das Revelagdes’ ter omitido, na maioria das vezes, a
evocacado dos mil anos do reinado terrestre de Cristo. A Igreja oficial teria, desta

forma, apagado o anuncio deste reinado.

®DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, S0 Paulo: Companhia das Letras,
1997, p. 30.
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Estes animos milenaristas, contudo, ndo foram totalmente apagados dos
espiritos daqueles que acreditavam nas profecias longamente propagadas em torno
do reino de mil anos, tendo em vista que tal tradicdo expurgada da doutrina oficial
persistiia na obscuridade da religido popular. Desta forma, na Idade Média,

encontramos diversas agitacdes milenaristas, e sobre elas falaremos a seguir.

2.2. AGITACOES MILENARISTAS NO MEDIEVO... OS REVOLUCIONARIOS E
ANARQUISTAS MISTICOS.

A tradicdo que sobreviveu na Idade Média, até meados do século X de uma
forma marginalizada para depois ser expressa abertamente, tal tradicdo ficou

conhecida como ‘sibilinas cristas’.

As sibilinas cristds seriam textos proféticos cujos oraculos anunciavam a
vinda de um rei messianico. Segundo Delumeau, o texto mais antigo das sibilinas é
conhecido como Tiburtina e teria sido escrito no século 1V. A Tiburtina seria um
testemunho sobre a confusdo e as esperancas de espiritos pios em torno das
guerras fratricidas dos sucessores de Constantino, em suas linhas profetizaria que
Roma seria tomada e saqueada e que o imperador grego Constans restabeleceria a

unidade do Império.

Entdo surgird um rei dos gregos, chamado Constans, que sera o rei dos
romanos e dos gregos. Ele sera alto, tera uma bela aparéncia, um rosto
resplandecente, um corpo harmoniosamente desenhado em todos os seus
membros. Seu reinado durard 112 anos e, durante esse tempo, as riquezas
se multiplicardo e a terra dara fruto em abundancia, de modo que uma
medida de cereal se vendera por um denério, uma medida de vinho por um
denério, uma medida de 6leo por um denario. E esse rei levara consigo um
distico no qual se lerd: “O rei dos romanos libertara todo o reino dos
cristdos”. De fato, ele devastara todas as ilhas e cidades dos pagaos.
Exterminara em todo o universo os templos dos idolos. Convocara ao

batismo todos os pagaos e erguera a cruz de Cristo em todos o0s tempos.

Ele receberd como dadiva de Deus o Egito e a Etiépia. Aquele que nado

adorar a cruz de Cristo sera punido pela espada. E, quando forem
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cumpridos 120 anos, os judeus se converterdo ao Senhor e todos prestardo
homenagem a seu glorioso tumulo. Naqueles dias, Juda sera salvo e Israel

vivera na paz.*®

A Tiburtina teria sido incluida e modificada no século X, pelo monge Adson,
abade do Montier-en-Dier, em seu De ortu et tempore Antichristi [Sobre o
nascimento e o tempo do Anticristo] o qual teria sido redigido a pedido de Gerberge,
rainha da Franca, esposa de Luiz IV.

Como diz o apostolo Paulo, o Anticristo ndo vir4 a este mundo antes que
tenha ocorrido primeiro o esfacelamento do Império, ou seja, antes que
tenham se separado do Império todos os reinos que lhe eram submissos.
Esse tempo ainda nao chegou. Pois, ainda que vejamos o Império Romano
em grande parte destruido, enquanto durarem os reis dos francos, os quais
devem possuir o Império Romano, a dignidade deste ndo perecera
totalmente, pois residira nesses reis. Nossos doutores asseguram, com
efeito, que um rei dos francos governara a totalidade do Império Romano.
Ele serd o imperador dos ultimos tempos. Ser4 o maior e o Ultimo soberano.
Depois que ele tiver governado seu reino com felicidade, ira finalmente a
Jerusalém e, no monte das Oliveiras, depositara seu cetro e sua coroa.

Sera entdo o fim e a consumacao do Império Cristao de Roma.”’

Essa idéia do imperador dos ultimos dias comecava entdo com a Tiburtina, e

tal idéia teria uma longa carreira que perduraria até o século XIX.

A tradicdo sibilina teria ajudado a fixar nos espiritos a figura do Anticristo. Esta
figura do Anticristo amalgamou elementos vindos de trés fontes: a) o livro de Daniel:
“Ele proferira insultos contra o Altissimo”; “Ele [o rei mau] se exaltara e se levantara
acima de todo Deus, e contra o Deus dos deuses dira coisas espantosas. Sera bem-
sucedido até consumir-se a coélera”; b) a segunda epistola aos tessalonicenses:
“Primeiro deve vir a apostasia e manifestar-se o Homem da impiedade, o Filho da
perdicdo, aquele que se levanta contra tudo que chamam Deus o adoram, a ponto
de sentar-se em pessoa no templo de Deus e de proclamar que é Deus”; c) o

Apocalipse, no qual o nome do Anticristo ndo aparece mas onde se |é: “Foi-lhe dado

% DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso. S30 Paulo: Companhia das Letras,
1997, pp. 32-33.
% Ibidem, p.33.
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fazer guerra aos santos e vencé-los, e foi-lhe dado o poder sobre toda tribo, povo,

lingua e nacdo”. %

Segundo Norman Cohn®®, através de toda a Idade Média a escatologia sibilina
persistiu a parte das escatologias derivadas do Livro do Apocalipse, e suplantando
estas Ultimas em popularidade. Pelo seu ponto de vista, as profecias sibilinas
tiveram uma enorme influéncia, e constituiram, provavelmente, os escritos que mais

influenciaram a Europa Medieval.

A partir do século XIV comecaram a surgir traducdes nas diversas linguas
européias, e de quando do aparecimento da imprensa essas traducdes teriam sido

0s primeiros livros a serem publicados.

Segundo o autor, a tradicdo joanina'® fala de um s6 salvador-guerreiro,
enguanto que as sibilinas falam de dois, porém ambos tém em comum a questao do

surgimento de um poderoso inimigo de Deus, a figura do Anticristo.

As profecias sibilinas e joaninas teriam afetado profundamente as atitudes
politicas. Para a populacéo da Idade Média o drama grandioso dos Ultimos Dias ndo
era uma fantasia a respeito de um certo futuro longinquo e incerto, mas sim uma

profecia infalivel e iminente.

Cohn, diferentemente de Delumeau, aponta outro fator importante na
proliferacdo dos agitos milenaristas medievais, a dissidéncia religiosa existente

durante todo o medievo.

Segundo ele, a riqueza e as ambi¢cdes politicas do alto clero e a
concubinagem e o laxismo sexual no baixo clero eram as principais queixas dos
leigos. E, ademais, o povo queria ouvir 0 Evangelho de forma simples e direta,
podendo assim aplica-lo a sua propria existéncia, através de uma pregacao

acessivel a ele.

Contudo, para o nosso estudo, o que mais nos interessa saber € sobre um

novo tipo de escatologia que surge na Europa do século XllI, cujo idealizador é o

% DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, S0 Paulo: Companhia das Letras,
1997, pp. 35-36.

% COHN, Norman. Na Senda do Milénio: Milenaristas Revolucionarios e Anarquistas Misticos da Idade
Média. Lishoa: Presenca, 1980.

100 A que deriva do Apocalipse, o qual é atribuido a Sdo Joao.
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abade Joaquim de Fiore. Sua escatologia influenciara sobremaneira 0 messianismo
ibérico, o qual desaguara em terras brasileiras e fomentara todos os movimentos

desta natureza ocorridos aqui no Brasil do século XIX e XX.

Depois de varios anos passados no estudo das Escrituras, Joaquim de Fiore
elaborou uma interpretacdo das mesmas, através de inspiragcdo divina, mostrando o

sentido nelas escondido de grande conteudo profético.

Nas suas exegeses das Escrituras, Joaquim teria elaborado um interpretacéo
histérica como uma sucessao através de trés idades, cada qual presidida por uma

das Pessoas da Santissima Trindade.

A primeira Idade era a Idade do Pai ou da Lei; a segunda Idade era a Idade
do Filho ou do Evangelho; a terceira Idade era a Idade do Espirito, seria,
relativamente as suas predecessoras, como o esplendor do dia comparado
a luz das estrelas e a aurora, ou como o pino do Verdo comparado ao
Inverno e & Primavera. Se a primeira fora uma idade de terror e servidéo e a
segunda uma idade de fé e submisséo filial, a terceira seria uma idade de
amor, de alegria e de liberdade, em que o conhecimento de Deus seria
revelado diretamente nos coracfes de todos os homens. A Idade do
Espirito haveria de ser o Sabbath ou o tempo de descanso dos homens. O
mundo seria entdo um Unico enorme mosteiro, em que todos os homens
seriam monges contemplativos absortos em éxtase mistico e unidos em
céanticos a Deus. E esta nova versdo do Reino dos Santos haveria de durar

até o Juizo Final. 1!

Na visdo da historia de Joaquim de Fiore, cada idade deveria ser precedida
por um periodo de incubagdo. A incubacdo da primeira Idade teria durado desde
Adao até Abrado, a da segunda Idade teria durado de Elias até Cristo, quanto a
terceira Idade, a sua incubacdo comecara com Sao Bento e estava a aproximar-se
do termo no momento em que Joaquim escrevia. Desta feita, era necessario
aprontar o caminho. Tal era a missdo de uma nova ordem de monges que iriam
propagar o Evangelho através de toda a Terra. Segundo a teoria joaquimita, dentre

estes monges surgiriam doze patriarcas que converteriam Israel, e um mestre

101 COHN, Norman. Na Senda do Milénio: Milenaristas Revolucionarios e Anarquistas Misticos da Idade
Média. Lisboa: Presenca, 1980, pp. 89-90.
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supremo que conduziria toda a humanidade do amor das coisas terrenas para o

amor das coisas do espirito. 1%

O esquema trinario montado por Joaquim de Fiore e sua respectiva
correspondéncia entre o Antigo e o Novo Testamento permitiiam anunciar outra
concordancia entre o Novo Testamento e a terceira sequéncia profetizada pelo
Apocalipse. Os trés estados se sucederiam, desta feita, através de uma mesma

ordenacéo.

Personagens, acontecimentos e instituicbes do Antigo Testamento séo
reproduzidos analogamente ao Novo e se reproduzirdo do mesmo modo na

idade da intelligentia spiritualis, mas cada vez de uma maneira mais elevada

e mais perfeita.’®

O abade de Fiore teria conciliado sua divisdo em trés tempos como um
simbolismo da semana ou das ‘sete idades do mundo’. As cinco primeiras teriam
sido, pela ordem: da criacdo, de Noé€, de Abrado, do reino de Juda, dos profetas e
do exilio babilébnico. A sexta idade teria sido inaugurada por Jodo Batista e,
plenamente estabelecida por Jesus e continuaria por todo o porvir da era crista. E, a

sétima idade seria caracterizada pelo saba e o repouso.

Para Delumeau, Joaquim ndo seria um messianista, pois nao teria divisado no
horizonte nenhum novo messias. Tampouco seria um milenarista no sentido estrito
da palavra, uma vez que jamais profetizou que o reinado do Espirito duraria mil
anos. No entanto, ao romper com a interpretacdo de Santo Agostinho ha muito
acatada pela Igreja oficial, ele teria retornado as concepc¢fes escatoldgicas dos

primeiros séculos do cristianismo.

Um movimento que teve um carater escatoldgico revolucionario, e que buscou
em Joaquim de Fiore as bases de sua doutrina foi 0 movimento do Livre-Espirito. Os
seguidores do Livre-Espirito teriam sido gnosticos voltados para sua salvacéo
individual, contudo, aparentemente, a gnose que eles atingiram poderia ser descrita

COmMO um anarquismo quase mistico.

192.COHN, Norman. Na Senda do Milénio: Milenaristas Revolucionarios e Anarquistas Misticos da Idade
Média. Lisboa: Presenca, 1980.

1BDELUMEALU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1997, p. 42.
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Segundo Cohn, a heresia do Livre-Espirito teria sido, durante muito tempo,
considerada como um dos mais intrigantes e misteriosos fenémenos da Historia
medieval. Diz-nos que no interior da cristandade ocidental, esta heresia ndo pode

ser localizada com preciséo antes do comeco do século XIII.

Como Joaquim, os Amaurianos (adeptos da doutrina do Livre-Espirito,
seguidores de um dos lideres deste movimento, chamado Amaury de Béne, e mais

104 viam a Histéria dividida em trés idades,

tarde apelidados de Amaurianos)
correspondendo as trés pessoas da Trindade. Contudo, distintamente a Fiore, eles

acreditavam que cada idade teria sua propria Encarnacéo.

Desde o comec¢o do mundo até o nascimento de Cristo, o Pai tinha atuado
sozinho; ele tinha encarnado em Abrado, assim como talvez nos outros
patriarcas do Velho Testamento. A idade em vigor desde a Natividade tinha
sido a do Filho. Mas agora tinha ja iniciado a idade do Espirito Santo, que
perduraria até o fim do mundo. Essa idade seria entdo marcada pela ultima
e maior Encarnacé@o. Era a vez do Espirito Santo fazer-se carne e os

Amaurianos seriam o0s primeiros homens em que tal se tinha processado —

0s primeiros “Espiritualistas".los

Podemos dizer que o movimento do Livre-Espirito, foi apenas o pontapé
inicial para outros movimentos escatoldogicos do medievo, como, por exemplo, as

Cruzadas.

As motivacdes escatologicas teriam desempenhado um papel determinante
no desencadeamento das Cruzadas. Na época das mesmas, acreditava-se na vinda
proxima do Anticristo, o qual deveria ser precedido por belas conquistas dos ultimos
tempos e por uma temporada dos ‘santos’ na Jerusalém libertada. Contudo, a
retomada da cidade santa s6 poderia ser perpetrada por um Carlos Magno redivivus.

Essa esperanca explicaria o extraordinario sucesso obtido em Flandres, no
inicio do século XllI, pelo Pseudo-Balduino. Em 1204, os cruzados haviam declarado
o conde de Flandres, Balduino IX, Imperador de Constantinopla e do Oriente

Cristdo. Porém, com menos de um ano, ele teria sido capturado e morto pelos

104 A esse respeito ver: COHN, Norman. Na Senda do Milénio: Milenaristas Revolucionérios e Anarquistas
Misticos da ldade Média. Lishoa: Presenca, 1980; DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Historia
do Paraiso, Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.

105 COHN, Norman. Na Senda do Milénio: Milenaristas Revolucionarios e Anarquistas Misticos da Idade
Média. Lisboa: Presenca, 1980, pp. 128-129.
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bulgaros. Entédo sua filha Joana teria Ihe sucedido em Flandres, mas ndo conseguiu
impedir que Felipe Augusto se apossasse dos seus territérios. E € a partir deste
momento que surge a lenda do imperador adormecido, segundo a qual Balduino iria
despertar e voltar; e em 1221, um eremita teria se apresentado como o conde
redivivus, sendo reconhecido por diversos nobres e aclamado por multiddes, teria
sido, também, coroado como conde de Flandres e Imperador de Constantinopla,
contudo, ao visitar a corte de Luiz VIIlI fora desmascarado e enforcado. Mas, 0s

flamengos conservaram a lembranga de um rei messianico.

Esse arquétipo de um rei messianico fara parte da historia de diversos povos
europeus, como no caso do El Encobierto na Espanha, e O Desejado em Portugal.

Em relacdo as cruzadas, Delumeau nos diz que:

Em 1198, apds o fracasso da Terceira Cruzada, um ‘profeta’ taumaturgo,
Foulque de Neuilly, convidou os pobres a organizarem sua prépria
expedicdo, que malogrou miseravelmente nas costas da Espanha. Mas
alguns anos mais tarde, em 1212, varios exércitos de “crian¢as” partiram em
direcdo a Terra Santa, uns vindos da Franca, outros do vale do Reno. A
maior parte dessas “criangas” pereceram no Mediterrdneo ou foram

capturadas no mar e vendidas como escravos.

[...] A derrota e a captura de Sao Luis em Mansura (1250) provocaram, por
sua vez, a primeira Cruzada dos ‘pastorinhos’, que nasceu na Picardia e se
pés a caminho sob o comando de um ex-monge, o “mestre da Hungria”.
Essa Cruzada, que se alastrou de Amiens a GascOnia e a Marselha,
passando por Paris e Burges, suscitou a principio um fervor popular. Mas
seus excessos levaram a inversdo da situacdo e a eliminacdo dos
pastorinhos. O mesmo roteiro recomegou em 1320 quando Felipe V da
Franca prop0s sem convic¢do a idéia de uma nova Cruzada a Terra Santa.
Também desta vez, bandos de desesperados, fanatizados por ex-monges e
padres apostatas, percorreram a Franga de norte a sul, massacrando
judeus e atacando os bens do clero. [...] Esses revoltados anunciavam, em

certa medida, o milenarismo revolucionario dos séculos XV-XVI.1%®

106 DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, S0 Paulo: Companhia das Letras,
1997, pp. 38-40.
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Outro exemplo de movimento milenarista medieval é o caso de Frederico ll,
da Germéania. Segundo Delumeau e Cohn, os primeiros joaquimitas italianos teriam
sido bastante hostis com Frederico Il, varias vezes excomungado pelo papa e ao
qual chegou a ser dado o qualificativo de “Anticristo” e de rex impudicus facie (rei de
espécie impudica). Mas, do lado germanico dos Alpes, o nome de Frederico tinha

adquirido uma carga simbdlica.

Frederico Barba-Ruiva afogou-se em 1190 durante a Terceira Cruzada,
todavia sua morte estaria cercada de mistérios e, seu neto Frederico Il se teria
lancando, também, as Cruzadas e, desta maneira, teria conseguido recuperar para
0os cristdo através de negociacbes as cidades de Jerusalém, Belém e Nazaré
coroando-se rei de Jerusalém e as suas disputas com a Igreja de Roma teriam sido

vistas como uma acao purificadora sobre a Igreja corrupta.

Porém, a morte inesperada de Frederico Il, em 1250, abalou a esperanca
escatoldgica que a dinastia de Hohenstaufen havia suscitado. Teriam circulado na
Alemanha algumas profecias atribuidas a Joaquim de Fiore cujo conteudo seria
hostil & Frederico Il e seus descendentes. A espera agora se baseava num
descendente de Carlos Magno, que também se chamaria Carlos, contudo, este

descendente seria um alemao e um imperador da Alemanha.

7

Segundo Delumeau, Cohn, Mariz Isaura Pereira de Queiroz'®” e Camara

Cascudo!®®

, teria surgido em torno da figura de Frederico Il 0 sentimento de que este
rei era, como Balduino IX, um rei messianico, através da crenca largamente
difundida de que Frederico Il ndo havia morrido; em 1284, apareceria um falso
Frederico que durante algum tempo teria conseguido juntar uma corte na cidade de

Neuss, e teve a sorte do falso Balduino.

No momento em que as tribulacbes da cristandade chegaram ao méaximo,

teria sido profetizado por um autor desconhecido do século XIV, que:

Por injuncdo de Deus aparece o imperador Frederico, tdo nobre, tdo bom
[...] A paz é instaurada [...] o Santo Sepulcro é libertado. [...] O nobre

imperador submete de novo os homens a uma mesma lei. Todos 0s povos

17 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Messianismo no Brasil e no Mundo. S&0 Paulo: Dominus/EDUSP,

1965.
108 CASCUDO, Luiz da Camara. Dicionario do Folclore Brasileiro. Rio de Janeiro: Ministério da Educagéo e
Cultura/Instituto Nacional do Livro, 1954.
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pagdos lhe prestam homenagem. Ele destr6i o poder dos judeus, sem
violéncia. [...] nenhum vestigio, ou quase nenhum, subsiste da tirania do

clero.1®®

Integrando o hall das violéncias milenaristas medievais, temos a Rebelido

Hussita como um de seus expoentes.

Segundo Jean Delumeau, apds a morte tragica dos “martires de Constanga”
teria sido transformada em revolta a inquietacdo tcheca, todavia, esta, teria varios
componentes, tais como: uma necessidade de identidade nacional que se
contrapunha a rica minoria alema, rancores sociais e, reivindicacdes religiosas,
formuladas por John Huss,contra a Igreja Catélica e a favor do retorno a uma Igreja

gue devolvesse aos fiéis o lugar que lhes fora usurpado ao longo do tempo.

Como, principalmente, Roma e o rei da Boémia recusassem expressamente
as concessodes religiosas, os paises tchecos entraram em estado de revolta. Tal
revolta soO teria se aplacado apés cinco Cruzadas, em 1436, quando o imperador
Sigismundo e o concilio de Basiléia permitiram a participacdo dos leigos na

comunhao.

No interior da rebelido hussita, diversas correntes rapidamente se opuseram

umas as outras (segundo Pierre Bourdieu™°

, dentro de cada capital ou
mercado de bens, existem tensfes latentes, uma vez que 0s mesmos sao
compostos por individuos advindos de diferentes classes e que assumem
diversas categorias em seu interior, desta feita, demandando pontos de

vista contraditérios entre sim, mas, amalgamados em torno de um ideal

111.

comum)~: a dos moderados, em geral formada por ricos ou abastados que

teriam se contentado com modificagBes sociais e religiosas mais aparentes
gue profundas; e a dos radicais (artesdos, desempregados, camponeses
esmagados por dividas aos senhores feudais e muito propensos a violéncia.
Além disso, entre os ultimos, houve realistas, entre os quais o chefe militar
Jodo Zizka, um pequeno nobre zarolho e milenaristas extremistas que se

destacaram até seu esmagamento em 1421 pelo proprio Zizka.'*?

199 DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, S0 Paulo: Companhia das Letras,
1997, p. 67.

119 BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 2009.

! Grifo nosso.

12 DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1997, pp. 96-97.
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O que podemos deduzir em vista dessas Ultimas colocacdes, é que o norte da
Europa, principalmente a Germania, foi terra fértil no que se refere aos movimentos
milenaristas, poréem ndo foi exclusivamente nesse recorte geografico que tais
movimentos proliferaram. Na Peninsula Ibérica, houve um movimento de grande
importancia para os movimentos milenaristas vividos no Brasil do século XIX, o

sebastianismo.

As viagens de descobrimento teriam provocado nos paises ibéricos um
legitimo sentimento de orgulho e de entusiasmo, por terem sido seus iniciadores.
Ademias reforcaram as especulacdes e expectativas escatolégicas. Tais

expectativas seriam formadas por varios componentes:

A corrente vinda do Pseudo-Metddico, o joaquimismo e a convicgdo de que
o fim do mundo estava préximo, ja que o cristianismo ia agora se espalhar
ao planeta inteiro, extensdo esta considerada como a Ultima etapa da
aventura humana na terra. [...] Podia-se de fato constatar que o termo da
Historia chegaria nos cem ou duzentos proOximos anos € ao mesmo tempo
acreditar que antes desse prazo a humanidade (inclusive os judeus) viveria
feliz e reconciliada na verdadeira fé sob o governo de um pastor angelicus

e do imperador dos ultimos dias.™*®

A longa historia do profetismo portugués, o qual culminard com o milenarismo

do jesuita Anténio Vieira, enraiza-se na mensagem de Ourique.

Em 1139, o principe Afonso Henriques foi vencedor dos mouros na batalha
de Ourique, assumindo a seguir o titulo de rei. Antes da batalha, Cristo lhe
aparecera e prometera o sucesso e a gloria a ele e seus sucessores. Esse
profetismo de forte coloragcdo nacional permanecia muito vivo. Tal profecia
era estimulada pelos franciscanos, amigos do rei, e depositarios da tradi¢cao

joaquimita. ™

Essa profecia teria sido largamente difundida através das trovas do sapateiro
Bandarra, cujas estrofes anunciavam o aparecimento préximo de um salvador

desconhecido e por ele denominado de O Encoberto.

Bandarra seria conhecedor de numerosas passagens da Biblia e teria se

inspirado em Daniel, Isaias e Jeremias, mas também no ciclo arturiano e nas

BDELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, S&o Paulo: Companhia das Letras,
1997, p. 176.
4 bidem, p. 182.
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profecias de Jean de Roquetaillade. Para Bandarra, o Salvador seria um rei ungido
pelo Senhor, os outros reis lhe prestardo obediéncia como seu verdadeiro
“‘imperador”; o amor reinara por toda parte; os pagaos servirdo a um unico Senhor,
as tribos dispersas de lIsrael por Nabucodonosor voltardo todas a cavalo. N&o

havera um Unico combatente & pé.**®

As trovas do Bandarra inquietaram de veras a Inquisicdo, que as teria
condenado e impedido sua impressdo, sem, contudo, poderem impedir sua
propagacdo pela oralidade. Tal atitude da Inquisicdo teria como base as ligacdes
existentes entre a profecia de Bandarra e as agitacdes messianicas desenvolvidas

entre os cristdos-novos da Peninsula Ibérica.

Devemos ter em perspectiva, também, que Bandarra ndo inventou a figura de
O Encoberto, ele a teria tomado da Espanha. Nas terras espanholas, por volta de
1527, teriam sido divulgados textos proféticos atribuidos a Isidoro de Sevilha, que

anunciavam a vinda do Encubierto, sobre um cavalo de madeira.

De acordo com Delumeau, tal panorama ajudaria a compreender o

nascimento do sebastianismo no final do século XVI.

O termo sebastianismo significa, literalmente, a crenca na volta de D.
Sebastido, rei de Portugal, que teria desaparecido na batalha de Alcacer-Quibir, no
Marrocos, no ano de 1548, a frente das tropas portuguesas que lutavam pela

desocupacdo moura da Peninsula Ibérica.

A lenda em torno do retorno do rei tem como base fundamental o
desaparecimento de seu corpo do campo de batalha. Tal fato foi o inicio de um
movimento de espera messianica em torno da figura de D. Sebastido, que deveria
voltar para trazer um reino de felicidades e riquezas para seu povo e, assim,

restaurar-lhes as glorias passadas.

115 DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, S0 Paulo: Companhia das Letras,
1997, p. 182.
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Ademais, tal movimento, o sebastianismo™®, n&o tera tanta forca e divulgacao
quanto teve durante o periodo da Unido Ibérica**’, contudo os principais movimentos

milenaristas brasileiros teréo esta crenca como base.

Segundo Jodo Lucio de Azevedo, a crenca sebastianista teria um carater
longevo em que, excluido a raca hebraica, ndo tem igual na histéria. Enfatiza ainda
que ninguém acreditava mais que Dom Sebastido viria ressuscitar; mas questiona-
se se 0 sebastianismo desapareceu de todo. O autor mesmo nos responde dizendo
que “nascido da dor, nutrindo-se da esperanca, ele € na historia 0 que € na poesia a

saudade, uma afeicéo inseparavel da alma portuguesa”. *'®

Ana Paula Torres Megiani'*®

nos chama a atencéo, para o fato de que no
século XVI se desenrolarem em Portugal manifesta¢cdes de cunho profético-popular,
que tém seus profetas em personagens do préprio povo, como o préprio Bandarra
gue era um sapateiro da cidade de Trancoso. E 0 que é mais relevante é que estes

profetas populares, em sua maioria, pertenciam ao hall dos cristdo-novos.

Entre os principais defensores do sebastianismo estava Jodo de Castro, que
seria neto de um vice-rei da india e leitor das trovas de Bandarra e, a partir das
mesmas, “descobriu” que o rei encoberto anunciado pelo sapateiro profeta so

poderia ser Sebastido.

Castro teria escrito em Paris, no ano de 1597, um livro intitulado De quinta et
ultima monarchia futura em que indicava quais haviam sido seus guias em matéria

de profecias:

116 MEGIANI, Ana Paula Torres. O Jovem Rei Encantado: expectativas do messianismo régio em Portugal,
séculos X111 a XVI. Séo Paulo: Hucitec, 2003.

17 Waldemar Valente diz que a lenda espanhola do Encoberto exerceu papel mais importante na génese do
sebastianismo. Dom Sebastido lendario, antes de existir em Portugal, ja existia na Espanha, sob a forma de O
Encoberto. A concepcdo da volta de D. Sebastido fora o Bandarra (sapateiro de Trancoso) buscar na lenda
castelhana. Inclusive a Restauracdo da Independéncia, em 1640, processou-se sob a influéncia de dois poderosos
estimulos: o sebastianismo e o camoneanismo. A verdadeira literatura politico-messianica comecou a aparecer a
partir deste momento, e acreditava-se que a Restauracdo havia sido profetizada e D. Jodo IV era o rei esperado.
O sebastianismo teve 0 mérito de avivar o espirito nacional. As trovas do Bandarra eram copiadas a méo larga, e
0 préprio Marquez de Pombal, inimigo dos Jesuitas (propagadores do sebastianismo em terras lusas), ndo se
nega a afirmar que a Restauracdo teve neles grande esteio. Demonstrando com isso que a crenca sebastianista foi
realmente elemento importante na exaltacdo do sentimento popular pela libertacdo de Portugal do Governo de
Espanha. In: VALENTE, Waldemar. Misticismo e Regido: aspectos do sebastianismo nordestino. Recife:
Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais/MEC, 1963.

118 AZEVEDO, Jodo Lucio de. A Evolugéo do Sebastianismo. Lisboa: Presenca, s/d.

9 MEGIANI, Ana Paula Torres. O Jovem Rei Encantado: expectativas do messianismo régio em Portugal,
séculos X111 a XVI. Séo Paulo: Hucitec, 2003.
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[Em primeiro lugar] o veneravel abade Joaquim [...] verdadeiro santo, que
profetizou um numero infinito de coisas de todas as na¢des do mundo [...]
[depois] sdo Metddico, martir, bispo de Tiro [...] santa Brigida [...], o abade
Cirilo do monte Carmelo [...] o bretdo Merlin [...], a colecéo das profecias de
todos os povos feita por Telésforo, eremita de Cresentia. E também as
sibilas que viveram muito antes de Cristo [...] Correm também por Portugal
e Castela varias profecias de sao Isidoro, arcebispo de Sevilha, que viveu
ha mais de mil anos, das quais ndo se duvida nesses reinos mesmo sem
saber-se quando se realizardo. Quase todas anunciam um grande principe
e senhor que serd monarca, ao qual dao o nome de O Encoberto [...] Mas o
principal de todos esses profetas [...] foi um homem de baixa extracdo, o
sapateiro de Trancoso. [...] Viveu ha cerca de cinqiienta anos, deixando as

profecias de grandes mistérios comumente chamadas as trovas de

Bandarra. [...] Elas se espalharam de m&o em mao por todo Portugal.120

Ao aproximar-se o ano de 1640 (o ano da Restauracdo Portuguesa), muitos
portugueses acreditavam que brevemente surgiria um rei nacional que permitiria ao
povo lusitano retomar sua missdo universal. A partir do ano de 1637 ocorrem
algumas revoltas anti-espanholas principalmente nas terras do Alentejo e em
Algarves, vendo-se nelas a realizacdo de uma das profecias de Bandarra que
predissera que antes de chegar quarenta [1640, na 6tica dos lusitanos] surgiria uma
grande tormenta.*®* Ao mesmo tempo, houve a divulgacéo de diversas profecias que

anunciavam a redencéao portuguesa, pelos jesuitas.

O duque de Braganca, agora coroado como Joéo IV, foi personificado como O
Encoberto e iria realizar a ultima fase do plano divino que era estabelecer, gracas
aos portugueses, o império de Deus na terra. Passava-se do sebastianismo para o
milenarismo e, o jesuita Antbnio Vieira haveria de ser seu campedo no eixo

Portugal-Brasil.

O messianismo elaborado por Vieira, totalmente integrante de um auténtico
milenarismo, era de forte coloracdo nacionalista uma vez que o0 mesmo era
partidario da independéncia de Portugal e saudou em Jo&o IV o restaurador da
patria, mobilizando através de suas prédicas toda a ajuda possivel para impedir os

movimentos de reconquista espanhais.

120 DELUMEAU, Jean. Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do Paraiso, Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1997, pp. 185-186.
12 BANDARRA. “Profecias”do Bandarra, sapateiro de Trancoso. Lisboa: Veja, s/d.
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Anténio Vieira acreditava que os judeus seriam de grande importancia no
restauro da prosperidade comercial portuguesa, desejando, assim, que a Inquisicao

de seu pais fosse benevolente em relacao a eles.

Como muitos milenaristas, Vieira estava convencido que Israel se converteria
para participar em igualdade de condi¢gdes da “quinta monarquia”. Tal simpatia em
relacdo aos judeus e o fato de referir-se em suas predicas proféticas as trovas do
Bandarra atraiu a ele a ira da Inquisi¢cdo, conseguindo leva-lo ao carcere de 1665 a
1667.

Tais efervescéncias vieram através do Atlantico desaguar em terras
brasilicas, inspirando os movimentos de cunho milenaristas que ocorreram aqui no

século XIX e, também, no século XX.

2.3. SECULO XIX, O SECULO DOS PROFETAS BRASILEIROS... OS
DESDOBRAMENTOS DO MILENARISMO PORTUGUES EM TERRAS
BRASILICAS.

No Brasil do século XIX houve uma proliferacdo de movimentos milenaristas.
E, todos os movimentos deste cunho que aqui se desenvolveram tiveram seu lider,
seu profeta.

Esses movimentos surgidos ao longo de todo o século XIX, em sua maioria,
tiveram fins tragicos. O primeiro movimento, da Serra do Rodeador, chegou ao fim
de forma bastante violenta com a decapitacdo e fuzilamento dos homens, e uma
espécie de degredo das mulheres e criangas. O segundo movimento de que se tem
registro documental foi o da Pedra Bonita, que teve em um de seus lideres, Jodo
Ferreira o perpetrador de um verdadeiro massacre dos proprios iniciados. O
movimento de Canudos, liderado por Antonio Conselheiro, encontrou, também,

tragico desfecho. Foi dizimado pelas tropas republicanas em fins do século XIX.

Porém, um dos movimentos mais interessantes e relevantes a esta pesquisa

foi o movimento do Padre Cicero, em Juazeiro do Norte, Ceara. Padre Cicero era
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considerado uma for¢ca agregadora e ordenadora do Sertdo cearense, era também,
em certa medida, um transgressor o0 que teria acarretado em inimizades com 0s

grandes lideres politicos da regido e com certas camadas da Igreja Catdlica.**?

E nesse contexto de efervescéncia de profetas milenaristas que nasce, no
municipio de Garanhuns, Agreste Meridional de Pernambuco, Cicero José de Farias
(Meu Rei), no dia 13 de setembro de 1883.

No Brasil, em especial na regido Nordeste, os grandes movimentos de carater
milenarista tiveram um campo fértil para seu desenvolvimento, a priori devido ao
forte apelo do imaginario da religiosidade popular entre os sertanejos. Nesse
contexto, padres e beatos sdo facilmente transformados em lideres messianicos.
Padre Cicero e Antbnio Conselheiro sdo exemplos classicos: ambos, de ampla
influéncia, fazem parte do imaginario do homem sertanejo, impregnado de um
simbolismo profético e impressionante. A frequéncia dos movimentos messianicos
no sertdo nordestino também esta associada a predominancia da tradicdo oral
naquela regido. Muito da sintonia entre o lider messianico e seus seguidores vem da

desenvoltura oratoria do primeiro.

As manifestacdes coletivas, com conseqiéncias tragicas, do sebastianismo
no Brasil verificam-se na primeira metade do séc. XIX, em Pernambuco, com os

episédios da Serra do Rodeador e de Pedra Bonita.'*

A primeira manifestacdo sebastica de que se tem noticia ocorre em 1819, na

Serra do Rodeador, em Bonito, interior de Pernambuco.

Silvestre José dos Santos teria sido autoproclamado profeta, apdés
peregrinacbes por Alagoas, de onde foi praticamente expulso pelas autoridades
locais, aproveitando-se do misticismo popular conseguiu difundir entre os sertanejos

a crenca sebastianista.

Pregava a volta de D. Sebastido e os milagres advindos dai. Dizia que

guando o rei voltasse seus seguidores seriam abencoados com riqueza e felicidade.

122 Todos estes movimentos serdo mais bem aprofundados nas paginas que se seguem.
12 VALENTE, Waldemar. Misticismo e Regido: aspectos do sebastianismo nordestino. Recife: Instituto
Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais/MEC, 1963.
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Chefiando a nova seita, criou uma organizacao religiosa batizada de Irmandade do

Bom Jesus da Pedra.

Waldemar Valente no diz que os rituais eram realizados numa espécie de
templo improvisado em um mocambo. La eram guardadas duas pequenas imagens

de pedra, uma da Virgem Maria e outra de Jesus Cristo.

Os fiéis apresentavam-se diante do mestre e confessavam-se para a santa de
pedra que, segundo Silvestre, falava e tinha poderes sobrenaturais. Silvestre José
dos Santos, ou mestre Quiou como ficou conhecido, interpretava as confissbes e
impunha peniténcias, que podiam ser pagas com dinheiro. Distincbes e honrarias,
que garantiam status diferenciado aos fiéis, também podiam ser negociadas na nova
seita. Nao se tem muito conhecimento das praticas religiosas da Serra do Rodeador,
mas registram-se semelhancgas entre os rituais de admisséo a nova seita e os rituais
macoOnicos. Sabe-se que as cerimbnias consistiam de cantigas e rezas, e seu final

era marcado com uma salva de tiros.

Em pouco mais de um ano, o nimero de seguidores da nova seita cresceu e
deixou alarmados os moradores dos arredores. Os sebastianistas agrupavam-se em
casas cobertas de palha, numa espécie de arraial, e jA se organizavam como

comunidade independente, com regras proprias.

Os habitantes da regido queixavam-se de serem enganados e mesmo
roubados pelos seguidores da irmandade. Pressionado pelos comerciantes e
fazendeiros locais, o entdo governador de Pernambuco, Luis do Rego Barreto,
mandou uma tropa do exeército combater e dissipar os fanaticos do Rodeador. Houve
confronto e mortes. O pequeno povoado formado pelos sebastianistas foi
incendiado; os homens, fuzilados e decapitados; mulheres e criangas, levadas ao

Recife e abandonadas & prépria sorte.*?*

124 A esse respeito ver: CABRAL, Flavio José Gomes. Paraiso Terreal: a rebelifo sebastianista na Serra do
Rodeador. Pernambuco, 1820. S&o Paulo: Annablume, 2004; CABRAL, Flavio José Gomes. . “Dom Sebastido e
a Virgem da Pedra: praticas religiosas e sediciosas em Pernambuco colonial”. In: Cadernos de Olinda. Olinda -
PE, v. 01, n. 01, p. 01, 2005; CABRAL, Flavio José Gomes. . “Desertores, desempregados e outros elementos
perigosos na ‘cidade do paraiso terreal’: a rebelido sebastianista na serra do Rodeador (Pernambuco, primeira
metade do século XIX).” In: Histdria & Perspectivas, Uberlandia, v. 29-30, pp. 07-31, 2004; CABRAL, Flavio
José Gomes. “A Guerra do Rodeador.” In: Revista Continente Multicultural, v. 34, pp. 88-91, 2003;
VALENTE, Waldemar. Misticismo e Regido: aspectos do sebastianismo nordestino. Recife: Instituto Joaquim
Nabuco de Pesquisas SociaissMEC, 1963.
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A respeito do movimento da Pedra Bonita, Antonio Leite'®

relata que no ano
de 1836, um homem religioso e ao mesmo tempo astucioso, chamado Jodo Antdnio
dos Santos, apareceu em S&o José do Belmonte apresentando umas pedrinhas
brilhantes que dizia serem diamantes da melhor qualidade. Dizia que tinha
encontrado essas pedras numa lagoa encantada, junto a duas grandes pedras
proximas dali. Dizia também que tinha tido uma visdo, e que nessa visdo D.
Sebastido, rei de Portugal, havia revelado a ele que aquelas duas pedras eram as
torres de uma catedral encantada. E munido de um folheto, contava a vida e a morte
de D. Sebastido, seu misterioso desaparecimento na batalha de Alcacer-Quibir e sua
esperada ressurreicdo. Percorrendo toda a zona de Flores, Pianco, Cariri, Riacho do
Navio e margens do Sdo Francisco com suas pregacfes, ele comecgou a criar um
movimento religioso e politico em torno das duas pedras. O numero de pessoas que
0 seguia deixou as autoridades locais inquietas e mandaram para l& um padre—
Francisco José Correia de Albuguerque— que convenceu Jodo Antbnio a partir para

o sertdo do Ceara.

Segundo Antdnio Leite™®

, cerca de dois anos apos a partida de Joao Anténio,
um cunhado dele, Jodao Ferreira, que havia ficado em Pernambuco, retomou as
pregacdes com maior vigor e intensidade e se autoproclamou rei. E, sendo ele mais
violento que Jodo Anténio, foi durante o seu reinado que se deram o0s tragicos

acontecimentos da Pedra Bonita.

Afirmava Joao Ferreira que D. Sebastido também aparecera a ele em sonho e
confirmara que as duas pedras eram, realmente, as torres de uma catedral cujas
portas se abririam para um reino encantado. Mas este reino sO se desencantaria
qguando as bases das pedras fossem banhadas com sangue. Entdo, D. Sebastiao
surgiria com toda a sua corte e operaria milagres. E quem se oferecesse em
sacrificio seria recompensado com riqueza, poder e imortalidade: os pretos
ressuscitariam brancos; os feios, bonitos; os velhos voltariam jovens, e etc. Com isso

ele praticou 0 massacre.

Com a promessa de boa fortuna e imortalidade, Jodo Ferreira logo conseguiu

reunir inimeros fiéis a sua volta, entre vaqueiros, agricultores e moradores de toda a

> L EITE, Antdnio Attico de Souza. “Memoria sobre a Pedra Bonita ou o Reino Encantado”. In: Revista do
Instituto Historico e Geografico de Pernambuco. Recife, V. XI, 1903-1904.
126 EITE, Op. Cit.
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zona percorrida antes por Jodo Anténio. Os sebastianistas formaram uma espécie
de povoado em torno das duas pedras, chamando o local de Pedra do Reino ou
Reino Encantado de Pedra Bonita. Estabeleceu-se, entdo, uma hierarquia que
beneficiava toda a familia do rei Jodo Ferreira. Em escala de importancia e status
dentro da comunidade, estavam: abaixo do rei, seu pai e o pai de Joao Antbnio, que
eram considerados maiorais; Josefa, mulher de Jodo Ferreira e irma de Joao
Antonio, era a Rainha e os irmaos dela, Pedro e Isabel, eram principe e princesa.
Isabel, alids, dividia com Josefa o leito de Jodo Ferreira. Também gozavam de
privilégios um certo Frei Simdo, que conduzia os rituais religiosos, e toda a sua

familia.

Teria havido uma revelacdo de D. Sebastido transmitida a Jodo Ferreira que
para terem o reino prometido deveriam lavar as pedras com sangue e, desta forma,
os sacrificios foram marcados para o dia 14 de maio de 1838. O pai de Jodo Ferreira
foi o primeiro a oferecer seu pescoc¢o, dando inicio ao morticinio que prosseguiu
durante os dias seguintes. Nos trés primeiros dias de matancas, foram sacrificadas
53 pessoas, entre homens, mulheres e criancas, e 14 caes. Alguns sobreviventes da
matanca alertaram as autoridades e os lideres de tal movimento foram presos, com
excecao de Jodo Ferreira que apos matar suas duas esposas foi imolado pelos seus

seguidores.'?’

Maria Isaura®?®

nos mostra, que diferentemente das crencas sebastianistas
medievais, 0s movimentos sebasticos do século XIX acreditavam que D. Sebastido
era um grande rei que distribuiria entre seus adeptos imensas riquezas e cargos
honorificos instalando no mundo o Paraiso Terrestre, em detrimento da viséo

primeira de um grande unificador nacional.*

127 para mais informacdes ver: LEITE, Antonio Attico de Souza. “Memdria sobre a Pedra Bonita ou 0 Reino

Encantado”. In: Revista do Instituto Histérico e Geogréafico de Pernambuco. Recife, V. XI, 1903-1904;
DIAS, Alexandre Alves. “A Serra do Rodeador e a irmandade do Senhor Bom Jesus da Pedra”. In: Revista
Suplemento Cultural. Recife: CEPE, out/nov., 1997.

128 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. S3o Paulo: Dominus/EDUSP,
1965.

129 Ibidem.
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Para Euclides da Cunha, € em Canudos que a concepcao e construcdo de
uma comunidade mistica que procurava a total comunhdo com o divino visando o

alcance do Paraiso Terrestre encontrou sua expressao maxima.**

O Conselheiro era um apaixonado pela Igreja Catdlica e jamais concordou
que a Republica tirasse dela sua autonomia e poder; foram as a¢des republicanas —
secularizagdo dos cemitérios, criacdo do casamento civil, etc.- que levaram o lider

de Canudos a construir uma escatologia revolucionaria sertaneja.

Ele proclamava a espera da vinda de D. Sebastido e seus cavaleiros, dizendo
gue quando da monarquia era melhor, pois, a Igreja detinha em suas méaos o poder

sobre os homens, inclusive os reis, divinamente perpetrado aos sacerdotes.

Antdonio Conselheiro passaria, desta forma, para a histéria como um
libertador, um condutor da Verdade Divina, com uma forca tdo igual ou maior as

idéias sebasticas na mente do homem medievo portugués.***

Outro personagem dos milenarismos nordestinos foi o Padre Cicero, sendo
contemporaneo do Conselheiro, teria se configurado como lider carismatico por volta
de 1872, atuando no Sertdo do Cariri, interior do Ceara. Lider que era mais

afortunado do que o Santo Aparecido, como era conhecido Antdnio Conselheiro.

O dominio deste lider cearense sobre os adeptos durou até 1934, época de
sua morte. Mas, ainda hoje, sua influéncia sobrevive na cidade de Juazeiro que, por
sua vez, apresenta todos os caracteres de uma cidade mistica. Trata-se do “Padim

Cico”, o maior santo do nordeste.™*?

Quando chegou a Juazeiro, padre Cicero encontrou apenas uma capelinha.
Ao morrer, na madrugada de 20 de julho de 1934, deixou uma cidade complexa e

desenvolvida com cerca de quarenta mil habitantes.

Quando, em 1872, Padre Cicero se instalou em Juazeiro teria encontrado ali

‘um antro de ladrées de cavalos, ébrios e desordeiros”, amancebados que viviam

130 CUNHA, Euclides da. Os Sertdes. Sdo Paulo: Martin Claret, 2002.

131 Estas dltimas informagdes acerca do sebastianismo e seus desdobramentos foram primeiramente expostas por
n6s na monografia intitulada: MEU REI: a imortalidade no Sertdo do Moxoto. Serra dos Bréus, Buique-PE,
séculos X1X-XX. Recife: UFPE, 2008.

132 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. S3o Paulo: Dominus/EDUSP,
1965, p. 231.
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nas ruas ou em sitios das redondezas. A reputacao do lugarejo era de tal ordem que

os viajantes desviavam dele.'*

Segundo Maria lIsaura, entre 1872 e 1890, Padre Cicero se dedicou
inteiramente a catequese, a recuperacao da populacéo para a Igreja. Sua existéncia
era quase ndbmade. Maltratado, peregrinava de sitio em sitio, de casa em casa, em
constantes missodes, pregando, apaziguando brigas, organizando tercos, novenas e
procissdes, procurando diminuir o abandono em que vivia aquele povo. Instituiu o
culto de Nossa Senhora das Dores, dando-lhe grande énfase. No povoado,
procurava organizar pomposas festas, mais uma vez, com o0 intuito de atrair a

populacao para a Igreja.

Padre Cicero teria intercedido ativamente quando a cidade de Juazeiro, entre
1877 e 1879, foi acometida por flagelos e por epidemias. Nas ocasifes em que
estiagem assolou a regido, seu comportamento foi 0 mesmo: instalou retirante em
terras que eram suas e nas quais os retirantes podiam cultivar de graca aconselhava
sobre novas culturas, como a mandioca, a manicoba; distribuia viveres; incitava a
construcdo de obras publicas nas quais os retirantes pudessem ganhar a vida, etc.
Realizava estas atividades ndo s6 com recursos que possuia, mas também, pedindo
ao governo. Padre Cicero se apresentava aos governantes como porta-voz dos
flagelados, como protetor dos humildes, como advogado dos pobres. Reforcava sua
imagem de beato usando cabelos e barbas longos, batina descorada pelo uso,

sandalias e, ainda, o bastao de peregrino.

As autoridades o consideravam “um elemento de ordem no sertdao”. Sem ele
nado conseguiriam que a regido permanecesse pacifica. Qualquer reacéo
desencadeada pela Igreja ndo levaria a descrenca aos ingénuos tabaréus. Mesmo
que Padre Cicero fosse proibido pela Igreja de pregar, de ouvir confissdes, de se
entregar a direcdo das almas, de rezar a missa, os adeptos continuariam afluindo

para se colocarem em definitivo aos pés dele. Somente para pedir a béncgéao.

A cidade de Juazeiro continuava crescendo. Padre Cicero obedeceu a todas
as ordens da Igreja, apenas ndo admitiu que o tirassem de perto do “seu povo”. A

partir dos milagres viveu praticamente independente de ordens. Se a Igreja nao

133 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. S3o Paulo: Dominus/EDUSP,

1965.
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exigiu que cumprisse a ordem de abandonar Juazeiro foi porque ela sabia que os
romeiros nao deixariam a ordem ser cumprida sem luta. O Bispo do Ceara permitiu
gue o padrinho permanecesse em sua cidade. Padre Cicero mantinha-se obediente,

proclamava sua adesdao a Igreja, o que inviabilizava uma acusacédo de cismatico.

Ainda que existissem dissabores, o prestigio do Padre Cicero ndo fazia sendo
crescer. Rodeado de adoracéo, cristalizavam-se ao redor de sua figura, lendas e
milagres. Relatos sobre estas lendas e sobre estes milagres correram pelo sertdo e
muitos passaram a buscar a presenca de Padre Cicero. Os cantadores espalhavam,

através de seus romances, os prodigios mais extraordinarios.

Apesar da adoracédo, existem opinides contrarias que definem o Padre como

coronel e como protetor de bandidos.

Um lider messianico, como Padre Cicero de Juazeiro do Norte, Ceard
(1870-1934), uma regido que produziu muitos jagunc¢os, tornou-se ceélebre
sobre 0os camponeses pobres e sobre 0s jaguncos e cangaceiros. Foi ele
guem tentou armar Lampido para lanca-lo contra a Coluna Prestes. Ao
contrario, porém, de outros lideres messianicos e de outros rebeldes, a
rebeldia do Padre Cicero circunscreveu-se ao interior da Igreja, suspenso
de ordens. Fora dela, juntou jaguncos e coronéis, tornando-se ele proprio
um poderoso coronel sertanejo que chegou até depor o governador do

Ceara. ¥

Segundo Della Cava'®®, o Padre Cicero ndo é nem santo, nem heroéi, seria,
apenas, um simples e humilde devoto, como tantos outros sacerdotes do sertdo do
século XIX. O autor considera que ele se transformou em uma figura mais
controvertida da histéria do Brasil pelas circunstancias. Defensor involuntario de um
“‘milagre”, Padre Cicero foi denunciado pela Igreja como impostor. Os temerosos
coronéis, chefes politicos, o viam como perigoso agitador, pois, ele era aclamado
como santo injusticado pelas massas famélicas de sertanejos. Para estes ultimos,

Padre Cicero seria capaz de livrar os pobres e os enfermos de suas aflicoes.

B34 MARTINS, José de Souza. Os Camponeses e a Politica no Brasil. Petropolis: Vozes, 1981, p. 61.

135 DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Juazeiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976.
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2.4. SECULO XX... MILENARISMO NO BRASIL CONTEMPORANEO.

No Estado de Santa Catarina surge um movimento milenarista com um cunho
politico-econdbmico mais forte e profundo do que o0s seus antecessores, tal

movimento ficou conhecido como Contestado.

Segundo Douglas Teixeira Monteiro™®, entre os anos de 1912 e 1916,
ocorreu uma disputa entre Santa Catarina e Parana por uma regido denominada de
Contestado. Tal disputa teria levado as armas cerca de vinte mil “sertanejos”
revoltados com os governos estaduais que promoviam a concentracao da terra nas

maos de poucos.

Existia, também, um descontentamento com o governo federal, o qual teria
concedido uma extensa area, ja ocupada, a empresa americana responsavel pela
construcéo da estrada de ferro de Sado Paulo/Rio Grande do Sul, que passava pelo

territério em disputa.

. Desta forma, os “sertanejos” teriam enfrentado as forgas militares dos dois

Estados e do Exército Nacional, responsaveis pela represséo da revolta.

Segundo Monteiro, os revoltosos teriam sido liderados, inicialmente, por um
monge peregrino, José Maria, que um ano mais tarde, apés sua morte, faria eclodir
um movimento milenar de crenca em sua ressurreicdo e na instauracao de um reino
de paz, justica e fraternidade. Os revoltosos chegaram a controlar uma area de vinte

e oito mil quildmetros quadrados.

A Guerra do Contestado terminou em massacre tendo em vista que, embora
imbuidos de uma empolgagdo impar, os “sertanejos” ndo puderam resistir a
superioridade bélica das forcas repressivas. Assim, terminada a Guerra, Parana e
Santa Catarina chegaram a um acordo sobra a questao dos limites e a colonizagao

da regido é intensificada.

Na década de 1980, ocorre um movimento de cunho milenarista no interior do

Estado da Paraiba, precisamente na cidade de Campina Grande.

13 MONTEIRO, Douglas Teixeira. Os Errantes do Novo Século: Um estudo sobre o surto milenarista do
Contestado. S8o Paulo: Duas Cidades, 1974.
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Os “Borboletas Azuis” acreditavam que haveria um diluvio — fixaram até uma
data para sua ocorréncia — ap6s o qual seria instaurado um mundo renovado tal qual
supunham ter existido no passado mitico da tradicdo judaico-cristd. Esse mundo

seria uma espécie de reatualizacdo do paraiso auroral.

Segundo Josildeth Consorte e Lisias Negrao®*’

, as primeiras noticias a
respeito do movimento aparecem a partir de meados de 1978 quando os
participantes da Casa de Caridade Jesus no Horto — um estabelecimento
considerado espirita e registrado como tal, que tinha como substrato a doutrina
catolica — anunciaram uma profecia que afirmavam ter recebido do préprio Jesus.

Tratava-se da ocorréncia de um diltvio, previsto para o dia 13 de maio de 1980.**®

A partir de entdo, esse grupo modificou completamente o seu cotidiano. Os
“Borboletas Azuis”, como ficaram conhecidos, alcangaram destaque nacional e até

mundial.**°

O movimento ndo se inicia com a profecia. A Casa de Caridade Jesus no
Horto foi fundada em 1961, por Rolddo Mangueira de Figueiredo, com a finalidade

de pbr em atividade uma casa espirita.

Rolddo Mangueira de Figueiredo nasceu em Conceicao do Piancé (PB), tendo
migrado, na década de 1930, para Campina Grande, onde, posteriormente, tornou-

se um préspero comerciante de algod&o, agave e mamona.**

De acordo com Consorte e Negréao, as profecias dos “Borboletas Azuis”
causaram enorme efervescéncia na cidade, a tal ponto que ganham notoriedade
nacional, alargando o campo de visibilidade do grupo. A partir da profecia do dilavio,
no dia 13 de cada més, os membros remanescentes passaram a fazer caminhadas
de peregrinacdo pelas ruas centrais da cidade, anunciando o dilavio e conclamando

as pessoas a visitar a Casa de Caridade Jesus no Horto a fim de se voltarem pra

B NEGRAO, L. N.; CONSORTE, J. G. “Os Borboletas Azuis de Campina Grande: um movimento messianico
malogrado.” In: NEGRAO, L. N.; CONSORTE, J. G. (Orgs.) O messianismo no Brasil contemporaneo. S&o
Paulo: FFLCH-USP/CER, 1984, pp. 303-428. (Colecédo Religido e Sociedade Brasileira).

B8 A profecia teria sido revelada em meados de 1978. O aviso entregue e enderecado a humanidade em geral,
comunicava sobre um provavel dilivio que aconteceria em 13 de maio de 1980. In: “Borboletas Azuis aguardam
o diltvio que comeca hoje.” In: Diario da Borborema, Campina Grande. 13 de maio de 1980b.

139 «Borboletas Azuis: os fanaticos do diltvio.” In: Revista Manchete, Rio de Janeiro, pp. 68-85, 10 nov. 1979.
140 «Centenas de Pessoas Acompanharam o Sepultamento de Rolddo Mangueira In: Diario da Borborema,
Campina Grande, 25 de julho de 1980.
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Jesus e escaparem dessa terrivel catastrofe. A figura daqueles crentes sem
sandalias nos pés e vestidos com mantos azuis e brancos chamou a atencdo dos

moradores da cidade, que passaram a denomina-los “Borboletas Azuis”.

O fato € que grande parte da populacdo de Campina Grande se indignou com
essas pessoas, e elas se tornaram alvo de insultos e, por vezes, agressdes durante

suas caminhadas de peregrinagéo™**:

Segundo Roger Chartier, as percepc¢des do social ndo sdo de forma alguma
discursos neutros, ao contrario, “produzem estratégias e praticas que tendem a
impor uma autoridade a custa de outros, por elas menosprezadas, a legitimar um

projeto reformador ou a justificar, para os proprios individuos, as suas condutas”. 142

Nesse sentido, a partir de fatos reais diversamente interpretados e
divulgados, uma multiplicidade de imagens discursivas foi sendo construida a

respeito do movimento.

Preocupados com a reacdo da comunidade campinense em relacdo aos
“Borboletas Azuis”, professores, rotarianos e cursilhistas formaram uma comissao
para discutir a questdo. Temia-se que, se levados ao ridiculo, os participantes do
grupo pudessem chegar ao desespero. “A zombaria pode se tornar a causa de um

desastre em Campina Grande”, diziam eles. **®

A preocupacao com uma provavel tragédia que poderia suceder no dia 13 de
maio — caso o dilivio ndo acontecesse — sobreveio, principalmente, devido as
comparagdes que comecaram a ser feitas entre Rolddo Mangueira e Jim Jones.*** O
episoddio do suicidio em massa provocado pelo pastor norte-americano, ocorrido

cerca de um ano antes, ainda se encontrava muito fresco na lembranca das pessoas

11 “Populares Espancaram Roldao e seus adeptos.” In: Diario da Borborema, Campina Grande, 26 set. 1979.
42 CHARTIER, Roger. A historia cultural: entre praticas e representacdes. Sio Paulo: Difel, 1990, p. 17.

143 «Borboletas Azuis ndo devem ser hostilizados.” In: Diario da Borborema, Campina Grande, 08 maio de
1980a.

14 Em 1978, o pastor norte-americano Jim Jones conduziu seus seguidores do “Templo do Povo”, situado em
S8o Francisco (USA), para uma regido remota da Guiana, onde fundaram um assentamento que chamaram de
Jonestown. Ali eles se preparavam para o “grande dia”, que acreditavam estar préximo. Em novembro daquele
ano, um senador americano e alguns integrantes da midia chegaram ao local em uma missdo de averiguacdo de
dendncias feitas sobre a seita de Jim Jones. Depois de emboscar a comitiva e assassinar praticamente todos 0s
integrantes, Jones e seus seguidores tomaram ponche com cianureto, cometendo provavelmente o maior suicidio
em massa da historia. Cerca de novecentas pessoas morreram. Todavia, como assevera Wilson, Jones e seus
seguidores acreditavam que “a morte ndo seria morte, ao contrario, iria liberta-los dos infortinios da vida
humana comum, eleva-los a um nivel espiritual mais alto e salva-los da ira que Deus estava prestes a verter
sobre o mundo”. In: WILSON, D. A. A historia do futuro. Rio de Janeiro: Ediouro, 2002, p.39



82

e muitos temeram que um fato semelhante viesse a ocorrer em Campina Grande.
Alguns jornais manifestavam a preocupacdo com o fato através de manchetes que,
provavelmente, alardearam ainda mais a populacdo da cidade: “Suicidio coletivo
pode-se repetir em Campina Grande”, dizia a manchete do Jornal Correio da
Paraiba de 13/5/1980'*°; “Seita de Rolddo pode levar adeptos ao suicidio”, dizia o
Diario da Borborema de 26/8/1979. 4

Segundo Consorte e Negrdo, os 120 dias profetizados pelo movimento, em
que a terra estaria inundada ndo se perpetraram. Assim, a profecia nao foi
concretizada. Ao contrario do esperado, o dia 13 de maio de 1980 teria sido de um
sol radiante. Poucos meses depois desse episddio, mais precisamente no dia 24 de
julho do mesmo ano, Roldao faleceu. A direcdo do movimento foi assumida por
Antonio de Franca, que ja assumia papel importante na Casa ao lado de Rolddo. A
sucessdo de Roldao por Antonio de Franca se explica, de acordo com a tipologia

weberiana'*’, pelo “carisma” alcancado por este Ultimo, o que Ihe da legitimidade.

Ap6s a morte de Antonio de Franga, no entanto, j& com uma significativa
diminuicdo do numero de adeptos, a missdo é informalmente assumida por D.
Helena Fernandes, mulher que nas palavras de Negrdo e Consorte “é inteligente e
enérgica”*®. Seria ela quem da prosseguimento as atividades no Templo. Ela seria
uma das principais responsaveis pela ‘sobrevivéncia’ da missdo. O nao cumprimento
da profecia apocaliptica ndo significou o fim total do movimento, o qual continua vivo
para essas adeptas e alguns poucos mais que ainda esperam o agir de Deus e a
concretizacao da profecia. Seria errbneo encarar esse fenébmeno religioso como algo
imovel ou que ficou no passado. Ele deve ser visto como algo vivo, em constante

processo de significacdo e ressignificacéo.

O movimento milenarista que constitui o centro deste trabalho dissertativo,
encontra-se inserido no panorama dos movimentos milenares contemporaneos. Seu

espaco temporal antecede em poucos anos o movimento das Borboletas Azuis e 0

145 ARCELA, Alberto. “Populagdo de Campina Grande revoltada com a previsdo das Borboletas Azuis”. In:

Correio da Paraiba, Jodo Pessoa, 13 de maio de 1980.

146 «geita de Rolddo pode levar adeptos ao suicidio.” In: Diario da Borborema, Campina Grande, 26 de agosto,
de 1979.

“7 WEBER, Max. Economia e Sociedade. 3. Ed. Brasilia: UNB, 1994.

18 NEGRAO, L. N.; CONSORTE, J. G. “Os Borboletas Azuis de Campina Grande: um movimento messidnico
malogrado.” In: NEGRAO, L. N.; CONSORTE, J. G. (Org.) O messianismo no Brasil contemporaneo. Sdo
Paulo: FFLCH-USP/CER, 1984, p. 318. (Colecédo Religido e Sociedade Brasileira).
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ultrapassa em mais de uma década, tendo em vista que se inicia no inicio da década
de 1960, quando Meu Rei funda sua primeira comunidade milenarista na cidade de
Campina Grande, depois, em meados de 1965, funda sua segunda comunidade
milenar na cidade de Puxinana (cidade vizinha a Campina Grande), para finalmente,
encontrar o local definitivo para seus seguidores esperarem a chegada do terceiro
milénio, a Serra dos Bréus (Buique), no ano de 1976 e perduraria até o ocaso da
década de 1990.

Ele consegue liderar tal movimento por longos vinte e trés anos, instituindo
uma ordem social, politica e moral na mesma. E como percebemos no decorrer de
nossas leituras, as ambi¢cBes politicas muitas vezes amparam-se no elemento
religioso e sua insatisfacdo perpassa explicacdes racionais e se instala em
justificaces divinas. Como bem nos diz Pierre Bourdieu™®, existe um
entrelacamento entre o campo religioso e o campo politico. O primeiro caracteriza-se
por uma base burocratica forte, 0 que levaria o segundo a apropriar-se de algumas
de suas diretrizes e discursos. Como no caso dos imperialismos que tém suas

150

bases no milenarismo nacionalista™", tais imperialismos se desenvolveram, muitas

vezes, como verdadeiras guerras santas™’.

Dentro desta 6tica, a criacdo da comunidade da Fazenda Porto Seguro néao
poderia ter se dado de outra forma a nao ser por ordem divina. O local de espera do
advento do milénio ndo seria mais a Jerusalém do Apocalipse de Jodo, mas sim a
Fazenda Porto Seguro, na Serra dos Bréus. E a nacdo responsavel por tal
repovoamento seria a brasileira (aqui se entende “nagao brasileira” como o grupo

dos iniciados) e Meu Rei seria seu grande lider.

A fundagcdo da comunidade da Fazenda Porto Seguro lembra bastante o
Israel antigo. Israel nasce a partir de um chamado divino ao patriarca Abrado, que

1% BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009.

5% A fase nacionalista do messianismo caracteriza-se pela presenca de um heréi nacional que deve desincumbir-
se da velha promessa feita por Deus e originalmente cumprida pelo proprio Deus nas guerras de Javé, no tempo
de Josué e dos Juizes (periodo descrito no Antigo Testamento). Como também €é o caso de figuras nacionais
elevadas ao patamar de messias, como o caso de Frederico Il, El Cid e D. Sebastifo. KOHN, Hans.
“Messianisme”. In: Encyclopedia of Social Science. New York: Macmillan, 1948.

51 Como um caso classico, podemos citar a colonizagdo das Américas, principalmente a América Espanhola e
Portuguesa, que tiveram na “necessidade de civilizar” os selvagens através da fé catodlica, para que deles fosse
também o paraiso e para aumentar seu contingente de fiéis, que foi gravemente ameacado pela Reforma
Protestante.
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estando em Ur, na Mesopotamia, recebe ordens semelhantes as recebidas por Meu

Rei de criar um novo povo, um novo comeco de civilizacao.

Na tentativa de justificar e legitimar sua escolha como enviado e
representante de Jeova, Meu Rei elaborou um codigo ético-religioso composto por

varios documentos.

As revelagbes, no codigo, se ddo de forma progressiva, quase como se
estivessem seguindo a evolucdo espiritual do instrumento da divindade. O cédigo
busca fomentar a legitimidade de Meu Rei como representante de Deus na terra,
assim como a legitimidade da comunidade da Serra dos Bréus como o povo
escolhido.

Deus vai recome¢ar o mundo de gloria no seu reino aqui na Serra dos
Bréus. No tempo do dildvio houve um julgamento para a geracdo adamica,
e de Noé a Cristo ndo houve mais julgamento. Deus sempre falou a este
mundo através de seus confidentes, bem como, Abrado, Moisés e Cristo.
Porém, agora vim desci das alturas, estou na terra como soberano, senhor
de tudo que existe no universo. Eu sou Jeova o pai de Jesus Cristo, Eu vim

para d4 cumprimento ao begn, criar o reino de Deus aqui na Fazenda Porto
Seguro, um Novo Paraiso."

O que percebemos é que, diferentemente dos judeus, que esperavam a Nova
Jerusalém descer dos céus, vé-se claramente nas descri¢cdes feitas no cédigo, de
duas cidades a Deusa e a Arco-iris'®3, que ambas emergiriam do solo quando da
hecatombe do Juizo Final instalando-se na Serra dos Bréus, no Brasil, e tendo Meu
Rei como lider, participante da Trindade Divina.

Mas, esta construgcdo do Paraiso ndo ocorreria se nao existisse uma
demanda pelo capital simbdlico oferecido por Meu Rei na roupagem salvacionista
tantas vezes empregada pelo Cristianismo, seja catdlico ou reformado, como forma
de angariar adeptos, ou consumidores, de um mercado de bens simbolicos bastante

significativo.

Estes pontos e todos os seus desdobramentos serdo mais bem aprofundados

no capitulo a seguir.

152 EARIAS, Cicero José de. Testamento: a palavra de Deus. Aqui esta claro a palavra de Deus falando a Israel.
Buique: Fazenda Porto Seguro, 1993.

153 Simbolo emblemético da alianga firmada entre Deus e Noé quando do fim do dildvio, e representava a
vontade divina de ndo mais soterrar o mundo por sob as aguas.
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CAPITULO Il

O PROFETA PERNAMBUCANO DE DEUS: MEU REI E A
CONSTRUCAO DO PARAISO

Eu acredito que o paraiso terrestre esteja onde existam gentis-
homens que possuem muitos bens e vivem sem se cansar.

Domenico Scandela, dito Menocchio.***

3.1. CICERO JOSE DE FARIAS.. OS CAMINHOS QUE LEVARAM AO
NASCIMENTO DO PROFETA

No dia 13 de setembro de 1883, nascia no distrito de Garanhuns, Agreste
Meridional pernambucano, Cicero José de Farias (o futuro Meu Rei). Filho do Sr.

Jodo Manoel de Farias e de Dona Maria Aurélia de Jerico.'™®

Meu Rei ndo era filho Unico, teve sete irméos, sendo o seu irmao Manoel o

anico a acompanha-lo em sua jornada milenarista.

15 GISNZBURG, Carlo. O Queijo e os Vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela
inquisicdo. 10 ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 157.

155 Informagdes retiradas da certiddo de ébito de Cicero José de Farias, a qual nos foi concedida pelo Sr. Jesus
José de Farias (filho de Meu Rei), em entrevista dada a autora em outubro de 2007. Tais informagdes foram por
nos utilizadas, primeiramente, em nossa monografia, intitulada: MEU REI: a imortalidade no Sertdo do Moxot6.
Serra dos Bréus, Buique — PE, séculos XIX-XX.. Recife: UFPE, 2008.
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Imagem 1 — Cicero José de Farias
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A PR

Fonte: Arquivo pessoal da Sr.2 Maria Monteiro

Imagem 2 — Da esquerda para a direita: Manoel de Farias (irm&o), Raquel (sobrinha), Irma Apolinia
(irm&), Dona Maria Monteiro (cunhada) e Ruth (sobrinha).

Fonte: Arquivo pessoal da Sr.2 Maria Monteiro.
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Imagem 3 — Irma de Cicero José de Farias'*®

Fonte: Arquivo pessoal da Sr.2 Maria Monteiro

Imagem 4 — Irm& Apolinia

Fonte: Arquivo pessoal da Sr.2 Maria Monteiro

1% Devido a0 pouco convivio, a Sr.2 Maria Monteiro ndo soube nos dizer o nome desta irma de Cicero José de
Farias.
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Acreditamos que entre os anos de 1920 — 1925, Cicero José de Farias
mudou-se da cidade de Garanhuns, para o municipio de Arcoverde no Sertdo do

Moxot6, sendo acompanhado nesta migracdo por sua mée e irmaos.*’

N&o conseguimos descobrir 0 que levou Cicero e sua familia a deixarem
Garanhuns e migrarem para tal localidade. Porém, tal mudanca parece ter sido

decisiva para o seu futuro como confidente de Deus*.

L&, juntamente com um de seus irmdos, abre um armazém de secos e
molhados, chamado de Nova Aurora. E foi nos fundos de seu estabelecimento
comercial que, no dia 13 de janeiro de 1932, Cicero teve seu primeiro contato com a

divindade, e recebe sua primeira missdo — o carisma da cura.

Comecava, assim, sua longa jornada mistico-religiosa:

Aconteceu que, més de janeiro, eu as 11 horas da noite ja tinha dormido um
sono; me acordei, fui olhar uma mercadoria que tinha no telhado debaixo do
muro. Aconteceu que quando sai fora do muro, olhando o ar, o alto, a Via
Lactea das estrelas, entre as estrelas mirim, uma brilhava mais que as
outras. Eu fiquei admirado com aquele planeta e achei que aquele planeta,
ele tava crescendo, porque em propor¢cdo que eu admirava o planeta, o
planeta foi crescendo. Eu senti que a irradiagdo do planeta tocou no meu
eu. Eu tive medo, quis voltar para dentro de casa, ndo pude, fiquei estado;
também nao estava sentindo nenhuma coisa mal e observei que o planeta
vei baixando, vei baixando. Quando se foi assim como o tamanho da lua
cheia ou uma laranja grande, transformou-se no rosto de Jesus. Quando
transformou-se no rosto de Jesus, a cidade, o claro da cidade ficou de
maneira um claro alvo-azulado, que o claro desapareceu, a luz elétrica
desapareceu. Bem, desceu aquela entidade corpo celeste, puramente
Jesus. E desceu solto. Entdo, quando aproximou-se de mim, em cima de
um monte — eu estava na cidade e o monte assim vizinho ao lado nascente
da cidade. Ele desceu em cima do monte [...] entdo aconteceu que eu falei
com Jesus; Ele falou comigo. Antes que eu falasse com Ele, Ele foi quem
falou comigo [...] Era em forma telepatica. Aquilo vinha direto. A fala Dele

entrava no meu eu, no meu pensamento e minha fala também para Ele néo

157 Através das entrevistas realizadas entre agosto e outubro de 2010 com os participantes da comunidade,
acreditamos que no momento desta mudanca para Arcoverde, Cicero ja era orfdo de pai.

158 O recebimento da primeira missdo de Cicero ocorre durante sua vida em Arcoverde, ndo existindo registro de
acontecimento semelhante, durante os 42 anos em que viveu em Garanhuns.
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era com a boca aberta. Eu transmitia em forma telepatica a sistema de
perguntas que eu Lhe fiz pelo tombem ao que Ele me propds uma misséo:
- Tens missdo a cumprir. Ndo nasces-te para ser romano — disse Jesus.
- Senhor, que misséo? - indagou Cicero.
- Vocé tem miss&o dada por Mim. E a miss&o da cura — respondeu Cristo.
- Senhor, eu ndo sou farmacéutico, ndo sei curar, ndo conheco essas
coisas. Eu trato de comércio — retrucou Cicero.
- Cristo, por sua vez, replicou: Cura em meu nome.**
ApGs o recebimento da missdo de cura dada a ele por Jesus Cristo, Cicero
conversa com sua mée e ela o incentiva a seguir o que lhe foi ordenado. Deste

modo, ele se despede de sua familia e ganha a estrada rumo a paragens diversas.

Ele teria peregrinado por varias cidades nordestinas: Arcoverde, Caruaru,
Buique (PE); Puxinand, Livramento, Teixeira, Patos, Campina Grande (PB); Juazeiro
do Norte (CE); Macei6 (AL) e Bahia (ndo nos foi possivel precisar quais cidades

baianas teriam sido alvo de suas peregrinacdes)*.

De todas essas localidades, quatro seriam de importancia vital para uma
mudanca ainda mais radical na vida de Cicero — Teixeira, Campina Grande,

Puxinana e Buique.

Enquanto peregrinou executando sua missdo de cura, Cicero arregimentou
um ndmero modesto de seguidores® que tenderia & aumentar no ano de 1952, 20

anos apos Jesus ter-lhe aparecido.

Jesus teria falando novamente com Cicero:

- Suba a Serra da Borborema, em Teixeira, na Paraiba. Faga um circulo de
madeira; deixe uma entrada. Dentro desse circulo faga outro menor; deixe
outra entrada ao reverso da outra. Dentro do menor faca uma palhoca com

o teto bem feito, porque vai cair uma chuva. Leve lapis, papel, porque

1% Depoimento de Cicero José de Farias, Meu Rei, concedido & Carlos Buenos Ayres. In: BUENOS AYRES,
Carlos. Breus, serra onde Deus habita, berco de uma nova civilizacdo: um movimento messianico-milenar
em gestdo no Nordeste — (Buique — PE). Dissertacdo de Mestrado em Antropologia. Recife: UFPE, 1994, pp.
22-24.

160 N&o sabemos precisar o porqué do fato de Cicero apenas ter peregrinado pelo Nordeste brasileiro, se foi
alguma ordem divina ou escolha prdpria, pela tradicdo nordestina dos profetas — Antonio Conselheiro, Padre
Cicero, Silvestre José dos Santos, Jodo Antdnio dos Santos, Jodo Ferreira, etc..

161 Em sua maioria pessoas gratas pela cura de alguma enfermidade (tanto da carne, quanto do espirito).
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receberas a misséo por escrito. Mas vocé ja viu Jesus, mas Deus-Pai vocé

n&o vai ver.'®?

Com tal determinacdo em mente, Cicero faz como lhe foi dito. Subiu a Serra e
la passou trés dias a espera. Depois de ja acomodado, tem seu primeiro encontro

com Deus-Pai, “por uma teofania marcada pela percepcédo sensorial ndo-visual de

um jato de energia.” **

- De agora em diante teu nome ndo é mais Cicero José de Farias e sim

Israel*®*

. E tens missdo a cumprir. E a tua missdo é para preparar um povo
para guardar pra entrada do terceiro milénio um comeco de civilizagdo. Um
povo que néo jogue, que ndo beba, que ndo brinque carnaval; um povo que
ndo mate gente; um povo que ndo jogue jogo de espécie nenhuma; um
povo que guarde respeito pelos animais, que néo sacrifique o carneiro, 0
boi, o caprino, etc. E essa sua missao.
- Senhor, e essa, esse pessoal, como fica, aonde vou guardar? E fora, é no
campo, é em cidade, onde é? - pergunta Cicero.
- E dentro de uma pedra — responde-lhe Jeova.
- Bem, Senhor, como € que eu abro essa pedra pra guardar esse povo? —
volta a carga Cicero.
- Esse local, esse lugar, essa fonte, ela ja esta aberta. Falta vocé encontrar
gue é dentro de uma caverna na serra [...] — responde Jeova.

- Esse local, esse lugar, essa fonte, ela ja esta aberta. Falta vocé encontrar
gue é dentro de uma caverna na serra; tirar o entupimento de areia e vocé
vai ficar para tratar de guardar esse povo — respondeu Jeova.
- Senhor, e quando ao causo da misséo, tem sucessor? — pergunta Cicero
José de Farias.

- Nao! A miss&o que lhe dou n&o tem sucessor. E por todos os seus dias. —

responde Jeova, ponde termo ao dialogo. **°

%2BUENOS AYRES, Carlos. Breus, serra onde Deus habita, berco de uma nova civilizagdo: um movimento
messianico-milenar em gestdo no Nordeste — (Buique — PE). Dissertacdo de Mestrado em Antropologia. Recife:
UFPE, 1994, p. 25.

183 Ibidem, p. 26.

184 A origem do nome Israel deve-se a uma luta travada entre um anjo e Jacé, neto de Abrado, o patriarca de
judeus, cristdos e mugulmanos. Depois da briga, Deus selou com Jacé uma alianca e rebatizou-o como Israel,
gue, em hebraico, significa ministro de Deus. Génesis, cap. 32. In: Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus,
1998.

165 BUENOS AYRES, Carlos. Breus, serra onde Deus habita, berco de uma nova civilizagdo: um movimento
messianico-milenar em gestdo no Nordeste — (Buique — PE). Dissertacdo de Mestrado em Antropologia. Recife:
UFPE, 1994, pp. 26-27.
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Agora, Cicero tinha sido rebatizado. J& ndo trazia mais 0 home que seus pais
Ihe deram, mas sim, o nome Israel dado a si diretamente por Deus-Pai. Pois para
Deus-Pai somente Israel poderia ser o pastor do povo eleito, do povo que teria a
responsabilidade de repovoar a Terra no advento do Paraiso Terrestre, num mundo

pés-apocaliptico.

O que percebemos, ao longo de nossas pesquisas, foi que os movimentos de cunho
messianico-milenar sdo totalmente centralizadores. Seus lideres sdo o centro da
vida religiosa, social e politica e ndo deixam sucessores. Segundo alguns tedricos,
tal comportamento traria em si leves tracos de psicopatia e sociopatia, pois, é
necessario que esses profetas se retirem da sociedade na qual estdo inseridos
desde o nascimento, para criarem um novo mundo social no qual eles sdo os
detentores absolutos do poder e de todas as formas de capital. Muitos atribuem ao
carisma o fato de conseguirem arregimentar seguidores e manterem-se na lideranca

de seus prosélitos.

Na passagem abaixo podemos ver que apenas Israel € digno da confianca de
Deus-Pai:

[...] Claro que a palavra de Deus se cumpre sem limite na sua bondade e na
sua soberania, poder e misericordia, julgara todas as coisas com retidao e
justica, até que venha o filho de Deus completar a sua missdo até a entrada
do terceiro milénio. Deus-Pai em frente desse mundo para ajudar o Governo
da nacéo brasileira no sentido da paz, como tudo o que aqui exponho no
sentido do novo mundo na entrada do terceiro milénio, Eu Deus posso
responder pelo que aqui revelo como obra santa em fé e verdade na
expresséo da palavra, bem-digo, fora de Israel ndo vem outro dignho da
confianca de Deus para lhe substituir a missdo que Deus lhe confiou,
assim revelado e escrito até que venha o Rei da paz Cristo Jesus na
gléria do seu poder e na majestade da sua soberania reinar na terra

como Deus de muitos povos, nacdes e Iinguas.166

[...] Disse Deus ao
povo de Israel*®’”: Sois v6s 0 meu povo a semente do bem que plantei com
as minhas maos para colher frutos capaz de habitar com Deus, em um reino

gue nao tera fim.

166 Grifo nosso. Aqui neste trecho percebemos a confirmacéo de que somente Meu Rei seria digno de cumprir a
missdo dada por Deus-Pai. Sendo sucedido, apenas, pela vinda de Jesus Cristo.
167 Grifo nosso. O termo Israel aqui se refere aos iniciados.
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168

Em fins de novembro de 1952, é fundado o Novo Paraiso™*, por ordem de

Deus-Pai:

Estando eu no rocado pela manhd do dia 29 de novembro de 1952, fui
tomado por uma faixa de energia que descia do alto de modo salutar.
Tomou meu corpo e inspirou-me de modo consciente, ordenando fundar o
Novo Paraiso, para as finalidades da reforma do mundo, porque ja néo lhe

convinha os homens em desobediéncia a Deus.*®°

ApoOs essa ordem direta de Deus-Pai, Israel volta a peregrinar por algumas
cidades do interior nordestino. Ele passaria um periodo em Juazeiro e, construiria

sua primeira comunidade em Campina Grande.

3.2. ISRAEL... PEREGRINACOES E A CHEGADA A “TERRA PROMETIDA”

Quando Israel se fixa em Juazeiro leva, consigo, em torno de vinte e quatro
seguidores. N&o faz mais cura'’®. Agora junta um povo para cumprir sua segunda
missédo, a de guardar um povo numa furna para repovoar a terra no terceiro milénio.
Os rumores se espalham pela cidade do sertdo cearense, e algumas pessoas
aderem as fileiras de iniciados buscando uma colocacéo no hall dos eleitos*”*. Sua
atuacdo na terra do Padre Cicero, acarretou em uma perseguicdo pelo clero

catolico.t™

Por conta desta perseguicdo da Igreja Catdlica, Israel e seus seguidores
saem de Juazeiro e passando pelo Recife seguem para Campina Grande. Mas, néo

se fixam nessa Ultima por muito tempo. Seguem, agora, para uma cidade chamada

168 Ou Legido Jesuitica Cristd, ou Novo Israel, ou Nova Jerusalém, segundo documentos antigos. In: BUENOS
AYRES, Carlos. Breus, serra onde Deus habita, ber¢co de uma nova civiliza¢do: um movimento messianico-
milenar em gestdo no Nordeste — (Buique — PE). Dissertacdo de Mestrado em Antropologia. Recife: UFPE,
1994, p. 27

189 Ipidem, p. 27.

10 Deus-Pai o teria proibido de fazer curas, pois, o eleito de Deus ndo seria conhecido como curandeiro.
Contudo, tivemos relatos de alguns de seus seguidores, que apds se fixar na Serra dos Bréus, Israel teria feito
algumas curas.

Y Através das entrevistas realizadas por nés entre 0s meses de agosto e outubro de 2010, percebemos que,
segundo os relatos, naquela época (1950) era comum no interior se falar constantemente sobre o fim do mundo, e
ao saberem que existia um homem que dizia falar com Deus e que estava a juntar um povo para a chegada do
terceiro milénio, muitas pessoa que acreditavam nessas “teorias” apocalipticas deixaram tudo para seguir Israel.
12 RIBEIRO, René. Antropologia da Religido e Outros Estudos. Recife: Massangana, 1982, pp. 257-259.
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Livramento, também na Paraiba. L4, Israel teria montado um escritério de estudos
arqueoldgicos, cujo objetivo era procurar uma furna, ou caverna, que serviria de
abrigo para o grupo com o advento do terceiro milénio, conforme predito por Deus-
Pai. O grupo permaneceu nesta localidade por cerca de cinco anos, e saiu de 14 em
direcdo a Campina Grande devido a uma perseguicdo sofrida.

Mas, desta vez, ndo foi do clero Catdlico e sim de um latifundiario de nome
Argemiro Candido. Esse novo episddio de perseguicdo fez com que 0 grupo
retornasse a Campina Grande, momento no qual Israel comprou um sitio na
localidade de Puxinanad (cidade proxima a Campina Grande) onde, algum tempo
depois, fixou residéncia.

Apesar da mudanca, Israel manteve ativo seu escritorio de arqueologia em
Livramento, existindo uma locomogéao constante do grupo entre Puxinana e Campina
Grande para, segundo Buenos Ayres, angariar fundos para continuar com as

exploracdes arqueoldgicas em Livramento.

A respeito destas locomocdes, Carlos Buenos Ayres afirma:

As locomocdes de lIsrael, entre Puxinand e Campina Grande, culminaram
com a maior das perseguicoes ja sofridas pelo grupo em sua “caminhada”,
nesta Gltima localidade, por volta de 1966. Seus componentes foram presos
pela policia “... sob a acusagéo de estarem iludindo a boa-fé de pessoas do
povo despojando-se de seus haveres, a fim de custearem as escavacfes

» 173

em Livramento”.”"~ Tais denlncias foram feitas por parentes de alguns

adeptos, revoltados com a adeséo dos mesmos ao movimento.*"

Segundo Buenos Ayres, o grupo teria sido libertado gracas a intervencéao do

advogado contratado Raimundo Asfora.'™

7% RIBEIRO, René. Antropologia da Religi&o e Outros Estudos. Recife: Massangana, 1982, p. 258.

1" BUENOS AYRES, Carlos. Breus, serra onde Deus habita, berco de uma nova civilizacdo: um movimento
messianico-milenar em gestdo no Nordeste — (Buique — PE). Dissertacdo de Mestrado em Antropologia. Recife:
UFPE, 1994, p. 31.

% Nas entrevistas que fizemos com os seguidores de Meu Rei entre 0 més de outubro de 2006 e outubro de
2010, tal episodio tem narrativa divergente. Eles nos relataram que o que aconteceu foram denlncias sobre um
homem que fazia reunides clandestinas, e quando a policia chegou ao sitio em Puxinand, segundo relatos, local
da segunda comunidade milenarista de Meu Rei, encontraram pessoas reunidas ao redor de um homem (Meu
Rei) que explicava uma passagem biblica recém lida, avistando a Biblia fechada em cima da mesa. A primeira
comunidade de cunho milenarista fundada por Meu Rei teria sido na cidade mesmo de Campina Grande. Todas
essas informacdes advém dos relatos dos iniciados.
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Esse panorama resultou na saida do grupo de terras paraibanas. Migraram
para Pernambuco, mais precisamente para o distrito do Catimbau no municipio de

Buique, de onde, finalmente, fixariam residéncia permanente na Serra dos Bréus.

3.3. SERRA DOS BREUS... LOCAL DA NOVA JERUSALEM

Israel pretendia instalar sua nova comunidade na Vila do Catimbau, contudo,
mais uma vez, seu intento € impossibilitado pela perseguicdo do clero catdlico da
localidade. Ele volta, entdo, as suas andancas pelo Vale. E nessas caminhadas ele
encontra a Serra dos Bréus, onde compra’’® um pedaco de terra com algumas
economias e comeca o0 trabalho de desbravar um lugar que era como alguns
relataram, uma capoeira meio ‘selvagem’, sem agua, com muita pedra € mato e

nada mais.

O primeiro empreendimento na nova terra foi erguer uma casa para abrigar as
pessoas que 0 acompanhavam nessa jornada. A primeira casa erguida era de palha.
Como uma grande palhoca onde todos moravam, ou, fazendo uma comparacgédo com
os indigenas da regido, uma grande oca. Mas, nem todos que o seguiam desde 0s
primordios de sua peregrinacdo, foram, nesse momento, para o alto da serra. Alguns
ficaram em Arcoverde e Buique, pois os Bréus era um lugar inGspito e de dificil

acesso.

Depois de erguida a casa, o trabalho mais pesado na construgdo da
comunidade teve inicio: tornar a Serra dos Bréus um lugar habitavel. O alto da
Serra era um lugar com muita vegetagcao nativa, solo pedregoso, onde era preciso
andar quildmetros até os chamados caldeirbes localizados no meio do Vale do
Catimbau para se ter um pouco de agua; levantar-se muito antes do raiar do sol para
capinar, cozinhar, buscar agua, construir casas, abrir caminhos (durante muito
tempo sé se era possivel ir ao topo da serra a cavalo ou mula, ndo existiam estradas

para carros, so trilhas estreitas em meio a mata).

176 Acreditamos que essa compra tenha sido efetuada com o dinheiro de alguma economia possuida por Israel.
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Os Bréus se configuravam, assim, como o local ideal para a implantacao
definitiva da comunidade. Era um local de dificil acesso, com diversas trilhas, visdo
privilegiada de todo o Vale do Catimbau, além de possuir a caverna’’ predita por

Deus-Pai.

Imagem 5 — Caminho que leva a caverna

-

§isy .z

Fonte: Acervo préprio.

Como pode ser visto na imagem acima, o caminho que leva a caverna predita
por Deus-Pai, como local de aguardo do milénio é ingreme e acidentado. Para que
pudéssemos chegar até esse ponto, realizamos uma caminhada de
aproximadamente uma hora. Deste ponto visualizado acima, pode-se perceber uma
protuberancia rochosa de cor meio avermelhada, por la Israel e seus seguidores
passavam por uma abertura em arco e percorriam uma trilha estreita, levando

Y7 A caverna é repleta de pinturas rupestre, tem cerca de 600 metros de extensdo, e Israel teria tido uma
revelacdo de Deus-Pai que aquela era a furna designada por Ele para abrigo do povo eleito na chegada do
terceiro milénio.
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ferramentas e outros objetos. N6s ndo chegamos a ir a entrada da caverna, pois
entre essa passagem estreita e sua entrada temos nada mais além de um imenso
precipicio, e ndo pudemos arriscar a fazer tal descida sem o0 equipamento
adequado. Na caverna, cabiam, folgadamente, cinquienta pessoas. O local consistia
numa espécie de imenso saldo, onde, nos primérdios da Porto Seguro, eram

realizadas as reunides dominicais e algumas festividades.

Imagem 6 — Pareddo onde se localiza a caverna

Para chegar & comunidade, para quem sai do Recife, € preciso pegar a BR-
232 até Arcoverde, de la se percorre a PE-270 até Buique. Dependendo do transito,
a viagem de aproximadamente 291 quildmetros pode durar de trés a quatro horas.
Mas, ainda ndo chegamos a comunidade, pois, € preciso pegar a estrada de terra
gue liga Buique ao Vale do Catimbau, passando pela vila do mesmo nome e
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andando mais ou menos uns 30 minutos por outra estrada dificil e arenosa para

finalmente chegar a porteira da Fazenda.

E preciso ficar atento nesse trecho da viagem, pois, a entrada para a Fazenda
nao esta sinalizada, o que pode levar o visitante a ir até a comunidade do Muquén,
vizinha a Porto Seguro. Foi-nos relatado que, por questdes politicas, a placa que la
existia indicando a entrada da comunidade foi quebrada e retirada.

Imaiem 7 — Mapa do percurso para o Vale do Catimbau
. ’

Fonte: Diario de Pernambuco, Caderno Viagem, 01 de setembro de 1998.

Imagem 8- Mapa da localizag&o da Fazenda Porto Seguro
———

‘ Fonte: Revista Os Caminhos da Terra, dezembro de 1996.
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Israel finalmente tinha encontrado o local profetizado para abrigar o povo

eleito. E, assim, em 1976 era fundada a Fazenda Porto Seguro.

3.4. A FAZENDA PORTO SEGURO... O REFUGIO DO POVO ELEITO

A economia primeira da Fazenda baseava-se no plantio da mandioca para a
feitura de farinha. A casa de farinha da comunidade era de propriedade de Israel, e a

producao era, principalmente, para venda externa.

Ao se adentrar nos dominios da Fazenda Porto Seguro, fica-se impressionado
diante de sua estrutura e visdo do Vale. Nao é possivel percorrer todos os seus 700
hectares, contudo, as trilhas e caminhos que percorremos séo de tirar o félego e nos
faz pensar que realmente chegamos a um local de paz e tranquilidade.

O clima da Fazenda é seco e quente durante o dia e frio e imido durante a
noite. A Serra dos Bréus fica ha aproximadamente 800 metros acima do nivel do

mar, o0 que proporciona um ar um tanto quanto rarefeito.

Ao sentarmos em sua praga central, para fazermos nossas observacdes
acerca da comunidade e interagir com seus moradores, percebemos, além da
beleza, o abandono em que se encontram algumas das casas, principalmente as
gue foram de certa forma, abandonadas por seus donos com o falecimento de

Israel.r’®

Ficamos verdadeiramente impressionados com a grandeza do que ali foi
construido, do que ali foi semeado. Ja entre 0s remanescentes constatamos que
alguns deles acreditam verdadeiramente na volta de Israel para o cumprimento de
sua misséo, como acreditavam em todos 0s seus ensinamentos e palavras quando o

mesmo ainda estava a frente da comunidade.

Descobrimos, através das entrevistas, que o objetivo de Israel era transformar
a Porto Seguro num lugar auto-suficiente, numa comunidade onde reinaria a

harmonia entre seus moradores e todos teriam 0 necessario para sua subsisténcia.

178 Segundo relato dos iniciados.
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Desta forma, todos esperariam, numa sociedade pacifica, a vinda do milénio e
a instauracao do Paraiso Terrestre que surgiria nas terras da Fazenda, na Serra dos

Bréus, Sertdo do Moxoto.

O coracdo da comunidade era, e ainda é, o Palacio de Deus. Dele se
ramificaram as ruas e casas; dele também ¢é possivel ver todos os angulos da ‘vila’
Porto Seguro. O Palacio é o ponto central da comunidade. Atualmente sua
conservacao e preservacao ficam & cargo de Dona Carminha, uma das fundadoras

da Fazenda.'’®

3.5. 0 PALACIO DE DEUS... MORADA DE UM REI IMORTAL

A construcao do Palacio de Deus teria seguido um modelo divino, ocorrendo

sua edificacao através de ordem direta de Deus-Pai:

[...] Tu homem de Deus, toma aos teus ombros o0 peso e a responsabilidade
da missdo que Te dei de Rei de paz'®®, conserve a minha paz, guarda os
meus mandamentos e faz o que Te autorizo fazer para nés, um palacio na
Serra dos Bréus como residéncia de um soberano que governa a sua
nacdo. Esse paldcio que Te autorizo fazer ndo € uma igreja, € um palécio
de residéncia de um governador, e Eu como Deus pelo espirito presente

que sou, personificado na tua pessoa falando na tua boca.*®*

A partir deste momento, Israel fica conhecido apenas por Meu Rei — Rei de
Paz, e assim seria chamado por seus seguidores e visitantes. E é de Meu Rei que

vamos denomina-lo a partir de agora.

O Palacio de Deus foi construido com madeira, tijolos e cimento. Para entrar

em seu terrago, passamos um pequeno portao de ferro, pintado de verde. Logo que

19 Diferentemente do que poderiamos pensar, a Porto Seguro ndo foi um empreendimento solitario de Israel; ele
contou com a ajuda de trés irmas vindas da aldeia Kapinawa (préxima a Serra dos Bréus): Dona Carminha,
Marluce e Helena. Carminha foi a primeira das irmds a acompanhar Meu Rei em sua jornada desbravadora dos
Bréus, seguida logo depois de sua irma Marluce e de Helena. Elas eram responsaveis por cozinhar e cuidar da
palhoca. Além de buscar agua e ajudar no plantio da mandioca, etc.

180 £ 3 partir deste momento que Israel passa a ser comumente chamado de Meu Rei.

181 EARIAS, Cicero José de. Testamento: a palavra de Deus. Aqui esta claro a palavra de Deus falando a Israel.
Fazenda Porto Seguro, Buique, novembro de 1993.
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0 ultrapassamos vemos alguns bancos de cimento rodeando a parede do terraco,
janelas envidracadas (para tentar manter a poeira longe), logo em seguida tem uma
porta que nos conduz a uma espacosa sala.

Imagem 9 - Terraco lateral esquerdo

Fonte: Acervo proprio

Imagem 10 - Terrago frontal

————

Fonte: Acervo préprio
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Imagem 11 - Vista da porta de entrada do Palacio

Fonte: Acervo Proprio

Fonte: Acervo proprio
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Imagem 13 - Espaco da primeira sala, onde Meu Rei ouvia musica

Fonte: Acervo proprio

Depois, outra porta que nos leva a outra sala menor. Do lado direito desta
segunda sala ha outra porta que nos conduz ao primeiro quarto do Palécio; do lado
esquerdo uma meia parede que nos leva a uma escadaria que vai dar no subsolo;
em frente, temos a sala de reunibes com sua imensa mesa sustentada por
cavaletes, onde Meu Rei passava para a comunidade os documentos ditados por

Deus e realizava as reunidoes dominicais.
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Imagem 14 - Segunda Sala do Palacio

Fonte: Acervo proprio

Imagem 15 — Escadaria que leva a cozinha, no subsolo

Fonte: Acervo proprio
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Imagem 16 — Mesa onde aconteciam as reunifes dominicais

Fonte: Acervo préprio

Durante nossas caminhadas pela comunidade de Meu Rei, o edificio que se
destaca e pode ser visto de qualquer ponto da Fazenda é o Palacio de Deus, com
seus sete andares. O Palacio é um lugar cheio de bifurcacdes e passagens, e
devido a seu tamanho é muito improvavel que se possa percorré-lo completamente
em um Uunico dia. Nossa investigacdo do Palacio, suas reentrancias e

peculiaridades, nos tomaram trés dias.
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Imagem 17 — Vista Lateral do Palacio de Deus.

"f','l_ 'HL 'u-. 5
Fonte: Acervo Proprio

Podemos observar, na imagem acima, visivelmente seis andares do Palacio,

0 qual ainda conta com o subsolo.

O Palacio era o centro social e religioso da comunidade. Em suas
dependéncias aconteciam as reunides dominicais, as festas e todo o tipo de

recepcao aos visitantes.

Era em seus terragos que Meu Rei costumava receber visitantes de diversas
localidades. Nesses momentos, conversava e debatia com eles questbes de cunho
filoséfico e teoldgico. Muitas foram as vezes em que recebeu macgons vindos de
Macei6 e com eles tinha longas palestras. Era nesses terracos que Meu Rei também

recebia os politicos da regido.
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Imagem 18 — Israel e alguns dos macons que 0 visitavam

Em determinado momento, Meu Rei passou a receber também alguns
romeiros. Chegavam oOnibus lotados de pessoas em busca de uma palavra do

velhinho que falava com Deus, e também de cura'®.

Quando estivemos na comunidade em nossas pesquisas de campo, no més
de outubro de 2010, chegou uma van com romeiros oriundos do interior de Alagoas.
Esses romeiros tinham ido a Porto Seguro, cerca de 40 anos atras, e chegaram la
em busca do “meu amiguinho”, do “velhinho” e se decepcionaram ao saber que Meu

Rei ndo se encontrava mais entre os Vvivos.

Eles nos disseram que em sua primeira visita, Meu Rei conversou bastante
com eles. E respondeu algumas perguntas. Curou alguns® e a todos deu algumas

garrafas de Agua da Vida.'®*

182 Segundo a Sr.2 Dadé (participante da comunidade) Meu Rei teria curado sua irma. A irma da Sr.2 Dada
sofreria de tétano no braco direito. Todo o drama teria comegado quando sua irma procurou um medico para
mostrar um caroco que tinha na axila direita, o médico, entéo, teria diagnosticado o tétano e lhe teria dito que
como ela demorou muito a procurar ajuda médica, a doenga tinha se espalhado para o seio direito e os locais se
encontravam bastante infeccionados; a profilaxia seria amputar ambos (0 braco e o seio); Dada e sua irma
ouviram falar de um homem que se dizia confidente de Deus e, como Gltimo recurso, procuram Meu Rei na
Fazenda Porto Seguro, la chegando Meu Rei passa-lhe um ‘tratamento” com a dgua da vida e durante dois meses
ela bebe a 4gua e lava o local com ela; Dadé nos contou que Meu Rei teria feito uma ‘cirurgia’ no brago de sua
irma e, juntamente com a agua da vida, Meu Rei a teria curado. Depois deste episédio, ambas aderiram ao
movimento de Meu Rei. Acreditamos que o relato desta cura tenha se espalhado entre os visitantes da
comunidade, o que explicaria constante busca por cura de doencas , através de Meu Rei, depois do relatado
acima.

183 Os relatos destas ‘curas’ vdo de cisco no olho a dores de cabega. Nada da amplitude da cura realizada na irma
da Sr.2 Dada.
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Ao longo de nossa conversa com esse grupo de romeiros alagoanos,
percebemos que os mesmos fazem uma correlacao entre Meu Rei e o Padre Cicero.

A todo o momento, o nome de um era utilizado para exemplificar o outro.

Eles tém Meu Rei como um tipo de santo. Guardam até hoje fotos dele em
suas casas emolduradas e penduradas na parede, ao lado da Virgem Maria e do
Padim Padre Cicero.

Foi nas dependéncias do Palacio que Meu Rei criou a moeda Talento. O
Talento era, segundo ele, a moeda do reino divino e iria prevalecer no Brasil com a
chegada do Terceiro Milénio e a anuéncia do Governo Republicano. Contudo, o
Talento transformou-se mesmo em um souvenir da comunidade, que 0s visitantes

compravam a Meu Rei.*®°

Imagem 19 — Cédulas de Talento

Fonte: Acervo Préprio

N&o deve ter sido facil para Meu Rei manter o equilibrio da vida comunal com
tantos visitantes oriundos de diversas realidades sociais que, decerto poderiam de
alguma forma influenciar seus prosélitos. Por tanto era importante haver regras

comuns a todos e Meu Rei as criou englobando varios problemas da sociedade

8Agua da Vida ou Agua Abstratosa era uma agua que Meu Rei preparava e dizia conter o abstrato (ou
substrato) de Deus-Pai, tal agua prolongaria a vida e acabaria com todas as doencas. Para seus seguidores, a
Agua da Vida seria um tipo de “agua benta” da Igreja Catolica ou “agua fluidificada” do Espiritismo.

185 Segundo relatos dos prosélitos, os visitantes compravam as cédulas do talento como forma de ajudar Meu Rei
financeiramente.
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contemporénea, como assassinio, jogatina, consumo de entorpecentes, entre
outros. Ademais, também ocorriam festividades na Porto Seguro, que constituiam o

circulo litargico comunal.

3.6. MEU REI E A ADMINISTRACAO DO ESPACO SOCIAL...

A ordem social comporta uma série de observancias especificas, positivas
Ou hegativas, que se juntam para a manutencéo e a estabilidade de uma sociedade.
Essas observancias tém um significado especial quando se referem as expressdes
ético-simbdlicas da fenomenologia do ato religioso no que se refere as expressées

culturais vigentes em uma determinada formacéao social.

Dentre os tedricos sociais, foi Max Weber quem teria encontrado os meios
de correlacionar o contetido do discurso mistico aos interesses religiosos daqueles
gue o produzem, que o difundem e que o recebem. Numa visdo mais aprofundada,
chega a constituir o sistema de crencas e praticas religiosas como a expressao
transfigurada das estratégias dos diferentes grupos de especialistas em competicéo
pelo monopdlio da gestdo dos bens salvacionistas. Weber afirma que a religido
cumpre uma funcdo social de conservacdo da ordem social, contribuindo para a

legitimac&o do poder dos dominantes e para a domesticacéo dos dominados.'®

Para Pierre Bourdieu, a religido contribui para a imposicao (dissimulada) dos
principios de estruturacdo da percepcdo e do pensamento do mundo e, em
particular, do mundo social, na medida em que impde um sistema de praticas e de
representacfes cuja estrutura objetivamente fundada em um principio de divisdo

politica apresenta-se como a estrutura natural-sobrenatural do cosmos.*®’

A formac&do de um habitus religioso, segundo Bourdieu, seria o principio
gerador de todos os pensamentos, percep¢des e acdes, segundo normas de uma

representacdo religiosa do mundo natural e sobrenatural, isto €, objetivamente

ajustados aos principios de uma visao politica do mundo social. Dentro deste habitus

18 WEBER, Max. Economia y Sociedad: esbozo de sociologia comprensiva. V. I. Ciudad Del Mexico: Fondo
de Cultura Econémica, 1964.
87 BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbélica. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009.
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circularia um capital religioso que dependeria do estado da estrutura das relacfes
objetivas entre demanda religiosa e oferta religiosa que as diferentes instancias sao
compelidas a produzir e a oferecer em virtude de sua posicdo na estrutura das

relacbes de forga religiosa.

Na otica de Bourdieu, este capital religioso determinaria tanto a natureza, a
forma e a forca das estratégias que estas instancias podem colocar a servico da
satisfacdo de seus interesses religiosos com as fungdes cumpridas por estas

instancias na divisdo dos trabalhos religiosos.

Dentro das perspectivas tedricas aqui apresentadas, Meu Rei teria
desenvolvido ritos e proibi¢cdes nas terras da comunidade da Fazenda Porto Seguro
que garantiriam a consolidacdo e permanéncia da ordenacdo do espaco social

comunitario no qual ele era o lider absoluto.

Uma vez por semana ocorriam as chamadas Reunifes Dominicais, ou Ciclo
Litdrgico Semanal, essas reunibes serviam para manter a solidariedade interna,
estimular a fé na Alianca para com Jeova e instigar a crenca comum na esperanca
da Parusia e subsequente instauracdo do Reino de Deus na Terra — 0 milénio. Cada
Reunido constituiria 0 ensejo para a efetuacdo de sermdes, por parte de Meu Rei,
contra eventuais desanimos, criticas e dissensdes no grupo e, também, para que

cada um dos iniciados pudesse se pronunciar.

As festas, ou datas festivas, da comunidade ocorriam trés vezes ao ano e
constituia o ciclo liturgico dos ‘neo-israelitas’ e eram chamadas Festas de
Natividade.



Imagem 20 — Meu Rei, coroado, dancando bolero

Fonte: Acervo Fotogréafico da Fazenda Porto Seguro.

Imagem 21 — Meu Rei dangando Bolero

Fonte: Acervo Fotogréfico da Fazenda Porto Seguro
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Fonte: Acervo Fotografico da Fazenda Porto Seguro

Contudo néo existiam somente festividades na comunidade tinham, também,
proibicbes e estas consistiam em dez topicos basicos: o diabolismo, a idolatria, a
feiticaria, os sequestros, os assaltos, 0s roubos, matar, 0 uso de entorpecentes, 0
jogo, as festas de intervencéao.

A proibicdo do diabolismo, da idolatria e da feiticaria tinha como objetivo a
viabilizacdo da fé e da livre fidelidade a Jeova e a Nova Alianca, por parte dos
iniciados.

Em relacdo aos sequestros, assaltos e roubos, eram proibidos, como
também a existéncia de pessoas que 0s praticassem, pois, essas perpetracdes

concorreriam negativamente contra a vida comunal.

No referente a matar, os seguidores de Meu Rei dizem que a comunidade
era 0 Reino da Vida e que |4 ndo se mata homem, nem mulher, nem boi, nem
ovelha, nem caprinos. Na Porto Seguro era proibido se matar qualquer ser vivo, pois
a faculdade de tirar vidas pertencia apenas a Deus, o0 que teria tornado os iniciados

vegetarianos.
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No documento intitulado Revelacédo n° 4, esta escrito que “ndo ha salvacao
para quem usa maconha, cocaina e outros entorpecentes, que tira o homem do

188

dominio de si préprio” Esta proibicdo preveniria a tentativa de adocdo de

solugdes artificiais sobre os problemas humanos.

No que se versa sobre a pratica do Jogo, era total e definidamente proibida.
Tal proibicdo manifestaria uma preocupacao de carater moral e também traduzia a

incompatibilidade de universos ontolégicos auto-excludentes.

A proibicao das ditas ‘Festas de Intervengéo’ se referia a acéo sacrifical e ao
folido de carnaval. A interdicdo da pratica sacrifical e carnavalesca na Serra dos
Bréus baseava-se no fato de ndo haver salvacdo a custa de carne e sangue
sacrificado; em relacdo ao folido de carnaval, a justificativa de sua proibicdo
alicercava-se no fato de o carnaval ser o momento de transgressao das proibicoes
sociais, intervindo na ordem social e causando confusdo das formas o que se

tornaria a subversao das ordens divinas.

A teologia ndo admite a for¢ca das armas, a condenacéo, a falta de perdéo, o
crime a tortura, e nem a salvacao através do sacrificio. Porque o sacrificio
vem de origem maligna. Se vé claro duas fontes criativas e produtivas, a do
bem e a do mal. Pelo aqui exponho, na vulgata teolégica se divulga o
mundo de Deus [...] No sentido da salvag&o em Cristo sacrificado, cabe isso

dentro das religides, ndo dentro da teologia."®

Além destes aspectos sécio-simbélicos da sociedade da Porto Seguro, Meu
Rei vai além e cria um codigo de cunho ético-religioso que era composto por varios
documentos, como uma forma de legitimar seu papel como enviado de Deus e,
também, como um reforco a dominagcdo e controle do imaginario coletivo. Neles,

»190

Meu Rei se auto-intitula como o ‘Segundo Adao’ ™" no lugar de Jesus.

[...] Considerando a profundeza deste cédigo, se vé claro a missao dada pér

Deus a lIsrael (Meu Rei), cujo homem confidente com Deus recebeu a

188 EARIAS, Cicero José de. Revelacdo Numero 4. Buique: Serra dos Bréus, 1960.

89 EARIAS, Cicero José de. Base de Restauragio do Paraiso Adamico. Buique: Fazenda Porto Seguro, 1996.
190 Essa expressdo é utilizada por alguns exegetas cristdos para explicar que assim como o pecado entrou no
mundo por um Unico homem (Adéao), a redencdo da humanidade também se relaciona a obra de uma Unica
pessoa (Cristo). Numa das pericopes do capitulo cinco da Epistola Paulina aos Romanos, o apéstolo pée em
contraste as consequiéncias do pecado de Addo e o resultado da obra redentora de Cristo. In: SHEDD, Russell.
Escatologia do Novo Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, s/d.
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missdo de segundo Adao, pai da civilizagdo que vai prevalecer na entrada

do terceiro milénio.**

Ademais se utiliza da Teoria do Ditado — esta teoria diz respeito ao processo
de inspiragdo das Escrituras e segundo este ponto de vista, o préprio Deus teria
ditado aos escritores canbnicos cada palavra contida nos livros da Biblia — para

atribuir suas agbées como ‘designios de Deus’.

Esta Teoria do Ditado foi utilizada ao longo da Histéria para endossar o
carater santo e instrumental dos escritos sacros. Um bom exemplo disso é a
iconografia cristd posterior ao século VII que mostra sempre a figura de Gregorio, 0
Grande (540-604), tendo sobre os ombros uma pomba, simbolo do Espirito Santo, a

comunicar-lhe a verdade divina aos ouvidos.%

Disse 0 Senhor Deus Jeova: Tu Israel (Meu Rei), € na Terra uma autoridade
capaz de resolver o que Deus te autoriza fazer. Porem preciso te preparar
para que chegues a altura de um homem confidente com Deus e capaz de
escrever o que estou te revelando. Portanto, para este levantamento, toma
a caneta e escreve a palavra de Deus [...] Disse Deus: a Minha palavra
nessa composic¢do fica como obra eterna e imutavel para todos os tempos,
€ um renovo de vida para o povo chamado filho da luz. Quando tu
completares esse codigo ele representard Deus construindo o seu

mundo.**?

Além do exposto anteriormente, Meu Rei procura, nhum determinado
momento, preterir 0s ensinamentos biblicos para enaltecer o seu cddigo ético-

religioso como o unico valido.

11 EARIAS, Cicero José de. Cédigo da longa vida para aqueles que estdo a caminho a procura de Deus,
criando o Reino da Vida. Buique: Fazenda Porto Seguro, 1993.

192 CAIRNS, Earl E. O Cristianismo Através dos Séculos: Uma Histéria da Igreja Crista. Sdo Paulo: Vida
Nova, 1995, p. 135.

1% EARIAS, Op. Cit.
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3.7. O CODIGO ETICO-RELIGIOSO DA FAZENDA PORTO SEGURO...

Meu Rei ndo foi um homem de educacao formal, tendo apenas os rudimentos
do antigo ABC, contudo, construiu uma documentacado riquissima que permeava a

vida dos seus seguidores.

A producdo documental da comunidade da Fazenda Proto Seguro é vasta.
Seus conteudos vao desde a justificacdo da criacdo da comunidade, passando por
um contrato enviado ao entédo Presidente Fernando Henrique Cardoso, até mesmo a

uma Ciéncia Metafisica dividida em seis partes.

Os documentos produzidos por Meu Rei, que foram objetos de nossas
pesquisas para melhor entendimento do movimento e da personalidade do lider,
sao: “Palavra de Deus: codigo da longa vida para aqueles que estdo em caminho, a
procura de Deus, criando o reino da vida”, “A Palavra de Deus: explicacdo da base
de segurancga nacional”, Testamento: a palavra de Deus, aqui esta claro a palavra de
Deus falando a Israel”, “Esclarecimento ao Publico”, Ciéncia Metafisica — 1,2,3,4 e
6”, Mensagem dirigida ao Governo que vai governar na entrada do Terceiro Milénio”,
‘Base de Restauracdo do Paraiso Adamico”, “O despertar da consciéncia”, “A

Palavra de Deus: mensagem as nacées”, “Carta Magna de Carater Padrao”.

A referida documentacao seguira completa em anexo, nas proximas paginas
utilizaremos apenas alguns documentos desta vasta producao, para tentar localizar
as passagens da vida de Meu Rei que se véem refletidas nas linhas destes

documentos.

Gostariamos, entretanto, de deixar claro aqui que ndo pretendemos fazer uma
analise teolégica dos escritos de Meu Rei, mas sim apontar certas peculiaridades.

Para tanto, utilizaremos estes escritos em ordem cronologica.

O primeiro documento a que tivemos acesso esta datado do dia 22 de agosto
de 1993, € o documento intitulado Carta Magna Padréo, e nele, Meu Rei justifica a
fundacdo da Fazenda Porto Seguro, sua missdo na terra e posicdo frente ao

governo brasileiro.
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Carta Magna de Carater Padrao

Assim diz Israel: Ndo sou profeta, nem pastor, ndo faco prodigio, nem
milagre, nem sou espirita € nem curandeiro. Sou um homem que converso,
com Deus, tenho misséo a cumprir, anunciada por Deus Filho e Deus Pai.
Meu nome de missao é Israel dado por Deus que me ungiu e constituiu com
o titulo de Rei de Paz, da mesma dinastia de Melquizedeque, David,
Salomé&o e Moisés. Nao tenho religido, porém, é com estima e subida honra

194 Acima de

gue respeito todas as religides, o governo e as leis do pais
tudo, como e bebo no campo da sabedoria, cuja fonte é Deus, que me
autorizou a fundar a Fazenda Porto Segurolgs, com 33 familias que formam
uma comunidade, com certa sele¢éo, obedecendo aos designios de Deus,
para tudo aquilo que ele me autoriza fazer'®®, uma certa preparagio nessa
comunidade, para entrada do terceiro milénio, era nova, era de paz, ciclo de
evolucdo e progresso, uma obra feita por Deus aqui em cima da Serra dos
Bréus, um novo reinado. Obedecendo aos designios de Deus em todos
seus mandamentos, que com muita honra estou pronto a defender os
direitos de Deus quando preciso for, com o titulo de Rei de Paz. Assim Deus
me ungiu e constituiu para a entrada do terceiro milénio ele responde por

tudo isto que aqui esta escrito™’

, sem atender outra coisa que cause
subversdo as ordens de Deus. Em suma: Foi aqui na Serra dos Bréus que
Deus sentiu vontade de habitar, porque s6 gosta, de bosques e montes,
porque nas cidades grandes ndo ha paz, existem ofertas de sacrificios feitos
a Deus, como se ele vivesse das coisas sacrificadas, derramamento de
sangue, prostituicdo e tortura nos presidios’®. Assim de bom grado, recebo
todas as visitas na forma de dialogar, interpretar, respeito todas as
concepcdes. Nao atendo chamado, pois esta é a ordem de Deus. Se
alguém quiser morar com Deus na Serra dos Bréus, me procure que dou o

destino certo.'®®

E possivel perceber bem o tom de justificacdo utilizado por Meu Rei neste

documento. Acreditamos que muitas destas justificativas, que permeiam o texto,

sejam frutos das experiéncias desagradaveis que Meu Rei teve no decorrer de sua

longa vida.

19% Grifo nosso.
1% Grifo nosso.
1% Grifo nosso.
97 Grifo nosso.
1% Grifo nosso.

199 EARIAS, Cicero José de. Carta Magna de Carater Padréo. Buique: Fazenda Porto Seguro, 1993.



116

Na primeira frase por nos destacada “respeito todas as religides, o governo e
as leis do pais”, presumimos que tal afirmativa tenha advindo das perseguicdes
sofridas em Juazeiro do Norte, Campina Grande e em Buique. Afinal, ele aqui se
coloca de forma conciliadora em relacdo ao governo, as leis e a religides. Pode ser,
também, a exteriorizacdo do seu desejo de ndo ver repetir-se entre 0s seus as

barbaries cometidas contra os proseélitos de Antonio Conselheiro.

Nas trés frases seguintes, em destaque, “que me autorizou a fundar a
Fazenda Porto Seguro [...] para tudo aquilo que ele me autoriza fazer [...] ele
responde por tudo isto que aqui esta escrito”, percebemos que Meu Rei se exime de
toda e qualquer culpabilidade que poderia recair sobre si a conferir a Deus o

comando e dominio total sobre suas acoes.

A Ultima frase destacada, “tortura nos presidios”, nos reme aos relatos dos
pordes da Ditadura Militar Brasileira. E nos faz acreditar que remeta ao episddio da

prisdo de Meu Rei e seus seguidores em Campina Grande na década de 1960.

Outro documento bastante interessante € o intitulado “Mensagem dirigida ao
Governo que vai governar na entrada do Terceiro Milénio”, datado do més de
setembro de 1995. Nesse documento, Meu Rei faz previsbes sobre o Governo
Republicano brasileiro, sobre o Governo Divino, e sobre a propriedade dos bens

divinos encontrados em qualquer das camadas do solo (todas seriam de Israel).

Mensagem dirigida ao Governo que vai governar na entrada do

Terceiro Milénio.

Assim disse o senhor: Eu Deus ungi e constitui Israel com o titulo de Rei
de Paz da mesma dinastia de Melquizedeque, Salomao e Moisés, com
soberania Coroa Real forca e poder. O que ligares na terra ligado ficara nos
Céus, por forca e Poder das leis divinas. O Rei tem direito a pegar nas
reservas de Deus onde quer que elas existam, no solo, subsolo e barisfera,
porque Jeova fez doacéo destas reservas a Israel. Portanto nao € o fim, se
Alguém dos seus bens fez doacé@o a Deus ou a Jesus, pér forca e Poder
das leis divinas essa mesma doacédo Deus Pai Jeova e Jesus fez a Israel,
portanto o Rei dispde destas reservas doadas por Deus e p0Or Jesus para
fazer no Brasil o que Deus lhe autoriza fazer a bem do Pais e da Nacao,
ndo padece duvida e de ordem de Jeova seja levada ao conhecimento do

governo republicano e seus assessores para que por forca das leis divinas e
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forca das leis terrenas haja um aconchego, Deus quer entrar em convénio
de comum acordo com o governo entre dois poderes, para que 0 governo
republicano na entrada do terceiro milénio governe o Brasil como bem lhe
parece, e Eu Deus através do Rei dou a nagdo o que bem me parece. No
prazo de dez anos a nacdo deve a Deus, e para que nao haja uma
palpitacdo contra a divindade quem ler entenda, leve em mente, analise,
pense bem, voltado para o0 mesmo bem. O ciclo do governo republicano ndo
vai terminar no fim de dois mil. O Rei ndo vai governar o Brasil, e sim o
governo republicano. Se bem digo, através do Rei Eu Deus dou a nacéo o
gue e tirado das minhas reservas, que ndo sdo minérios, nesse propadsito
como esté escrito nessa mensagem ela tem origem de caréter filantrépico
porque Eu Deus através do Rei que Eu criei, vou ajudar o governo no
sentido da evolucdo do Brasil, que hoje pertence a Deus Pai. S6 vou
governar o Brasil quando a nacgdo se dispor a aceitar o governo de Deus
sem armas nas maos dos homens, portanto nao é o fim. Quem ler entenda,
Eu Deus Jeova sou o Deus da paz, ndo vim para destruir, vim para
conservagdo da vida que sé Deus dispBe dela e espargem essa mesma
vida imenso universo. Portanto no sentido abordado e escrito, os homens
com as armas nas maos nao sabem o valor que a vida tem, porem Eu Deus
criei 0 homem a minha imagem e semelhanca no homem modelo corpo
metafisico, se bem digo quanto a mim Eu Deus ndo conhe¢o o homem
modelo que teve origem de mim, o Deus da criacdo. E Tu Rei, homem de
113 anos que conversa com Deus, Eu te ungi e constitui com o titulo de Rei,
porque através do rei Eu Deus Jeova trouxe para o Brasil os bens divinos.
Entretanto bem digo, pelo que aqui exponho Eu Deus nédo fujo a luta e nem
Tu podes recuar, porque Tu habitas em mim e eu habito em Tu,
personificado como pessoa presente falando na tua boca a palavra de
minha boca. [...] As duas horas da manhé falou Deus a Israel e disse o
Senhor: as minhas palavras sé@o verdadeiras, justas, fiéis e eternas. Eu
Deus Pai sou o Rei do Brasil personificado no corpo de Israel como pessoa
presente, declaro: aqui ha mistério, leve em mente, analise, pense bem,
voltado para 0 mesmo bem. [...] Em suma: quanto aos bens divinos o
primeiro é a paz, o segundo é a agua da vida que através dela vem a
saude, dias mais longos e abre caminho para a vida imortal, terceiro € o
perdao setenta vezes sete, para aqueles que pratica o0 bem, ndo tem

pecados. [...]200

20 EARIAS, Cicero José de. Mensagem dirigida ao Governo que vai governar na entrada do Terceiro
Milénio. Buique: Fazenda Porto Seguro, 1995.
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A producdo documental que Meu Rei deixou é verdadeiramente extensa, e
nos seria possivel utiliza-la toda aqui nestas poucas paginas. Alguns destes
documentos foram colocados nos anexos, para enriquecer ainda mais 0 Nosso
trabalho e, também, para que o leitor conheca mais desta extraordinaria producéo
documental, um dos aspectos primordiais de diferenciagdo da comunidade da
Fazenda Porto Seguro dos outros movimentos messianico-milenares ocorridos em

terras brasileiras nos séculos XIX e XX que foram analisados no capitulo anterior.

Dentre os documentos produzidos, existem alguns que explicam sua ultima

missado: a de tornar-se o primeiro homem imortal da Terra.

3.8. SADABE... O PRIMEIRO HOMEM IMORTAL DA TERRA

Segundo alguns de seus seguidores, Deus-Pai teria enviado trés particulas
energéticas de sua prépria esséncia divina para o corpo de Meu Rei (nesse
momento um homem idoso de 104 anos), no ano de 1987. Essa energia iria levar,
aproximadamente, nove anos para maturar e elevar Meu Rei ao patamar de primeiro
homem imortal da terra. Neste momento teria ocorrido um novo batismo, Meu Rei ja

nao seria mais Israel, seria daquele momento em diante, Sadabe.

O relato do recebimento desta missdo estd no documento intitulado A Palavra
de Deus: Codigo da Longa Vida para Aqueles que estdo em Caminho a Procura de
Deus, Criando o Reino da Vida:

[...] A tua missao até 1976 ainda ndo estava completa, porém, agora em
1993 nesse cédigo se encontra completa a tua missdo dada por Deus. [...]
Disse o senhor: Eu sou Deus Jeova o pai de Jesus Cristo, Eu vim a terra
aqui estou para criar 0 novo mundo. [...] se vé claro a missdo dada por Deus
a lIsrael, cujo homem confidente com Deus recebeu missdo de segundo
Ad&o, pai da civilizacdo que vai prevalecer na entrada do terceiro milénio.
[...] Deus confiou a Israel o destino da humanidade que vai habitar com
Deus no terceiro milénio. Assim como esta revelado a missdo de lIsrael,
Deus Ihe deu o titulo de Rei de Paz e representante de Deus com a luz dos

conhecimentos para ligar o céu com a terra, com a escada de Jaco. [...] O
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espirito de Deus desceu dos céus a terra e se personificou em Israel para
criar mais uma obra entre as que ja estdo criadas. Estas palavras sdo
semeios vivificantes para criar o mundo que Deus veio morar com 0S
homens. Deus é o criador incriado que nédo tem principio nem fim. [...] Assim
entre o progresso, desenvolvimento e evolucao dos povos, ao desenrolar do
tempo no ciclo de Aquario se descortinara a imortalidade no homem. [...] De
Adéo até a nossa era nao foi possivel a imortalidade no Homem, porém a
Deus tudo é possivel. Disse o senhor: Eu preciso de um homem na terra
capaz de ser instrumento do sopro do meu espirito, que de boa vontade
esse homem se disponha a aceitar essa missdo dada por Deus, cujo o
homem é Israel, a quem dei tdo profunda missdo de ser ele um
representante de Deus na terra. Eu nele, me personifico para prepara-lo no
cumprimento da sua misséo. [...] Deus estara personificado no homem que
escolheu para ser seu representante em um ciclo de felicidade eterna. [...]
De que maneira, o homem pode receber vida eterna se ndo for o homem
um instrumento do sopro do espirito de Deus? Assim, é claro que sem uma
metamorfose para perfeicdo do homem, longe dele ser um filho de Deus.[...]
Levantei Noé e ele prevaleceu na sua missdo. Levantei Moisés e ele
prevaleceu na sua missdo. Agora levantei Israel e Eu nele estou e Ele esta
em Mim e Eu nele manifesto o meu espirito e habito nele dia e noite,
trabalho com Ele, como com Ele, durmo com Ele, porque nele estd Deus
pelo espirito personificado em Israel. [...] Assim disse o Senhor: Pér pedido
de Deus-Pai e Deus-Filho deve ser levado ao publico que pér forca e poder
das leis divinas, na Fazenda Porto Seguro as 3:00 horas da madrugada do
dia 13 de maio de 1996, nasceu o primeiro homem imortal na terra.
“SADABE ALEXANDRE DE FARIAS REI” com coroa real no Brasil, filho de
CORSADABE DEUS-PAI. Como Israel viveu 113 anos e oito meses, como

imortal hoje seu nome é SADABE.?!

No momento de recebimento desta nova misséo, segundo relatos, Meu Rei se

encontrava em seus aposentos pessoais.

Para se chegar a tais aposentos é preciso enfrentar alguns lances de escada

até o ultimo andar do Palacio.

Imagem 23 — Mesa na ante-sala do quarto de Meu Rei, onde ele recebia as revelacdes de Deus-Pai.

YEARIAS, Cicero José de. A Palavra de Deus: Cédigo da longa vida para aqueles que estdo em caminho a
procura de Deus, criando o reino da vida. Buique: Fazenda Porto Seguro, 1993.
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Fonte: Acervo proprio

Passados trés anos da mudanca de Meu Rei em homem imortal, 0 mesmo
falece, deixando seus seguidores atonitos e perdidos. Eles ndo compreenderam
como dizendo-se imortal, seu lider poderia ter falecido, deixando-os desprotegidos
para o advento do milénio — o Apocalipse.

Percebemos, com isso, que a figura do profeta e sua audiéncia constituiriam
uma realidade Unica, pois, entre ambos existiria uma identificacdo ético-politica.
Segundo Pierre Bourdieu,

€ pela capacidade de realizar, através de sua pessoa e de seu discurso
como palavras exemplares, o encontro de um significante e de um
significado que lhe era preexistente mas somente em estado potencial e
implicito, que o profeta retine as condi¢Bes para mobilizar os grupos e as

classes que reconhecem sua linguagem porque nela se reconhecem.?”

22 BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 2009, p.75.
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Mesmo antes de ser ‘tornar’ imortal, Meu Rei conseguiu algumas melhoras

substanciais para a regido dos Bréus, e sobre elas falaremos a seguir.

3.9. MEU REIl.. AS CONQUISTAS PARA A SERRA DOS BREUS E AS
REPERCUSSOES DE SUA COMUNIDADE NOS MEIOS DE COMUNICACAO.

A Serra dos Bréus era um local sem agua encanada, sem estradas, com o

solo pedregoso impossivel de cavar pocos e, principalmente, sem eletricidade.

Com a fixacdo de Meu Rei e seus seguidores neta localidade, esse panorama

comeca a se modificar.

Meu rei comeca a construcdo de cisternas para o armazenamento das aguas
da chuva e, segundo relatos, teria encontrado, abaixo do Palacio, uma fonte de agua
mineral®® Isso ajudou na questdo da agua, mas, hoje apesar das cisternas®”, os

moradores dependem muito de carros pipas.

Foram abertas estradas de terra, estreitas e escorregadias, para carros ao

longo de toda a Serra dos Bréus.

As modificacdes alcancadas ndo se deveram apenas ao carisma de Meu Rei,
mas, foram frutos dos interesses dos politicos locais e estaduais em estabelecer um
reduto eleitoral na Fazenda Porto Seguro. Prova disso foi a presteza e o interesse
de se resolver a questao da eletricidade da Serra pelo Deputado Henrique Queiroz,
qgue tinha a amizade de Meu Rei e de seus seguidores, como também seus

respectivos votos.

A condicdo de um local sem iluminacdo elétrica s6 foi mudada no ano de
1994. Meu Rei conseguiu, através da intervencdo do deputado estadual Henrique
Queiroz, que o engenheiro e presidente da Celpe, Luis G. Perazzo, fizesse com

guem o local recebesse a luz elétrica.

23 Ou lengol de 4gua subterraneo. N&o se sabe ao certo.
204 As cisternas do Palacio encontram-se desativadas.
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Imagem 24 — Placa em homenagem & eletrificacdo da Porto Seguro
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Fonte: Acervo Fotogréafico da Fazenda Porto Seguro



Imagem 26 — Dia da inauguracéo da energia elétrica na Porto Seguro, frente do Palacio.
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Fonte: Acervo Fotogréafico da Fazenda Porto Seguro

Imagem 27 — Meu Rei, Henrique Queiroz e convidados

Fonte: Acervo Fotografico da Fazenda Porto Seguro
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Imagem 28 — Discurso de Meu Rei, em comemoracéo a eletrificaco.

Fonte: Acervo fotografico da Fazenda Porto Seguro

Esse foi um dia de grandes festividades na Fazenda Porto Seguro.

Além da energia elétrica, Meu Rei conseguiu para os moradores da Serra dos
Bréus®®, a construcdo e manutencdo de um nicleo escolar na comunidade, que
atendia criancas tanto da Fazenda como da comunidade do Muquén. Todos os 6nus
da manutencdo da escola, merenda e material didatico e salario dos funcionérios

eram de responsabilidade da Prefeitura Municipal de Buique.

Mas, como todo movimento que prega o diferente levanta especulacdes e
suspeitas, a vida na comunidade da Porto Seguro ndo era s6 paz e harmonia.
Muitos foram os que por la chegaram atras de uma boa histéria para publicar em
revistas e jornais que distorceram os depoimentos recebidos dos moradores da
localidade.

O movimento desencadeado nos Bréus teve repercussao, principalmente, na
midia escrita e, uma das reportagens que causou mais polémica na Porto Seguro foi
a escrita pelo jornalista Klester Cavalcanti, na Revista Caminhos da Terra sob o
titulo “Vida Eterna ao Rei!”. Abaixo reproduzimos partes desta matéria:

205 Além da fazenda Porto Seguro, existe outra comunidade na Serra dos Bréus, a comunidade do Muquén..
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® & dono

[...] Bezerra trabalha exclusivamente com o profeta-embusteiro®
de uma confortavel casa de seis comodos, e toda a familia compartilha da
sua crenca. [...] A rara paisagem no meio do sertdo tem origem nas diversas
fontes de aguas minerais que brotam das rochas. E numa delas que seu
Israel coleta a disputada “agua da vida”, vendida a cinco reais o litro. “Essa
agua cura doencas, tira mau-olhado e faz tudo de bom que se pode
imaginar”’, assegura o profeta oportunista207. [...] Esse Meu Rei apenas
retine um grupo de fanaticos numa vila, pregando um novo mundo, mas nao

propde mudanca alguma no sistema®®® [..]*%°

Contudo, a parte desta reportagem gue mais indignou os moradores da Porto
Seguro, foi a que Cavalcanti intitulou de “O rei divide o ‘palacio’ com sete mocgas.
Quatro tém menos de 18 anos”. Nessa parte da reportagem, ele deixa implicito uma

suposicado de pedofilia, suposicdo essa que chocou a todos os que faziam parte do

movimento.

[...] A filha mais velha de Maria das Dores Silva, Francineide, de 15 anos, é
uma das dancarinas de seu Israel — que ainda arrisca uns passos de bolero.
“Fanci mora no palacio e ajuda em casa com comida e dinheiro”, conta
Dorinha. Além de Francineide, mais oito seguidores tém a honra de receber
a irrepreensivel hospitalidade do messias: um rapaz de 17 anos, que faz as
vezes de Office-boy, e sete mogas, quatro delas com menos de 18 anos.
Com vigor e energia impressionantes seu Israel sobe e desce as escadarias
da morada real véarias vezes ao dia e costuma assistir o Jornal Nacional
com algumas das meninas |lhe fazendo cafuné. S6 depois de conferir as
noticias é que o soberano se entrega aos bracos de Morfeu. [...] O profeta
gosta de ver “suas meninas” dangarem e ainda arrisca alguns passos de

bolero com elas.?*°

A respeito destas mocgas que viviam com Meu Rei em seu Palacio, apuramos
em nossas entrevistas que ndo somente elas vivam com ele. Viviam no Palacio
cerca de dezoito pessoas, todas encarregadas das melhorias e conservacdo na
casa de Deus. Ao serem questionados sobre esta reportagem especifica, o0s

seguidores se mostraram indignados e nos afirmaram que o repoérter, Klester

2%Grifo nosso.

27 Grifo nosso.

2% Grifo nosso.

209 CAVALCANTI, Klester. “Vida Eterna ao Rei!”. In: Revista Caminhos da Terra. Sdo Paulo: Azul, Ano 5,
n° 12, 56 Ed., Dezembro de 1996, pp. 56-61.

219 hidem.
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Cavalcanti, se arrependeu do que foi escrito e pediu desculpas a Meu Rei por suas

palavras.?!

Na imprensa pernambucana, o jornal que entrevistou e fez reportagens com
Meu Rei foi o Diario de Pernambuco. Foram no total, trés reportagens, uma em
1991, outra em 1994 e a ultima em 1998.

A primeira reportagem teve sua publicagéo no dia 17 de margo de 1991, no
Caderno Cidades, sob o titulo “Fundador de seita diz conversar com Deus”, de

autoria de Paulo Goethe.

Com adeptos vindos da Bahia, Brasilia e outros lugares do pais, a fazenda
Porto Seguro encaminha-se para se tornar auto-suficiente na producédo de
alimentos e captacdo de agua, num local de dificil acesso e totalmente
desabitado em volta. Para se chegar ao reino de Israel, “é preciso
atravessar uma estrada arenosa, cruzando por pedras e uma vegetacao
rasteira. O visitante que se dispde a enfrentar todas essas dificuldades
acaba se surpreendendo com a organizacdo da comunidade do ‘Senhor
Rei”. Sdo mais de quinze casas de alvenaria, iluminadas por gerador,
supridas por um engenhoso sistema de cisternas e direcionadas para o
Palacio de Pau®*?, a obra maxima do fundador da vila, ainda em fase de
construgdo. Projetada pelo proprio Israel, a sede da fazenda € um prédio de

trés pavimentos?*?

, com amplas salas de reunifes e muitos quartos, com
cinco cisternas para acumular 4gua de chuva. Uma criacdo de quem
conseguiu “passar da cartilha”. Dono das terras por onde se estende a
fazenda, Israel explica que o local é uma obra agricola, cientifica e
construtiva. “O projeto inicial é fazer uma comunidade de 33 familias”, conta
ele, que doa lotes a quem concordar em respeitar as normas rigidas do
lugar. Os adeptos, que ndo podem matar animal nem comer carne,
guardam-se mutuamente. Atualmente, 20 familias ja vivem em ‘Porto
Seguro’, a maioria adepta do vegetarianismo e ajudando nas plantagées de
milho, feijao e mandioca da fazenda. “N&o estou fazendo nada contra o
Governo”, avisa Israel, que espera concluir a comunidade nos préximos dois
anos, 0 mesmo prazo para o término do ‘Palacio de Pau’, que devera ter

mais de 600 metros quadrados de area construida. Apesar de contar que o

21 N&o tivemos acesso ao documento escrito desta retratacdo; acreditamos que a mesma tenha sido feita de
forma apenas verbal.

2120 Pal4cio de Deus também é chamado de Palacio de Pau pela grande quantidade de madeira utilizada em sua
construgéo.

B30 Ppalécio tem sete pavimentos, contando com o subsolo, e no foi concluido devido ao falecimento de Meu
Rei.
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numero de familias foi estabelecido por inspiracdo divina, o “Senhor Rei’
ndo descarta a hipétese de a comunidade aumentar. ‘mas os lotes entdo
serdo vendidos”, disse. Na fachada do ‘Palacio de Pau’, um desenho sob o

letreiro®*

da fazenda da ‘Porto Seguro” ja avisa que o lugar € mistico. Um
olho e pedacos de uma foto dos anéis de Saturno servem de emblema para
as idéias do homem de 108 anos, “O desenho significa: vejo de perto o que
esta longe de mim”, explica Israel. Ele se preocupa em informar que nao
profetiza nada nem faz milagres, apenas acredita que traz Deus proximo. “A
evolucdo e a ciéncia formaram uma asa para se chegar até Ele”, conta,
“falta o homem criar outra asa, que é se relacionando mais profundamente
com a Divindade”. Nas palavras do “Senhor Rei’, temas como
reencarnacdes sucessivas, evolucdo dos planetas e prolongamento da
existéncia tém um valor especial. “Estudo metafisica por conta prépria e ndo
sou contra nenhuma religido”, afirma. Com seu chapéu, cajado e
suspensorios, Israel garante que outros planetas estdo num estigio mais
desenvolvido do que o da terra e os homens precisam passar para um
plano superior. “O cosmos tem camadas espaciais e fora do sistema solar
ha vida”, disse. Mesmo com a idade avangada - e por isso mesmo —ele
espera prolongar sua existéncia até virar um Matusalém. A ‘agua
abstratosa’, preparada com uma receita secreta pelo préprio Israel ajuda a
preservar o seu corpo material. “Preparo a agua do céu a 40 graus de
abstrato”, revela, sem no entanto explicar mais detalhadamente o processo
e os ingredientes. Os seguidores podem adquirir garrafdes de cinco litros
com o preparado da “fonte da juventude” ao prego de trés mil cruzeiros.
“Tive sucessivas reencarnagdes, mas também nado posso revelar nada
sobre elas”, esconde o “Senhor Rei’.[...] embora Israel tenha revelado
pouco da sua vida pessoal, um seguidor dele, o paraibano Manoel Caetano
Sobrinho, contribuiu para elucidar o perfii do “Senhor Rei”. ‘Nés o
chamamos assim porque aceitamos que é o préprio Deus quem esta
falando,assegurou o cabeleireiro que trabalha em Campina Grande,
deixando a mulher e os quatro filhos morando na fazenda. ‘Isto aqui vai ficar
conhecido no mundo todo’, acredita o adepto. Segundo ele a missao de
Israel na terra comecou em 1932, quando Cicero José de Farias era
negociante em Arcoverde. ‘Uma noite, ele se levantou, foi ao quintal e viu
que uma estrela diferente das outras se transformar na imagem de Cristo’,
conta Manoel Caetano. Nos 20 anos seguintes, Israel foi aconselhado a
seguir o Espiritismo e adquiriu o dom de curar as pessoas. Em 1952, o
“Senhor Rei” perde o dom e recebe a missao de levantar o Reino de Deus.

‘Descobri a verdade com ele’, assegura o seguidor paraibano que ainda

214 Na fachada do Palécio, nos dias atuais, esses caracteres ndo existem mais.
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conta ter Israel vendido as terras que possuia em Juazeiro do Norte e
Maceio para investir na fazenda de Buique. ‘Ele ndo € um homem comum’,
comenta Manoel Caetano, que ja viu mais de 200 pessoas visitarem o local
ao mesmo tempo para ouvir 0s ensinamentos do fundador da comunidade.
Sobre a vida pessoal do seu lider, o cabeleireiro declara que ele foi casado
e tem trés filhos®™®, ndo comentando a razdo por que a sua esposa
abandonou-o. na opinido do préprio “Senhor Rei”, a religido é professada
pelo grupo é sincretismo do Cristianismo e do Espiritismo, misturadas pela
sua experiéncia mistica. “Abaixo do Sol, nada é perfeito. O homem precisa
viver em paz, para poder completar seu ciclo”, recomenda o conselheiro da

fazenda ‘Porto Seguro”.216

A segunda reportagem publicada no Diario de Pernambuco trouxe o titulo:

“‘Profeta do Sertdo diz que teve encontro com Deus-Pai”’, e foi de autoria de

Sebastido Aradjo.

Bruxo? Profeta? Fanatico? Afinal, quem é Cicero José de Farias, um
velhinho que diz ter 113 anos e habita os confins do Sertdo pernambucano,
liderando uma comunidade de 42 familias? Ele é o primeiro homem imortal
na terra e chama-se Sadabe Alexandre de Farias Rei, titulo que recebeu
més passado diretamente do préprio Deus-Pai, com quem diz manter
constantes conversacgfes. Esse novo enviado de Deus a terra, afirma que
tem por missdo restaurar um novo reino na Fazenda Porto Seguro, em
Buique. Este reino seria o reino adamico, uma espécie de paraiso também
chamado Base de Seguranca Nacional, destinada ao aperfeicoamento de
todos que desejam chegar ao Terceiro Milénio. Meu Rei, como também é
conhecido entre seus seguidores, garante que vai “ajudar” o Governo no
sentido da evolucdo do Brasil que hoje pertence a Deus-Pai. Ele é uma
figura que chama a atencao desde o0 momento em que se coloca 0s pés no
Palacio na Fazenda Porto Seguro, um edificio de trés andares onde mora
com alguns jovens adotados, na Regido. Para quem ndo o conhece,,
mostra-se arredio num primeiro momento e tenta estudar a energia da
pessoa. Pode até retrair-se se descobrir eu a energia € negativa. Mas, se a
freqiiéncia do visitante for a mesma sua, tem-se a chance de descobrir um
ser humano que possui realmente algo de sobrenatural. Que pode falar por
horas a fio sobre tema que vao desde a politica a Aids. Sadabe ou Meu Rei

cativa como se estivéssemos diante de um deus, daqueles que nos deixam

215 Segundo depoimento de seu filho mais velho, Jesus José de Farias, Meu Rei teve apenas dois filhos: ele e sua
irma Adrina, ambos de mées diferentes.

216GOETHE, Paulo. “Fundador de seita diz conversar com Deus”. In: Jornal Diario de Pernambuco, Caderno
Cidades, 17 de marco de 1991. Recife: APEJE.
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com a alma lavada e purificada. Alias, o processo de purificacdo comecga
guando se toma a agua abstratosa, que ele vende aos visitantes. Também
conhecida como agua da juventude, tem o dom do rejuvenescimento.
Apesar da idade, revela-se um lider nato, mantendo atras de si seguidores
gue nao s6 habitam no seu Reino Adamico, como chegam de todas as
partes do mundo para conhecer o trabalho daquele que diz haver mantido
um contrato com Deus-Pai e com Deus-Filho, através do qual, passa a
fazer parte de uma trindade que criard o reino de uma nova civilizagao.
Apesar da misséo profética, Sadabe mantém sua vida normal dentro das
regras do seu reino, onde ndo h& cultos nem celebracfes. Quando quer
passar algum ensinamento marca uma reunido com seus seguidores ou
atende individualmente. Gosta de assistir aos telejornais e de dancar um
bom bolero. Tem dois filhos, que ndo vivem com ele: Adrina, uma
professora que mora em Campina Grande, e Jesus, que reside em Sao

Paulo.?’

O que mais chamou a nossa atenc¢éo nao foi tanto o texto redigido por Araujo,
mas sim a entrevista que Meu Rei concedeu a este que abordou assuntos diversos.
A entrevista vem logo abaixo da reportagem e recebeu como titulo a frase: “Meu Rei

prega paraiso eterno na Fazenda Porto Seguro”.

DIARIO DE PERNAMBUCO - Qual a missdo de Sadabe na terra?

- Vim para conservacéo da vida e dar testemunho da existéncia de Deus,
nosso pai, que hoje é benvindo para nés. Criar um mundo moderno com um
governo teoldgico, metafisico e evolutivo, sem armas nas maos dos
homens, porque eu e o Pai ndo estamos ligados a forga das armas. N&o
vamos destruir nada do que esta criado. Porém, vamos criar 0 que ainda
ndo existe na terra. Partindo desse principio, Deus-Pai, Deus-Filho e Israel,
abrimos o caminho & vida longa e vida imortal, um paraiso eterno na
Fazenda Porto Seguro, que ja tem 25 anos de confirmagédo da paz.

DP — As pessoas estdo preparadas parareceber este deus?

- Ninguém esta preparado. O circulo do governo republicano ndo vai
terminar na entrada do Terceiro Milénio. Deus ndo veio governar o pais.
Quem vai governar é o governo republicano. Deus néo veio ensinar nada ao
governo. O governo sabe fazer seus servigos administrativos dentro do
carater democratico, enquanto Deus, como autoridade superior e divina,
sabe o que LHE parece dar a Nacdo daquilo que Ele criou. Quanto a mim,

Sadabe Alexandre de Farias Rei, homem que conversa com Deus, nada

217 ARAUJO, Sebastido. “Profeta do Sertio diz que teve encontro com Deus-Pai”. In: Jornal Diario de
Pernambuco, Caderno Regional, 1996. Recife: APEJE.
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posso fazer sem que ndo seja dentro dos compromissos que existem entre
mim e Deus-Pai e Deus-Filho.

DP - Ja que o senhor falou em politica, como vé a atual situacdo do
Brasil?

- O Pais esta nas méaos de dois poderes: o governo republicano e Deus
autoridade-corpo-celeste. Entdo, estd se observando que no Brasil, Deus
desceu dos céus a terra e o que veio criar dentro do sistema teoldgico é
fazer tudo aquilo que bem LHE parece. Deus s6 vai governar o pais
brasileiro quando o homem estiver preparado para receber o seu governo
sem arma nas maos.

DP — O senhor conhece a situag@o de miséria em que vive boa parte da
populacédo brasileira?

- Conhec¢o bem. Todas as misérias sdo obras do proprio homem que esta
preparado para destruir sua prépria obra, que é ele proprio. O homem com
as armas na mao ndo sabe que valor tem a vida. Chegara o tempo,
entretanto, para o Terceiro Milénio, que as armas se tronardo invalidas no
paraiso criado por Deus. O que decai, decomp®fe, diminui € porque o
homem malfeitor quer tornar o mundo presente em um mundo maligno.

DP - Como o senhor encara a formacédo de uma familia hoje em dia?

- Deus ndo criou um homem para o bem e outro para o0 mal. O
desagregamento e desconjutamento entre a familia sdo provocados por
mentes que ainda ndo acordaram para a pratica do bem. Cada um segue
aquilo que bem lhe parece. Quem o mal faz é consciente do que faz.
Ninguém tem o direito de dizer que Deus lhe tentou. Deus criou o bem. O
mal tem outros fatores. O desagregamento em todos os campos € obra do
homem.

DP — A Aids pode ser considerada o mal do século?

- A Aids, como outras doencas de carater desconhecido, que vém
decompondo a criatura no seu sistema de saude, é provocada pela energia
atdbmica, que trouxe todo o mal. VAo aparecer ainda outras doencas, que
ndo € ainda do conhecimento da ciéncia. Mas para Deus nada é impossivel.
Através da energia abstratosa que se desprende do préprio Deus, é
possivel se preparar uma agua de origem subterranea que é mais limpa do
gue o proprio homem. Esta agua se presta a salde de qualquer tip de
doenca e abre caminho para uma vida mais longa.

DP — O segredo da sua longevidade é a agua abstratosa?

- Sim, para ter na cabeca tudo que explico. N&o tenho livro, tenho a Biblia
mas ndo me guio por ela. E da conversa entre mim e Deus que como e
bebo. Tudo que possuo foi Ele que me deu. Tirando o que Ele me deu, pela

minha idade ndo sou nada.
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DP — Um dos assuntos polémicos atuais € o casamento entre pessoas
do mesmo sexo. Como o senhor encara a questéo?

- Esta coisa no é criagdo de Deus. E criagdo do préprio homem. O homem
faz o que quer sem consultar a divindade. Isto é um passatempo. Tudo tem
um limite para o homem mortal. Até mesmo nas civilizacGes pré-histéricas
havia este limite.

DP — Estes seus seguidores estdo preparados para o Terceiro Milénio?
- Eles seguem os meus passos, mas tém liberdade de mente e consciéncia.
Estdo aqui porque lhe parecem bem. N&o estdo presos aqui. Se ndo estdo
aqui, este paraiso adamico iria ser feito com quem?

DP - Qual o seu maior sonho?

- Que Deus nunca se afaste de mim. Foi este pedido que fiz a Ele.

DP — O senhor se considera um profeta?

- Segundo esta escrito na Biblia: Deus falou pela boca dos profetas. A
conversa entre mim e Deus é desta maneira. Deus personificado em minha
pessoa me da o direito de perguntar tudo que quero perguntar-LHE e tenho
resposta. Ele fala na minha mente em sistema telepatico.

DP — Quando comecgaram estas conversas entre o senhor e Deus?

- Desde 1952 que Deus-Pai me fala. Antes, em 32, quem havia me
encaminhado a Ele foi Deus-Filho. N&o sou eu quem o invoco. E Ele quem
me procura.

DP — Com a chegada do Terceiro Milénio teremos grandes mudanc¢as?

- Vao acontecer muitas mudangas. Coisas de causas alarmantes, como
guerras, a energia atbmica no espago, no mar e na terra. Mas, nada vem da

parte de Deus. Todo mal é originado pelo préprio homem.*®

A terceira reportagem sobre Meu Rei e sua comunidade é datada do dia 01
de setembro de 1998. Ela foi incluida num suplemento chamado Viagem, cujo tema
central era o Vale do Catimbau. A reportagem foi intitulada “Comunidade tem seu
Rei: crenga dos moradores foge do dominio de qualquer regido conhecida” e teve a

autoria de Fabio Araujo.

A Fazenda Porto Seguro é lugar Unico no Brasil. La, de nada adiantou o
marechal Deodoro da Fonseca ter proclamado a Republica ha mais de um
século. E a discussao sobre a estabilidade das moedas a crise nas Bolsas
ndo faz o menor sentido. Tudo isso porque a comunidade, onde vivem cerca
de 40 familias numa area de 700 hectares, € governada por um Rei e

imprime o proprio dinheiro, chamado Talento. O responsavel pelo feito € um

218 ARAUJO, Sebastido. “Profeta do Sertio diz que teve encontro com Deus-Pai”. In: Jornal Diario de
Pernambuco, Caderno Regional, 1996. Recife: APEJE.
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senhor de 116 anos?*® e grandes orelhas, que atende pelo nome de Sadabi
ou simplesmente Meu Rei. Ele é considerado por todos, o verdadeiro
representante de Deus na Terra. Espécie de Antdnio Conselheiro
contemporéneo - com a diferenca que seus seguidores ndo séo sertanejos
miseraveis - , Sadabi garante ter recebido de Deus a missao de criar um
reino sagrado, que eventualmente englobara o mundo inteiro. Apesar disso,
os moradores negam que a comunidade seja religiosa. “Aqui esta a base de
seguranga nacional criada por Deus”, diz Sadabi. Ele conta que conversa
com o Eterno desde 1932, tendo recebido a ordem de fundar um reinado 20
anos depois. Apés peregrinar pelo Nordeste, fixou-se na regido em 1973.
Segundo ele, a Fazenda Porto Seguro é propriedade divina, “documentada
em cartorio”. Seu séquito de acompanhantes é formado por pessoas de
classe media, incluindo comerciantes que largaram tudo em Maceid para
segui-lo. A crenga da comunidade foge ao dominio de qualquer religido
conhecida, mas faz referéncias ao Espiritismo. Sadabi, inclusive, elogia
abertamente Allan Kardec. Na verdade, Meu Rei teria passado por um
processo de metamorfose, ha dois anos, deixando de ser apenas matéria e
tomando dimensfes metafisicas. Assim, é imortal e destinado a reinar sobre
todos os paises. O fato de néo ter preparado um sucessor, apesar da idade
avancadissima, reforca a tese. Os moradores da Fazenda acreditam que a
partir de 2004 a Terra vai entrar num processo de purificacéo e ficara livre
de tudo o que desagrada a Deus. Apenas 0s espiritos de luz reencarnarao
por aqui. A porta de saida ser4d uma ponte ligando o santuario de Machu
Pichu, no Peru, e o planeta Jupiter. Que avisa amigo € [...] Quanto ao
Talento, a moeda sagrada, Sadabe diz que sua fabricacdo busca provar que
o dinheiro é bom e foi criado por Deus. “Mas temos que fazer um convénio
com o presidente da Republica, para que ele dé valor ao Talento”, ressalta

Meu Rei.??°

Tivemos acesso, ainda, a uma reportagem sobre a comunidade da Porto
Seguro, publicada na Revista Ja Diario Popular de Sao Paulo,em 1997. Nesta
matéria, Moacir Assuncdo, traga um comparativo entre Meu Rei e Antbnio
Conselheiro, intitulando a mesma com o seguinte titulo: “O sucessor de

Conselheiro”.

219 Na verdade, em 1998, Meu Rei teria 114 anos e ndo 116 como é colocado na reportagem. Afinal, quando ele
falece em 1999, na sua Certido de Obito diz que ele tinha 115 anos, 3 meses e 27 dias.

220 ARAUIJO, Fabio. “Comunidade tem seu Rei: crenca dos moradores foge do dominio de qualquer religido
conhecida”. In: Jornal Diario de Pernambuco, Encarte Viagem, 01 de setembro de 1998. Recife: APEJE.



133

Ele era um adolescente quando ha exatos 100 anos, tropas do Exército e
das Forcas Publicas de S&do Paulo, Bahia, Para e Amazonas arrasaram o
Arraial de Canudos, no sertdo baiano, liquidando os seguidores de Antdnio
Conselheiro. Cicero José de Farias ficou perplexo com o conflito. N&o
entendeu por que 15 mil pessoas morreram de fome, doencas e pela acéo
das armas num ponto remoto do mapa brasileiro. Seria incapaz de imaginar
gue, décadas depois, a fé o levaria por uma trilha semelhante a percorrida
pelo lider de Canudos, tornando-o, ainda hoje, as vésperas do século 21,
um legitimo herdeiro de Antonio Mendes Maciel, o célebre Conselheiro.
Com presumidos 115 anos, Cicero atende atualmente pelo nome de
Sadabe Alexandre de Farias Rei, e comanda, no interior de Pernambuco,
uma comunidade messianica formada por 42 familias. [...] O ‘Reino de
Deus” tem suas proéprias leis e se prepara para adotar uma moeda biblica, o
talento. As cédulas — de 1,5,10,50 e 100 - , todas com a estampa de
Sadabe e sua tosca assinatura, foram enviadas ao Presidente Fernando
Henriqgue Cardoso e ao governador Miguel Arraes pela Casa da Moeda
Divina.[...] Concorrer com a Casa da Moeda do Brasil é crie previsto no
Cbdigo Penal. Por muito menos, os moradores de Canudos foram
condenados a morte. Em 1896, corriam boatos, jamais confirmados, de que
os seguidores de Conselheiro iriam atacar Juazeiro (BA) por causa de um
atraso na entrega de uma encomenda de madeira para a construcdo de
uma igreja no arraial. Além disso, Conselheiro se opunha a alguns
principios defendidos pela recém-instaurada Republica, como a separagéo
da Igreja do Estado e o casamento civil, 0 que lhe valeu a pecha, injusta,
de monarquista, ou seja, de adversario do novo regime. [..] Sadabe
escolheu um “inimigo” mais atual: o regime democratico. Sua objegéo esta
baseada em principios religiosos e ndo politicos, pois, segundo ele,
democracia tem relagdo com o diabo.[...] Apesar da semelhanca fisica com
Conselheiro, Sadabe rejeita a comparagéo. “Nao sou beato como o Anténio
Conselheiro. Sou apenas um homem que fala com Deus e recebeu Dele
uma missao”, comenta. [...] Por conta de suas posi¢cdes polémicas, Sadabe,
assim como Conselheiro, enfrentou problemas com a Igreja Catdlica e
também com as religibes evangélicas, principalmente em Buique (PE).
Chegando a ser alvo de persegui¢cBes por parte dos religiosos. Mas, ao
contrario do lider de Canudos, ndo teve de enfrentar a ira dos lideres
politicos por desviar mao-de-obra barata da lida no sertdo. Motivo: a maior
parte de seus “suditos” reside e trabalha as cidades da regido e moradores

fixos da comunidade sdo aposentados.221

221 ASSUNCAO, Moacir. “O sucessor de Conselheiro”. In: Revista J& Diario Popular. S&o Paulo, Ano 1, N°

48, 5 de outubro de 1997.
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As reportagens supracitadas foram muito importantes a nossa pesquisa, uma
vez que nos ajudou a ter uma visdo hermética do movimento desenvolvido na Serra
dos Bréus, além de nos proporcionar o conhecimento do que pensava Meu Rei
sobre inUmeros aspectos de sua missdo. Apesar do fato de algumas destas
reportagens trazerem certo tom de ironia, acreditamos que 0 movimento perpetrado
na Fazenda Porto Seguro é impar no que concerne aos movimentos milenaristas

brasileiros.

Até agora, discorremos aqui, sobre a vida do profeta Cicero José de Farias e
tocamos em alguns aspectos de sua comunidade, porém, ndo descrevemos o que
presenciamos quando |4 estivemos em outubro de 2010. O atual aspecto da Porto
Seguro, os prosélitos que |4 ainda vivem, ou seja, 0 que mudou na Fazenda ao

longo destes doze anos de auséncia de Meu Rei sera abordado no proximo capitulo.
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CAPITULO IV

A FAZENDA PORTO SEGURO, O NOVO JARDIM DAS
DELICIAS: DO ANO DE 1999 AO OCASO DA PRIMEIRA DECADA DO
SECULO XXI.

A funcao da religido é fazer agir-nos, de auxiliar-nos a viver. O fiel que se
comunicou com seu deus nao é apenas um homem que vé novas verdades
gue o descrente ignora, ele € um homem que pode mais. Ele sente em si
mais forca, seja para suportar as dificuldades da existéncia, seja para
vencé-las. Ele estd como que elevado acima de sua condigcdo de homem.
Acredita salvo do mal sob qualquer forma. O primeiro artigo de toda fé é a

crenca na salvacao pela fé. *#

4.1.1999... O COMECO DO FIM?

Era o dia 13 de janeiro de 1999. Tudo indicava que seria mais um dia igual a
qualquer outro na Fazenda Porto Seguro. Todos se encaminharam para seus

afazeres cotidianos. Ninguém poderia prever o que aconteceria haquela noite.

As 23:45 deste mesmo dia, Cicero José de Farias — que tinha sido Israel, Meu
Rei e Sadabe — falecia de causas naturais, aos 115 anos 3 meses e 27 dias. A partir

deste momento, a vida da Porto Seguro jamais seria a mesma.

Os seguidores sentiram-se atordoados, perdidos. Afinal, eles tinham perdido
seu lider, seu amigo, o homem que falava com Deus, o homem que era Deus na

terral, que era imortal.

Muitos dos que moravam permanentemente na comunidade se evadiram da

mesma, deixando suas casas seus sonhos, voltaram a se inserir na mesma

222 DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. S&o Paulo: Martins Fontes, 2003, p.30.
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sociedade que abandonaram por tanto tampo. Foram principalmente para as
cidades de Buique, Arcoverde e Campina Grande??3. Alguns retornaram as suas
religibes de origem, outros, 0os que nasceram nos Bréus, segundo nos revelaram,

continuam a seguir os ensinamentos de Meu Rei.

Os que viviam em outras cidades, por conta de suas profissdes, e iam
somente & Fazenda em feriados, finais de semana e nas férias continuaram suas
vidas e raramente (se ndo nunca) retornam a comunidade. Muitos deixaram suas
casa ainda por terminar, outros as abandonaram e hoje se encontram em péssimo
estado, o que aumentou ainda mais o clima de abandono e desolagdo que

percebemos ao andar por suas ruas nos dias atuais.

Em alguns dos depoimentos concedidos entre o periodo de outubro de 2006 a
outubro de 2010, observamos que muitos dos seguidores se atordoaram ao
perceber que Meu Rei ndo se encontrava mais entre eles, pois, muitos o tinham
verdadeiramente como imortal. Alguns se questionaram: como alguém que é imortal

pode ter falecido?

A partir destes questionamentos surge uma teoria que, acreditamos, serviu
para confortar, em alguma medida, uma pequena parte dos seguidores. Uma das

pessoas que trabalhavam diretamente com Meu Rei foi o seu fomentador.

Aproximadamente seis meses depois do falecimento de Meu Rei, nasceu uma
crianca na comunidade, um menino. Esse seu seguidor acredita que tal crianca seja
a reencarnacdo do lider. Quando questionado sobre o fato, nos explica que a
crianca ainda ndao manifestou nada incomum, mas, acredita-se que quando 0

menino chegar a maior idade ele se revelara e retomara a missao ultima de Meu Rei

2 No dia 17 de agosto de 2010 durante a realizagdo de nossa pesquisa de campo no municipio de Buique,
localizamos e entrevistamos uma das antigas participantes da comunidade, mée de uma sobrinha-neta de Meu
Rei, chamada Maria Martins, trabalhando na casa paroquial da Igreja Matriz de Buique. Ela nos relatou que com
a morte de Meu Rei, refez sua vida em Buique, onde criou sua filha e tem uma casa. Entre os dias 07 e 28 de
outubro de 2010, localizamos e entrevistamos a cunhada de Meu Rei, Dona Maria Monteiro, vivendo com o0s
filhos, Raquel e Salomé&o de Farias, ambos professores, e com seus netos numa casa em Buique. Ela nos relatou
que como ja estava ficando com certa idade, e como era vilva, resolveu ir morar em Buique onde a vida seria
mais facil. Além de Dona Maria Martins e Dona Maria Monteiro (e seus filhos), localizamos também o Senhor
Jesus Amorim que nasceu quee foi criado na comunidade (seu pai, Paulo Amorim foi um grande amigo de Meu
Rei e morador participativo e ativo da comunidade) morando também em Buique com a esposa e o filho, onde
tem um comeércio relativo a informatica. Neste municipio ainda encontramos o Sr. Edvaldo Bezerra que era
secretario de Meu Rei e hoje vive com sua esposa e filhos naquela localidade, e que fizemos com 0 mesmo a
primeira entrevista ainda em 2006. Além destes, localizamos, também, varios seguidores de Meu Rei vivendo na
cidade de Arcoverde, inclusive, seu filho Jesus José de Farias.
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(de ser o primeiro homem imortal da Terra, participante da Trindade Santa no lugar
do Espirito Santo) e guiara os prosélitos no advento do Terceiro Milénio, 0 suposto

periodo Apocaliptico.

Em sua maioria, os iniciados ndo créem em tal teoria. Dizem que tudo nédo

passa de suposi¢des infundadas a procura de conformidade e consolo.

A finalidade religiosa da Fazenda Porto Seguro jA& ndo mais existe. O que
observamos ao chegarmos na Serra dos Bréus, é que o lugar que antes tinha sido
efervescente de moradores e visitantes, lugar onde Deus morava entre os homens,
encontra-se abandonado e relegado ao panorama de mais uma comunidade rural
das cercanias da Vila do Catimbau. A excitacao e esperanca que permeava o dia-a-
dia da Porto Seguro ficaram retidas no tempo e espaco, somente sendo possivel
senti-las através das palavras de saudosismo proferidas pelos prosélitos que la
ainda vivem e, pelos que la s6 vao esporadicamente. Como diria Weber, deixaram
de ser os ‘marginalizados’ seguidores do Profeta, para fazerem parte da sociedade

constituida e dominante.

4.2. A AMEACA DA ‘IRREALIDADE’ NO COTIDIANO SOCIAL DA PORTO
SEGURO...

[...] O cosmos postulado pela religido transcende, e ao mesmo tempo inclui,
o homem. O homem enfrenta o sagrado como um a realidade imensamente

poderosa distinta dele. Essa realidade a ele se dirige, no entanto, e coloca a
224 225

sua vida numa ordem, dotada de significados“".
Tomando essa afirmativa de Peter Berger, percebemos que o sagrado, a
experiéncia mistico-religiosa, encontra-se, a priori, fora do homem. Ela se apresenta
ao homem. Agrega-se a ele como forma ordenadora imbuida de significados que

altera, em determinado ponto, sua visédo primeira do mundo.

224Grifo nosso.
*BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985, p. 39.
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No movimento que aqui estudamos, podemos complementar e dizer que o
sagrado se apresenta como forma de legitimar a dominacg&o do lider (Meu Rei) sobre
seus prosélitos. Através da figura do ‘guia espiritual, social e politico’ construiu-se
um mundo impar que pretendia suplantar a sociedade universal por uma sociedade
divinizada que seria a responsavel pela conducdo da, num primeiro momento,
nacao brasileira e conseqientemente, num segundo momento, de todas as nacdes

mundiais.

Contudo, esse planejamento de um governo mundial divino se esvai a partir
do momento que o ponto de convergéncia comum, o lider, parte do convivio

comunal de maneira definitiva.

A condicdo de existéncia, ou de plausibilidade, para subsistir esta, ou
qualquer outra comunidade, de cunho predominantemente religioso, ndo mais
existiria, 0 que consistiria, entdo, numa evasao dos prosélitos em busca de novas

realidades sociais que lhe trouxessem algum tipo de conforto.

O que encontramos em relacdo aos prosélitos da Porto Seguro, foram
discursos que, ainda agora, ddo crédito ao seu lider. Muitos ainda créem na
possibilidade que Meu Rei retorne (de uma forma ou de outra) para finalizar sua
missado Ultima: guia-los e, conseguintemente, torna-los, verdadeira e plenamente, 0s
eleitos de Deus.

Por outro lado, o descaso que alguns mantém em relacdo a suas moradas, a
preservacdo da comunidade em si (pelo menos no que concerne a parte fisica-
estrutural) ndo condizem com o desejo de retomada e de retorno da vida comunal

sob a lideranca carismatica de Meu Rei.

No que concerne aos ensinamentos doutrinarios, entretanto, percebemos que
estes, sim, continuam a ser propagados e relembrados (de uma forma mais ou
menos enfatica) entre os que foram iniciados. Percebemos que existe um tipo de
saudosismo nas mentes dos mesmos. Uma saudade do que tiveram e do que

poderiam ter tido.

Alguns ainda nos explicaram que o estado atual de suas casas deve-se ao

fator, primordialmente, monetéario. Além, também, do fator temporal: teriam poucos
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recursos e tempo escasso para empreenderem uma reforma substancial nas

moradias.

Mas, apesar disto, o nuacleo familiar que vive permanentemente na
comunidade, se esforca ao Maximo para preservar, pelo menos, o antigo centro de
convergéncia social: o Palacio de Deus. Contando com parcos recursos e
pouquissima colaboragdo externa, eles fazem o que podem com capital inGcuo.
Quando da nossa visita, em outubro de 2010, encontramos o Palacio de Deus em

processo de pintura e a praca também (neste Gltimo, tivemos colaboracao efetiva).

O que nos compete, neste momento, é relatar, o mais fielmente possivel,
como encontramos a Porto Seguro apds onze anos de seu ‘desmembramento’ como

comunidade religiosa.

4.3. O ABANDONO DE UM SONHO... FAZENDA PORTO SEGURO NOS DIAS
ATUAIS

Ao percorrermos as ruas da Porto Seguro, ficamos a imaginar como teria sido
a vida na comunidade quando a mesma ainda contava com uma populacdo de,
aproximadamente, quarenta familias. Como seriam as noites nas casas que hoje
estdo abandonadas, deterioradas e tomadas pelo mato e ervas daninhas, quando
iluminadas e povoadas? Com criancas e pessoas andando de um lado para outro
para cumprir alguma tarefa da lida diaria? Com os visitantes aportando para
palestras longas na varanda do Palacio de Deus com Meu Rei? Nas festividades
que aconteciam nos feriados de fim de ano, com mesa farta e danca, principalmente

forrés e boleros?

Ao mesmo tempo, pensamos na grandiosidade da obra perpetrada por Meu
Rei naquelas terras, antes tao indspitas e hoje configuradas em uma estrutura de
pequena cidade interiorana. Faz-nos lembrar da frase de Meu Rei em entrevista ao
Diario de Pernambuco “Se nédo estdo aqui, este paraiso adamico iria ser feito com
quem?”. Eles ndo estdo mais ali. Meu Rei ndo esta mais ali. E o que percebemos
hoje é a luta diaria e ardua por sobrevivéncia do nacleo familiar que la permaneceu.

Um desejo forte de que tudo mude. Desejo de quem até hoje acredita nas palavras
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de Meu Rei, que ainda hoje segue seus ensinamentos, que ainda hoje faz o que
pode para preservar a memoria material e imaterial do que, podemos seguramente

dizer, foi o principal movimento milenarista brasileiro do século XX.

N&o existe relato de movimento tdo complexo e longevo como o conduzido na
Fazenda Porto Seguro. Ele foi impar em sua estrutura e proposta, em suas nuances
gue o tornavam téao igual e ao mesmo téo diferente dos tantos outros movimentos

que pregavam a vinda do Paraiso Terrestre.

Mas, voltemos ao objetivo deste topico, relatar as condicfes atuais da
Fazenda Porto Seguro. Tentando exemplificar melhor o que aqui exporemos,
inserimos abaixo algumas imagens tiradas por nés de algumas casas, da praca

central e da rua principal da mesma.

Imagem 29 - Vista da rua principal da azenda Porto Seguro, ao fundo, o Palacio de Deus
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Imagem 30- Casa abandonada na comunidade

Fonte: Acervo Pessoal
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Fonte: Acervo Pessoal

226

Imagem 33- Casa da Senhora Maria Duarte

Fonte: Acervo Pessoal

226 Entre o periodo de 07 a 28 de outubro de 2010, ao longo das entrevistas feitas por né com os iniciados na
Fazenda Porto Seguro, foi-nos relatado que a Sr.2 Maria Duarte era a responsavel pelos assuntos ligados a
aposentadoria de Meu Rei. Até o presente momento, ela se encontra em posse dos documentos do mesmo (RG,
CPF, Titulo de Eleitor, etc.). Através de alguns relatos, soubemos que ap6s o falecimento de Meu Rei a Sr.2
Duarte abandonou completamente a comunidade.
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azenda Porto Seguro

Imagem 34 - Pra$a daF
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Fonte: Acervo Pessoal

Como podemos observar através destas imagens, o abandono permeia o0s
caminhos da comunidade. Existe um descaso dos antigos moradores em conservar
seus bens. Algumas casas encontram-se totalmente tomadas pelo mato, com telhas
faltando, janelas quebradas e tantas outras avarias comuns a constru¢cdes sem

manutencgao.

Porém no meio dessa espécie de desolagcdo, existe uma vontade grande
daqueles que ali ainda vivem de conservar e restaurar o que lhes é possivel.

Além das casas, a escola que la existe estd com o muro quebrado e de portas
fechadas para criancas, jovens e adultos da comunidade. Os recursos que sé&o
destinados para ela estdo sendo transferidos para a escola instalada na comunidade
do Muquén, e a justificacdo do poder publico baseia-se no ‘contingente’ maior de
alunos nesta ultima. Desta forma os alunos da Porto Seguro deslocam-se em
caminhdes estilo pau-de-arara para poder receber a educacao formal nas escolas da
Vila do Catimbau.



Imagem 35 — Fachada da Escola

' e 4
Fonte: Acervo Préprio

Imagem 36 — Detalhe do muro quebrado por uma batida de carro
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Imagem 37 — Primeira Sala da Escola

Além da escola, outros prédios de convergéncia social estdo fechados. Como
o mercadinho e a lanchonete. A casa de farinha, responsavel pela economia
primeira do local, ndo existe mais. A lojinha que vendia roupas e afins esta fechada

por falta de mercado consumidor.



Imagem 38— Mercadinho da Porto Seguro

Fonte: Acervo Proprio

Imagem 39 - Loja de Roupas, do lado esquerdo, de fachada branca

Fonte: Acervo Proprio
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Apesar do abandono visto na comunidade, a mesma tem muito a mostrar a
quem a visita. Além da curiosidade que sua histéria causa aos visitantes, existem
em seus dominios trilhas belissimas. A trilha da Pedra Furada, por exemplo,
encontra-se dentro das terras da Fazenda. Nos espacos tomados por vegetacao
nativa e sem casas ou qualquer tipo de edificacdo, proliferam pinturas rupestres,
mirantes naturais, flores exoticas, como o lirio do sertdo, grutas e infindas belezas

naturais.

Apercebendo-se do potencial de tais atributos geogréficos, os moradores da
comunidade decidiram investir no turismo. Para tanto, estdo construindo um tipo de
pousada/albergue para hospedar quem tem interesse em explorar suas trilhas e os
meandros do Vale do Catimbau, completamente visivel em toda sua extensado, do

umbral de algumas varandas.

Imagem 40 — Pousada/Albergue em fase de construgéo

Fonte: Acervo Préprio

Além dos moradores remanescentes da Porto Seguro, alguns que
comumente s6 a freqientam nos fins de semana também perceberam seu potencial
turistico e comecaram a oferecer pacotes aqueles que gostam de turismo de
aventura, oferecendo entre outros, a opcao de rapel em pareddes da Serra.
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.. Jmagem 41 — Slnallza 8o da Trilha dos Breus

R, o gl v

BEM-VINDO A

Trilha dos Bréus
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Fonte: Acervo Proprio

Apesar do potencial da comunidade, a vida dos que ali vivem de forma
permanente ndo parece facil. Muitos sobrevivem com menos da metade do salério
minimo. O problema da agua continua. Sem terem sido contemplados com a politica
governamental, em anos anteriores, de construcdo de cisternas, muitos dependem

de caminhdes pipas ou da chuva para encher seus tonéis e caixas d’agua.

A memdria ainda persiste e € preservada na nova geracao que se forma na
comunidade. Quatro criancas nascidas muito apés o desmembramento do sonho
milenar aprendem com seus pais, avos e tios a importancia de Meu Rei na vida
deles e sé@o ensinados a divulgar as licdes passadas. Alguns nos procuraram avidos
por nos relatar quem era e como era Meu Rei em sua linguagem infantil e ludica. E,
como todas as criancas, tendem a imaginar vividamente aquilo que ndo puderam

vivenciar de forma concreta.
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Todavia, alguns percalgcos que ultrapassam a parte fisico-econémica da vida
comunal tiveram de igual maneira, impacto sobre as vidas daqgueles que resolveram

ficar nas terras consideravam seu verdadeiro lar.

A questédo da hereditariedade surgiu pouco depois do falecimento de Meu Rei.
Afinal, ele teve dois filhos e era dono das terras da Fazenda Porto Seguro. Era
natural que seus filhos acreditassem serem eles os legitimos herdeiros de seus bens

e legado.

Sua filha, segundo relatos, pensou em converter o Palacio de Deus em uma
pousada para turistas. Seu intento foi fortemente combatido pelos prosélitos

remanescentes.

Seu filho tentou requerer a posse sobre as terras e tudo o que la estava
construido. Mas, ao que parece, Meu Rei deixou tudo o que possuia em doacado a
Deus-Pai, com reconhecimento de firma em cartério e todos os tramites legais.
Apesar disso, outro fator entrou na balanca desta querela hereditaria. Trés irmas
alegaram ser co-fundadoras da comunidade. Elas estavam ao lado de Meu Rei
desde os tempos em que tudo o que existia ali era uma grande palhoga. Vivem na
Fazenda por mais de 40 anos. Ainda hoje zelam, ndo s6 pelo Palacio de Deus, como
por toda a comunidade, fazem desde a limpeza da praca, ruas e adjacéncias, como
ainda vivem a lida da roca, da mesma forma que o faziam desde a década de 1970.
O que poderiamos considerar que se configuraria como uso capiao, num linguajar

jurisprudencial.

Nosso papel aqui, no entanto, ndo é realizar nenhum tipo de pré-julgamento,
apenas o de apresentar o panorama tal qual nos foi repassado pelas diversas

personagens.

A terra que era para ser o refugio da humanidade, de paz e esperanca,
apresenta, na verdade, conflitos cotidianos e, de certa forma, mundanos,

semelhantes deveras aos vividos pela sociedade ‘comum’.

Divergéncias em relacdo a criagdo de gado, caprino e bovino, que era
proibido por Meu Rei e hoje se prolifera pelo lugar; divergéncia ao modo de vida de
moradores novos na comunidade (algumas pessoas venderam suas casas para

moradores que jamais conviveram com Meu Rei e tém, como o0s prosélitos
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destacaram, “visdo de vida muito diversas”); além de outras divergéncias diversas

entre os prosélitos residentes e os prosélitos visitantes.

O que parece ser unanime entre estes ultimos € a importancia de Meu Rei
para a mudanca que, de certa forma, se operou em suas vidas. Sobre o fato de
terem construido e vivido algo grandioso por algum tempo. De terem compartilhado
da mesma perspectiva de vida que hoje, muitas vezes, nos pareceu téo distinta e

distante.

O que podemos seguramente afirmar € que a comunidade jamais tera seu
viés religioso de volta, afinal os iniciados estdo sem seu profeta e ndo existe um
substituto que tenha sido designado por ele ou que poderia vir a ser aceito pelos

adeptos.

Afinal, como tentamos explanar ao longo destas paginas, a comunidade
liderada por Meu Rei seria uma organizacdo sOcio-religiosa ndo-burocratizada,
essencialmente carismatica e semi-libertaria. Ela estaria inscrita hum organograma

acanhado, subjetivo e pessoal, onde inexistiria especializa¢ao rigorosa.

Segundo Weber, a dominacao exercida por um profeta surgiria a partir

da criagc&do de um poder carisméatico no sentido ‘puro’ [...] que seria sempre 0
produto de situagbes singularmente extraordinarias — especialmente de
situagbes politicas ou econdmicas, ou psiquicas internas, sobretudo

religiosas - , e se originariam por uma excitagdo comum a um grupo de

homens, excitacéo surgida do inaudito [...]227

Desta feita, o poder carismatico exercido por Meu Rei ndo so incitaria seus
seguidores a uma efetiva transformacdo de sua natureza intima, como consistiria
numa reacao tanto a permanéncia recalcitrante dos valores e costumes tradicionais

guanto as inovacdes racionais.

Mas, para que haja a dominacdo carismatica, € necesséria a existéncia dos

dominados e, portanto, do reconhecimento destes em relacdo a dominacéao.

O reconhecimento puramente tatico, mais ativo ou mais passivo, de sua

missdo pessoal pelos dominados, nos quais se apdia o poder do lider

2T WEBER, Max. Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Guanabara, 1982.
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carismatico, tem sua origem na fiel consagracdo ao extraordinario e
inaudito, alheio a toda norma e tradicdo e, com isso, em virtude de proceder

da miséria e do entusiasmo, ao estimado como divino.?®

E na dialética entre experiéncia intima e imagem social que a cadeia da
eficacia simbdlica se completa. Desta maneira o profeta e sua audiéncia constituem

uma realidade impar ao passo que entre eles existe certa identidade ético-politica.

E pela capacidade de realizar, através de sua pessoa e de seu discurso
como palavras exemplares, o encontro de um significante e de um
significado que lhe era preexistente mas somente em estado potencial e
implicito, que o profeta reine as condi¢cdes para mobilizar os grupos e as

classes que reconhecem sua linguagem porque nela se reconhecem.?**

Em resumo, a comunidade como um todo ndo se constituiu ontologicamente
como prisioneira do passado, nem se deixou prender pelas amarras do presente. Ela
se abriu para as possibilidades futuras que se descortinavam sob a divindade de
Meu Rei.

Nela existia a certeza num porvir interligado a um tempo teofanico que Ihes
muniria de coragem. Mas, tudo desmoronou com a morte do lider, levando consigo a

promessa de imortalidade no Novo Paraiso.

Do que foi argumentado, podemos aferir que a gestdo de um movimento
religioso envolve muito mais do que apenas uma nova concepc¢ao de mundo, do
futuro ou a construcao de novas bases ético-religiosas onde o objetivo final oferecido
€ a participacdo no hall dos escolhidos e, na busca deste Paraiso, vemos a insercao

destes movimentos na teoria braudeliana da longa duragéo.

28 WEBER, Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Guanabara, 1982.
2 BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simboélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009.
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CONSIDERACOES FINAIS

[...] Pelo calice de amargura do Senhor; Se fez nas geragbes a obra do
Senhor; Semeou santa lei; Que o anjo revelou; Surgindo Israel; O servo de

Jesus; Até que chegue a hora do Senhor.

Hino recebido através de revelacdo por Meu Rei para a Nova Jerusalém

Tentar compreender o funcionamento da Fazenda Porto Seguro desde sua
fundacdo no ano de 1976 até a primeira década do século XXI foi sem divida um
dos nossos principais objetivos ao longo desta pesquisa.

A analise das peculiaridades do movimento desencadeado na Serra dos
Bréus nos ajudou a ter a dimenséao real da significacdo do referido movimento na

vida das familias que dele fizeram parte.

Ademais, percebemos que Meu Rei construiu em torno de si uma aura de
infalibilidade que se enraizou na mentalidade dos iniciados. Nos depoimentos dos
iniciados percebe-se claramente que no imaginario coletivo, Meu Rei possuiria todas
as qualidades divinas de Deus Pai e de Jesus. Para os iniciados, ele era
verdadeiramente participante da Trindade Santa, ocupando o lugar do Espirito

Santo.

A perplexidade que observamos nos depoimentos quando perguntdvamos
sobre a imortalidade de Meu Rei, deve-se ao fato de todos acreditarem,
verdadeiramente, que 0 mesmo era sim imortal e nao terem conseguido
compreender a sua passagem do plano fisico para o espiritual, 0 que serviu para
nos confirmar que a crenga em Meu Rei continua na vida destas pessoas como um

ente vivo, pulsante.

Constatamos, também, ao longo de nosso estudo a importancia politica de
Meu Rei para a regido os Bréus. Foi através dele, de sua relacdo com o deputado

estadual Henrique Queiroz, que ocorreu a eletrificacdo da regiao.
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O que na realidade tentamos fazer foi analisar a fundo os desdobramentos
advindos de um sonho, ou chamamento divino e, como este pode modificar toda
uma vida. Afinal, assim como os profetas e patriarcas biblicos, Meu Rei também
contribuiu para fomentar a crenca, ndo s6 no fim dos tempos, mas, na possibilidade

de um melhor amanha.

Um dos principais resultados desta pesquisa foi justamente a percepcao da
crenca ainda viva em todos os ensinamentos de Meu Rei. A constatacdo que seu
legado, bem ou mal, continua vivo no seio dos que ainda permanecem nas terras da
Porto Seguro e dos que dela se evadiram. Que a crenca nos escritos de Meu Rei foi
ponto imprescindivel para a formacdo de uma nova percep¢do da religido e da

espiritualidade por parte dos iniciados.

Devemos acrescentar que a nossa participacdo no dia-a-dia da comunidade
pos Meu Rei, nos possibilitou penetrar de forma intima no universo criado na Serra
dos Bréus. Permitiu-nos uma imersédo no sonho que foi construido naquelas terras.
Ajudou-nos a ter a dimensdao real da obra perpetrada por Cicero José de Farias ao
longo dos 23 anos em que permaneceu como lider absoluto da comunidade.

Acreditamos que o trabalho de pesquisa executado ao longo destes cinco
anos (2006-2011), possibilitou que esta dissertacdo contribuisse para o
enriguecimento da historiografia acerca de tal movimento, pois, como ja dissemos na
introducéo, existem apensa trés trabalhos acerca do mesmo fazendo com que o

movimento de Meu Rei seja pouco conhecido no meio académico.

Porém, acreditamos que ainda falta muito a ser pesquisado e analisado
acerca desta comunidade milenarista do Sertdo do Moxoto, afinal, tal comunidade
possibilita trilhar caminhos diversos desde a analise das mentalidades, uma analise
acurada do discurso perpetrado por Meu Rei e, naturalmente, o que foi feito: um
estudo do cotidiano tendo como catalisador a religido que atua no mundo atual, em
que vivemos um (re)encanto da religiosidade, como um dos principais

impulsionadores de movimentos Historicos .
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