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RESUMO

A contemporaneidade ¢ o fator englobante da Wicca. Esta religido possui principios
estritamente ligados ao culto a natureza. Procurei nesta pesquisa abordar alguns aspectos que
traduzem a relacdo entre os fundamentos wiccanianos e a sociedade envolvente; pontos de
convergéncia e divergéncia, bem como, as adaptagdes realizadas para que um culto a natureza
possa ser praticado dentro da contemporaneidade. Para tanto utilizei a observagao participante
de algumas comemoracdes ritualisticas, realizei entrevistas com praticantes da Wicca e
participei de eventos,como reunides e oficinas que trataram sobre esta religido. Abordei
caracteristicas como, a sacralidade do espaco e do tempo, a cosmologia do feminino, a
contemporaneidade ritual, rituais de cura, entre outras. Existem algumas criticas e algumas
conciliagdes entre a Wicca e os fatores contemporaneos, no entanto os resultados desta
pesquisa ressaltaram o fato de que a Wicca e a contemporaneidade nao sdo opostas ou rivais.
A Wicca nasceu na sociedade contemporanea através de praticantes que sdo individuos
contemporaneos € por isso, apesar de ter suas origens nos fundamentos da Antiga Religido
Celta, ela adquire caracteristicas da supermodernidade e também realiza adaptacdes de seus
cultos e rituais para que os mesmos possam, ou melhor, na tentativa de que os mesmo se
encaixem dentro da roupagem da sociedade atual. Por fim, este trabalho discute questdes
pertinentes ao contexto religioso contemporaneo nos moldes do neopaganismo,
especificamente com relagcdo a manifestacdo Wicca.

Palavras-chave:

Contemporaneidade, Wicca, Neopaganismo, Espaco e Tempo Sagrados, Feminino Cosmico.



ABSTRACT

The contemporainity is the englobante factor of the Wicca. This religion possesss strict
principles to the cult to the nature. I looked for in this research to approach some aspects that
translate the relation between the wiccanianos and the involving society; points of
convergence and divergence, as well as, the carried through adaptations so that a cult to the
nature can be practised on the contemporainity. For in such a way I used the participant
comment of some commemorations, carried through interviews with practitioners of the
Wicca and participated of events, as meetings and workshops that had treated on this religion.
I approached characteristics as, the sacred space and time, the cosmology of the feminine one,
the contemporainity ritual, ritual of cure, among others. Some critical and some conciliations
between the Wicca and the contemporaries factors exist, however the results of this research
had standed out the fact of that the Wicca and the contemporainity are not opposing or rival.
The Wicca was born in the contemporary society through practitioners who are
contemporaries individuals and therefore, although to have its origins in the beddings of the
Old Celta Religion, it acquires characteristics of supermodernity and also it carries through
adaptations of its cults and rituals so that the same ones can, or better, in the attempt of that the
same one if incases inside of the current society. Finally, this work argues pertinent questions
to the religious context contemporary in the molds of the neopaganism, specifically with
regard to Wicca manifestation.

Key-words:

Contemporainity, Wicca, Neopaganism, Sacred Space and Time, Cosmic Feminine.



INTRODUCAO
O paganismo moderno ou neopaganismo ¢ uma manifestacdo religiosa, que esta
ganhando for¢as em todo o mundo. E um movimento baseado na natureza, é politeista e
eclético. Engloba alguns sub-grupos sendo eles Xamas, Druidas e wiccanianos. Apesar de
. . A 9
alguns autores considerarem o neopaganismo como uma parte do fendmeno da Nova Era’,
. . . . . 10
estudos particulares destes sub-grupos os consideram como algo distinto deste movimento .
Atualmente estas religides sdo definidas como pagds ou neopagis, o que poderiamos afirmar
se tratar de um “ressurgimento” das antigas religides praticadas no periodo pré-cristdo. A
palavra pagdo tem origem do latim, paganus que significa “do campo”. Dai a forte ligagdo
com a natureza, o que se materializa em rituais de celebragdo a divindades relacionadas com a

terra em relagdo, aos movimentos lunares, solares e terrestres.

9 “« A Lo
O fendmeno da Nova Era, trata primeiramente, de uma rede complexa de pessoas e de grupos que se

ramificam em escala mundial e que trabalham para a realizacdo duma mesma visao do homem e do mundo. Esta
visdo, fundada no misticismo oriental e no monismo panteista (Tudo é um e esta Unidade é Deus); A Nova Era
representa realmente uma forga social com objetivos politicos. Transcendendo, embora, os partidos, as
associages, 0s movimentos caritativos ou ecoldgicos, esta forga social visa, sobretudo a partir dos anos 70, uma
mudanga sensivel das consciéncias, preludio da instauracdo de uma nova ordem mundial politico religiosa; A
Nova Era €, certamente uma corrente cultural humanista considerdvel englobando todas as ciéncias humanas
nesta perspectiva sincrética que tem do homem, da sociedade, do cosmos; E, como fendmeno espiritual, um
ressurgimento moderno da gnose antiga, associada ao misticismo extremo-oriental e ao esotero-ocultismo
ocidental”. Informagdes capturadas em www.abbra.com.br em 25/09/2006. (Extraidas e adaptadas do livro
“Estudando juntos” de Mark Finley).

10 Segundo Harvey (1997), a Nova Era se distingui do Paganismo pela sua obsessdo por “luz”. Ainda de

acordo com ele, para o fendmeno da Nova Era o cosmos ¢ um generoso lugar de amor e sacrificio pessoal. Nesta
visdo, ser pobre, por exemplo, seria resultado de uma espiritualidade errada ou de uma falha na positividade do
pensamento. Como parte de um processo de aprendizado a humanidade estaria livre para poluir o mundo e
destruir espécies e a vida dos animais e das plantas seriam “doadas” ao cosmos. De acordo com esta perspectiva a
evolugdo cosmica, global ¢ humana depende da positividade do pensamento humano, abragando a luz e
abandonando a escuriddo. Os seguidores da Nova Era podem descrever a Terra como Mae, mas eles reafirmam o
velho dualismo do masculino como ativo, racional e superior e o feminino como passivo, receptivo e inferior.
Como veremos no decorrer desta dissertagdo o neopaganismo nao coloca em polos opostos a luz e a escuriddo, os
pagdos buscam trabalhar estes dois aspectos, bem como, consideram o masculino ¢ o feminino como principios
que ndo se sobrepde e sim estdo imbricados. Para Harvey (1997) a maior parte do paganismo contemporaneo tem
sido influenciado pelo feminismo enquanto na Nova Era as mulheres sdo subordinadas a lideres ou vozes
masculinas dentro de um modelo tipicamente patriarcal. Ainda para ele, o centro da atengdo do Paganismo ¢ a
Natureza, enquanto que o centro das aten¢des da Nova Era ¢ a humanidade ou o préprio “Homem”.

10
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Trabalharemos especificamente com uma das manifestacdes religiosas neopagas, a
Wicca.

Os wiccanianos se consideram pagdos e bruxos, praticam uma espécie de ecologia
religiosa que tem uma boa dose de espiritualismo e romantismo (Hume, 1998). Falam de uma
constante energia que vibra em todas as coisas, no entanto consideram que a dindmica do dia-
a-dia impossibilita que os individuos consigam sentir esta vibragdo energética. Isto seria
possivel através de um mergulho no estado alterado da consciéncia. Os wiccanianos procuram
estabelecer contato com esta energia em momentos considerados magicos, criando um elo de
ligacdo com a natureza, ¢ no momento do estado alterado da consciéncia a energia pode ser
usada para praticas de cura ou na tentativa de realizacdo de algum desejo.

A Wicca esta baseada nas tradigdes da Antiga Religido Celta. Direta ou indiretamente
ligada aos seus antepassados, a Arte, como também pode ser chamada, ¢ uma “recriagdo”
moderna de seus precursores € tem suas origens no campo. Dentro desta religido o feminino ¢é
encarado como algo extremamente sagrado. Com o movimento feminista e a maior libertagdo
das mulheres na década de 60 e 70, a Wicca ganha forgas.

A Wicca é uma religido que tem como bergo socioldgico a contemporaneidade. Surgiu
na década de 50 quando Gerald Gardner fez varios escritos sobre o tema, ele afirmou ser um
praticante da Wicca, a qual segundo ele teria sobrevivido com o nome de Bruxaria e estava
diretamente relacionada a uma das Antigas Religides dos povos da Europa, especificamente
do povo Celta. H4 uma discussdo dentro do ciclo de praticantes se a Wicca ¢ a Bruxaria sdo

sindnimos ou ndo, mas ¢ relevante frizar que a Wicca hoje ¢ considerada uma religido com
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varias Tradi¢cdes e ndao apenas uma Tradicdo sem o carater da religiosidade, como muitos
quiseram afirmar em certos momentos, especificamente logo ap6s a morte de Gardner.

A diferenga entre a Wicca e a bruxaria tradicional ¢ que a Wicca é mais eclética, dentro
dela ha elementos da cultura local, adaptagdes podem ser realizadas a partir dos fatores que
envolvem a regionalizacdo da cultura. Na bruxaria tradicional ndo ha mistura de elementos
culturais, ela ¢ voltada para determinadas culturas, no entanto, de acordo com Wagner
Périco'', na ritualistica as duas s3o bastante semelhantes.

Segundo Claudiney Prieto'?, sacerdote wiccaniano bastante reconhecido no Brasil,
apesar de Gardner ter sido bastante importante neste primeiro momento da Wicca, hoje esta
religido é bem diferente da que ele propds. Ainda de acordo com ele, ““bruxos no mundo
inteiro buscam hoje pelo resgate da esséncia, das bases e raizes da Religido da Deusa,
Religido essa chamada de Wicca'®”.

Minha trajetoria de contato académico com a Wicca comegou quando eu ainda cursava
a graduacdo em Ciéncias Sociais. Ali realizei alguns trabalhos para algumas disciplinas, dentro

desta tematica e finalizei com a Monografia intitulada “A Wicca e sua relagdo com o meio: 0

neopaganismo nos centros urbanos: uma analise na cidade do Recife”.

Assim sendo, durante o decorrer deste periodo tive a oportunidade de conhecer alguns
praticantes da Wicca do Recife e também de outras cidades, o que me possibilitou dar
continuidade ao estudo antropolédgico das religides abordando a bruxaria moderna e propor o

mesmo para a realizagdo desta dissertacdo em nivel de mestrado.

Sacerdote wiccaniano em entrevista pessoal (14.02.2007).
Site pessoal do Cladiney Prieto capturado em 30/01/2006.
Idem.
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Durante o periodo da minha graduagdo estive por um ano nos Estados Unidos,
oportunidade a qual aproveitei para dar continuidade e estender a minha pesquisa de campo.

La tive contato com alguns bruxos e bruxas e pude participar de um ritual aberto.

A principio, conforme o projeto de pesquisa que apresentei ao Programa de Pos-
graduagdo em Antropologia no final do ano de 2005, eu pretendia abordar exclusivamente o
aspecto do feminino dentro da Religido Wicca, no entanto, no decorrer das discussoes, ficou
ressaltada a necessidade da abordagem de outros aspectos desta Religido pelo fato dela ser
academicamente ainda pouco estudada no Brasil. No entanto, dedicarei um capitulo as
questdes que envolvem o principio do feminino dentro da Arte da Grande Mée. E importante
frizar que este tema também sera abordado no decorrer de todo o texto, ja que o aspecto

feminino ¢ a forca motriz da Wicca.

Entdo, na verdade estou em campo ja ha algum tempo, o que me possibilitou conhecer
e conviver com a Wicca grande parte do decorrer da minha trajetéria académica. A
metodologia que utilizo estd calcada na observagao participante.

A aproximacdo com os grupos estudados foi feita em momentos especificos, onde fiz
uma abordagem etnografica de comemoragoes ritualisticas de dois grupos de praticantes da
Wicca, utilizei o registro filmico e fotografico e também realizei entrevistas semi-estruturadas
com os participantes deste dois grupos e com outros praticantes de outros grupos, bem como
praticantes solitarios. Os dois grupos citados estavam situados na cidade do Recife. Um deles

.. . 14 . .. , . .
foi dissolvido *, o outro ainda permanece em atividade, que é o grupo ligado a Abrawicca-

1 Este circulo comemorava a Roda do Ano de acordo com o calendario do Sul (conceitos os quais

explicaremos mais a frente).
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PE". Juntamente com esses dois grupos acompanhei a realizagdo de rituais, bem como tive a
oportunidade de realizar entrevistas semi-estruturadas com alguns de seus praticantes.
Também participei de outras comemoracdes, como, por exemplo, o Encontro Social Pagao,
que envolveu pessoas ligadas ao movimento neopagao. Em 21/10/2005 tive a oportunidade de
entrevistar em Brasilia Mavesper Cy Ceridwen, sacerdotisa wiccaniana de bastante
visibilidade no Brasil. Em Austin, Texas, acompanhei a comemoragdo de um ritual,
especificamente Mabon'®, que representa o equinécio de Outono, tive também a oportunidade
de entrevistar uma sacerdotisa wiccaniana norte-americana. Em 19/06/2006 participei da
comemoracao do ritual de Ostara juntamente ao grupo da Abrawicca-PE. No ano de 2006 e no
inicio do ano de 2007 participei de algumas reunides abertas da Abrawicca-PE uma sobre
Esbats outra sobre Sabbats, bem como de algumas conversas informais, uma delas gerada em
um momento especifico onde seria realizado o ritual de Mabon, o qual ndo ocorreu por causa
de problemas pessoais de alguns participantes. Juntamente a este mesmo grupo participei em
04/02/2007 da comemoragao do ritual de Imbolc. Participei no dia 11/02/2007 em Recife de
uma oficina sobre Magia Sexual com Wagner Périco, sacerdote wiccaniano de Sdo Paulo. O
qual foi também por mim entrevistado.

A Wicca esta bastante presente na rede mundial de computadores, meio pelo qual os

praticantes de todo o mundo se comunicam, trocam experiéncias e idéias. E verdade que existe

15 Este grupo comemora a Roda do Ano de acordo com o calendario do Norte. (No capitulo 2 na subsecéo

2.2 ha uma descrigdo detalhada sobre o que ¢ a Abrawicca. Ha informagdes sobre a Abrawicca-PE no site
http://paginas.terra.com.br/religiao/abrawiccape/foto.htm na segdo anexos desta dissertagdo esta uma reportagem
realizada pelo Jornal do Commércio sobre a Wicca, onde foram entrevistados alguns participantes da Abrawicca-
PE.

e No primeiro capitulo desta dissertacdo descrevo sobre o significado dos rituais wiccanianos.
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o outro lado da moeda, o que podemos observar nas palavras de Atalanta em entrevista
pessoal:

“Héa dez anos atras ndo existia quase livro, ndo existia gente que soubesse falar,

conversar, internet era péssimo, encontrava-se cada charlatdo dizendo venha se

iniciar comigo, na verdade com segundas intengdes”.

O que nos interessa ressaltar aqui neste momento, ¢ que a internet foir uma forma
bastante importante de ter acesso a varios dados que possibilitaram a realizacdo desta
pesquisa. Formas como os praticantes se relacionam, idéias diferenciadas, idéias
compartilhadas, tudo isso foi acessado por mim através das comunidades virtuais, dos sites da
Wicca, entre outros. Este foi um dos métodos utilizados no nosso roteiro de pesquisa.

O estudo das religides ¢ amplamente abordado na teoria antropoldgica, no entanto o
tema esta longe de se exaurir, visto esta diversidade de novas expressdes religiosas, que
surgem na contemporaneidade. Refletindo sobre este ponto, vejo a importancia e a relevancia
de uma pesquisa que aborde as caracteristicas da Wicca, para o estudo antropolédgico. Desta
forma, acredito, esta pesquisa poderd contribuir no sentido de abrir cada vez mais os
horizontes antropologicos no que se refere aos estudos académicos da religiosidade.
Acreditamos também que de alguma maneira esta busca dos individuos por novas formas de
religiosidade pode representar um fendmeno de mudanga social. Logo, o pensamento religioso
contemporaneo nos servird para entender esta procura por respostas mais eficazes as quais os
individuos buscam na contemporaneidade.

Com relagdo aos estudos académicos ligados as religides neopagas e especificamente a

Wicca, ainda ¢é insipiente o seu quantitativo no Brasil. No banco de teses da Capes encontrei
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referéncia a trés trabalhos ligados a este tema'’. Na dissertacio intitulada Mulheres e Deusas:
um estudo antropolégico sobre bruxaria wicca e identidade feminina, a autora Andrea
Barbosa Osorio trabalha o aspecto do feminino enquanto caracteristica latente dentro da
Wicca, bem como promove uma discussdo sobre a reafirmacdo da diferenga e dos atributos
tradicionais de género, que de acordo com seu ponto de vista é a intengcdo de construir um
novo papel para a mulher. Alessandra Stremel Ribeiro na disserta¢do intitulada Wicca:
Paganismo Urbano e Religiosidade Contemporanea procurou abranger os diferentes espacos
de sociabilidade "wicca". Na Tese de doutorado Tecendo Vinculos com a Terra ? Paganismo
Contemporaneo: PercepcOes, Valores e Visdao do Mundo, a autora Rosalira Oliveira buscou
analisar a espiritualidade neopaga, identificando sua concepcao de mundo, valores e praticas.
Procura promover uma discussdo entre o conceito neopagao de sacralidade da Terra e as
orientagdes filoséficas do movimento ambientalista.

No que se refere a metodologia utilizada neste trabalho apresento a seguir algumas
perspectivas.

Malinowski (Durham, 1986: 24-48) defendeu e utilizou como principal método de
pesquisa o método etnografico, acreditava que para uma pesquisa ser bem sucedida e ser
realmente cientifica se faz necessaria toda uma convivéncia com a populagdo, a tribo a ser
estudada, deve-se ter um cuidado para que ndo faga generalizagdes apressadas, como ocorre,
as vezes em trabalhos ditos cientificos.

Para aquele autor, o etnografo deve ter um conhecimento cientifico dos estudos

recentes € ser um “cagador ativo” e ndo s observar a vida da dada comunidade. Quanto mais

17 Tive acesso apenas ao resumo dos referidos trabalhos, ndo estando disponiveis os textos completos.
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problema trouxer para o campo, quanto mais estiver habituado a conformar suas teorias aos
fatos e a considerar os fatos na sua importancia para a teoria, tanto melhor capacitado estara
para o trabalho. Acrescenta que ¢ interessante que o etndgrafo em alguns momentos participe
como um integrante dos eventos e rituais realizados pelo grupo estudado.

Por fim, o tltimo elemento a ser registrado na pesquisa ¢ 0 espirito, isto €, os pontos de
vista, opinides e expressoes dos nativos, ndo como individuos e sim como membros da tal
comunidade.

Esta proposta de Malinowski trouxe uma nova perspectiva para a antropologia que
muito comumente era feita apenas nos gabinetes, no entanto, atualmente existe uma discussao
sobre a forma que, no decorrer do tempo, se processou esta atividade de observagdo
participante'®. De fato, podemos utilizar algumas das contribui¢des malinowskianas, porém
algumas de suas posi¢des nao serdo aproveitadas em nossa analise por simples discordancia,
como por exemplo, a idéia de que o pesquisador deve sempre ser estimulado por teorias,
podendo ser o proprio teorico, mas no periodo da pesquisa as duas tarefas devem estar
claramente divididas; ora, tal divisdo ¢ bastante criticada pelos métodos da antropologia
interpretativa e também da fenomenologia. E, ainda quando coloca que ¢ finalidade primeira
oferecer uma descri¢do técnica da constituicdo social e distinguir as leis e regularidades de
todos os fenomenos culturais das irrelevancias. De acordo com ele, esta descrigdo ndo ¢ um
trabalho facil, pois as leis e regras tribais ndo estdo em elementos fixos, estdo nas pessoas, no
caso 0s nativos, sera necessario um caminho para incentivar os nativos a falarem das

ocorréncias reais a partir de alguns casos, como por exemplo, a criminalidade dentro da tribo.

18 Na verdade, segundo PEIRANO (1997:37), Malinowski apenas legitimou a pesquisa de campo, pois a

proposta “dele” ja havia sido formulada anteriormente (desde Rivers, ao menos).
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Considerarei nesta analise a intersubjetividade, a qual estd explicita adiante, onde veremos a
discordancia com esta colocagdo. Segundo Malinowski, com base neste material obtido, que
deve abranger a maior variedade possivel de fatos, se chegard a inferéncia por simples
inducdo, no entanto na perspectiva que utilizaremos, acredita-se ser necessario a interpretagao
deste material. Para tanto trabalharemos com a visdao de Geertz (1989), o qual defende que a
cultura deve ser analisada por uma ciéncia interpretativa, a qual precisa ir em busca do
significado. A etnografia deve se concentrar em uma descri¢do densa, o antropdlogo precisa
primeiro apreender os dados para s6 depois apresentd-los. Cada fato cultural tem uma
semidtica. A cultura é constituida de sistemas entrelagados de signos interpretaveis, ela ndo ¢
um poder ao qual podem ser atribuidos os acontecimentos e comportamentos sociais, ela ¢ um
contexto dentro do qual estes fatores podem ser descritos com densidade.

De acordo com Geertz, o principal objetivo da antropologia e o que mais cabe no
conceito de cultura semiotico € o alargamento do universo do discurso humano. A descri¢ao
de uma cultura “x” deve ser encarada em termos das constru¢des que imaginamos que aquela
cultura expressa através dos seus habitos, da vida que leva. Temos que ter em mente que isto
nao obrigatoriamente representa parte da realidade. E se da no ambito da interpretacdo. Neste
sentido, seguindo ainda idéias dele, os dados e o campo antropoldgico sdo sempre ‘uma
fabricacdo’ permeada pela construgdo que o nativo faz de sua cultura e a interpretagdo que o
pesquisador deve fazer desta constru¢do. Isto ameaga a tdo idolatrada objetividade
antropologica, pois sugere que a fonte da antropologia ndo ¢ uma realidade social e sim um

artificio erudito. O interesse essencial da antropologia interpretativa ¢ tentar registrar o que o
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homem falou, através da analise do discurso social, € ndo tentar responder as questdes
profundas da humanidade.

Desta forma busquei promover esta interlocugdo na participacdo em rituais realizados
de maneira grupal e também individual, procurando sempre absorver as formas e praticas com
que os wiccanianos se relacionam com a natureza e a contemporaneidade.

Esta pesquisa esta dividida em quatro se¢des. Na primeira se¢do, Conhecendo a préatica
da religido Wicca: Rituais, A Roda do Ano e outros principios wiccanianos trago o
detalhamento de algumas caracteristicas da religido Wicca, como a Roda do Ano, os rituais, os
covens, a hierarquia. Na subsec¢do Por onde andei descrevo sobre as atividades que participei
juntamente aos grupos wiccanianos, junto aos quais coletei dados que foram utilizados nesta
pesquisa.

A segunda secdo: Atores sociais na contemporaneidade: busca por novas formas de
espiritualidade e religiosidade, trata brevemente, através de uma reflexdo, da busca por novas
formas de espiritualidade e religiosidade dos atores sociais, o que representa uma mudanga
social contemporanea. Na subse¢do Uma religido que repousa na contemporaneidade, aborda-
se uma breve discussdo sobre modernidade, pés-modernidade, multiculturalismo, bem como
uma abordagem tedrica sobre rituais e sua relacdo com a Wicca. Ou seja, trabalha-se a
contemporaneidade como fator envolvente da religido Wicca. Na subse¢do A Wicca no Brasil
e no mundo, faremos um apanhado geral do desenvolvimento e da situagdo atual desta religido
no ambito global e no caso particular do Brasil. Falaremos também sobre os wiccanianos,

quem sao eles, onde eles estio, entre outras caracteristicas.
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A terceira sec¢do, Sacralidade do Lugar e do Tempo na Wicca, refere-se a um aspecto
bastante peculiar da religido Wicca, que € o espago em que ela se desenvolve, bem como o
tempo que ela acontece, abordando a sacralidade destes dois pontos.

A quarta ¢ ultima se¢do A perspectiva do feminino na Wicca, trabalharemos com um
principio bastante relevante dentro da religido da Deusa que ¢ o feminino césmico. Na
primeira subsegdo Tealogia, aborda-se um estudo sobre o culto de Brigida na Irlanda
especificamente no aspecto sincrético entre o paganismo e o cristianismo. Na subsecdo Rituais
de Cura especificaremos um ritual wiccaniano de cura ligado ao feminino, trazendo também
uma abordagem teorica sobre este conceito.

Em todas as se¢des buscamos fazer uma ponte entre a teoria escolhida e os dados
coletados, para efeito da realizagdo de uma andlise antropoldgica condensada nas

consideragdes finais.
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1. CONHECENDO A PRATICA DA RELIGIAO WICCA: RITUAIS, A RODA DO
ANO E OUTROS PRINCIPIOS WICCANIANOS

Neste capitulo poderemos observar com mais detalhes alguns significados e conceitos
wiccanianos, como por exemplo, o sentido dos Rituais, da Roda do Ano, bem como, o que ¢
um coven, como se da a hierarquia na Wicca, entre outros aspectos.

A wicca cultua a Terra como a “Deusa”. A partir deste principio, esta religido ¢é
direcionada a ritos envolvendo os elementos naturais fundamentais, sendo eles: terra, fogo, ar,
agua, e a quinta esséncia: a alma.

E uma religido que difere das religides ditadas pelos grandes mestres. Ndo tem intengdes
de catequizar e converter pessoas para serem seguidores, ndo hd necessidade da presenga de
lideres carismaticos ou martires. Esta diferenciacdo pode ser observada em um trecho escrito
por Starhawk (1997:124-125):

“As pessoas, com freqiiéncia, perguntam-me se eu acredito na Deusa. Eu respondo:
‘Vocé acredita em pedras?’ é extremamente dificil, para a maioria dos ocidentais,
captar o conceito de uma deidade manifesta. A frase “acreditar em” implica que nao
podemos conhecer a Deusa, que ela € de alguma maneira, inalcancavel,
incompreensivel...Na Arte, ndo acreditamos na Deusa: ligamo-nos a Ela, através da
lua, das estrelas, do mar, das arvores, animais e outros seres humanos, através de nos
mesmos. Ela estd aqui, Ela estd dentro de todos nos. Ela é o circulo pleno: terra, ar,
fogo, agua e esséncia; corpo, mente, espirito, emocoes, transformacdes”.

O que afirmo acima, sobre a auséncia de lideres, acredito, nos faz questionar sobre a
hierarquia dentro da Wicca. Como se da este processo aparentemente indissocidvel de uma
manifestagdo religiosa?

Para abordar teoricamente esta discussao acho interessante a idéia de Louis Dumont
(1997) ao afirmar que na contemporaneidade costuma-se opor a igualdade unicamente a

desigualdade. Segundo ele, o termo “hierarquia” ndo ¢ muito aceito, pois ¢ simultaneamente
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relacionado ao poder. Mas, para ele, esta ndo seria a hierarquia propriamente dita. Observemos

entdo, as palavras do proprio (1997:66):

*“... 0 homem n&o apenas pensa, ele age. Ele ndo tem so idéias, mas valores. Adotar
um valor é hierarquizar, e um certo consenso sobre os valores, uma certa hierarquia
das idéias, das coisas e das pessoas € indispensavel a vida social. Isso é
completamente independente das desigualdades naturais ou da reparticdo do poder.
Sem davida na maioria dos casos a hierarquia se identificard de alguma maneira com
0 poder, mas no caso indiano (no sistema de castas, como em outros casos) nos
ensinara que ndo ha nisso nenhuma necessidade™.

No decorrer da pesquisa observei que a pratica wiccaniana nos leva em dire¢do ao

rumo apontado por Dumont, isto é, da hierarquia dissociada da questdo de poder. Podemos

perceber nas palavras de uma das nossas interlocutoras:

“E uma questdo de células, existe uma questdo de respeitar elders de outros
circulos...eu acho que tem uma certa hierarquia é dentro de um mesmo circulo, vai ter
uma sacerdotisa que conduz os rituais, € uma questdo mesmo de papéis, mas ela ndo
vai chegar e mandar em vocé, vai ter um conselho e um consenso baseado naquela
regéncia. Algumas tradicdes eu sei que realmente tem uma hierarquia de poder
relacionada ao conhecimento, desenvolvimento, atividades e a partir dai um sacerdote
ou sacerdotisa pode treinar outro praticante. Algumas pessoas tém a visdo deturpada,
e utilizam aquele conceito do vem que eu te ensino”*°.

, . . y . 20
Observemos também as palavras do sacerdote wiccaniano Wagner Périco™ :

“A maioria das tradi¢cGes tem uma hierarquia, tem tradi¢fes que se tem um conselho
como se fosse um parlamento e dentro dessa hierarquia a pessoa mais alta seria como
0 primeiro ministro, e & quem responde pelo parlamento. A avaliagdo se aquele lider é
“bom” é feita atraves da convivéncia, ao mesmo tempo ha a liberdade de se alguém
ndo estiver satisfeito com aquilo, sair e procurar outro grupo. Existem tradigdes e
lideres para todos os gostos, existem tradi¢cdes mais liberais que ndo ha um lider, mas
a lideranca é revesada, por aqueles que ja passaram pelo processo indiatico, vale
ressaltar. Este processo ndo esta necessariamente relacionado a poder.”

20

Entrevista Pessoal com Atalanta em 15-05-2006.
Entrevista pessoal realizada em 14-02-2007.
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Algumas tradi¢des wiccanianas permitem a auto-iniciacdo do praticante dentro da
religido, porém em outras, € preciso que o praticante seja iniciado por um sacerdote através de
um ritual. Segundo Starhawk (1997:14) “a iniciacdo é morte e renascimento simbdlicos, um
rito de passagem que transforma cada pessoa que passa por essa experiéncia. Na Arte, ela
indica a aceitagdo para o coven®! e a lealdade profunda e pessoal & Deusa”. Geralmente para
que o praticante possa ser iniciado é preciso que ele(a) se dedique ao estudo da religido
durante um ano e um dia.

Segundo os principios da Wicca, o aprendizado dentro da religido da Deusa representa
uma busca sincera pela verdade. Afirmam que ¢ um caminho de uma relagdo solitaria entre o
feiticeiro e a natureza. Claro que existem relagdes sociais entre os praticantes que formam os
circulos magicos™ e os covens, porém o elo energético que cada um consegue obter com a
Deusa mae, talvez seja o ponto mais marcante dentro da pratica da feiticaria. Como diz
Malinowski, “0s momentos de maior religiosidade se verificam com a soliddo, com o
afastamento do mundo, com a concentracdo e com a abstracdo mental, e ndo na distracao de
uma multidao™.(1984:59)

A Deusa Mae ¢ considerada como tendo um poder e uma natureza dual, isto €, ao
mesmo tempo em que ¢ criadora e nutridora, também ¢é representada como destruidora. Enfim,

luz e sombra, vida e morte.

2 Resumidamente representa um grupo de bruxas e/ou bruxos (no entanto dificilmente sendo composto

apenas por homens) que se reinem como uma familia, para estudar a Arte da Deusa e celebrar os rituais, muitas
vezes com originalidade e inovagdo. Os covens tradicionalmente sdo formados por 13 participantes, porém nao
obrigatoriamente. A proposta ¢ que o elo entre estes participantes seja bastante agucado, que eles vivam em
“perfeito amor e perfeita confianca” e que a relacdo entre eles ultrapasse os limites das comemoragdes
ritualisticas e adentre no cotidiano de cada um. Nesta pesquisa ndo tive contato estrito com COvens.

2 Os circulos magicos sdo compostos por praticantes e pessoas interessadas nesta religido que se reinem
para a comemoragao dos rituais e troca de experiéncias. Diferenciam-se dos covens, aqui o elo entre os
praticantes ndo ¢ tdo forte. Os circulos magicos ¢ uma forma destes individuos exercerem o coletivo religioso.
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A Roda do Ano comemorada pelos wiccanianos refere-se ao ciclo e as colheitas da
terra. Eles comemoram oito festivais durante a Roda, conhecidos como Sabbats uma das
principais marcas da Wicca. Estas comemoracdes sdo momentos considerados sagrados e
podem ser vistos como representagdes simbolicas que se remetem a uma comparagao entre o
ciclo da natureza e o ciclo de vida dos praticantes. Segundo Frazer (1982:122) ““0 espetaculo
das grandes mudancas por que passa anualmente a face da terra impressionou
profundamente a mente dos homens, em todos os tempos, e os levou a meditar sobre as causas
de tdo vastas e maravilhosas transformacoes... e os fez perceber quao intima € a relagdo da
sua prépria vida com a vida da natureza, e como 0S mesmos processos que congelam o regato
e despem a terra da vegetacdo ameacam-no de extin¢ao™.

“O ano se inicia em Samhain, quando o Deus, filho e consorte da Deusa, morre.
Depois ele nasce em Yule do Gtero da Deusa; Passa sua infancia em Imbolc, quando é
alimentado pelo seio sagrado da Senhora Sabia que agora descansa do parto; Em
Ostara, € a Deusa Renascida que vem trazendo sua forga, ela é a Deusa Infante e ele o
Jovem Cacador das Matas; Em Beltane, ele se une a Deusa Donzela, e com ela faz o
Grande Rito; Em Litha, ele € 0 mais poderoso e implacavel Senhor da Mata, e a
Donzela ja se tornou a Sacra M&e; Em Lammas ele comega sua rota ao declinio. Ele é
0 Deus da Magia, Cernunnos, enquanto a Deusa segue seu trilhar para dar a luz
novamente ao seu filho; Em Mabon, ele é o Grande S&bio Deus Verde e esta se
preparando para sua passagem, enquanto a Deusa comeca sua resignacdo como mae
e mulher que sofre a ja perda de seu Filho; Volta a morrer em Samhain, realizando a
grande espiral do renascimento, ou simplesmente a Roda do Ano.”?

Com a Roda do Ano podemos observar o carater de luz e de escuriddo da Deusa Terra,
que representa a vida e a morte. As trés faces da Deusa podem ser observadas nas estagoes do

ano, a Donzela, a Mde e a Ancid. O inverno representando a morte, o lado escuro, a face

3 Informagdes capturadas on line (www.wikipédia.org) em 02.02.2007.
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Ancid. A primavera a face Donzela, o verdo, o acasalamento da Deusa e do Deus, entdo o
outono, a procriacao da vida.

Os wiccanianos realizam também “a celebracdo da Lua Cheia”, que ¢ um ritual
conhecido como Esbat. Esta celebragdao ¢ comemorada 13 vezes por ano, a fungdo basica do
Esbat ¢ celebrar a Deusa. Celebra-se exclusivamente a Deusa e ndo o casal divino (a Deusa ¢ o
Deus) como comemora-se no sabbat.

Hoje ha uma intensa discussdo, falando especificamente do Brasil, com relagdo a
celebragdo destes festivais denominados Sabbats. A celebracdo destes cultos tem como
objetivo principal fortalecer o elo de ligacdo entre o feiticeiro e a natureza. O que ocorre ¢ que
a Wicca foi trazida para o Brasil a partir das visdes neopagas da Europa e Estados Unidos, ¢ as
estagoes do ano do Hemisfério Norte, acontecem em periodos diferentes do Hemisfério Sul.
Alguns preferem continuar seguindo as comemoragdes da Roda do Hemisfério Norte, neste
sentido procurando ser mais intimamente conectados com as tradigdes de seus ancestrais do
que as especificidades de sua terra, porém outros invertem a do norte ¢ adaptam para o sul. Ha
correntes na Wicca que defendem a chamada Roda Tropical, a qual, para eles, seria mais
adequada a natureza em nosso pais. Consideram que, “se comemoramos a Roda pelo norte,
estaremos trocando o verdo pelo inverno e a primavera pelo outono, se comemoramos pelo
sul, estaremos comemorando a fertilidade e a vida da terra, no dia dos mortos, e no signo de
escorpido associado a morte e renascimento, e comemoramos 0S Nossos antepassados e a

morte no signo touro ligado a vida e a fertilidade™.*

2 Gwydyon Drake, on line.
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Em observacdo participante no primeiro circulo wiccaniano que pesquisei, do qual
também fiz parte do grupo, podemos perceber algumas particularidades sobre a idéia de Roda
Tropical. Em uma reunido do grupo, que foi marcada exatamente para discutir as questdes
seguintes, o comentario inicial é sobre as estacdes do ano € como a transi¢ao entre as estagoes
poder ser percebida em maior e menor densidade respectivamente no Hemisfério Norte e no
Hemisfério Sul (mais especificamente no Nordeste do Brasil). As experiéncias foram trocadas
a partir de duas vivéncias, uma nos Estados Unidos e outra na Alemanha.

Um dos pontos centrais da discussdo ¢ o fato de que no Hemisfério Norte as estagdes
do ano sdo muito bem marcadas, isto €, no inverno as arvores ficam sem folha, no outono as
folhas ficam avermelhadas, na primavera tudo fica florido e no verdo fica mais verde. E isto
pode ser percebido facilmente exatamente na troca das estagdes. Ja no Nordeste do Brasil este
fenomeno nao ocorre da mesma forma, as estagdes ndo sdo muito demarcadas, permeando
entre chuva e sol, isto ¢ inverno e verdo e obedecendo outra légica, a chuva ou inverno
representando vida e o sol ou verdo representando morte. Desta forma podemos perceber que a
natureza nao tem um padrio, em cada lugar ela segue uma dinamica propria.

No Hemisfério Norte o pinheiro representa o inverno, no Nordeste do Brasil o
mandacaru representa o verdo, o que segundo as wiccanianas ¢ uma afirmagao que mesmo na
morte existe vida. Pois enquanto no inverno do Hemisfério Norte todas as plantas estdo
desfolhadas o pinheiro estd completamente verde e enquanto no verdo nordestino tudo estd
seco, o mandacaru esta verde.

Segundo a wiccaniana Hécate ““vida aqui (no Nordeste) é agua, entdo nos temos que

rediscutir tudo, ndo € sé inverter as datas é repensar também o simbolismo””.
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Através desta discussao deu-se inicio neste grupo a um diadlogo sobre a Roda do ano, o
que fez estas praticantes repensarem a Roda do ano para o clima, a realidade nordestina, o que
mais tarde elas chamaram de Roda Tropical.

Houve uma preocupagdo das praticantes sobre a aceitagdo ou ndo de outros
wiccanianos brasileiros desta intengdo de repensar a Roda do ano adaptando-a ao clima
nordestino. Mas por fim elas afirmam que estdo baseadas nos fundamentos da Wicca para
realizarem esta adaptacao.

Ainda de acordo com Hécate ““0 fato de nds estarmos no Nordeste é inclusive mais
facil para repensarmos este processo, pois o calendario da Roda Celta, eles partiram da
diviséo fogo e gelo... e aqui nds temos a divisdo fogo e agua...em Brasilia e Sdo Paulo por
exemplo é mais dificil por que eles ficam no meio, nem € Hemisfério Norte e nem tdo marcado
guanto a gente aqui.”

Segue adiante uma tabulagao pontuando as datas dos Sabbats:

Beltane Festival wiccaniano celebrado em 31 de outubro (Hemisfério Sul) e 01 de maio
(Hemisfério Norte), ¢ também conhecido como Véspera de Maio, Roodmas, Noite de

Valpurgis, Cethsamhain. Beltane celebra a unido, o acasalamento ou o casamento simbolico
da Deusa e do Deus.

Imbolc Festival wiccaniano celebrado em 01 de agosto (Hemisfério Sul ) e 02 de fevereiro (
Hemisfério Norte ), ¢ também conhecido como Candeléria, Lupercalia, Festa de Pa, Festa das
Tochas, Festa da Luz Crescente, Oimelc, Dia de Brigit e muitos outros nomes. O Imbolc
celebra os primeiros sinais da primavera e a recuperagdo da Deusa ap6s dar a luz ao Sol ( o
Deus ) no Yule.

Lughnasadh Festival wiccaniano celebrado em 02 de fevereiro ( Hemisfério Sul ) e 01 de
agosto ( Hemisfério Norte ), ¢ também conhecido como Véspera de Agosto, Lammas, Festa do
Pao. Marca a primeira colheita quando os frutos da terra sdo colhidos e armazenados para os
meses escuros do inverno e quando o Deus também misteriosamente enfraquece a medida que
os dias encurtam.
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Mabon Festival wiccaniano celebrado em 01 de mar¢co ( Hemisfério Sul ) e 22 de
setembro ( Hemisfério Norte ), no equindcio de outono os wiccanianos celebram a Segunda
Colheita, a natureza esta se preparando para o inverno. Mabon ¢ um vestigio de antigos
festivais de colheita os quais de um modo ou outro eram a um tempo praticamente unversais
entre os povos da Terra.

Ostara Ocorrendo no equinécio de primavera por volta de 22 de setembro (Hemisfério
Sul) e 21 de margo (Hemisfério Norte) Ostara assinala o inicio da verdadeira primavera
astronomica, quando o gelo ¢ a neve abrem caminho ao verde. Assim ¢ um festival de fogo e
fertilidade, celebrando o retorno do Sol, do Deus e da fertilidade da Terra (a Deusa ).

Samhain Festival wiccaniano celebrado em 01 de maio (Hemisfério Sul) e 31 de outubro
(Hemisfério Norte), também conhecido como Véspera de Novembro, Halloween, Festa das
Almas, Festa dos Mortos, Festa das Magas. O Samhain marca a morte simbolica do Deus Sol e
sua passagem para a "Terra dos Jovens" onde aguardara pelo renascimento da Deusa Mae no
Yule. Esta palavra celta ¢ pronunciada pelos wiccanianos como "Soéuen", "Su-uen", "Sam-
hain", "Samain", "Savin" e outros modos (a prontncia desta e de outras palavras tenta
obedecer as regras de prontncia da lingua portuguesa adaptadas aproximadamente pelo
Tradutor). A primeira parece ser a preferida pela maioria dos wiccanianos.

Yule Festival wiccaniano celebrado em 21 de junho (Hemisfério Sul) e 21 de
dezembro ( hemis(Hemisfério Norte ) assinalando o renascimento do Deus Sol a partir da
Deusa Terra. Periodo de alegria e celebragdo durante a privacdo do inverno. Representa o
solsticio de inverno.
Litha Festival wiccaniano celebrado em 21 de junho (hemisfério Norte) e 21 de
dezembro no Hemisfério Sul. Representa o solsticio de verdo.

A seguir podemos observar com mais detalhes o significado e algumas das atividades
geralmente realizadas em cada um dos rituais.”

Algumas das particularidades das crengas celtas que direcionam os rituais podem ser

observadas nas palavras de Baggot (2002):

%5 Esta secdo foi baseada no livro: HARVEY, Graham. Contemporary paganism : listening people,speaking
earth. New York University Press.1997, e em pesquisas realizadas por mim na internet e outras fontes durante

o periodo de envolvimento neste trabalho.
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“Os celtas reconheciam que toda vida comeca na escuriddo (a crianca no ventre, a
semente na vagem) e assim, toda ceriménia comecga ao cair da noite anterior ao dia do
festival. A véspera de cada festival era um tempo de preparacéo tanto fisica quanto
espiritual. Cada pessoa envolvida na ceriménia noturna passava o dia certificando-se
de que sua energia estava tdo equilibrada e harmoniosa quanto possivel. Eles
compreendiam que isso lhes permitiria receber mais sabedoria e poder nessas
ocasides especiais de celebracdo e reveréncia™.
Samhaim
Muitos Pagdos consideram que o ano comega com um festival o qual marca o inicio do
inverno. Com os dias ficando mais escuros ¢ frios ¢ tempo de voltar as atengdes as questdes
mais centrais: a casa, o coragdo, o individuo, a terra. E tempo de encontrar um lugar seguro
para cuidar de si mesmo. Um tempo para repensar sobre as coisas velhas e preparar-se para
um novo crescimento. Esta celebragdo Paga pode ter seu nome pronunciado como se escreve,
Sam-haim, ou ent3o da seguinte maneira, Sow-ain (“Sow” significando o feminino de porco),
esta ultima ¢ a pronuncia mais utilizada. Alguns Pagios se contentam em chamar este culto de
Halloween, que é uma interpretagdo cristd que a Igreja fez dos costumes celtas ligados ao
equindcio de outono e ao principio do inverno. A expressdo Halloween vem do cristianismo
do “Hallow Day” ou “Dia de Todos os Santos”. O Samhaim ¢ celebrado na noite de 31 de
outubro ou em 1° de novembro. Alguns®® afirmam que a data do Halloween ndo coincide com
o Samhaim. O 31 de outubro seria uma data cristd numa espécie de apoderamento do festival
pagao, que nesta perspectiva, acontecia no dia cinco de novembro, data que marca exatamente
a metade do caminho entre o equindcio de outono e o solsticio de inverno, bem como o

Beltane marca a metade do caminho entre o equindcio de primavera e o solsticio de verdo. Em

alguns lugares esta celebragdo esta associada a comemoracdo do fim da I guerra mundial. Este

26 Informagdes capturadas em www.safle.org/wordpress by Stephen.
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dia, bem como outros que honram veteranos de guerra sdo bastante importantes para alguns
Pagdos. Na mitologia Irlandesa e na tradicdo popular, em Wales e no Noroeste da Inglaterra,
associam o Halloween com visitas de espiritos ¢ fadas. Pagios combinam todos estes temas
em suas celebragoes.

Neste dia, alguns Pagdos procuram passar a noite em lugares abertos, como bosques,
em pequenos grupos ao redor de uma fogueira. Eles compartilham comida e bebida, contam
historias (nem sempre profundas ou sérias), relembram o ano que se passou, e as vezes falam
dos seus desejos e do ano que estd para chegar. Geralmente ha musica. Lanternas feitas com
aboboras sdo colocadas para iluminar o ambiente. Para algum observador externo, isto pode
parecer um mero grupo de amigos conversando ao redor do fogo. Os rituais geralmente sdo
informais e relaxados. Muitos grupos preferem se reunir na casa de algum dos membros, onde
um dos comodos deve ser arrumado e preparado como um “templo” para aquela noite ou
permanentemente. E ali se desenrola uma cuidadosa cerimonia de feiticaria preparada
criativamente pelo grupo ou baseada em pesquisa. Sao utilizados instrumentos ritualisticos
como tagas, vara magica, punhal, no contexto de uma cerimonia que acontece “dentro” de um
ambiente, isto ¢ num espacgo fisico fechado, porém estes materiais também podem ser
utilizados em locais abertos, no entanto nio tiao relaxadamente.

A maioria dos rituais Pagdos comeca com as boas vindas aos quatro pontos cardeais:
norte, sul, leste, oeste, isto ¢ feito algumas vezes através da convocagdo dos quatro elementos:
ar, agua, fogo e terra (a ordem varia de acordo com o grupo). Algumas vezes, simplesmente

como dire¢do, outros com o pronunciamento dos nomes de divindades gregas, e ainda com a
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associacao a criaturas como ursos, gnomos ¢ fadas. Também ¢ dada a boa vinda ao “centro”,
as forgas “superiores” e “inferiores”.

O Samhaim ¢ particularmente apropriado para convocar a presencas dos ancestrais,
mas isto pode acontecer em qualquer festival. A companhia de seres ndo humanos também
deve ser requisitada, como por exemplo, os espiritos da floresta e ainda pedras, arvores, entre
outros. Logo, as conexdes com a natureza sao feitas, mesmo quando o ritual ocorre dentro de
um comodo fechado.

A principal parte do ritual de Samhaim freqiientemente ¢ focada na celebragdo da
“morte”. Durante este periodo, os praticantes procuram aprender com as regras da morte,
reconhecendo-as como parte do ciclo natural da vida.

O ritual combina a relagdo entre a cultura humana, o engajamento ¢ a mudanga das

estagoes.

Yule

A maioria dos Pagdos celebra o festival do solsticio de inverno, Yule. Este tem o dia
mais curto e a noite mais longa do ano. Os solsticios ¢ equindcios sdo marcados por todas as
tradigdes.

Este periodo demarca o momento que os poderes da escuriddo e as energias do
elemento terra atingem seu pico. O solsticio de inverno nao simboliza apenas a morte, mas
também o renascimento.

Com a morte do inverno, surge a vida abundante e frutifera. Os Pagios nao sdo

dualisticos: eles ndo querem acabar com a “escuridao” e nem encaram esta como simbolo de
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mal ou de maldade. Suas celebragdes tipicamente comemoram a fertilidade da escuriddo, o
ventre do qual a luz retorna, a terra na qual sementes irdo germinar. Os Pagédos referem-se ao
“lado escuro” como coisas que eles gostariam de deixar para tras ou coisas que eles acharam
nao muito saudaveis ou restritivas.

Os praticantes celebram a escuriddo, o frio e a morte, mas também acendem velas ou
lanternas para antecipar o retorno da luz do sol e do crescimento.
Yule tem adicionado a fotografia do paganismo um forte exemplo da relagdo entre o mundo
humano e o mundo natural. Relacionamentos com outras pessoas sdo expressos em troca de

presentes em festividades em casa e em festas em locais mais publicos.

Imbolc

Embora ainda esteja frio ou com chuva os Pagdos comemoram o comego da Primavera
em 1° de fevereiro (Hemisfério Norte) e em 1° de agosto (Hemisfério Sul). Em Irlandés este
nome ¢ pronunciado Iv-olc que significa “lactagdo”, referindo-se a “estagdo da maternidade”
que esta comecgando. Este periodo representa a juventude da Deusa Terra. Em Imbolc, alguns

Pagdos expressam seus desejos de mudanga, fazendo conex@o com as expressoes da estagao.

Ostara

Os festivais dos equindcios de primavera e do outono celebram o relacionamento entre
a Terra ¢ o Sol. Nestes dois dias o sol nasce ¢ se pde no equador, fazendo com que a
quantidade de horas da escuriddo seja a mesma da de luz, isto ¢, igualdade de luz e sombra,

desta forma, este sabbat traz os sentimentos de equilibrio e interagdo. Esta interagdo ¢
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representada pelo momento de unido entre a Deusa e o Deus, ¢ isso indica que ¢ o momento
ideal para o fortalecimento de energia entre homem e mulher. Neste periodo as energias da luz
e das trevas, masculina e feminina, sdo iguais. Neste ritual a Deusa é celebrada como a
personificacdo da primavera, da luz do sol nascente, de sua propria vitalidade e sexualidade.
Este ritual para os celtas, marcava o inicio do plantio tanto fisica quanto espiritualmente.

A primeira e mais preservada Tradigdo Paga de Ostara € a pintura e decoragdo de ovos,
os quais simbolizam a fertilidade da Deusa e do Deus, o simbolo de toda a criagdo. Segundo
Baggot (2002:65), “0 Ostara é essencialmente um rito de fertilidade que simboliza a
producéo do ovo. No Imbolc sdo movimentadas as energias que produzirdo o ovo. No Ostara
o0 ovo é formado e no Beltene, fertilizado”. E uma tradi¢do também esconder os ovos, e acha-
los representa a esperanga de que a pessoa alcangara suas metas. Durante o ritual os ovos

enfeitam o Altar Magico e depois s@o colocados aos pés das arvores ou em vasos com plantas.

Beltane

O sol esta chegando e este Sabbat ¢ comemorado com fogo e muitas flores. Beltane
marca o inicio do verdo. Para muitos Pagdos esta noite sera de amor e paixdo. Beltane ¢ a
celebragdo da vitalidade da Terra, é o festival da fecundidade e sensualidade. E o tempo do

ano em que os Pagdos celebram vida nova e a maturidade da terra em todas as suas formas.
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Aqui acontece o acasalamento entre o Deus Sol e a Deusa Terra, que gerara o fruto
para a colheita. Logo, entre os Pagios este periodo € popularmente a época para casamentos

ue entre os Pagios sdo chamados de handfastings®’) e comeco de novos projetos.
q g g proj

No Beltane hd uma dancga ao redor do “mastro da primavera”, onde sdo trancadas fitas

coloridas.

Assim como o Samhaim representa o anoitecer do ano, Beltane representa o

amanhecer.

James Frazer (1982) em seu livro “O Ramo de Ouro” fala sobre os resquicios do culto
das arvores na Europa moderna, mostrando que o sentido dos costumes Pagds ligados a
comemorac¢ao da primavera ainda persiste, mesmo em outras tradi¢des religiosas como por
exemplo as ligadas ao cristianismo. Nao ¢ a toa que o més de maio ¢ tido como o més das

noivas e que as noivas se enfeitam com ramalhetes de flores.
Observemos as palavras de Frazer a seguir:

“Entre os celtas, o culto do carvalho pelos druidas é conhecido de todos, e a palavra
antiga que usavam para santuario parece ser idéntica, na sua origem, ao latim nemus
(‘bosque’) que ainda sobrevive no nome de Nemi. Em Uppsala, a velha capital
religiosa da Suécia, havia um bosque sagrado em que todas as arvores eram
consideradas divinas. Os eslavos pagdos cultuavam arvores e bosques™ (Frazer,
1982:58).

Ainda de acordo com Frazer, os celtas acreditavam que as arvores e as plantas sdo

seres animados, possuem alma, logo eram considerados como macho e fémea, que podem

7 Este rito de passagem Pagdo chamado handfasting ¢ diferente das comemoragdes tradicionais do

casamento cristdo, esta cerimonia nao tem a intengdo de ser permanente ou eterna, ela tem a validade de “um ano
e um dia”, depois deste periodo o casal realiza outra cerimdnia para reafirmar sue amor e continuar em comunhao
por mais um ano ¢ um dia ou para se separar sem nenhum prejuizo espiritual. Alguns Pagdos realizam a
cerimdnia civil juntamente com o handfasting.
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inclusive serem casados fisicamente, além de figurativamente. E o que podemos perceber no

seguinte trecho:

“Os antigos conheciam a diferenca entre as tamareiras macho e fémea e as fertilizavam
artificialmente, espalhando o pdlen da &rvore macho sobre as flores da &rvore fémea.
Essa fertilizacdo era feita na primavera. Entre os pagdos de Aram, o més durante o
qual as tamareiras eram fertilizadas tinha o nome de més da tamara, quando entdo se
celebrava a festa de casamento de todos os deuses e deusas’(Frazer,1982:60).

Em alguns casos a arvore ¢ considerada como o corpo € em outros como a casa do
espirito que nela habita. O que para Frazer representa uma passagem importante no

pensamento religioso, que ¢ a transformac¢ao do animismo em politeismo.

Litha

Em litha celebra-se o trabalho e o lazer. E tempo de absorver o calor dos raios solares,
¢ também mais um sabbat de fertilidade, para os individuos, para as plantas ¢ animais. Em
muitos lugares, os Pagdos neste solsticio gostam de assistir ao sol nascer. O solsticio de verdo
dé continuidade aos temas de Beltane: vitalidade e exuberancia.

Os wiccanianos consideram que neste periodo a Deusa esta gravida, fruto do
acasalamento ocorrido em Beltane, isto €, da unido do sol com a terra. O Deus Sol ¢ celebrado
abaixo do pico dos seus raios no céu e honrado pela aproximagdo da experiéncia da
paternidade bem como a Deusa pela aproximacao da maternidade.

O fogo ¢ um dos simbolos que representam este ritual. O altar ¢ decorado com flores
de verdo, especialmente girassois, conchas do mar, frutas de verdo entre outros.

As comemoragdes do solsticio de verdo tendem a ser mais largas do que qualquer outro

festival.
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Através das motivagdes Pagas, durante o solsticio de verdo surgem muitos protestos
ecoldgicos. Desta forma, atualmente as devastagdes solares, bem como a radiagdo e a

desertificagdo ndo sdo mais atribuidas e suplicadas ao sol, e sim contra a polui¢ao humana.

Lughnasadh ou Lammas

Este festival representa o comeco do outono, € o primeiro dos trés festivais destinados
a colheita. O dia exato desta celebracdo depende da maturagdo do grao. Simboliza a chegada
dos primeiros frutos e a colheita que estd por vim.

Este dia esta ligado a Lugh que é o Deus Solar Celta e Lughnasadh era uma tradicional
comemoracao agricola que comemorava este periodo nos tempos medievais. O outro nome
dado a este festival, Lammas, que significa “a massa de Lugh”, que se refere a um costume da

antiga tradi¢do onde se colhiam os primeiros graos para fazer um pao e dividir entre todos.

Mabon

Mabon representa o equindcio de outono, ¢ tempo de procurar equilibrio e harmonia.
Enquanto na primavera celebra-se o crescimento das coisas, no outono comemora-se a
maturidade e a abundancia da colheita. E tempo para parar e honrar esta parte do ciclo (da
vida/natureza) e considerar o que o ano tem trazido e o que foi realizado.

No mito, este festival celebra a historia de Modron, uma poderosa Deusa da Terra, e o
nascimento do seu filho Mabon. Em Galés, Mabon significa “filho formidavel”, refere-se ao
Divino Filho da Luz. Segundo a mitologia, Mabon desaparece (ou ¢ seqiiestrado, dependendo

da tradi¢do) trés dias apds seu nascimento — deste modo, a luz se esconde no ventre da Terra,
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que aqui ¢ personificada como sua mae a protetora e guardia do outro mundo. O outro mundo
¢ um lugar de mudangas e nutrigdo onde as coisas podem ser renovadas e regeneradas, 14,
Mabon pode renascer. Como a luz que estd sendo retirada da Terra acumulando forca e
liberdade, para se tornar uma nova semente, Mabon retorna para o ventre da sua mae.

Com o fechamento da roda do ano dos oito festivais, o Paganismo combina celebracao
da natureza com temas similares ou experiéncias vividas pelos individuos em suas vidas

sociais.

1.1 Por onde andei

Participei da comemoracdo de alguns rituais wiccanianos. Juntamente com o primeiro
“circulo” com o qual travei contato, tive a oportunidade de estar presente nos seguintes
acontecimentos:

O ritual de Beltane em outubro de 2001 foi comemorado na casa de uma das praticantes onde
havia vérias pessoas participando da comemoragao, individuos que estavam ligados ao grupo,
e também convidados como parentes ¢ amigos. Havia em torno de 25 pessoas.

O ritual de Yule, realizado na sexta-feira 20 de junho de 2003, no terrago da casa de
uma das participantes do grupo. Este terraco ficava em frente a um bonito jardim, era noite,
todas estavam descalcas para uma ligacdo com a terra, a energia parece fluir bem, o local ¢é
reservado e ndo ocorre nenhum tipo de imprevisto, o tambor foi utilizado como instrumento
musical para uma danca espiral, as praticantes utilizaram representagdes de cada um dos

quatro elementos essenciais, um calice com dgua representando o elemento dgua, um caldeirdo
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com argila representando a terra, uma vela vermelha representando o fogo, e incenso
representando o elemento ar.

A celebragdo de Brigida/Imbolc, realizada no sdbado 02 de agosto de 2003, a tarde, na
casa de outra participante do grupo em Olinda, ocorreu no espaco frontal da casa onde o muro
¢ relativamente baixo, as pessoas na rua passavam, olhavam, algumas delas diminuiam os
passos para entender o que estava acontecendo, os vizinhos se inquietavam, os olhares
expressavam curiosidade e receio, um receio que provavelmente é proveniente de uma
memoria inconsciente de rejeicdo a atividades Pagas. Pode-se observar uma certa conturbagao
no decorrer do ritual, o grupo em alguns momentos interrompeu o procedimento de invocagao
dos elementos, a utilizacdo dos instrumentos musicais no inicio foi um pouco inibida, porém
com a energia fluindo os obstadculos foram ultrapassados pelo grupo e os “imprevistos”
contornados.

A ultima participagdo com o grupo foi no ritual de Ostara — Celebrado no Sitio da Trindade no
bairro de Casa Amarela. A descri¢do deste acontecimento estd no capitulo 3 desta dissertacao.
O ritual de Beltane realizado no apartamento de uma das participantes ocorreu em 31 de
outubro de 2003, ali haviam muitas flores e um ambiente muito bem trabalhado e concentrado
na comemoragao.

No dia 20 de setembro de 2003 comemorou-se o Encontro Social Pagdo, pela primeira
vez na cidade do Recife. Filhos da Deusa encontraram-se para comemoracao deste dia do
orgulho Pagdo. O local escolhido foi o laguinho da Universidade Federal de Pernambuco, as
15:00hs. Algumas pessoas ja se conheciam e outras se conheceram naquele momento, porém

todos que ali estavam tinham algo em comum que ¢ interesse pela pratica wicca. O
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entrosamento entre o grupo foi segundo eles, positivo. O lugar fisico € ao ar livre, tem muitas
plantas, 4dgua, terra... Por ali se encontravam alguns casais de namorados, criangas brincando,
pessoas estudando... Neste dia o circulo magico ndo foi tragado para a realiza¢dao do ritual,
porém os pontos de cada elemento foram marcados, o grupo se reuniu em uma roda para uma
conversa inicial, dai houve uma danga espiral, enfim, a celebragdo ocorreu de forma tranqiiila
sem atropelos e sem nenhuma pessoa externa ao acontecimento interromper a atividade.
Participei do Ritual de Mabon, em Austin -Texas, nos Estados Unidos. Aconteceu no
dia 20 de setembro de 2002. Foi ao ar livre, no sul de Austin, no fim de tarde. Havia, pelo
menos, em torno de 30 pessoas reunidas. A equipe organizadora nos recebeu e, apds o
oferecimento de uma comida ndo perecivel, que era o cartdo de entrada para a comemoragao,
fomos orientados a nos acomodar num circulo. Proximo da equipe organizadora ficava uma
mesa que servia de altar. Nela havia inumeros cartdes de diferentes tamanhos, retratando a
carta nimero zero do tard, ou seja, a carta do louco. A comemoragdo teria esta carta-
tema homenageada. Houve uma pequena introducdo falando disso. Em seguida, informes
sobre o evento e dai propriamente a programagdo. Convocaram-se os elementos (fogo, ar,
agua e terra) ao som de atabaques e percussdo. Foi pedido que dangdssemos para recebé-los/
recepciona-los. A tarde estava terminando com os tons de por-do-sol no céu ao mesmo tempo
em que a noite chegava. Houve uma metafora do momento que se estava comemorando e seu
significado através através de uma encenagdo, que foi uma apresentacio do grupo organizador,
que contou uma historia simples. Uma bruxa, vestida a carater, estava preparando uma sopa de
pedra e queria a colaboracdo de todos os bruxos e bruxas presentes para torna-la uma sopa

mais apetitosa, ja que o periodo que iria ser comemorado era o inicio do outono, um periodo
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em que a abundancia, extroversdao do verdo se reduziria. Para tanto, teriamos que colaborar e
repartir o que temos a oferecer, para a chegada de um novo periodo de interiorizagao, também
de agradecimento pela colheita farta realizada. Teve participante que acrescentou alegria,
outros que acrescentaram bondade, luz, forga. Melhor dizendo, a sopa era concreta e cada um
de nos acrescentou um elemento simbdlico a ela. Tinhamos que fazé-lo levantando, indo até o
caldeirdo, falando e despejando nele o nosso acréscimo.

Ao final, havia uma "sopa real" para deguste dos bruxos e bruxas presentes a
comemoracao. Também um pao muito saboroso, decorado. Além de outros tipos de comida.
Tinhamos que levar nossa propria tigela e nosso proprio talher.

Juntamente ao grupo da Abrawicca-PE participei do ritual de Ostara, relato o qual deixei para
o capitulo 3 desta dissertagdo. Participei de uma reunido sobre Esbats e outra sobre Sabbats.
Nelas foram trabalhados os aspectos relacionados aos referidos temas, estavam presentes
wiccanianos e também curiosos. Poderemos visualizar fotografias destas duas reunides no
anexo da dissertacao.

O ritual de Imbolc foi comemorado no dia 04.02.07 no Sitio da Trindade. Foi uma
comemoracao simples e segundo uma das praticantes o cone de poder ndo conseguiu ser
elevado por conta de uma energia ndo sintonizada de um dos participantes da comemoragao.
Foi feita a purificagdo do local e dos participantes, invocaram-se os quatros elementos, logo
tragcou-se o circulo magico e invocou-se o casal divino. Houve danca e canticos ¢ também a

confec¢ao de uma vassoura que representa um momento de limpeza, de varrer os empegilhos.
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2. ATORES SOCIAIS NA CONTEMPORANEIDADE: BUSCA POR NOVAS
FORMAS DE ESPIRITUALIDADE E RELIGIOSIDADE

Acredito que para tratar, sob o viés da cultura, de uma religido que “ressurgiu” dentro
do ventre da contemporaneidade, ¢ importante ressaltar alguns aspectos que permeiam esta
“era” no que se refere a relagdo entre os atores sociais ¢ suas formas de religiosidade e
espiritualidade. Sendo assim, este ¢ o tema desenvolvido neste capitulo, que tem como
objetivo principal situar o leitor na realidade que a Wicca esta inserida, bem como tentar
abordar algumas das possiveis justificativas para o florir desta busca por novas formas de
espiritualidade e religiosidade que estdo bastante presentes dentro do quadro social atual.

Segundo Luis Eduardo Soares (1994), e ratificado através da pesquisa que realizei, ha
no Brasil uma imensa insatisfacdo dos jovens para com as formas tradicionais de religiosidade,
aquelas que foram obrigados a praticar através da pressdo dos seus familiares, geralmente
ligadas ao Cristianismo. A partir desta insatisfagdo, comeca a surgir uma “nova consciéncia
religiosa”, pois o afastamento dos antigos vinculos religiosos ndo significa que houve
erradicacdo do interesse pela religiosidade. Os wiccanianos se encaixam como exemplo
perfeito para esta questdo, uma vez que em muitos dos relatos percebemos esta transi¢ao,
perpassando algumas vezes por varias religides até chegar no paganismo e se descobrir como
bruxa/o dentro da contemporaneidade. Por exemplo, a Mavesper, sacerdotisa wiccaniana de
Brasilia, em entrevista pessoal disse que antes de ser wiccaniana ela era mae de santo em um
terreiro de Umbanda naquela cidade. Podemos perceber nas palavras de outra sacerdotisa
wiccaniana, neste caso praticante na cidade de Recife, como ocorreu o seu contato ¢ sua

inser¢ao na Wicca:
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“Eu tenho uma historia de familia...Desde 0s noves anos eu comecei a jogar tard, na
escola algumas pessoas me discriminavam, diziam: eu vou te exorcizar. HA dez anos
atras ndo existia quase livro, ndo existia gente que soubesse falar, conversar, internet
era péssimo, encontrava-se cada charlatdo dizendo venha se iniciar comigo, na
verdade com segundas inten¢des. Depois eu cheguei pra minha mae e disse que eu
tava entrando em outra religido e expliquei mais ou menos como era, ai ela disse eu
tenho uma coisa que tenho que Ihe dar e me trouxe um caldeirdo de bronze que era da
minha bisav0. Mainha é Lituana, entdo quando eles (minha bisavd, meu av6, minha vé
e os filhos) vieram da Lituania eles tiveram que se tornar Cristdos Novos, minha vo e
minha bisavé ndo iam pra igreja, mas mandavam 0s meninos irem, pois tinha que
manter uma aparéncia, porque eles eram fugidos de guerra, entdo minha mae ja
entrou na onda do catolicismo. Quando ela me deu o caldeirdo ela disse, pelo o que
vocé esta falando desta religido é praticamente a mesma coisa que sua bisavo fazia, e
disse eu ndo sei direito ndo, mas acho que é. Ai foi muito engragado, foi dai que eu
descobri que tinha toda uma raiz atras, na Russia, tal. Como eu disse, comecei com a
bruxaria, mas era muito dificil porque ndo tinha ninguém aqui pra trocar idéia, ai eu
pegava um livro, pegava outro, mas o meio termo era: o contato com a Deusa.

Eu comecei com a bruxaria, pra vocé ter uma idéia eu tenho trés anos sé de Wicca, 10
anos que eu tenho na bruxaria, porque tem uma diferenca, eu comecei estudando o
que era a Religido da Deusa, mas nos moldes da Wicca, ndo no formato da Wicca e
depois o formato da Wicca me atraiu, eu achei muito interessante, achei muito
proximo do que o que eu tenho como concepgéo de vida... 2*”

Segundo Balandier (1997), as novas praticas religiosas, que aparecem com a
modernidade, véem como resposta a uma insatisfagdo dos individuos para com o modelo de
sociedade vigente na atualidade (industrial e tecnologica), modelo que estd excessivamente
centrado na ideologia do consumo. Ha individuos que estdo a procura de uma proposta
alternativa de vida, a qual na verdade representaria um retorno ao lado espiritual que
constantemente ¢ inibido pela dindmica da modernidade. Este processo se daria através de
uma busca por novas possibilidades religiosas, o que ¢ refor¢cado em grande medida pela falha
das religides instituidas em atender novas expressdes de espiritualidade, apesar da tentativa
destas em superar esta crise através dos movimentos carismaticos (processo o qual podera

modificar esta situacdo, retomando em grande medida o pertencimento das Igrejas instituidas).

Entrevista Pessoal com Atalanta em 15-05-2006.
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Um dos principais fatores que geram esta procura por novas dimensoes religiosas € a propria
condicdo da sociedade contemporanea que ¢ permeada pelo pluralismo cultural, bem como o
individualismo, que a priori gera uma maior autonomia nas pessoas, enquanto individuos
sociais, de uma maneira geral. Fruto destas duas situagdes vem um certo repudio ao
dogmatismo das religides instituidas. Em um segundo momento, unindo-se aos fatores que
contribuem para a busca por novas formas de espiritualidade e religiosidade, ¢ ressaltado o
gregarismo das “tribos urbanas”, que em termos diminui a autonomia em prol do
pertencimento e da aceita¢ao pelo grupo, segundo Maffesoli(Apud Frehse, 2006), esta situagdo
vem para questionar proprio individualismo contemporaneo. Observemos as seguintes
palavras sobre a idéia de “tribos urbanas” colocada por Maffesoli:

“O autor fala em "neotribalismo". Seria essencialmente "micro-grupos” que, forjados

em meio a massificacdo das relagdes sociais baseadas no individualismo e marcados

pela "unissexualizacdo” da aparéncia fisica, dos usos do corpo e do vestuario,
acabariam, mediante sua sociabilidade, por contestar o proprio individualismo vigente
no mundo contemporaneo”. (Frehse,2006)

Ao meu ver os dois momentos contribuem para a procura por novas formas de
manifestagdo espiritual e religiosa. Isto €, o individualismo surge juntamente com a sociedade
ocidental, capitalista e gera transformagdes sociais, mas em um segundo momento ¢
contestado através do comportamento gregario das tribos urbanas. No decorrer desta
dissertacdo poderemos observar algumas caracteristicas do gregarismo da tribo Wicca.

Outra variavel importante neste processo de ressecamento do imaginario (Balandier,
1997:229) seria a banalizag@o cultural, isto ¢, as culturas perdem caracteristicas especificas

sofrendo uma homogeneizacdo, devido ao fator globalizacdo que facilita a comunicagdo. A

tecnologia e o consumo tendem a invadir a vida das pessoas tornando-as mais parecidas, o que
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ele chama de modernidade auto-aculturada. Neste sentido, a heranga dos simbolos e
ideologias recebidas pela tradigdo ¢ minimizada.

A modernidade dd um valor positivo a mudanga ¢ a0 mesmo tempo provoca relagodes
de incertezas. Nela a natureza ¢ dominada pela razdo, pela tecnicidade. De acordo com
Balandier (1997:232), “existem aspectos positivos e negativos na modernidade, otimista no
sentido de que tudo se torna possivel e pessimista onde tudo leva a autodestruicdo, cujo
confronto criam feridas que vao gerar o imaginario - O individuo funcionaria pela mistura das
necessidades objetivas da razdo social com suas crencas, desejos e interpretagdes. Neste
sentido, 0 imaginario torna-se extremamente necessario, como ja diria Durkheim ““a sociedade
é antes de tudo constituida pela idéia que faz de si mesma” (Balandier, 1997:232).

A modernidade ndo reduz o imaginario, ela faz com que ele apareca de forma diversa
da comumente esperada que seria através de esquemas, repertorios. Agora ele tem seu espaco
multiplicado e vem sob forma de maior mobilidade, decorrente da mobilidade e comunicagao
entre as pessoas € a abundancia das imagens € signos.

Segundo Louis Dumont (1997) a ideologia da sociedade Ocidental moderna ¢ a
igualdade. Dentro desta ideologia da igualdade e também da liberdade, o individuo esta acima
de tudo. Neste sentido, explica ele, surge um antagonismo entre individuo e sociedade, “onde
a sociedade tende a surgir como um residuo ndo humano: a tirania do numero, um mal fisico
inevitavel oposto a realidade psicoldgica e moral que estd contida no individuo” (Dumont,
1992:53). Ainda de acordo com ele as sociedades tradicionais estdo baseadas na hierarquia e
na ordem, o homem apresenta-se como um ser fortemente coletivo, as fungdes sociais

perpassam por contribuir com o conjunto social. J4 nas sociedades modernas, a liberdade,
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individualidade e a igualdade sdo as principais bandeiras, logo o individuo ¢ indivisivel e
elementar. Ainda na mesma obra citada acima, Louis Dumont utiliza as idéias de Tocqueville,
o qual defende que nas sociedades aristocraticas ha uma maior aproximagdo entre os
individuos, os homens preocupam-se com seus ancestrais € com seus futuros familiares, sdo
ligados aos seus concidadaos. Ao passo que, nas sociedades democraticas o individualismo ¢é
acirrado, os deveres de cada individuo sdo mais claros, o elo das afeigdes entre os individuos
se rompe. A sociedade brasileira ¢ hibrida, uma das suas principais caracteristicas é o
pluralismo cultural. No entanto, apesar do individualismo ndo ser aqui tdo marcante quanto na
sociedade européia e na norte-americana, por exemplo, ha caracteristicas que envolvem o
modelo de sociedade ocidental, permeado pelo consumo ¢ a individualizagao.

A Wicca especificamente atrai a juventude por que, segundo os wiccanianos defende a
aceitacdo e o respeito das diferencas, porém isso ndo significa que esta seja uma religido sem
principios e compromissos. Pelo que pude observar nesta pesquisa o caminho que o praticante
segue dentro da Wicca pressupde uma dedicagdo, mas segundo os wiccanianos para ser um
praticante ndo € preciso ter uma orientacao sexual pré-definida, ou se vestir de certa maneira.
O discurso deles defende que a Wicca ¢ uma religido livre neste sentido, no entanto pude
observar que algumas atitudes dentro dos grupos permitem que certos praticantes se sintam
mais adeptos ou ligados a Deusa do que outros e que o olhar do outro as vezes também seja
diferenciado, como por exemplo ao usar um pentagrama ou se vestir de preto. De certa forma
esta atitude pode representar um pouco de imaturidade religiosa por parte dos praticantes. O
que também representa uma das caracteristicas do comportamento gregario deste grupo. Em

entrevista pessoal, o sacerdote wiccaniano de Sao Paulo, Wagner Périco, fala um pouco sobre
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sua visao da Wicca no Recife particularmente ¢ no Brasil como um todo. Nesta fala ele
explica um pouco sobre a origem da utilizagdo do pentagrama e das vestimentas de cor preta,
pelos os praticantes da Wicca. Observemos entdo as suas palavras:

“A bruxaria foi uma coisa a margem ,entdo foi natural que grupos marginalizados se

aproximassem dela, goéticos, punk, (...) Esse movimento gético que usava preto

comecou se identificar, por que dentro de um contexto de lendas urbanas e tal, as
pessoas sempre se misturavam a vampiros, lobisomens, géticos, dai a gostar da

bruxaria € um pulo. Entéo, estas pessoas comecaram a se aproximar da bruxaria e

aquela coisa de usar preto, de usar o pentagrama comecou a ficar, s6 que nao é real.

Isso em S&o Paulo ainda vali, por causa do clima, vocé consegue usar preto na boa,

mas aqui (em Recife) ndo d&, vocé morre de calor. Uma coisa € vocé saber que esta

religido vem da Europa e vocé adapta ao Brasil, outra é vocé por na sua cabeca que
vocé é Europeu e renegar a sua tendéncia e o que se tem de importante no Brasil”.

Entdo, percebemos a partir das palavras de Wagner que esta tendéncia vem de uma
tentativa de ligacdo direta com a Europa, pelo fato de ali ter surgido os cultos agrarios, a
Antiga Religido. Esta atitude, de utilizacdo de certos objetos, os quais ndo sdo adaptaveis a
realidade brasileira, parece ser uma busca de reconhecimento religioso por parte da sociedade,
e também por parte da propria comunidade religiosa a qual o praticante estd inserido.

A relagdo entre a Wicca e a contemporaneidade, entre a natureza e uma metropole e a
inser¢do do individuo religioso dentro deste sistema pode ser pensada através da
fenomenologia bachelardiana.

A imaginagdo material para Gaston Bachelard ¢ a singularidade da imaginacdo poética
em se inspirar na matéria, para entdo, fazer emergir dela a imagem literéaria.

Segundo Freitas(2006), Bachelard tem uma forte ligacdo com o campo, a qual estd
intimamente relacionada a ligacdo com sua cidade natal, sua origem. Ainda segundo Freitas,
Bachelard tem uma certa aversdo as coisas da cidade, como barulho, transito, entre outras

caracteristicas, logo, no periodo da vida em que ele estava em seu “exilio citadino” (Freitas,
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2066:18) em Paris, Bachelard continuou “professando seu amor e nostalgia pela vida no
campo” (Freitas, 2066:18). Desta forma, estas imagens da natureza que estdo presentes na
memoria de Bachelard sdo expressas através da imagina¢ao material.

Em sua pesquisa, Freitas (2006) trabalha com o conceito de homem-do-campo como
sendo aquele que coloca “em primeiro lugar as imagens naturais — aquelas que tomam a
matéria e o movimento dos elementos naturais — para representar sua percepcao e
compreensdo do mundo” (Freitas, 2066:18). Logo, nesta concepgdo, o homem-do-campo ¢
aquele que contempla as imagens da natureza, tendo estas imagens como elementos
aprioristicos em sua representacdo do mundo. Isto é, a sua cosmovisdo estd sempre
relacionada seja por similitude ou analogia as matérias naturais. Pensando por esta perspectiva
0s wiccanianos sao ou buscam ser homens-do-campo .

Ainda de acordo com Freitas, para Bachelard “a contemplacdo das imagens naturais
esté sob inspiragdo do devaneio material”. (Freitas, 2066:19). Alexandre de Freitas conceitua
o homem-do-campo pela via imagética ““como contemplador das imagens da natureza, que
conduzem sua representacéo do real” (Freitas, 2066:20).

Enfim, para Bachelard a imagem esta geralmente relacionada a algo vivido
anteriormente, a algo ja experimentado. Pensando no caso da Wicca, esta imagem natural pode
estd diretamente ligada com a “ressondncia morfica”® que envolve os aspectos naturais
existentes dentro de cada individuo, na verdade com a religacdo com a natureza que a Wicca
propde. No entanto, de acordo com a fenomenologia bachelardiana ndo importa a verificagdo

das imagens como de costume se faz dentro do pensamento cartesiano, racional e 16gico, pois,

» SHELDRAKE, Rupert. A ressonancia morfica & A presenca do passado: os habitos da Natureza. Lisboa:

Instituto Piaget, 1995.
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segundo Bachelard ““a verificacdo faz as imagens morrerem. Imaginar sera sempre maior do

que viver” (Apud Freitas, 2006:25).

2.1 Uma religido que repousa na contemporaneidade

Iniciaremos esta se¢do falando um pouco sobre os conceitos de modernidade e pos-
modernidade, porém deixo a priori esclarecido que ndo irei entrar profundamente no ambito
desta discussdo, a qual, sabemos, ¢ bastante ampla no mundo académico. Mas, como estamos
tratando, como dito acima, de uma religidlo que tem como ber¢o socioldgico a
contemporaneidade, achamos por bem abordar, mesmo que seja de forma sutil, estes
conceitos. Também abordaremos aqui alguns conceitos de rito trabalhados por diversos
autores dialogando com o conceito de ritos e rituais contemporaneos de Martine Segalen
(2002). Depois da discussdao que envolve religido e contemporaneidade, como ndo poderia
faltar, na subse¢do, falaremos da situagdo da Wicca no Brasil e no mundo, isto é, os
movimentos que os praticantes estdo envolvidos, a relacdo da sociedade para com a Wicca,
entre outras caracteristicas.

Embora ainda pareca dificil categorizar uma sociedade como pos-moderna, em grande
medida inclusive pelo carater difuso da concepcdo de pods-modernidade, no tocante ao
conceito de cultura nos parece bastante razoavel falar em fragmentacdo e descentramento
(Hall,2005). Durante o periodo em que prevaleceu a concep¢do moderna de sociedade, o
termo cultura foi na maioria das vezes utilizado para reafirmar diferengas, independentemente
da motivagdo politica a que tal retérica se afiliava, seja na defesa dos grupos em relagdo aos

seus costumes autdctones, seja na intengdo de justificar guerras ou invasoes territoriais, a idéia
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de uma cultura propria de cada grupo era algo inerente a propria concep¢do de modernidade,
visto que esta foi literalmente construida, em oposicao a tragos culturais que simbolicamente
passaram a representar o arcaico, o antigo ou em alguns casos o selvagem algo “original” e
“puro”.

Deste modo, caberia a questdo de como essa nova visdo de sociedade recupera o
conceito de cultura e, baseado nele constrdi uma nova visdo social, em outras palavras, como
partindo de um ponto comum, a cultura, pode-se compreender as mudangas sociais
caracteristicas das sociedades poés-modernas.

Procuraremos apresentar algumas reflexdes a respeito do conceito de cultura nesse
novo contexto social.

Sempre que se fala em uma sociedade que esteja além das limitagcdes impostas pela
visdo moderna onde o ser humano estaria localizado socialmente através de caracteristicas
como sexo, raca, classe, religido, dois termos sdo recorrentes, a fragmentacdo e o
descentramento. Para melhor compreender o paradigma pds-moderno, teriamos que nos
aprofundar nesses conceitos, algo que exigiria muito mais reflexdo do que as possiveis dentro
desse trabalho. No entanto gostariamos de pontuar algumas consideragdes a respeito deles.

Quando falamos em uma fragmentagdo, geralmente pensamos nessa dificuldade de
localiza¢ao social dos individuos na atualidade. Conceitos antes solidos e aparentemente
inabaldveis como o de classe, género, entre outros, parecem se desfazer no ar, enquanto as
pessoas cada vez mais adotam habitos e atitudes que ndo condiziriam com as expectativas
geradas por essas posi¢oes sociais. A idéia de fragmentacao pois, ultrapassa a esfera pessoal ¢

se incorpora na esfera social, gerando uma sociedade onde cada vez mais os cddigos sao
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relativizados diante de outros fatores que ndo os tradicionais como territorio, a exemplo dos
Estados Unidos onde existe, ao contrario do que gostaria o governo, uma multiculturalidade
tdo grande a ponto de existirem dois idiomas oficiais, contrariando a idéia de que os
“americanos falam inglés”, como era a expectativa gerada nos moldes modernos.

Essa tematica nos leva ao segundo conceito o de descentramento: na concepgao
moderna existiria um centro, desenvolvido e gerador de uma cultura moderna; essa cultura
estaria gradativamente se espalhando como uma espiral na direcdo das periferias; portanto,
caracteristicas como idiomas, tecnologias, artes, etc tenderiam a se “modernizarem’, num tipo
de modernizagdo periférica. O efeito que se determina descentramento, diz respeito ao fato de
que em relagdo ao desenvolvimento das artes, tecnologias, ndo se pode afirmar que o centro
esta no meio da espiral, ¢ que enquanto cresce o nimero de ndo americanos english speakers,
aumentam os americanos que hablam espafiol, o que mostra que, a exemplo da fragmentacao,
o descentramento também se expressa no ambito social ¢ individual.

Como afirmamos anteriormente, o conceito de cultura teve um importante papel na
determinagdo do moderno. Embora observado por outro prisma, esse conceito ¢ também
determinante para a concepg¢ao pos-moderna.

Essa cultura surge a partir de uma “crise de identidade” gerada pelo deslocamento dos
individuos tanto do mundo social e cultural como de si mesmo (Hall, Apud Soares, 1999).

Nesse contexto deve se compreender essa nova realidade como afirma Soares, sobre
Hall.

“Esse quadro de mudanca nos impfe uma séria reflexdo se ndo € a propria
modernidade o alvo cultural dessas transformacdes... em relagdo ao que hoje se tem
caracterizado com cultura pos-moderna, nds proprios somos também ‘pés’

relativamente a qualquer concepcéo essencialista ou fixa de identidade™ (Soares, 1999).
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Desse modo, ao contrario da compreensdo da cultura como elemento unificador, ela
passa a ser vista como construida através do dissenso, uma gama de possibilidades culturais
que se cruzam e se opdem sem, no entanto, perder o didlogo, o que permite tragar uma linha
capaz de costurar essa colcha de retalhos culturais que chamamos de pés-modernidade.

Nossa breve andlise nos leva a acreditar que, talvez, o termo mais adequado para
expressar essa realidade, onde as identidades sdo fluidas e as categoriais insuficientes para dar
conta das vdrias facetas sociais, seja o de multiculturalismo.

A propria idéia de uma busca das raizes culturais, que leva pessoas da elite, antes
espelhadas nos grandes centros do mundo, a se identificarem com manifestagcdes tipicamente
populares, leva-nos a conclusdo de que as identidades culturais nada mais seriam do que a
recuperagdo de um determinado héabito por um grupo dentro do espago histdrico, e que,
portanto, em ultima andlise, o multiculturalismo significaria entre outras nogdes, o
reconhecimento do cardter dindmico da cultura que se cria e recria a cada periodo e a cada
recuperagdo social.

Desta forma, ao longo do nosso texto, utilizaremos os termos sociedade contemporanea
ou contemporaneidade, sociedade multicutural ou multiculturalismo, ou ainda sociedade
supermoderna ou supermodernidade para identificar a sociedade a qual a Wicca esta inserida.

Muitas vezes as pessoas me perguntam se ‘isso’ que eu estou pesquisando ¢ uma
religido, se € ritualizada ou ¢ apenas uma brincadeira de adolescente que gosta de se vestir de
preto. Acredito que perguntas como esta se devem a um certo desconhecimento sobre as

formas de ritos e rituais presentes nas sociedades contemporaneas.
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A contemporaneidade possui novas formas de lidar com as manifestagdes em geral e
em particular com as manifestagdes religiosas. Isto perpassa também pela Wicca. O fato ndo ¢
que a bruxaria tenha sido exterminada; ¢ verdade que tentaram, especificamente o
Cristianismo; no entanto ndo conseguiram, pois durante o decorrer dos séculos a magia
continuou a ser praticada “por baixo dos panos”. Na década de 50, a bruxaria é adaptada para
os ‘tempos modernos’ e acaba ressurgindo com novas caracteristicas e desta forma a Antiga
Religidao ¢ re-significada. Segundo o wiccaniano Phoenix, em entrevista pessoal, “‘existem
varios tipos de bruxaria, mas a wicca tenta seguir um s, Wicca € a vertente da Antiga
Religido da Deusa, E é algo a ser seguido, estudado e praticado. Bruxaria € tudo aquilo que
"envolve" magia”.

Para pensar este processo descrito acima utilizarei, neste capitulo a autora Martine
Segalen (2002) como interlocutora. Segundo ela, a ritualidade estd a priori associada ao
religioso através do sagrado. E a partir disso, ¢ da afirmagdo de que as sociedades
contemporaneas vivem sob o signo da racionalidade e da técnica, ela questiona se ha espaco
para o ritual dentro da atualidade. Chama a nossa atengao para o fato da defini¢do do que ¢ um
ritual. Discorda do que muito comumente ¢ usado pela midia e pela antropologia inclusive,
que ¢ a afirmagao de que um ritual € todo aquele comportamento que se repete. A partir dai,
ela aponta diversas defini¢des de rito descritas por varios autores.

Afirma que “‘uma das principais caracteristicas do rito é a sua plasticidade, a sua
capacidade de ser polissémico, de acomodar-se a mudanca social” (Segalen, 2002:15).

E interessante perceber que a defini¢do de rito por autores diferentes foi apontada em

sentidos diferentes de acordo com os interesses diversificados. Por exemplo, Meyer Fortes
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associava o rito a praticas de magia nas sociedades africanas. Max Gluckman, ligava o rito a
violéncia. E ainda de acordo com Segalen, tanto na escola antropolédgica francesa, quanto na
inglesa, rito e mito vém do estudo das religides.

Segundo Segalen, Sir James Frazer, da ao rito um carater um tanto quanto folclérico, e
as suas classificacOes para os ritos (simpdticos; animistas; dinamistas; contagionistas),
“possuem um fraco valor heuristico” (Segalen, 2002:18). Ja Durkheim d4 aos ritos um carater
social e os atribui a categoria do religioso. No seu entender, o rito ¢ o mito sempre traduzem
alguma necessidade humana.

Um dos pontos que mais se destaca na visdo durkheimiana no assunto acima citado, é
que ele atribui um carater de coletividade as cerimdnias religiosas, isto ¢, individuos se
relinem em grupo e praticam as manifestacoes rituais.

Para ele, os ritos possuem um carater de continuidade ¢ também de ambigiiidade. O
rito suscita um espirito de coletividade a partir do momento que o grupo se reine para pratica-
lo. E através dos ritos que o grupo social se reafirma periodicamente enquanto tal.

Na visdo de Marcel Mauss o sacrificio ¢ um dos pontos centrais dentro da sociedade,
mesmo que contemporanea. Para ele, o sacrificio ¢ um ato social.

Segundo Mauss, o rito ndo esta unicamente ligado ao campo religioso. Ele afirma que
ha outros atos que também podem ser rituais, como os hdbitos de cortesia, por exemplo,
“desde que haja neles sempre alguma coisa regulamentada’ (Segalen, 2002:26).

Em 1909 Mauss (1979) escreve sobre a “Prece”, o texto introdutério desta obra ¢ uma
das partes acabadas de uma tese inconclusa, mas que ¢ considerado de alta relevancia dentre

os escritos da religido.
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Para Mauss, a Prece ¢ uma instituicdo a qual fornece sensagdes ao individuo e assume
papéis diversos, como ordem, louvacdo, contrato, confissdo, entre outros. Ela tem uma
importancia intrinseca, ¢ um ponto de convergéncia dos fenomenos religiosos e estd tanto no
ambito do rito como no da crenga, ¢ a0 mesmo tempo ato e pensamento. Mesmo que esteja
sendo realizada por uma forma inteiramente mental, sem o pronunciamento de palavras, sera
ainda assim uma atitude, ¢ neste caso uma atitude da alma. Ela tem forga, ¢ ativa e rica em
sentido como um mito e em eficacia, assim como um rito.

Mauss afirma que a Prece ndo ¢ um fendmeno isolado e sim um sistema de fatos que
possuem certas caracteristicas em comum. Em geral ela ¢ classificada como um dos ritos da
religido e isto o faz explanar um pouco sobre o conceito de ritos religiosos dizendo que estes
sdo permeados por um conjunto de regras sociais. Os ritos sdo diferentes dos costumes, no
segundo o ato ndo ¢ eficaz por si mesmo e ja no primeiro, utilizando como exemplo o
paganismo o proprio Mauss afirma, “ao contrario (dos habitos de cortesia, dos costumes), 0s
ritos agrarios possuem, segundo a opinido, efeitos que se ligam a prépria natureza da pratica.
Gracas ao rito as plantas crescem... Um rito tem, pois, verdadeira eficacia material”
(Mauss,1979:138). Os ritos religiosos s sdo eficazes diante de uma intervengdo de poderes
que sdo exteriores a eles. Ja os que por ele sdo considerados magicos possuem sua virtude,
pelo meio da qual domina diretamente as coisas, no proprio rito. No entanto, ndo considera
que esta diferenciagdo seja dada de forma dicotdmica e sim numa solugdo de continuidade,
“freqlientemente (eles), so se distinguem pelo seu lugar nos rituais, e ndo pela natureza de
sua acao” (Mauss, 1979:142). Enfim, desta forma a magia nao esta completamente distante

dos fenomenos religiosos, mas segundo ele ¢ preciso ressaltar suas diferencas. E finalmente,
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os ritos religiosos sdo ““atos tradicionais eficazes que se relacionam com coisas consideradas
sagradas” (Mauss, 1979:142).

De acordo com as idéias de Mauss, Segalen afirma que ““0 rito situa-se definitivamente
no ato de acreditar em seu efeito, através das praticas de simbolizacdo” (Segalen, 2002:27).

Mary Douglas afirma, assim como Mauss também sinaliza, que o rito vai além do
ambito religioso, ele envolve muitos simbolos. “O rito existe quando se produz sentido™
(Segalen, 2002:29).

A visdo de Victor Turner a respeito do rito se afasta do ponto de vista durkheimiano.
Para Turner, o rito possui aspectos simbdlicos € ndo ¢ a priori um lugar de coesdo social.
Nesta visdo os ritos representam a descontinuidade social moderna, “cada tipo de rito instaura
um drama social” (Segalen, 2002:30).

Para Segalen, todas essas definigdes do conceito de rito colocadas a partir da
perspectiva destes diversos autores, se complementam. Para ela, o rito possui uma dimensao
simbolica a0 mesmo tempo que possui uma dimensao coletiva. De acordo com o Professor
Doutor Bartolomeu Figuéroa®’, o rito também tem algo de drama e se apoia na crenga em seu
efeito.

O rito se faz possivel a partir da existéncia de uma crenga, da presenga de alguns
objetos, de gestos, de palavras.

Observemos as seguintes palavras de Segalen:

“Enquanto conjuntos fortemente institucionalizados ou efervescentes — quer regulem
situagdes de adesdo comum a valores, que funcionem como reguladores de conflitos

interpessoais — 0s ritos devem ser considerados sempre como um conjunto de condutas
individuais ou coletivas relativamente codificadas, com suporte corporal (verbal,

30 Em reunido de orientagio.
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gestual e de postura), carater repetitivo e forte carga simbdlica para atores e
testemunhas. Tais condutas sdo fundadas numa adesdo mental — de que o ator
eventualmente ndo tem consciéncia — a valores relativos a escolhas sociais consideradas
importantes e cuja eficacia esperada ndo advém de uma ldgica puramente empirica que
se esgotaria na instrumentalidade técnica da ligacédo causa-efeito. Finalmente, o ritual
se reconhece como um fruto de uma aprendizagem, implicando por conseguinte a
continuidade das geracOes, dos grupos etarios ou dos grupos sociais dentro dos quais
ele se produz™. (2002:32)

E bem verdade que quando se fala em rito geralmente somos levados a pensar nas
sociedades tradicionais que possuem todo esse conjunto de gestos, vestimentas, palavras.
Somos também levados a pensar que as sociedades contemporaneas perderam certos habitos
que envolviam as caracteristicas do rito. No entanto, algumas andlises véem, mesmo na
atualidade, ritos por toda parte. Segalen se propde a ““discutir o carater ritual daquilo que por
vezes denominamos ‘atos formalizados’, fazendo referéncia as saudacfes cotidianas”
(2002:35).

Para Arnold Van Gennep, o ritual representa uma passagem, ha um ‘antes’ e um
‘depois’. Van Gennep propoe o estudo dos fatos rituais em sua seqiiéncia, isto ¢, estudar a
seqliéncia de um mesmo cerimonial ¢ ndo fatos isolados. Enfim, segundo ele, para se
compreender um ritual € necessario considerar todo um conjunto de elementos que o envolve,
o precede e o segue.

Seguindo a mesma linha de Van Gennep, Victor Turner identifica trés etapas que
envolvem o rito que sdo: pré-liminares, liminares e pds-liminares. O estado que recebe mais
atencdo ¢ o de ‘liminaridade’, que representa o periodo de ‘transi¢dao’, um dos tUnicos
momentos, segundo ele, em que o individuo ¢ considerado fazendo parte de um estagio

intermediario, a0 mesmo tempo morto e vivo. Turner trata também do conceito de
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“Communitas” que para ele ““é um relacionamento ndo estruturado que muitas vezes se
desenvolve entre liminares” (Turner, 1974:5). Ainda de acordo com ele “enquanto a
communitas € um relacionamento entre seres humanosplenamente racionais cuja
emancipacao temporaria de normas socio-estruturais € assunto de escolha consciente, a
liminaridade é muitas vezes ela prépria um artefato de acdo cultural” (Turner, 1974:6).
Segundo ele, durante o rito de passagem o individuo passa por trés fases: a fase da separagao
abrangendo o comportamento simbolico de um individuo ou de um grupo que se afasta de um
ponto fixo anterior da estrutura social; o periodo limiar, aqui o individuo ou grupo encontra-se
em um estado intermediario, em dominio cultural que ndo tem aspectos do passado e do
futuro; a consumagdo da passagem que ¢ a reintegragao do sujeito ritual (seja ele individual ou
coletivo) ao mundo da estrutura ¢ das normas as quais a sociedade espera que ele se comporte
de acordo.

A “liminaridade” possui caracteristicas ambiguas. As entidades liminares encontram-se
sempre num ponto intermediario, um lugar que tem um tom de indefinido. Seres liminares nao
possuem “‘status”. Por exemplo, os nedfitos que participardo do rito de iniciacdo a puberdade,
onde enfim alcangardo um status social e sairam do estagio de liminaridade.

Para Turner (1974) existem dois modelos de correlacionamento humano, justapostos e
alternantes. No primeiro a sociedade ¢ tida como um sistema estruturado, lugar onde esta a
dicotomia do mais ¢ do menos ¢ ai também se encontram as hierarquias politico-juridico-
econdmicas. No segundo, periodo limiar, a sociedade ¢ tida como “comitatus” ndo-estruturado
(ou rudimentarmente estruturado), uma comunidade de individuos iguais ““que se submetem

em conjunto a autoridade geral dos ancides rituais... A diferenca entre estrutura e

57



communitas ndo é apenas a distin¢do familiar entre mundano e sagrado” (Turner, 1974:119).
Ele afirma que existe nas sociedades tribais varios cargos fixos que sdo sagrados e que na
verdade toda posi¢ao social tem caracteristicas sagradas.

A sociedade ¢ constituida de dialéticas que abrangem a experiéncia do alto e do baixo,
de communitas e de estrutura, homogeneidade e diferengas, igualdade e desigualdade.
Segundo Turner, ““a passagem de um situacao a outra é feita através de um limbo de auséncia
de status’ (Turner, 1974:120). Que é exatamente o periodo de liminaridade, neste momento os
opostos estdo imbricados e sdao indispensaveis uns aos outros.

Os rituais contemporaneos adquirem novas caracteristicas que recebem forte influéncia
do processo de individualizagdo, mas isto ndo significa que a atualidade estd propensa a nao
ritualizacdo dos acontecimentos. A Wicca, por exemplo, ¢ uma religido sacerdotal, no entanto,
apesar de os praticantes poderem realizar o contanto com a Deusa de forma individual através
de rituais, percebi que entre os wiccanianos os quais travei contato, hd uma necessidade de
coletivizagdo simbolica para a efetivagdo da religido, participagdo coletiva simbolica que
também permeia em alguns casos a realizagdo ritualistica. E o que podemos perceber no
exemplo a seguir. E importante ressaltar que muitos rituais contemporaneos ainda estdo sendo
gerados. O ritual wiccaniano denominado Esbat ,de acordo com os representantes da
Abrawicca-PE, é um excelente momento para fazer uma conexdo com outras pessoas, com

outros praticantes. Por exemplo,cada grupo da Abrawicca® espalhado pelo Brasil mentaliza

1 (13
3 A

Abrawicca surgiu da acéo de um pequeno grupo de bruxas e bruxos de Sdo Paulo, em meados de 1997. A agéo
desse grupo foi projetar uma associacdo que representasse e atendesse aos anseios dos bruxos brasileiros,
centrando sua preocupacdo em defesa juridica e institucional contra o preconceito.

Os encontros entre bruxos brasileiros comecaram a se tornar realidade no Brasil nessa época, e no ano de 1998
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houve o histérico | Encontro de Bruxaria do Brasil, no Hotel Danubio, em Sao Paulo, organizado por Wagner
Périco e Denise De Santi. Quis a sincronicidade que o nome do Hotel escolhido fosse um dos nomes da Deusa:
Danu. Nesse encontro, o grupo que formaria o embrido da Abrawicca cresceu e foram programados encontros
especificos para a criagdo da associagao.

Ainda no ano de 1998, foi escolhido Presidente da nova entidade Claudiney Prieto e a Abrawicca comegou suas
atividades publicas. Claudiney e seu grupo comecaram a celebrar rituais publicos e os convidados comegaram
a afluir e a ficar, irmanando-se no ideal de defender a bruxaria e informar pessoas interessadas em pratica-la.
Em 1999 a Abrawicca uniu-se ao Projeto Deusa 2000, ap6s o 1° BBB - Brux@s Brasileir@s em Brasilia,
organizado por Mavesper Cy Ceridwen. Ap6s essa unido, em janeiro de 2000, a Abrawicca foi organizada
juridicamente em forma de associacéo civil sem fins lucrativos. Foi eleito para o quadriénio 2000/2004,
Claudiney Prieto.

A partir dessa época, dado o crescimento das listas de discussdo da Abrawicca e da diversificacdo de
atividades, sempre visando gerar oportunidades de troca de experiéncia e conhecimento entre praticantes de
wicca, foram surgindo as CoordenacBes da Abrawicca nos seguintes estados brasileiros: Rio de Janeiro,
Pernambuco, Rio Grande do Norte, Ceard, Goias, Minas Gerais, Parand, Rio Grande do Sul, Paraiba, além das
ja existentes Coordenacgdes Sao Paulo e Distrito Federal. Além das Coordenagdes Estaduais, a Abrawicca tem
Coordenacdes Locais, em municipios do interior dos Estados.

Durante a gestdo de Claudiney Prieto a Abrawicca passou a realizar rituais pablicos na maioria dos estados
onde estava organizada, além de oferecer cursos, palestras e outras atividades voltadas para a comunidade
wiccaniana, especialmente atendendo a familia pagé, inclusive com atividades para criancas e adolescentes. "A
experiéncia de criar uma comunidade paga é algo que podemos legar as gerac@es futuras. As familias devem
estar juntas em nossa comunidade" declarou certa vez Claudiney Prieto.

Em 2001 surgiu o EAB- Encontro Anual de Bruxos, realizado em Sao Paulo, no Auditério da Cidadania, no
Pateo do Colégio, que teve record de publico: mais de 500 participantes. A partir desse evento, 0 EAB passou a
ser anual.

Na gestdo Claudiney Prieto a Abrawicca:

Participou ativamente de diversos eventos pagdos internacionais, tais como: Projeto Deusa 2000, Dia Mundial
do Orgulho Pagdo, Pagan Conference, e outros, tendo também recebido licenca da International Ord
Brigideach para manter oficialmente um altar da Chama Perpétua de Brigit, hoje em Brasilia.

- Estabeleceu diversas formas de informacdo a leigos interessados em wicca, criou sistema de cursos de
treinamento para novatos, patrocinou circulos de estudos, de debates e montou os CAABRA - Circulos Abertos
Abrawicca ( saiba mais no link sobre CAABRAS)

- Prestou assisténcia juridica a inimeros pagdos vitimas de preconceito, em casos civis, criminais,
trabalhistas e de familia.

- Participou do Encontro para a Nova Consciéncia de Campina Grande, PB, no carnaval de 2003, forjando
pontes de contato com outra formas de religiosidade pagas e nao-pagas.

- Organizou diversas campanhas beneficentes, projetos comunitarios e de meio ambiente, apoiou a Parada do
Orgulho Gay.

- No EAB de 2003, a Abrawicca patrocinou a presenca de duas personalidades internacionais: M. Macha
Nightmare (uma das Sacerdotisas fundadoras da Tradicdo Reclaiming e renomada autora e professora de
bruxaria) e deTraci Regula ( Sacerdotisa de Isis, autora de best seller traduzido em portugués " Os Mistérios de
isis") , que abrilhantaram o encontro de brux@s de toda parte do pais.

- Em dezembro de 2003 foi eleita para a Presidéncia da Abrawicca Mavesper Cy Ceridwen, cujo mandato dura
até final de 2007.

J& no Carnaval de 2004, surgiu o | ABRADAPESTE, Encontro Nacional da Abrawicca no Nordeste, em Jodo
Pessoa, que tornou-se o terceiro evento anual permanente da Agenda da associacao.

Na gestdo Mavesper Cy Ceridwen a Abrawicca engajou-se nos seguintes projetos:

- Global Goddess - projeto internacional com o lema "Mulheres Pagas ajudando Mulheres no mundo Todo",
gue encoraja a atividade de mulheres pagas junto a mulheres ndo pagas (grupos de mulheres abusadas,
feministas, comunidades carentes, etc) para levar a nocao da espiritualidade da Deusa em trabalhos voluntarios
para fazer crescer esses movimentos de cura social. Nao se trata de um projeto para "converter" mulheres nao
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uma Deusa especifica no Esbat e todos estardo conectados através da lua que estara cheia em
todos os locais.

Ritos de comemoragdo servem para incentivar o espirito de coletividade. Falando sobre
a Unido Européia, ela afirma que o espirito de pertenga do povo dos paises europeus, os quais
nao compartilham a lingua, os hébitos, ndo sera incentivado simplesmente pela moeda, isto &,
pelo Euro, e sim sera necessario todo um processo que envolva manifestacdes e rituais
estimulando naqueles individuos o espirito de coletividade.

Segalen conclui que os ritos contemporaneos sdo menos marginais do que se imagina.
Ressalta que um ponto importante a ser observado ¢ que a plasticidade dos rituais permite

interpretagdes variadas, isto é, cada protagonista pode lhe atribuir um sentido.

pagas, muito pelo contrario, mas sim para levar a outras mulheres, de outras religiGes a no¢ao da Deusa, que
enriquece enormemente esses trabalhos.

- Participacdo na URI - Iniciativa das ReligiGes Unidas - para realizar dialogo multireligioso em prol da
cultura de paz. A crenca da URI € que o preconceito e a violéncia religiosas nascem da falta de conhecimento, e
é preciso formar espacos seguros de respeito mdtuo onde as religides possam se encontrar e dialogar. Nesse
trabalho de parceria com a URI, a Abrawicca teve a honra de participar da confeccdo e lancamento histéricos
da Cartilha Para Combate ao Preconceito Religioso, da Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da
Republica. (veja detalhes no link Abrawicca Ativismo Social). Nessa cartilha, pela primeira vez em um
documento oficial da Presidéncia da Republica do Brasil foi mencionada a Deusa e a Wicca como religido que
sofre preconceito.

- Aperfeicoamento do esquema de cursos da Abrawicca, hoje oferecendo mais de 40 cursos para novatos e
praticantes mais experientes; organizacdo de bibliotecas pagds em todas as sedes da Abrawicca; Portal
Abrawicca, ampliacdo do antigo site com atividades especificas para associados, além das abertas ao publico
em geral; maiores informagdes sobre o paganismo voltado especificamente @ mulher e ao homem; atividades de
ativismo social: beneficentes junto a criancas e adolescentes e idosos, meio ambiente, amparo a animais
abandonados, entre outros.

- Participagé@o no Movimento Pela Vida, em Palmas - TO, mais um evento multireligioso.

- Organizacéo de novas Coordenacdes que ja estdo surgindo em todo o pais.

A Abrawicca chega a seu 9° ano de existéncia, atendendo a seus associados e servindo a comunidade
wiccaniana e pagd de todo o pais.” Por Mavesper Cy Ceridwen.Capturado on-line

(www.abrawicca.com.br) em 02-02-2007.
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Ela acredita que “‘na verdade, de tanto insistir nos aspectos formais e, por conseguinte,
fixos do ritual, podemos concluir que séo os ritos que criam o0s sentidos para 0s atores atraves
da repeticdo”. (Segalen, 2002:147)

Os ritos envolvem e produzem efeitos nos individuos e ndo ao contrario. Caso sejam os
individuos que estejam buscando dar sentido a tal manifestagdo, ja ndo é mais rito. O ritual
nao ¢ realizado mecanicamente.

No decorrer do livro acima citado, Segalen da varios exemplos de rituais
contemporaneos , como aqueles ocorridos em estadios de futebol, um novo rito mortuario que
¢ o patchwork dos nomes (neste ritual ¢ rememorado os nomes de pessoas que morreram com
AIDS e tiveram seus corpos cremados, logo ele se ‘assemelha’, pelo menos o seu sentido nato
se assemelha a um ritual de velorio e enterro).

Pude perceber que os wiccanianos, apesar de muitas vezes realizarem os rituais de
forma individual, eles procuram pessoas que compartilhem das mesmas crengas para trocarem
experiéncias bem como comemorar a Roda do Ano de forma grupal. Apesar de passar
repetidamente no discurso dos praticantes que o link com a Deusa é independente da
participagdo em grupo, podemos observar que um dos pontos principais que caracterizam a
Wicca enquanto religido ¢ a sua necessidade de coletividade. A partir desta coletividade ¢ que
se faz possivel a troca de experiéncias ¢ até o reconhecimento do conhecimento que cada
praticante possui dentro da Arte, ponto que de certa forma parece definir algumas posi¢des
dentro do grupo, as vezes referindo-se a realizacao dos rituais, mas também no que se refere a

relagdo social entre os praticantes.
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2.2 A Wicca no Brasil e no Mundo
A Wicca é um fendmeno religioso bastante crescente no Brasil e no mundo. E o que
podemos perceber nas palavras do sacerdote wiccaniano Claudiney Prieto:
“Estima-se que 1% da populagdo brasileira esteja ligado a esta religido, direta ou
indiretamente. A Wicca conta com inimeros praticantes em todo mundo e em diversos

paises da Europa e nos Estados Unidos, sua notoriedade é tamanha que seus
Sacerdotes possuem direito & Capelania no exército”%.

Gross (1996:40) afirma que em 1971 Zsuzsanna Budapest, convencida que o
movimento feminista precisava de uma dimensao espiritual, fundou o coven Susan B. Anthony
n° 1 no solsticio de inverno, um evento que marcou o come¢o do movimento feminista de
espiritualidade. Segundo a autora, este movimento também ¢ conhecido como Wicca
feminista. Reinvocando a palavra Witch (bruxa), o movimento wiccaniano comegou quase ao
mesmo tempo do corrente movimento feminista. Em meados dos anos 70, algumas pessoas
que estavam envolvidas neste processo publicaram manuais de ritual e teologia, € o impacto
disto foi sentido nos circulos de conhecimento feminista em religido e na teologia feminista.
Segundo Gross, um grande marco deste periodo foi o livro Womanspirit Rising, publicado em
1979, o qual inclui ensaios escritos por Starhawk e Zsuzsanna Budapest, duas das mais lidas
praticantes da espiritualidade feminista, bem como um ensaio na conclusdo de Carol P. Christ,
o qual reflete sua imersdo no movimento da Deusa.

A primeira conferéncia de espiritualidade feminista foi em Boston em 1975 e teve
presentes cerca de 1800 mulheres. Em 1979, Strarhawk ja tinha publicado The Spiral Dance:

A Rebirth of the Ancient Religion of the Goddes, um guia bastante usado pela Wicca feminista.

32 Capturado em

http://jc.uol.com.br/noticias/comentarios.php?codigo=130443 &canal=227 em 27.01.2007.
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Starhawk e muitos outros autores t€ém continuado a oferecer um grande volume de literatura,
logo atualmente ha uma gama de livros que abordam o tema da espiritualidade da Deusa.

O Brasil ¢ um pais que traz com ele varias particularidades regionais. Numa regiao
como o Nordeste ha ainda uma séria discriminagdo para com as religides que fazem parte do
movimento neopagio, estas sdo muitas vezes vulgarizadas e tachadas como, satdnicas. Na
regido sudeste e especificamente na cidade de Sao Paulo que ¢ bastante cosmopolita, é o que
podemos perceber nas palavras de Wagner périco™:

“Lugar para se manifestar a Wicca melhor que o Brasil ndo ha. Aqui € um caldeirao
multicultural, um caldeirdo da diversidade religiosa”.

A fala acima se refere especificamente a cidade de Sdo Paulo, utilizou ainda como
exemplo a rua 25 de marco, a qual segundo ele ¢ um dos Unicos ou o unico lugar do mundo
que judeus e arabes convivem diariamente lado a lado sem guerrear.

Um fato recente acontecido na sociedade recifense marca a realidade acima
mencionada. O desconhecimento e intolerancia para com a diversidade religiosa chegou ao
extremo de associar um crime contra a vida a religido Wicca, sem provas ou indicios da
possibilidade do acontecimento, a qual, - fato que iremos mencionar adiante -, foi descrita
como seita e magia negra tanto pela imprensa quanto pelos individuos ligados ao caso, como
os parentes da vitima e a propria policia. Uma adolescente de 16 anos que estudava a Arte da
Deusa, foi assassinada brutalmente por dois rapazes ambos de 20 anos de idade. O corpo da
garota foi encontrado no dia 24 de janeiro de 2007, a partir dai comegou uma indiscriminada e

irresponsavel acusacao a religido Wicca, como podemos perceber na seguinte reportagem:

Sacerdote wiccaniano em entrevista pessoal (14.02.2007).
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“Inicialmente, a policia trabalhou com a hipotese de o crime ter sido cometido em um
ritual wicca, uma crencga de culto a bruxaria. Além de a adolescente ser praticante da
doutrina, o quarto de Geison estava pintado de preto e possuia imagens satanicas. Mas
0s acusados negaram a informacdo. Disseram que conheceram-na em uma banca de
revistas na Avenida Conde da Boa Vista, no Centro, quando ela comprava livros sobre
wicca...No Brasil, a wicca ndo é reconhecida como religido e por isso, é considerada
como uma seita. Em Pernambuco os seguidores da seita wicca, que € contra a religido
catolica negaram que a seita tenha ligacdo com magia negra e disseram que sacrificios
n&o fazem parte da wicca”.*

Os wiccanianos se manifestaram e procuraram esclarecer a sociedade quanto as
caracteristicas, o surgimento entre outras particularidades da religido Wicca, ¢ o que podemos

perceber na seguinte fala do sacerdote wiccaniano Claudiney Prieto:

"Atraves da presente carta manifestamos nosso desagravo, decepc¢do e indignacéo a
informacéo veiculada neste programa de televisdo que insinua a ligacdo entre a
religido Wicca e o assassinato de Amanda Beatriz de Oliveira, perpetrado por Geison
Rodrigues em Recife-PE. Repudiamos também o uso indiscriminado e equivocado da
palavra "seita” ao se referirem a nossa religido. Atualmente, as palavras Wicca e
Bruxaria sdo geralmente usadas intercaladamente para nomear o sistema de crengas e
manifestacdes da Religido da Deusa com raizes na Europa antiga...No Brasil, a Wicca,
seu nome, filosofia e crengas principais foram incluidos na cartilha de Diversidade
Religiosa e Direitos Humanos, distribuida gratuitamente pelo Ministério da Justica,
onde se 1é: [i]"O trabalho de producéo desta cartilha demorou, ao todo, um ano e
cinco meses. Neste meio tempo, quantos terreiros de umbanda e candomblé terdo sido
invadidos? Quantos rituais de praticantes da Wicca, que celebram a divindade da
natureza e ndo desejam o mal a ninguém, terdo sido desrespeitados e chamados de
“satanicos”?..."[/i] Tal reconhecimento é fruto de um trabalho arduo e continuo de
milhares de pessoas para a elucidacdo e reconstrucdo de uma imagem positiva da
religido Wicca que € desconstruido em menos de 5 minutos de reportagem com
imagens apelativas, uso de palavras pejorativas e informacdes erradas e tendenciosas
a nosso respeito como as que foram ao ar através deste programa. A mencdo da
religido Wicca na Cartilha de Diversidade Religiosa, inclui nossa espiritualidade no
grupo das religibes mais visiveis praticadas no Brasil. No entanto, diariamente somos
vitimas do preconceito e falta de informacdo que nos coloca, paradoxalmente, num
mesmo caldeirdo de crencas completamente incompativeis com as nossas. E
importante que se saiba que Bruxos ndo acreditam no Diabo, nem profanam igrejas,

3 Capturado em http://jc.uol.com.br/2007/01/24/not_130443.php
em 27.01.2007.
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cemitérios ou héstias. A Bruxaria € uma religido baseada nos cultos pré-cristaos a
Deusa, que ja existiam muito, muito tempo antes do conceito de um Deus monoteista e
da criacéo da figura do Diabo. Na Idade Média, o Cristianismo transformou a figura
de antigos Deuses pagdos corniferos tais como Cernnunos, Herne, Pan, Odin na
imagem do Diabo para que desta forma o Deus das Bruxas fosse estigmatizado e
assumisse o papel de mal feitor. Ainda ecoam estigmas que associam as manifestacoes
Pagds ao mal e infelizmente devemos isso a época medieval da Inquisi¢cdo, onde
Bruxos foram associados ao Deménio e ao mal por interesses politicos e religiosos de
uma época. Hoje, a Bruxaria encontra nova luz e vem resgatando sua dignidade como
religido. Bruxos ndo praticam o mal e nem sdo anti-cristao, apenas nao sdo cristdos.
Diabo, Satd, Satanas, Demonio fazem todos parte da Religido Cristd, ndo Paga. A
Wicca ensina que cada um de nos é responsavel por suas agdes. Em seu conjunto de
crengas nao existe predestinacdo, muito menos a interferéncia de um Deus maligno
nos impulsionando a fazer isto ou aquilo. Sendo assim, ndo temos a quem culpar, a
nao ser n0s mesmos, pelo que fazemos ou causamos a outros e pelos acontecimentos
de nossas vidas. Os interessados na Wicca sdo pessoas de todas as idades, profissoes,
classes sociais e orientacfes sexuais cansadas dos modelos religiosos politicos e
dominadores disponiveis. Estas Pessoas sdo em sua maioria desejosas de um mundo
mais justo, digno, honesto, verdadeiro e conectado com as for¢as da natureza. Elas
possuem valores como responsabilidade social e consciéncia ecologica e querem
garantir que tais qualidades facam parte de suas vidas. Incrivelmente, todos os
Wiccanianos séo preocupados com 0 meio ambiente, com a preservacao da natureza e
com o equilibrio entre as diferentes camadas da sociedade. Sdo pessoas ligadas com o
gue acontece no mundo, conscienciosas quanto ao seu papel na vida e conhecedoras
do que podem fazer em seu préprio universo para serem uma mola propulsora das
transformac@es necessarias para que haja paz, amor, aceitacdo e unido entre 0s povos
da Terra. Hoje, a Wicca é uma Religido que congrega milhares de pessoas no mundo
preocupadas com o seu meio ambiente, com a preservagdo da fauna e da flora. Este
sentimento encontra-se arraigado no coracdo de cada verdadeiro Wiccaniano que vé
toda vida como manifestacdo da Deusa. Esta visdo é a esséncia de nossa religido!
Reiteramos nosso desagravo, decepcéao e indignacao frente as informacdes deturpadas
gue tém sido veiculadas neste programa sobre nossa religido, sabendo que mais uma
vez fomogsvitimas da incoeréncia, intolerancia e preconceito que tanto lutamos para
dirimir”,

No ano de 2004, o nosso pais deu um passo a frente no que se refere a tentativa de

promover o respeito a diversidade religiosa. Isto ocorreu com a criagdo da cartilha:

33 Capturado em

http://jc.uol.com.br/noticias/comentarios.php?codigo=130443 &canal=227 em 27.01.2007.
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“Diversidade religiosa e direitos humanos”,’® realizacio da Presidéncia da

Republica/Secretaria Especial dos Direitos Humanos em parceria com varias instituigdes
relacionadas a religiosidade e também ao combate ao racismo. Nesta cartilha estd a presenca
da Wicca, a qual ¢ reconhecida pelo Estado como Religido, a Religido da Deusa, que cultua as
forcas sagradas da natureza.

A busca pela liberdade de expressao e por um modelo democratico de sociedade facilitou o
reaparecimento da bruxaria no Brasil e no mundo. Porém, ainda ha um preconceito acentuado
as manifestagdes religiosas pagids, especificamente no Brasil. Com o caso do crime
mencionado acima, podemos perceber que permanece na contemporaneidade uma certa
“perseguicao” as bruxas: o respeito a diversidade religiosa dentro da sociedade brasileira
parece ser incipiente. Diante deste fato, me veio a mente a seguinte questdo colocada por
Marwin Harris(1978): Sera verdade que a inquisi¢do decretou o fim da heresia das bruxas?
Pode ter acontecido dos inquisidores, supressores da bruxaria, terem ressaltado as bruxas
como onipresentes € perigosas para popularizar a bruxaria e perpetua-la ao invés de quererem
aniquilé-la. Logo, com toda essa divulgacdo “maléfica” da feiticaria, tudo de ruim que
acontecia na sociedade, tanto no ambito individual como no ambito coletivo era atribuido as
bruxas. Entdo, a igreja ¢ o Estado montaram uma forte campanha contra o “inimigo”, aquelas
que traziam e faziam o mal social. E assim recebiam a gratiddo da populagdo por lutarem
numa batalha contra as feiticeiras. Neste sentido, a crise do Estado e da Igreja era encoberta
pela apari¢do das bruxas e dos demdnios imaginarios que a elas estavam associados. Segundo

Ginzburg (1987) a inquisicdo foi uma verdadeira repressdo da cultura popular e também da

36 A cartilha pode ser encontrada no site www.mj.gov.br/sedh/ct/cartilha_port_esp.htm.
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tradicdo oral, as quais estavam muito ligadas aos cultos agrarios. Na Idade Média muitos
moleiros foram perseguidos e torturados sob a acusagdo de praticarem feiticaria.

A pratica da Wicca se diferencia razoavelmente em alguns estados brasileiros como, por
exemplo, Brasilia e Recife. Esta diferenca que pude perceber no decorrer da pesquisa esta
calcada na experiéncia dos praticantes dentro da pratica religiosa, principalmente a experiéncia

grupal.
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3. SACRALIDADE DO LUGAR E DO TEMPO NA WICCA

Uma questdo bastante relevante, dentro da tematica de uma religido que tem como
fundamento o culto a natureza, é pensar que espaco esta pode encontrar dentro de um centro
urbano.

Logo, uma das caracteristicas que me parece bastante peculiar com relagao a Wicca ¢
aquela que diz respeito ao espago em que ela é realizada, praticada, principalmente no ambito
grupal. Por isso, dedicaremos este capitulo para falar da relacdo da Wicca com o espago e com
o tempo. Desta forma, complementando e inserindo aspectos aos dois capitulos anteriores que
envolvem a contemporaneidade.

Com relagdo ao espaco e também ao tempo religioso dentro da Wicca, farei a seguir
uma ponte entre o que observei e interpretei na pesquisa, com a teoria de Marc Augé referente
aos Lugares e Nao-Lugares. Logo apds, também trabalharemos com a perspectiva de Mircea
Eliade sobre a sacralidade do espago e do tempo.

Na Wicca pode-se perceber que o espago sagrado ndo depende de um espago fisico
que seja exclusivamente direcionado para esse fim, como por exemplo um templo. Isto é,
através do tragar do circulo magico, qualquer espago pode se tornar sagrado. No comego da
pratica da Wicca muitos praticantes tem a necessidade de tragar o circulo fisicamente além de
magicamente, o que pode se concretizar através de um risco no chdo, ou através da utilizacdo
de pedras entre outras formas, o que ¢ relevante ¢ que esta atitude parece ser uma etapa dentro
de uma aprendizagem a qual o praticante perpassa para poder enfim acessar simbolicamente o
espaco sagrado wiccaniano. Tracar um circulo ¢ tracar uma esfera que envolve o que esta

dentro como uma bola, envolvendo por cima, por baixo e pelos lados (segundo praticantes da
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Abrawicca-PE ¢ preciso imaginar sendo coberto por uma luz, um muro, um arame farpado, a
imaginacdo ¢ livre, no entanto para o tracar do circulo sagrado € necessario trabalhar

7 7 . ’
731 ¢ feita através

simbolicamente com a idéia de uma esfera). A “divisdo entre os mundos
deste ato, ¢ na verdade uma delimitacdo para que se possa fazer de um local e de um momento
sagrados. Segundo Atalanta, sacerdotisa wiccaniana, o circulo sagrado ““é um canal entre 0s
mundos e também uma medida de protecéo, pois quando vocé esta realizando um ritual vocé
esta lidando com energia, o circulo ele meio que abre uma rotina, vocé abre o circulo, logo
vocé delimita aquele espaco e cria-se uma harmonia dentro daquele espaco para que vocé
possa fazer os sabats sem influéncia de nada externo. Entéo o circulo é necessario e € preciso
traca-lo. Fazer um ritual sem tracar o circulo, por incrivel que pareca é muito diferente™®.

E bem verdade que os praticantes da Wicca procuram sempre que possivel estar em
contato com a natureza; no entanto, como esta religido estd inserida dentro do contexto das
grandes metropoles, este contato muitas vezes ¢ algo dificultoso, é o que pude perceber dentro
da realizacdo de alguns rituais observados na cidade do Recife, pois os espagos fisicos como
bosques, parques, hortos muitas vezes sdo Lugares e ndo N&o-Lugares para com uma
realizacdo religiosa. Em varios casos os individuos que circulam por aqueles espagos estiao “de
olho” em atos que se diferenciem da ‘normalidade’ a que eles estdo acostumados e conduzidos

a conviver, dificultando pois, a realizagdo de um ritual que tem caracteristicas na maioria das

vezes desconhecidas, menosprezadas ou rejeitadas por estes individuos, como por exemplo a

Entrevista Pessoal com Atalanta em 15-05-2006.

38 Idem.
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utilizagdo do Athame®’ para a consagragao do vinho, incensos, utilizacdo do tambor, entre
outras. De acordo com a perspectiva de Augé, podemos interpretar que o fato destes
individuos estarem ‘ligados’ nos acontecimentos que ocorrem nestes espacos, conferindo-lhes
julgamento de valor, faz destes espagos um Lugar. Para melhor explicitar esta analise vejamos
a seguir um trecho das memorias de um dos rituais que fiz observagdo participante.

O ritual de Ostara foi celebrado, no més de setembro no ano de 2003, no Sitio da
Trindade no bairro de Casa Amarela, um local aberto ao publico e que possui uma vasta area
verde, este foi um dos principais motivos da escolha do local para a realizagao do ritual. Por
ser o primeiro momento num espaco com estas caracteristicas, o grupo decidiu entio
simplificar o ritual, isto é, ndo houve a utiliza¢do de instrumentos musicais, o altar se resumiu
a um caixote encoberto com uma toalha, duas velas acessas e os alimentos que foram
consagrados. O circulo energético foi tracado, os elementos invocados, e também o Deus ¢ a
Deusa e dai desenrolou-se um exercicio sobre as Deusas Gregas e os aspectos de cada uma
delas na vida de cada uma das bruxas do grupo. Durante o tempo que ali estdvamos, em torno
de duas a trés horas, o grupo foi abordado quatro vezes, primeiramente por um homem que
ficou a olhar e observar até o fim da reunido, logo depois aparece a primeira dupla de policiais
perguntando do que se tratava, o que significava aquele evento, ao mesmo tempo quando foi
pedido a eles que ndo quebrassem o circulo energético que havia sido tragado eles respeitaram
e partiram. Apds algum tempo aparece um garoto aparentando seus 20 anos, € pergunta se

aquilo era Wicca, com muito entusiasmo ele procura saber onde encontrar pessoas da

39 Punhal que ¢ utilizado simbolicamente como a representagdo do falo. Nos Sabbats representa o Deus

unindo-se em algum ato simbolica a Deusa, formando entdo o casal divino. O Athame também ¢ usado para o
tracar do circulo, para cortar alimentos, entre outras utilizagdes.
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Religido, mas logo favorece com a auséncia quando perceber que estdvamos em meio a uma
atividade sagrada. Dai aparece mais um policial questionando as mesmas perguntas da
primeira dupla, entdo uma das participantes explica, promete um pouco do nosso lanche ao
final e ele se retira.

Este relato exemplifica a “dificuldade” que um Lugar pode conferir a realizagdo de um

ritual wiccaniano.

E recorrente dentro da minha observagdo participante de rituais realizados em espagos
fisicos abertos como, por exemplo, o Horto de Dois Irmaos, o Parque da Jaqueira, o Sitio da
Trindade, a interferéncia e o questionamento feitos por parte de pessoas externas ao grupo
com relacdo ao porqué e o significado daquele acontecimento. Situagdo que na maioria das
vezes fez com que o grupo simplificasse o ritual, por exemplo, ndo utilizando o tambor,
acendendo menos velas, nao utilizando o Athame; porém segundo eles, isso nao significa que
a energia de ligacdo com a Deusa seja menor, no entanto pude observar que para o grupo
enquanto tal o ritual funciona como um canal de interagdo social mais so6lido quando o mesmo
pode ser realizado de uma maneira mais ‘completa’ ¢ comemorativa. Este exemplo pode ser

observado no meu relato de observagdo do ritual de Ostara a seguir.

O local marcado para a realizagao do ritual foi o horto de Dois Irmaos. No domingo a
tarde, as 15 horas todos se encontraram na entrada do horto. Ali estavam Magia das Fadas,
Maneco, Ivy, Dani e eu, entramos no estabelecimento e seguimos em diregdo a trilha, isto &,
para entrar dentro da mata, no entanto aparece o primeiro obstaculo, numa das passagens para
tal local havia um guarda que nos informou que a entrada na mata do horto s6 ¢ possivel

mediante 0 acompanhamento de um funciondrio da secretaria do préprio horto e nos sugeriu
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que seguissemos para a recep¢do e solicitasse um acompanhante. Uma das participantes
reivindicou dizendo que j& havia em outro momento entrado naquela trilha sem acompanhante
(inclusive para realiza¢do de outros rituais, mas ela nao disse este detalhe para o guarda) e o
guarda explicou que poucos dias antes uma pessoa ateou fogo na mata e dai provinha o motivo

para tal fiscalizacao.

A possibilidade de entramos com um acompanhante foi rejeitada, pelo fato de que tal
pessoa nao entenderia o sentido do ritual, levando a outras conseqiiéncias. O grupo entdo
decidiu tentar ingressar no local desejado por outra entrada, fomos nesta dire¢do ao chegar la
vimos que ali também estava interditado, houve uma ultima tentativa por outro local que

também estava obstruido.

Diante de tal situacdo os participantes decidiram ir para o Parque da Jaqueira, no
entanto ja afirmando que o ritual teria que ser realizado com outras caracteristicas, isto €,
todos teriam que ficar sentados, velas ndo seriam acessas, o Athame seria utilizado com

restri¢des, e foi exatamente o que aconteceu: o ritual foi realizado de maneira muito discreta.

Ao chegar no parque, escolheu-se uma sombra embaixo de uma 4arvore, os
participantes se sentaram em circulo, os materiais para o ritual foram separados (ovos, calice
incenso, concha). Logo apos, foi feita a marcagdo dos pontos dos quatro elementos sagrados:
ar, terra, fogo ¢ 4gua. A marcagdo foi feita com os seguintes objetos: incenso, terra, vela (no
caso apagada, por motivos ja explicados anteriormente) e uma concha. Tragou-se o circulo
magico, a sacerdotisa que estava “dirigindo” o ritual invocou a Deusa ¢ o Deus: os outros

participantes, inclusive eu, invocaram os elementos sagrados. A partir dai, pintaram-se ovos
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(de galinha cozidos) que ¢ o simbolo de Ostara, representando a fertilidade. A intencao inicial
era que os participantes trocassem os ovos, mas devido a pequena quantidade de pessoas, pois
alguns participantes do grupo ndo compareceram, cada um ficou com o seu ovo para depois
enterra-lo. Depois disso, abriu-se o circulo magico, despedimos-nos da Deusa, do Deus e dos
elementos sagrados, e demos inicio ao lanche (os alimentos ja4 haviam sido consagrados no

tracar do circulo magico).

Em outras comemoragdes em ambientes espaciais fechados, pude perceber que a
liberdade dos praticantes na realizag@o dos rituais ¢ bem maior.

Neste sentido, o circulo magico ou circulo sagrado para o wiccaniano ¢ um exemplo
de Lugar, um Lugar que esta muitas vezes inserido em um N&o-Lugar, ou no caso do Recife
em um Quase N&o-Lugar. Observemos as palavras de Marc Augé:

“Na realidade concreta do mundo de hoje, os lugares e 0s espacos, os lugares e 0s
ndo-lugares misturam-se, interpenetram-se. A possibilidade do ndo-lugar nunca esta
ausente de qualquer lugar que seja. A volta ao lugar € o recurso de quem freqlienta 0s
ndo-lugares (e que sonha, por exemplo, com uma residéncia secundaria enraizada nas
profundezas da terra). Lugares e ndo-lugares se opdem (ou se atraem), como as
palavras e as no¢Ges que permitem descrevé-las™.(1994:98)

Voltando a discussdo anterior, um exemplo do que ndo seria um Nao-Lugar ¢ um
Templo religioso, como uma Igreja. Ali os individuos vdo com um objetivo, que ¢ em
comunidade vivenciar a pratica da sua crenga. Sozinhos na multiddo, as pessoas que transitam
pelos Nao-Lugares geralmente se relacionam com eles através de simbolos da

supermodernidade, como, por exemplo, compras no cartdo de crédito, maquinas de

refrigerante, maquinas de café expresso, caixas eletronicos, entre outros.
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Uma das peculiaridades da Wicca ¢ que esta divisdo entre o Lugar e o Nao-Lugar, ndo
¢ feita por uma barreira fisica e sim por uma barreira energética. E esse Lugar se referencia a
um espaco sagrado. Segundo Marc Augé, ““certos lugares sO existem pelas palavras que 0s
evocam, nao-lugares neste sentido ou, antes, lugares imaginarios™.(1994:88).

Tratando sobre o lugar antropologico, Marc Augé afirma que a nogao de lugar é uma
fantasia que busca delimitar um espago e toda uma situacao social. Esta fantasia estd presente
tanto para os indigenas quanto para o antropdlogo. Neste tltimo caso, segundo Augé, “gaba-
se de decifrar pela organizacdo do lugar (a fronteira sempre postulada e demarcada entre
natureza selvagem e natureza cultivada, a divisdo permanente ou provisoria das terras de
cultura ou das aguas piscosas, o tracado das aldeias, a disposicdo do habitat e as regras de
residéncia, em suma, a geografia econémica, social, politica e religiosa do grupo), uma
ordem muito mais restritiva, e, seja como for, evidente, porque sua transcri¢cdo no espaco lhe
da a aparéncia de uma segunda natureza. O etndlogo vé-se, assim, como o0 mais sutil e 0 mais
sabio dos indigenas”.(1994:44). Esta imagem de um mundo fechado, de um lugar
concretamente pensado ¢ também uma semi fantasia (Augé, 19994), ¢ uma imagem util e
necessaria, nao ¢ uma mentira, na verdade ¢ um mito que busca uma fixidez das coisas através
da concretude de uma nogao a qual chamam de ‘Lugar’.

O estatuto intelectual do lugar antropolégico ¢ ambiguo, pois € constituido tanto de
materialidade quanto de memoria. O conceito de lugar antropologico ele ¢ antes de tudo,
geométrico. De acordo com Augé “pode-se estabelecer com base em trés formas espaciais
simples, que podem ser aplicadas a dispositivos institucionais diferentes e que constituem, de

certo modo, as formas elementares do espaco social”. (1994:55) Estas formas sdo a linha, a
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intersegdo das linhas e o ponto de interse¢do. Em outros termos pode-se falar em ““itinerarios,
eixos ou caminhos que conduzem de um lugar a outro e foram tragados pelos homens e, por
outro lado, em cruzamentos e pragas onde 0s homens se cruzam, se encontram e se reunem,
que os desenharam, conferindo-lhes, as vezes, vastas proporces para satisfazer
principalmente nos mercados, necessidades do intercambio econdmico; e, enfim, centros mais
ou menos monumentais, sejam eles religiosos ou politicos, construidos por certos homens e
que definem, em troca, um espaco e fronteiras alem das quais outros homens se definem como
outros, em relacdo a outros centros e outros espacos”. (1994:55)

Isto €, o proprio homem criou e cria espagos (lugar antropoldgico) que conduzem de
lugar a outro, possibilitando assim, a movimentagdo e a circula¢do, bem como lugares centrais
que convergem em ponto onde se congregam relagdes sociais, sendo estas econdmicas,
religiosas, politicas, entre outras. Para ele, nos limites espaciais encontram-se sempre a
identidade e a relacdo. Na Wicca, os praticantes criam o espaco sagrado através do circulo
magico: Na verdade, ndo s6 o espago mas também o tempo sagrado; deste ultimo falaremos
mais adiante. Este espaco sagrado serve como um lugar “Entre os Mundos” energicamente
protegido para se cultuar a Deusa. Este espaco também pode ser tragado para a realiza¢do do
ritual individualmente, o que ocorre muito, vale ressaltar. No entanto, segundo os
wiccanianos, o contato com a Deusa ¢ feito diariamente, pois se consideram como fazendo
parte da Deusa: logo, por exemplo, ao respirar, o individuo estd se contactando diretamente
com Ela. A memoria e as relagdes sociais entre os praticantes ultrapassam este espaco sagrado,
pois ha outros momentos que o circulo magico nao € necessariamente tragado, como por

exemplo, reunides para se discutir pantedes, grupos de estudo, entre outros.
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A forma como a humanidade perpetua sua existéncia através das geracdes ¢ pela
construcdo de grandes monumentos os quais se tornam lugares representativos da saga
humana. O corpo muitas vezes também ¢ tido como monumento, ou seja, 0 corpo enquanto
entidade social, um lugar onde convergem representagdes, relagdes e memoria. Desta forma,
combinam-se a tematica individual e a tematica coletiva. Segundo Augé “o0 simbolismo
politico joga com essas possibilidades para expressar o poder da autoridade que unifica e
simboliza, na unidade de uma figura soberana, as diversidades internas de uma coletividade

social”. (1994:60)

Agora falando ‘Dos Lugares aos Nao-Lugares’ Augé afirma que ““se um lugar pode se
definir como identitario, relacional e historico, um espaco que ndo pode se definir nem como
identitario, nem como relacional, nem como histérico definird um ndo-lugar”. (1994:72) A
supermodernidade cria espagos com essas caracteristicas de ndo-lugares. “Espagos que nao

sdo em si lugares antropoldgicos™.(1994:73)

Na visao de Augé “o lugar e o ndo-lugar séo, antes, polaridades fugidias: o primeiro
nunca é completamente apagado e 0 segundo nunca se realiza totalmente — palimpsestos em

que se reinscreve, sem cessar, 0 jogo embaralhado da identidade e da relacao™.(1994:74)

Ele faz uma diferenciacdo, baseado em Michel de Certeau, entre lugar e espaco. O
“espaco geométrico” ¢ diferente do “espago antropoldgico”. Este ultimo, segundo ele,
representa o espago “existencial”’, onde um ser estd em plena relacdo com o meio. Ele cita a

seguinte passagem de Michel de Certeau:

“O espaco seria para o lugar o que se torna a palavra quando é falada, isto é, quando
é apreendida na ambiguidade de uma efetivacdo, transformado num termo dependente
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de multiplas convencgdes, colocado como o ato de um presente (ou de um tempo) e
modificado pelas transformacbes devidas a vizinhangas sucessivas”. (Michel de
Certeau em Marc Augg, 1994:76).

A nog¢do de espaco ¢ bem mais abstrata do que a nogdo de lugar: o espaco abrange
tanto o ambito da distancia, como o ambito temporal. A Wicca se encaixa dentro desta
perspectiva, pois ao tracar o circulo magico, os praticantes delimitam um espaco € um tempo
sagrados, espaco, como ja falamos acima, por que ¢ criado um ambiente energicamente
protegido de energias externas ao ritual, e tempo, pois ¢ um momento especifico em que se
concentram para a canalizagdo ‘entre os mundos’. Mais a frente abordaremos estas questdes

novamente, a partir da visdo de Mircea Eliade.

Uma das caracteristicas da supermodernidade sdo as novas experiéncias de soliddo, as
quais estdo intimamente ligadas a proliferagdo de ndo-lugares. Podemos dizer que a Wicca ¢
uma religido que ¢ em grande parte praticada solitariamente e este fator pode ser atribuido a
algumas caracteristicas da supermodernidade como esta proliferagdo dos ndo-lugares, o que
também cria uma desconsidera¢do dos individuos para com os espacos e especificamente
aqueles espagos que estdo relacionados a natureza, como bosques, rios, praias... Logo, hd uma
super poluicdo e destruicdo deste elementos, o que dificulta a pratica wiccaniana dentro de
espacos naturais e esta realizagdo acaba muitas vezes acontecendo em espacgos fechados, como
a casa do proprio praticante e isto geralmente ocorre de forma solitdria. Como disse
anteriormente no capitulo2 (subsec¢do 2.1) apesar de a Wicca ter esta possibilidade de ligacdo
com a Deusa de maneira individual, pude perceber nesta pesquisa que os praticantes procuram

estar inseridos dentro de uma coletividade religiosa.
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Ao meu ver, os ndo-lugares também possuem regras as quais devem ser obedecidas
pelos individuos se eles quiserem estar incluidos naquele espago. E por isso falei acima de
Recife ser, com relagdo a Wicca, uma cidade do ‘Quase Nao-Lugar’, pois, pelo que observei
neste trabalho, esta pratica contrapde as regras dos espagos abertos, como parques, pragas, que
aqui nesta cidade podem ser Nao-Lugares para outras coisas, mas para a religido Wicca ¢
apenas um ‘Quase Nao-Lugar’. Os rituais Wicca quando realizados em espagos abertos sao
alvo de atengdo dos transeuntes que observam com olhares de estranhamento e algumas vezes
agem demonstrando medo e preconceito. No dia 04 de fevereiro de 2007 participei no Sitio da
Trindade da comemora¢ao do ritual de Imbolc juntamente com o grupo da Abrawicca-PE,
apesar de serem poucos os individuos que por ali circulavam alguns pararam para observar o
acontecimento. Uma semana antes também estive no mesmo local com o grupo da Abrawicca-
PE numa reunido sobre Esbats. Ali também estava um grupo de jovens cristdos se reunindo e
cantando e para os transeuntes aquilo ndo causava nenhuma rea¢do de estranhamento, isto
juntamente com outros fatos inevitavelmente me fez realizar uma comparacdo, onde percebi
que apesar de a contemporaneidade possibilitar a convivéncia multicultural nos mesmos
espacos a sociedade recifense olha e reage diferentemente para as diferentes manifestagdes

religiosas.

Os nao-lugares estao abarcados por duas instancias que sao os espagos constituidos em
relagdo a certos fins e a relagdo que as pessoas mantém com esses espacos. O que se

complementa no seguinte trecho:

“Se as duas relagdes se correspondem de maneira bastante ampla e, em todo caso,
oficialmente (os individuos viajam, compram, repousam), ndo se confundem, no
entanto, pois 0s ndo-lugares medeiam todo um conjunto de relagdes consigo e com 0s
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outros que sO dizem respeito indiretamente a seus fins: assim como o0s lugares
antropolégicos criam um social organico (Durkheim), 0os ndo-lugares criam tensdo
solitaria™. (1994:87)

Eliade também pode nos ajudar a pensar na questdo do sentido dos rituais bem como
na sacralizacao do espaco. Ele trabalha com a idéia do “eterno retorno” (Eliade, 1992a) como
sendo a constante volta realizada pelos individuos as origens, ao ato da Criagdo, que se da
através dos rituais miticos e estdo na perspectiva do sagrado. Para ele as formas primordiais
estdo dentro de todos nods, o que de alguma forma nos remete a Lévi-Strauss e sua idéia da
universalizagdo do pensamento humano. O sagrado ¢ uma categoria antropologica, pois ¢
através dele que se pode observar e de certa maneira entender a especificidade humana.

Afirma que as sociedades tradicionais possuem uma forma de realidade e mesmo de
comunica¢do que ndo estd ligada a linguagem tedrica que nos ¢ comum na atualidade. Esta
forma ¢é expressa através de simbolos, mitos e rituais, 0os quais, se nos propormos interpretar
teremos que codifica-los para nossa visdo habitual.

As coisas e os atos possuem um valor que lhes ¢ dado de fora para dentro, os primeiros
sdo receptores dos segundos. Por exemplo, o processo de povoamento de uma nova regido,
antes desconhecida ¢ como um ato de Criagéo, ¢ a passagem do caos para o Cosmo através de
um ato ritual que representa o ato primordial de Criagdo do mundo. Isto atribui um valor,
podendo ser este simbdlico e sagrado, aquele territorio conquistado.

Para as sociedades tradicionais esta passagem do caos para o Cosmo através de um
ritual sagrado faz com que certa situacdo se torne real, e neste sentido a realidade para eles ¢

tida como sagrada, pois s6 o que ¢ sagrado pode ser eficiente, mudar e criar.
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Trabalha a idéia do simbolismo do Centro, onde se da a origem das coisas, a Criacao
do mundo. As montanhas e cidades sagradas sdo tidas como centro do mundo. As cidades e os
templos sagrados sdo simbolicamente considerados como o ponto de encontro do céu, da terra
e do inferno. Se pensarmos o feminino como este Centro das coisas, onde a vida se inicia,
podemos citar a seguinte passagem:

“No México, diz-se que a mulher tem a ‘luz de la vida’. Esta luz esta localizada, nao

no coracdo da mulher, ndo atras dos seus olhos, mas em ‘los ovarios’, onde todas as

sementes estdo armazenadas antes mesmo que ela nas¢a”. (Estés, 1994:51)

Ele considera que os rituais tanto nas sociedades tradicionais quanto nas
contemporaneas possuem um arquétipo, um carater mitico, mais uma vez no sentido de
retorno as origens, ao que os deuses fizeram. E ainda mais, nas culturas tradicionais, os atos
humanos (nao s6 os rituais) também possuem este modelo mitico. De acordo com as palavras
do proprio Eliade, “0 homem limita-se a repetir o ato da Criacéo; seu calendario religioso
comemora, no espaco de um ano, todas as fases cosmogénicas que tiveram lugar ab origine.
Na verdade, 0 ano sagrado repete a Criacdo de modo incessante: o homem €& contemporaneo
a cosmogonia e a antropogenia, porque o ritual o projeta para a época mitica do principio de

tudo”. (Eliade, 1992a:30)

Desta forma podemos comparar esta passagem a efetivagdo das religides, cada uma a
seu modo, e especificamente com relagdo a Wicca, religido neopaga, o ano sagrado representa
o nascimento, vida e morte da Deusa Terra, ciclo que se repete incessantemente, remetendo-se
a cosmogonia da Criagdo e as praticas do antigo povo Celta.

De acordo com Eliade os rituais miticos das sociedades tradicionais estdo todos (caga,

pesca, agricultura, jogos, conflitos) ligados ao ambito do sagrado, nada tinham de profano,
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pois profanas seriam aquelas atitudes que nao estdo ligadas ao mitico. Com a modernidade
esta situagdo muda de figura, ha uma tentativa de dessacralizagdo das coisas, no entanto,
segundo Eliade, ¢ uma tentativa ndo alcangada, pois o sagrado estd intrinseco a condi¢do
humana.

Para as sociedades tradicionais a realidade se da através do ato da repeticao, ato este
que ¢ sagrado. Através do rito da repeti¢do mitica, alcanga-se o ato no momento em que ele
ocorreu, isto ¢, transpondo a barreira do tempo ¢ do espaco. Ao meu ver, isto se da através de
um momento de transposicdo da alma, o corpo fisico ndo participa deste processo de
transfiguragdo, pelo menos ao olhar do outro.

O individuo ndo estd todo o tempo em processo de projecdo mitica e sagrada, isto
ocorre em momentos especificos, como por exemplo, em cerimonias, no ato da alimentagao,
da geracdo. A maior parte do tempo o individuo passa sob a marca do profano. Porém,
segundo Eliade ““é preciso acrescentar que uma tal existéncia profana jamais se encontra no
estado puro. Seja qual for o grau de dessacralizacdo do mundo a que tenha chegado, o
homem que optou por uma vida profana ndo consegue abolir completamente o
comportamento religioso™ (Eliade, 1992b:27).

De acordo com Eliade (1992b), para o homem religioso os espacos se diferenciam, ou
seja, se dividem em sagrados e ndo-sagrados, logo os espacos ndo sdo homogéneos ¢ estes
espacos tidos como sagrados possuem uma alta representatividade e significado para estes
individuos. Para o homem religioso o espaco sagrado ¢ o unico que € real, o resto € apenas o
que o cerca. Isto acontece na Wicca, ao menos no momento das comemoragdes ritualisticas

quando o religioso se manifesta mais amiude nos praticantes, o circulo magico ¢ o espago
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sagrado e esta estritamente ligado ao “outro mundo”, ao mundo dos Deuses € o que esta fora
do circulo magico é apenas algo que o entorna, na visdo de Eliade podemos considerar este

espaco exterior (ao circulo magico) como nao-sagrado.

O homem contemporaneo, segundo Eliade, se relaciona mal com a possibilidade do
sagrado se manifestar nas coisas, por exemplo, em uma pedra, ou uma arvore. Mas de acordo
com ele ¢ preciso entender que isto representa uma hierofania, isto é, as coisas revelam algo
sagrado, por exemplo, a pedra ndo ¢ adorada enquanto pedra e sim como uma manifestacao do
sagrado. Observemos o seguinte trecho do autor:

“Manifestando o sagrado, um objeto qualquer torna-se outra coisa e contudo,

continua a ser ele mesmo, por que continua a participar do meio cdésmico envolvente.

Uma pedra sagrada nem por isso € menos uma pedra; aparentemente (para sermos

mais exatos de um ponto de vista profano) nada a distingue de todas as demais pedras.

Para aqueles a cujos olhos uma pedra se revela sagrada, sua realidade imediata

transmuda-se numa realidade sobrenatural. Em outras palavras, para aqueles que tem

uma experiéncia religiosa, toda Natureza é suscetivel de revelar-se como sacralidade
coésmica. O Cosmo, na sua totalidade, pode tornar-se uma hierofania”. (Eliade,
1992b:18)

Abordando esta idéia podemos pensar sobre a criacdo do lugar sagrado na Wicca,
qualquer espago pode ser consagrado e se tornar o local ideal para o contato com os deuses e
para a realizagdo dos rituais num tempo “x” que também sera sagrado. Este local que pode ser
mutavel a cada ritual ¢ comparavel a Cosmogonia do Centro colocada por Eliade.

Para Eliade (1992b) esta descoberta do espago sagrado ¢ extremamente valorosa. A
nao homogeneidade dos espacos permite a descoberta do “ponto fixo” o qual segundo ele

representa o centro, o inicio, a origem e ¢ o eixo central pra toda uma orientagdo futura.

Observemos as palavras do autor:
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“Vemos, portanto, em que medida a descoberta — ou seja, a revelacdo — do espaco

sagrado tem um valor existencial para o homem religioso; por que nada pode

comecar, nada se pode fazer sem uma orientacao prévia — e toda orientacao implica a

aquisicdo de um ponto fixo”.(Eliade, 1992b:26)

O ponto fixo, a cosmogonia do centro representam a Criagdo do Mundo, de onde as
coisas podem partir e fluir. Como podemos ver esta situagao estd ligada ao espaco sagrado. No
espaco profano ha a homogenizacdo e a relativizacdo do mesmo, ai esta presenga de lugares
aleatorios, e ndo hd um centro, estes lugares aparecem e desaparecem de acordo com as
necessidades didrias de uma logica fundada pela sociedade industrial.

Segundo Eliade (1992b), a partir de sinais misteriosos os homens escolhem ou
descobrem os locais ou terrenos sagrados ¢ quando nenhum sinal se manifesta 0 homem o
provoca, como por exemplo com ajuda de animais. Em alguns casos perseguem um animal
feroz e no local que o matarem ergue-se a aldeia.

Eliade também nos fala sobre o limiar, o qual possui um alto valor religioso, a0 mesmo
tempo representa um simbolo e um veiculo de passagem. O limiar separa os dois mundos, o
mundo sagrado do mundo profano. Um exemplo dado pelo proprio autor ¢ uma igreja numa
cidade moderna. Para o crente a rua que esta igreja estd localizada representa um espaco
diferente daquele encontrado no interior da igreja, este ultimo esté repleto de caracteristicas do
religioso. A porta que se abre para o interior da igreja representaria este limiar, significando
de fato uma solugao de continuidade. Na Wicca este limiar seria representado pelo circulo ou
esfera magica. Este circulo magico que ¢ tragado ¢ repleto de forga energética que serve como
uma barreira, além do tracar do circulo energético hd também a invocacgdo pelos wiccanianos
dos espiritos “guardides” nos quatros pontos cardias norte, sul, leste e oeste. Esta invocacao

esta ligada aos elementares dgua, fogo, terra e ar. Observemos a seguir as palavras de Eliade:
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“O limiar tem os seus guardides: deuses e espiritos que proibem a entrada tanto aos
adversarios humanos quanto as poténcias demoniacas e pestilenciais...O limiar, a
porta, mostra de uma maneira imediata e concreta a solugdo de continuidade do
espaco; dai a sua grande importancia religiosa, por que se trata de um simbolo e, ao
mesmo tempo, de um veiculo de passagem’ (Eliade, 1992b:29).

Na Wicca, o espaco depois de sacralizado estd protegido de energias indesejaveis e
propenso a uma liga¢ao direta com o mundo das divindades. Segundo Eliade, *“no interior do
recinto sagrado, o mundo profano é transcendido” (Eliade, 1992b:29).

Ainda de acordo com as id¢ias de Eliade, o homem religioso deseja viver integralmente
sob a marca do sagrado e para isso ¢ preciso ter uma quantidade de técnicas de consagracao do
espaco, mas estas técnicas de sacralizacdo ndo ¢ um trabalho humano. Isto fico visivel no

seguinte trecho:

“Na realidade, o ritual pelo qual o homem constréi um espaco sagrado é eficiente a
medida que ele produz a obra dos deuses™ (Eliade, 1992b:32).

A consagracdo dos espacos representa também a passagem do Caos para o Cosmos.
Segundo Eliade, isto esta ligado a cosmogonia da criagdo, a repeticdo do ato de criagdo do
mundo. As imagens do Caos, da desordem que ameagam uma ordem que permeia 0 Cosmos,
uma estrutura organica, estdo presentes também nas sociedades atuais, mesmo sendo estas
sociedades compostas em sua maioria por homens nao-religiosos, mas isso demonstra que a
concepgao religiosa do mundo também estd presente no comportamento do homem profano,
ainda que ele ndo tenha a consciéncia desse heranga imemorial.

Ainda de acordo com Eliade (1992b) o “Tempo sagrado”, para o homem religioso,
também nao ¢ homogéneo nem continuo, este Tempo ¢ reversivel, ele ¢ um Tempo mitico que

se torna presente naquele momento especifico de uma festa religiosa ou uma comemoragao
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ritualistica, por exemplo. E um Tempo que é reatualizado por ocorréncia da festa ou ritual. O
Tempo sagrado € indefinidamente recuperavel e repetivel. Segundo o autor, ““é um Tempo
ontoldgico por exceléncia , ‘parmenidiano’: mantém-se sempre igual a si mesmo, ndo muda
nem se esgota. A cada festa periodica reencontra-se 0 mesmo Tempo sagrado — aquele que se
manifestara na festa do ano precedente ou na festa de ha um século: é o Tempo criado e
santificado pelos deuses por ocasido de suas gestas, que sdo justamente reatualizadas pela
festa” (Eliade, 1992b:64)

As comemoragdes wiccanianas dos Sabbats participam deste Tempo sagrado, um
Tempo previamente fundado e que se repete a cada comemoracao dentro da espiral da Roda
do Ano. Este Tempo sagrado tem um “q” de eternidade. Para o homem religioso, o Tempo
sagrado diferentemente do tempo profano ndo pertence ao presente historico, ele ¢ nao-
historico. O tempo profano pode ser “parado” pela inclusdo de um Tempo sagrado através de
uma realizagdo ritual. Observemos no trecho a seguir a relagdo entre o Tempo sagrado e o
tempo profano:

“E 0 eterno presente do acontecimento mitico que torna possivel a duracdo profana
dos eventos historicos...6 a hierogamia divina, que teve lugar in illo tempore, que
tornou possivel a unido sexual humana. A unido entre o deus e a deusa passa-se hum
instante atemporal, num eterno presente: as unifes sexuais entre os humanos —
quando ndo rituais — desenrolam-se na duracdo, no tempo profano” (Eliade,
1992b:79).

Para exemplificar a questdo do Tempo sagrado na Wicca acho interessante citar as
palavras da sacerdotisa Atalanta:

““O circulo magico é como se vocé parasse o ponteiro do relogio e dissesse, comegou 0

tempo sagrado agora, vocé realiza o ritual faz todo o processo ali naquele tempo, €

como se vocé adormecesse e depois acordasse. E um espago-tempo que voceé tira pra
vocé pra sua energia, pra falar com a Deusa: na verdade ndo € vocé que vai falar com
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ela, ndo € essa relacdo... € uma coisa que esta imbricada a todo momento, ndo que eu
vou estar pensando na Deusa o tempo todo, porque isso seria loucura”“.
Por fim, o Tempo sagrado de acordo com as perspectivas que vimos acima ¢ na

, o 41 . . .y,
verdade um tempo “atemporal”. Segundo Wagner Périco™, sacerdote wiccaniano a bruxaria ¢

uma religido atemporal.

Ainda para pensar o espago sagrado na Wicca, ¢ importante refletir sobre outras
religides e seus territorios. As maiores religides do mundo tém seu proprio territdrio
geografico: o Cristianismo tem grande espago nos paises da Europa e nos paises de
colonizagao européia; na India estd o Hinduismo, o Budismo est4 concentrado na Asia Central,
estes sdo alguns dos exemplos. E importante frisar que, além destas religides terem seu
“territorio geografico”, elas também tém um espaco cultural que é permeado pela arquitetura,
pela vestimenta e que as coloca dentro do ambito do sagrado, separando visualmente o sagrado

do profano.

Apesar destas grandes religides serem dominantes nestes locais, ali também estdo
presentes outras crengas religiosas que estabelecem seu proprio espago sagrado de outras
maneiras, € nem sempre este espaco se da em local fechado como uma sinagoga, uma igreja: o
meio natural também é um sujeito para o estabelecimento desta sacralidade.

Lynne Hume (1998) utiliza uma classificacao feita por Jackson & Henrie (1983) que
categoriza o espaco sagrado em trés niveis: Mistico—Religioso, que é percebido como sagrado,
pois Deus e humanos estariam em contato direto, podendo ser um templo, uma catedral, um

bosque, uma montanha, uma arvore; a Patria ¢ sagrada porque representa a origem de cada

Entrevista Pessoal com Atalanta em 15-05-2006.

Entrevista pessoal em 14-02-2007.
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individuo ou grupo, mas ¢ sagrada somente para aqueles que acreditam nela; lugares
historicamente sagrados, os quais passam a assim serem considerados por causa de um
acontecimento especifico que ocorreu ali, por exemplo: Jerusalém.
Segundo Hume (1998), ndo ¢ facil de se definir a santidade/sacralidade de um espaco.
Para Jackson & Henrie o espago sagrado ¢:
“that portion of the earth’s surface which is recongnized by individuals or groups as
worthy of devotion, loyalty or esteem. Space is sharply discriminated from the non-
sacred or profane world around it. Sacred space does not exist naturally, but is

assigned sanctity as man defines, limits and characterizes it through his cuture,
experience and goals™ (1983:94).

Ainda de acordo com Hume, Mircea Eliade ¢ Emile Durkheim fazem uma clara
distingdo entre o sagrado e o profano. No entanto, afirma que outros autores mais recentes
como Chidester & Linenthal*® colocam a idéia de que o sagrado e o profano ndo sdo
dicotomicos, ndo estdo necessariamente separados. Eles trabalham especificamente a nogao de
espaco sagrado na América (do Norte), dando €nfase no aspecto politico do espaco sagrado,
sugerindo que o que mais importa nesta no¢do nao sdo as categorias de céu, terra e inferno e
sim “as relacdes hierarquicas de poder de dominacdo e subordinagdo, inclusdo e exclusdo,
apropriacgdo e disposi¢dao”. O autor afirma que esta no¢ao do sagrado permeada pela nogdo de
relacdo politica de poder ndo se aplica ao caso da Wicca. Segundo ele o circulo sagrado ¢ um
simbolo perfeito da filosofia wiccaniana. O espago ou local sagrado da Wicca pode ser feito
sem ter que depender de um local geografico. De acordo com ele, a idéia do circulo sagrado da

bruxaria tem mais a ver com o que coloca Jonathon Smith’s (1978): para ele, a sacralizagdo do

2 CHIDESTER, David.& LINENTHAL, Edward T., eds. American sacred space. Bloomington: Indiana
University Press, 1995. In HUME, Lynne. “Creating sacrad space: outer expressions of inner wolrds in modern
Wicca”. Journal of Contemporary Religion, Vol. 13, N° 3, 1998.
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local seria o resultado do “the work of ritual, memory, desing, construction and control of

place” (Hume, 1998:310).
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4. APERSPECTIVA DO FEMININO NA WICCA

A Wicca, cultua como Deusa, uma deidade feminina manifesta: a natureza, a terra. Por
isso dedicaremos este tltimo capitulo a este aspecto tdo pulsante nesta religido e que pudemos
acessar em varias partes desta dissertacdo. Na subse¢do falaremos sobre a cura e ritual de cura.
O ritual de cura que abordamos trabalha com conceitos que evolvem fortemente o principio do
feminino essencial ou feminino césmico, as formas de re-consagracdo de partes fisicas e
espirituais que para os wiccanianos, sdo feridas através de um processo socio-cultural.

Teoricamente faremos uma interlocu¢do com varios autores, para sustentar a nossa
analise.

De acordo com Gross (1996), o debate do século XIX, parte de uma muito longa
conversa sobre as origens ¢ a evolu¢ao da humanidade, questionou se a sociedade e a religido
sempre foram patriarcais ou se o matriarcado precedeu esta corrente patriarcal. Desde o século
XIX, antropo6logos argumentaram que todas as sociedades passaram pelos mesmos estagios de
barbarie a civilizagdo (evolucionismo), os que defenderem a teoria do matriarcado
acreditavam que todas as sociedades foram originalmente matriarcais.

Segundo ela, dois livros iniciaram o debate, em 1861. Em Das Mutterrecht
(matriarcado), J.J. Bachofen visava demonstrar que a civilizagdo patriarcal foi precedida por
um periodo matriarcal na sociedade humana. No mesmo ano, Henry Maine argumentou em
Ancient Law que todas as sociedades humanas foram originalmente patriarcais. Trinta anos
depois foi publicado o livro de Friedrich Engels, The origins of the Family, Private Property,
and the State. Este livro colocou a discussdo da sociedade pré-patriarcal num contexto

socialista (1996:31), contexto o qual veremos mais a frente com as idéias de Engels.
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Gross afirma que segundo Bachofen, o primeiro estdgio da sociedade humana foi um
matriarcado dominado pelo feminino. Bachofen via o periodo pré-patriarcal como possuidor
do mesmo sentido do patriarcado, isto ¢, uma sociedade dominada pelas mulheres, heranga
seguida pela linhagem da mae ao invés da do pai, e filhas eram mais favorecidas do que os
filhos. A religido do matriarcado envolvia a veneracdo da Deusa Terra. Bachofen acreditava
que esta perspectiva religiosa teria predisposto todas as pessoas, homens e¢ mulheres,
psicoldgica e espiritualmente, para uma vida pelo chamado poélo feminino da dualidade
coésmica — noite, lua, terra, escuriddo, morte e dia. Adicionalmente, ele argumentou que as
qualidades ‘femininas’ da unidade e da irmandade prevaleceram sobre os tratamentos
‘masculinos’ da divindade e da forga, do vigor.

Ainda segundo as idéias de Bachofen, Gross coloca que o patriarcado sucedeu o
matriarcado como uma “ascensdo da terra para o céu, da materialidade para a imaterialidade,
da mie para o pai”.*

Materialidade e imersdo na maternidade, qualidades que Bachofen via como essenciais
para as mulheres, ndo tinham outra utilidade na civiliza¢do patriarcal.

Segundo Gross (1996:33), a visdo de Engels sobre a evolugdo social e o matriarcado ¢
diferente da citada acima. Apesar dele também acreditar na evolug@o unilinear da humanidade,
ele estava menos convencido de que cada sucessivo estdgio era um melhoramento.

Especificamente, Engels via a evolucao da posicdo das mulheres como parte da ascensdo da

propriedade privada, da familia monogamica, e do estado — um pacote que, como um

3 MANHEIM, Ralph. Myth, Religion, and Mother Right: Selected Writings of J. J. Bachofen. Princeton

University Press, 1967, p. 109. Em GROSS, Rita M. Feminism and religion. Beacon Press, 1996, p.32.
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socialista, ele ndo avaliou positivamente. Engels acreditava que nas primeiras sociedades
humanas, uma mulher ndo era economicamente dependente do seu marido e o seu trabalho era
socialmente necessario e 1til para a totalidade do grupo tribal. De acordo com ele, o periodo
pré-patriarcal poderia ser dividido em dois estagios. No primeiro, a sociedade privada ndo
existia em nenhuma forma, a inica divisdo do trabalho era pelo sexo e todo homem do grupo
era um potencial companheiro para toda mulher. Privacidade e relagdes exclusivas ndo era a
norma. Este foi seguido por um periodo no qual vinculos de unido eram fortes, mas o
relacionamento poderia ser terminado facilmente por qualquer um dos dois companheiros e a
mulher ndo era economicamente dependente do homem. Este periodo encorajou a monogamia.
Quando a familia dona de propriedade se torna a unidade econdmica primaria da sociedade, o
trabalho das mulheres, formalmente necessario para o conjunto da sociedade, torna-se
propriedade privada de suas familias. Por causa desta transi¢do, as mulheres se tornam
economicamente dependente de seus maridos. O trabalho das mulheres, de acordo com
Engels, veio a ser performado sob condigdes de escravidao.

Fazendo uma ponte com a contemporaneidade, especificamente com as manifestagdes
religiosas neopagas, vemos que esta discussio perpassa por uma esfera diferente, e que talvez
que as interpretagdes vistas acima sobre um possivel matriarcado tenham sido equivocadas ao
reduzirem esta situagdo a uma questdo de poder. Veremos na frente a visdo do movimento
neopagao a respeito do que eles entendem e praticam com relagao ao feminino coésmico.

Os escritos da histdria tradicional tem apresentado a dominagdo masculina como regra desde
as origens da humanidade até hoje. As narrativas patriarcais apresentam a historia como sua

historia e também justificam sua permanéncia e continuidade.
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Para Harvey (1997), o matriarcado nao ¢ uma mera inversao do poder feminino em favor da
mulher. O divino, Deus ou Deusa, foi experimentado no processo natural da terra — pessoas
ndo olham para o céu procurando manifestagdes poderosas de divindade — e no ciclo de vida
das mulheres.

O movimento que envolve a espiritualidade da Deusa ¢ também um movimento politico, em
alguns lugares e algumas tradi¢des especificas que buscam reafirmar devagar, suavemente, os
caminhos da Deusa e¢ também aqueles que envolvem o matriarcado. Este, segundo
Harvey(1997), é um tema presente em estudos universitarios na Inglaterra, por exemplo, na
Worker’s Education Association (WEA). Muitos departamentos unversitarios ministram
classes que tem como tema principal a histéria do matriarcado. Segundo este autor, o
movimento da Deusa traz para as mulheres um sentimento de auto-afirmagdo, ¢ o que
podemos perceber nas suas palavras:

“The initial attraction of Goddess-talk to many womem is a new vision of self-worth™.
Harvey (1997:75)

Segundo Monica Sj66* a maternidade é o simbolo principal da Deusa. O matriarcado foi um
tempo das regras ditadas pelas maes. De acordo com Harvey (1997) a terra 4 mae e ela ¢ a
Deusa, a Grande Mae. No entanto, apesar de esta ser uma escolha significante da imagem da
Deusa, a deusa ndo esta limitada a maternidade, a fertilidade e a fecundidade. Logo, isto ndo
significa que s6 maes podem representar, manifestar ou entender a Deusa.

No paganismo e particularmente na espiritualidade da Deusa, modelos de divindade, o

significado da vida e a religido trabalham juntos todos os dias.

44 Sj66 (1992) apud Harvey (1997).
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A Deusa ou melhor, segundo Harvey (1997), as Deusas, sao vivenciadas por varios caminhos
através de tradi¢des politeistas. Isto é, por se tratar de uma religido poleteista ,sugere que €
mais adequado utilizar o termo “Deusas” ao invés do termo “Deusa”. Ressalta também as
faces das Deusas, isto ¢, elas ndo sdo de todo nutridoras e protetoras, também possuem um
lado destruidor.
De acordo com Harvey (1997), muitas mulheres tém o primeiro contato com a espiritualidade
da Deusa através de livros ou no caso especifico da América do Norte e Inglaterra, tendo aulas
sobre o assunto, muitas vezes na propia Universidade. Algumas estdo insatisfeitas com seus
grupos ou tradigdes também pagds, mas que sdo muito centradas no masculino ou
insuficientemente feministas. Para outras, a espiritualidade da Deusa ¢ uma confirmagao
natural da expressdo de seus entendimentos do paganismo. Ainda de acordo com este autor, o
primeiro efeito da espiritualidade da Deusa nas mulheres ¢ que elas passam a olhar para si
proprias, para imagnes femininas e também para as atividades do feminino no mito e na
historia. H4 uma reafirmacao da for¢a das mulheres ao invés do sentimento de inferioridade e
humilhagao.
Segundo Harvey (1997), a espiritualidade da Deusa ¢ talvez a mais explicita “teologia da
libertagdo” do paganismo contemporaneo. Ela explora o passado, o presente e as perspectivas
de futuro.

Estudar a relevancia dada ao feminino dentro de uma manifestagdo religiosa nos
possibilitara entender especificidades relacionadas a nossa sociedade (no caso industrial e
tecnologica) que esta passando por um imenso processo de transformacdo. Poderiamos dizer,

de acordo com Eliade (1992a), que esta transformagdo representa a busca pela origem, o ‘mito
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do eterno retorno’, pois a importancia que o feminino assume na Wicca pode representar uma
tentativa de re-ligagdo as origens, isto ¢, uma reaproximacao a Deusa Mae Natureza (que € o
mais limpido espelho do feminino), de onde, segundo as crengas neopagas, todos vieram e
para onde todos retornarao.

E importante frizar que o feminino sobre o qual falaremos é um feminino cosmico.
Podemos perceber esta caracteristica na fala de uma sacerdotisa wiccaniana, Atalanta, em
entrevista pessoal:

“O masculino e o feminino estdo representados no Deus e na Deusa. Também ha

representagdes nos objetos, por exemplo, o caldeirdo e a taga representando o

feminino, o athame e a varinha representando o masculino, a vassoura e o chifre

representando ambos masculino e feminino. Tem homens que consagram o feminino

de forma soberba e vice-versa. Nos estamos falando de género, mas na Wicca é algo

além, é uma questdo de esséncia. A wicca é a religido da Deusa e o ciclo da terra nao

funciona sem o masculino. S&o coisas que estdo imbricadas”.*

A cultura ocidental desde o inicio desviou-se da feminilidade . “A Gltima grande
sociedade ocidental a adorar os poderes femininos foi a Creta mindica”.(Paglia, 1992:19). A
Wicca busca trazer novamente a tona o culto a deidade feminina.

Segundo Paglia (1992) a natureza se sobrepde a sociedade. Por mais que a sociedade
ocidental tente racionalmente “organizar” a natureza, ela, a qualquer momento, pode se rebelar
impedindo ou realizando transformagodes na propria sociedade.

De acordo com Paglia (1992) algumas religides sdo um poderoso protesto contra a
natureza ¢ o judaismo, for¢a matriz do cristianismo € o seu principal representante. No

judaismo hé o culto do céu, o Deus Pai como criador da natureza, logo a natureza teria sido

criada por uma for¢a masculina. No inicio da histdria da religido, estd o culto da terra. Esta

Entrevista Pessoal com Atalanta em 15-05-2006.
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passagem do culto da terra para o culto do céu desvalorizou a mulher e seus poderes e foi
também uma transferéncia da magia do ventre para a magia da cabeca.

A mulher tem a natureza pulsando em seu corpo, com a menstrua¢do, com a gravidez,
com as formas arredondadas de seus seios que se assemelham a forma da terra e também da
lua. Porém, a cultura ocidental tenta banir os poderes do feminino através de modelos socio-
patriarcais que buscam inibir nas mulheres a relagdo com a natureza do seu proprio corpo. A
Wicca vai além, cultuando o poder do feminino cdésmico o qual, segundo as crengas
wiccanianas esta presente tanto nas mulheres quanto nos homens.

“Os homens, juntando-se, inventaram a cultura como uma defesa contra a natureza
feminina”. (Paglia, 1992:20)

Um representante do poder feminino ¢ do medo masculino ¢, segundo Paglia, o mito da
vagina dentada dos indios norte-americanos. No sexo a plenitude feminina retira do homem
algo da sua energia masculina, neste sentido, “metaforicamente, toda vagina tem dentes
secretos, pois 0 macho sai com menos do que ao entrar” (Paglia, 1992:24).

Observemos a seguir mais algumas palavras de Paglia com relagdo ao mito da vagina
dentada:

*“Castracao fisica e espiritual € o perigo que todo homem corre no intercurso com uma

mulher (...) Para o homem, todo ato sexual é um retorno a mae, e uma capitulacédo a

ela. No sexo, 0 homem é consumido e novamente liberado pelo poder dentado que o deu

a luz, o dragdo fémea da natureza™ (Paglia, 1992:24).

De acordo com Paglia, ainda na mesma obra supra citada, hd uma tentativa constante

da sociedade Ocidental em suprimir a natureza, e isso ocorre na pessoa da sua maior

representante: a mulher. Os poderes da mulher que envolvem, entre outras coisas, a
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possibilidade de gestar uma vida, a forca de parir, sdo cada vez mais esmagados pelo
cientificismo ¢ a tecnologia. Um exemplo disso ¢ o alto indice de cesarianas (desnecessarias,
vale ressaltar) no Brasil. O tabu do sexo que é imposto pela sociedade patriarcal representa o
medo do homem com relagdo aos poderes do feminino. Isto pode ser percebido, por exemplo,
com o principio cristdo da virgindade de Maria. Segundo Paglia, “desde o romantismo, 0s
artistas e intelectuais vém se queixando das regras sexuais da Igreja, mas elas sdo apenas
uma pequena parte da guerra crista contra a natureza paga’ (Paglia, 1992:29).

Para Paglia, o corpo da mulher é um lugar sagrado, a metafora basica da mulher ¢é o
mistério, o oculto. “Toda mulher é uma sacerdotisa que guarda o temenos de mistérios
daimonicos.” (Paglia, 1992:33). Logo, para ela, ““a igualdade politica s6 dara certo em termos
politicos. Nada pode contra o arquétipo.” (Paglia, 1992:33).

Segundo G. Wilson Knigth (Apud Paglia, 1992:34), ““o0 cristianismo surgiu
originalmente como um derrubador de tabus, em nome de uma humanidade sagrada; mas a
Igreja a que deu origem ainda ndo conseguiu cristianizar a magia paga do sexo”. O judeu-
cristianismo ndo derrubou o paganismo, pois este sobreviveu através do sexo, das artes, entre
outras manifestacgoes.

Os principios wiccanianos procuram retomar a consciéncia do sagrado feminino,
porém esta intencdo se diferencia, por exemplo, da intencdo de algumas feministas, as quais,
segundo Paglia (1992:31) “politizaram a androginia como uma arma contra o principio,
masculino. Redefinida, agora significa que os homens devem ser como as mulheres, e as
mulheres podem ser como quiserem”. Neste sentido, ““a androginia é uma anulacdo da

concentracdo e projecdo masculinas”(Paglia, 1992:31). Na Wicca, o poder masculino
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também ¢ reverenciado, pois ¢ o Deus quem fertiliza a Deusa. No entanto, o mistério do
feminino continua a ser considerado como for¢a motriz desta religido. Porém, reafirmo, que
isto ndo significa a exclusdo da energia masculina. Observemos entdo as palavras de Sir James
Frazer:

“De acordo com os principios das religides antigas, aquela que fertiliza a natureza

deve ser, ela propria, fértil, e para tanto deve ter, necessariamente, um consorte

masculino”.(Frazer, 1982:30)

Segundo Wagner Périco, sacerdote wiccaniano, a bruxaria é uma religido sexual. Ela
comega com a Deusa e o Deus transando. Simbolicamente o célice e o punhal representam
esta sexualidade. Logo, de acordo com Wagner, nos rituais wiccanianos, especificamente o
Beltane, deveria haver orgia. Orgia ndo ¢ sacanagem, toda magia ¢ sexual. Paglia (1992:35)
afirma, referindo-se ao paganismo, que ““a verdadeira orgia era uma cerimonia dos cultos
maternos cténicos, em que havia tanto sexo como derramamento de sangue. O paganismo
reconhecia, cultuava e temia o daimonismo da natureza, e limitava a expressao sexual com
formulas rituais. O cristianismo foi um desenvolvimento da religido de mistério dionisiaca,
que paradoxalmente tentava eliminar a natureza em favor de um outro mundo transcendental.
O Unico contato com a natureza que o cristianismo permitia a seus seguidores era 0 sexo
santificado pelo casamento™.

Abordo o aspecto do feminino sabendo que as religides neopagas estdo estritamente
ligadas a natureza, tendo-a como Deusa. Esta discussdo nos leva a uma importante questao.

Que grande tarefa ¢ aquela a de procurar o feminino em todas as coisas? Por que grande

tarefa? A reacdo ao modelo patriarcal da sociedade que ¢ permeado pelas idéias dualistas

46 Em uma Oficina sobre Magia Sexual em 11-02-2007.
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presentes na organizacao da ciéncia positiva condicionou a elaboragdo do conceito de Género,
o qual coloca homem e mulher em dois po6los opostos e dicotdmicos, separando o feminino do
masculino, desconsiderando a esséncia de ambos, anima e animus como parte integrante de
um ser tnico, sendo este homem ou mulher.

Baseados em um artigo (Blain & Wallis, 2000) que trata de praticas Xamanicas
especificas, podemos fundamentar ainda mais a questao que abordamos acima. Este artigo ¢
escrito por um antropélogo ¢ um arquedlogo que estdo descobrindo o Seior em diversos
lugares no mundo. Seior ¢ uma pratica Xamanica que comega a ser reinventada como uma
pratica comunitaria, fazendo parte da tradi¢do Européia conhecida como Asatri, que esta
ligada as religides da natureza no Ocidente, chamadas de paganismo ou neopaganismo. Tanto
no passado quanto no presente, Seior ¢ pensada como uma pratica de mulheres, ainda que,
tanto antes como hoje, os homens estejam bastante engajados nesta forma de fazer magia.
Neste texto, a intencdo dos autores ¢ mostrar algumas narrativas do presente e questionar
como a construgdo discursiva do Seior como uma pratica de género providencia, ambos
feminino e masculino, um significado de resisténcia ao paradigma de género dominante na
atualidade. Eles buscam um aprofundamento na recente teorizagdo que considera o
xamanismo como uma atividade socio-espiritual constituidora de relacionamentos
(envolvendo entidades humanas e ndo-humanas) em caminhos culturalmente e temporalmente
especificos. Sob esta perspectiva é que pretendemos trabalhar o caso da Wicca.

De acordo com Maluf (1993:104), “Mauss, de uma certa forma, antecipava aquilo que
hoje se constitui num paradigma fundamental para os estudos dos géneros na Antropologia: o

de que feminino e masculino sdo construgfes sociais, cuja definicdo e contorno variam de
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uma sociedade ou de uma cultura para outra”. Logo, podemos ver que para Mauss, a idéia de
feminino e masculino ndo leva em conta a nogdo de esséncia e principio.

Segundo Bachelard (1998), ndo ha feminino e nem masculino integral: ambos possuem
imagens e simbolos imbricados.

Com as idéias pagas da Filosofia grega e romana (Estoicismo) do século Il e IIT d.C. e
que penetraram no Cristianismo através da conversdo de diversos filosofos, os aspectos que
representam o feminino foram inibidos e mitificados como “perigosos”. Neste sentido, tudo
que diz respeito a feminilidade foi reprimido nos homens e as mulheres foram suprimidas
socialmente.

Para Bachelard, a anima representa a leveza ¢ pode ser comparada ao repouso das
aguas. Ainda de acordo com ele ao tratar sobre o devaneio, pela légica do automatismo da
cultura ocidental, onde padecem tantas dialéticas, o homem deveria devanear em anima e a
mulher em animus. O devaneio é um estado de alma, “0 devaneio cdsmico é um fendmeno da
solidao, um fendbmeno que tem sua raiz na alma de quem devaneia...” (Bachelard, 1998: 14).
Neste estado solitario ndo ha censuras. Atualmente, o feminismo tende a refor¢ar o animus na
mulher, no entanto o devaneio caminha no sentido inverso das reivindica¢des. No devaneio
puro, todo ser humano encontra seu repouso na anima da profundidade, descendo numa
descida sem queda, adentrando cada vez mais no reino profundo onde descansa o feminino.

Estés (1994), em seu estudo comparativo entre os instintos do lobo e da mulher, passa
a falar do arquétipo da Mulher Selvagem. Selvagem, ndo no sentido pejorativo que foi dado ao
termo, no decorrer das culturas patriarcais, ¢ sim no sentido amplo da palavra, referindo-se a

tudo aquilo que ¢ natural, que vem do fundo da alma. Diz ainda que, com a influéncia cultural,
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a mulher ¢ imobilizada, ensinada a prender o lado selvagem da sua psique. Ela chama atengao
para a extrema importancia do resgate desta bela forma de viver. Considera que as palavras
mulher e selvagem estdo no fundo da consciéncia de qualquer mulher, independentemente da
cultura em que esteja inserida, pois estas palavras as remetem a uma lembranga muito antiga e
criam uma imagem para descrever a forca que sustenta todas as fémeas. Estas terdo sempre
“pensamentos e sentimentos ocultos que sdo exuberantes e selvagens, ou seja, naturais™.
(Estés, 1994:24)

“O arquétipo da Mulher Selvagem envolve o ser alfa matrilinear” (Estés, 1994:19).
Este resgate pode acontecer em varias ocasides, mesmo que temporariamente, através da
musica, da visdo, pelo contato com cenas belas, no momento da gravidez, durante a
amamentacdo. Enfim, o fato ¢ que uma vez que a mulher perca o contato com sua alma
selvagem e recupere-a, esta lutara para manté-la consigo vivamente, pois esta da luz a sua
criatividade. A partir deste momento, o seu cansago estara referido a satisfacdo de ter realizado
coisas que lhe dao prazer, e ndo ao fato de viverem enclausuradas num emprego, num
relacionamento.

Todos os aspectos da feminilidade estdo relacionados a Mulher Selvagem, a qual aqui
na terra recebe muitos nomes, como por exemplo, La Loba, La Mujer Grande, entre outros.

E importante ressaltar que se aproximar da natureza instintiva, ndo quer dizer perder as
socializagdes.

O aspecto do feminino estd intimamente ligado a fecundidade sagrada, a possibilidade
de gerar a vida. Observemos as palavras de Eliade (1992b: 120-121):

“A mulher relaciona-se, pois, misticamente com a Terra; o dar a luz é uma variante,
em escala humana, da fertilidade teldrica. Todas as experiéncias religiosas
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relacionadas com a fecundidade e o nascimento tém uma estrutura césmica. A
sacralidade da mulher depende da santidade da Terra. A fecundidade feminina tem um
modelo césmico: o da Terra Mater, da Mae universal™.

No entanto, este aspecto também pode ser encarado como esséncia, como principio

norteador, e de acordo com as crengas neopagas, esta esséncia circula (ou deveria circular) por

todos os individuos. E exatamente o resgate desta esséncia, o qual ¢ perseguido por estes

religiosos, que procurei abordar dentro das praticas e do discurso desta religido que tem como

divindade principal uma deidade feminina, a natureza, a Mae Terra.

O culto ao feminino esta bastante presente na pratica ritual dos wiccanianos, notamos

também a tentativa dos praticantes em levar os ideais que perpassam o feminino cdsmico para

sua vida cotidiana, porém sabemos que esta religido esta inserida dentro de uma sociedade

ocidental permeada pela cultura do patriarcalismo, o que acredito dificulta esta inser¢do. Um

exemplo destas mudangas estd presente na seguinte fala:

“O principio do feminino na perspectiva wiccaniana mudou minha perspectiva para o
mundo porque, como nossa sociedade é extremamente machista, e eu tinha sérios
problemas com minha feminilidade, eu ndo posso dizer que eu sou 100% feminina,
mas mudou consideravelmente, por exemplo, eu era incapaz de usar uma saia, pra
vocé ter uma idéia o machismo em mim em relacdo a mim era téo forte que na minha
adolescéncia eu queria ser menino. Entdo quando eu comecei a entrar na Wicca eu
comecei a mudar isso, eu vi 0 quao importante eu sou, comecei dar valor aquilo que a

nossa sociedade discrimina, que é o fato de eu ser mulher”.*’

Podemos observar um outro exemplo desta mesma situagao no trecho a seguir:

“Me aceitei mais como mulher, o proprio nome sagrado que escolhi, Atalanta, é uma
prova disso. Anteriormente eu sempre tive uma postura que me afastava do feminino.
Ha trés versdes para o mito de Atalanta, a que escolhi foi a primeira que li. Atalanta
era uma mulher bela, filha de um rei e ela era obrigada a casar, mas ela era téo
independente e capaz que era aceita no grupo dos homens para cacar. Ela era aceita
tanto no grupo dos homens, quanto no grupo das mulheres. Ela propds um rito: o

Entrevista pessoal com a sacerdotisa wiccaniana Magia das Fadas em 19.03.2006.
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homem que conseguisse vence-la em uma corrida seria seu marido, o0 jovem conseguiu

vencé-la e ficaram juntos™.*®

Existem tradigdes wiccanianas que estdo engajadas politicamente no que se refere a
luta pelo respeito a igualdade de género, mas isso ndo significa que eles abandonam o
feminino césmico, ao contrario a cosmologia do feminino impulsiona eles para uma busca
dentro da sociedade do regaste das origens, retorno este que falamos acima de acordo com as

idéias de Mircea Eliade.

4.1 Tealogia

Nesta subsecdo abordarei um pouco a Tealogia que ¢ o estudo do “Culto da Mae” em
varias culturas.

Dissemos anteriormente que a Wicca ¢ uma “recriagdo” da Religido Celta, pois se
acredita que o paganismo nunca desapareceu e sim foi por muitos séculos encoberto e inibido.
Ainda assim, com toda repressdo podemos perceber que mesmo no cristianismo
permaneceram muitas das crengas do paganismo Céltico. Em seu artigo “The Cult of Brigid: A
study of Pagan-Christian Syncretism in Ireland””, Donal O Cathasaigh (Apud Preston, 1982)
mostra um sincretismo pagao/cristdo na Irlanda. Neste texto primeiramente ele faz um
levantamento historico sobre o culto de Brigida neste pais, tanto a Deusa Brigida Céltica como
a Santa Brigida Crista. Relata que as primeiras migragdes Célticas para a Irlanda estdo datadas
aproximadamente 500 a.C. Posteriormente, com a ocupagdo romana da Galia e das Ilhas

Britanicas o Celticismo foi dramaticamente alterado nas duas areas. Quando o Cristianismo foi

Entrevista Pessoal com a sacerdotisa wiccaniana Atalanta em 15-05-2006.
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introduzido no século V d.C., o pais ja havia definido as divisdes politicas, um sistema feudal
estratificado e um idioma nativo que unificou toda populagdao. Também estavam presentes na
Irlanda crengas e praticas religiosas comuns ¢ uma ordem druidica carregada com ritual e
divinagdo. Os Celtas tinham a fusdo de elementos do politeismo, panteismo e da magica
primitiva. Comemoravam ‘Deuses-Superiores’, deidades da natureza e magicas divinas. Os
Deuses comemorados pelos Celtas sdo muitos, ainda de acordo com Donal (Apud Preston,
1982) aqueles identificados pelos estudiosos somam em torno de 400. Um deles ¢ Lugh, o
qual tem muita importancia no mundo céltico. Julio César em uma campanha militar
descreveu o pantedo Gaulés como Supremo Merctrio, o que segundo o autor claramente era
uma referéncia ao Deus Lugh. Na Franca ele ¢ chamado de Lyon ou Laon, na Holanda de
Leiden, o que mostra sua marcante presenca entre os celtas no continente europeu.

Donél coloca alguns exemplos que mostram o prestigio da Deusa Mae através do
mundo céltico, como € o caso, da Deusa triade chamada Brigida, a qual segundo ele tem uma
representatividade muito importante para este povo.

Viérias associagdes sdo feitas para com o culto da Deusa.

A posi¢do das deidades femininas na Religido Céltica tem sido subestimada e
obscurecida. A maioria das Deusas parecem ter estado relacionadas a topografia (isto é,
conectadas com a formagdo de ilhas, lagos, rios) e parecem ter servido como guardides além
de estarem ligadas com a fertilidade. Provavelmente sacrificios foram oferecidos em seus
santuarios. No entanto, a marca Druida preservada como elas foram, nas formulas orais, ha
muito foram esquecidas e a monastia irlandesa, como redatores dos mitos, tinham poucas

razdes para submeter crengas pagas a0 manuscrito.
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Os monges recontam a mitologia como histéria, traduzem os Deuses como herodis e
rejeitam qualquer coisa que seja contra o ensinamento Cristdo. De acordo com Dondl, estes
escrivaes celibatarios eram reformadores antifeministas (e ai eu recorto o feminino enquanto
principio norteador de uma religido) e provavelmente retiraram dos mitos, os quais eles
estavam documentando através da cultura oral, tudo aquilo que estava relacionado ao feminino
e também ao sexual. Dando continuidade ele afirma que estas divindades Pagds foram
metamorfoseadas dentro da santidade Crista durante o periodo da transi¢do, o que pode ter
ocorrido pelo fato da forca que possuia a crenga do povo em tais deidades Célticas. Por
exemplo, Santa Brigida que ¢ padroeira da Irlanda mostra incriveis similaridades com a Deusa
Céltica (da qual ganhou o nome). Apesar de que com o passar do tempo as caracteristicas
ritualisticas tenham se dissipado, ha ainda nos rituais e festas relacionadas a Santa Brigida,
vestigios da deidade ancid maternal que providencia abundancia e protecao.

Em um século e meio na Irlanda, o espago de Brigida expandiu de um modesto oratério
para uma vila mondstica completa. Atualmente Brigida ¢ a padroeira da Irlanda, mas a
devogao para ela se estende através do mundo céltico (na Escocia como Saint Bride, no Pais
de Galles como Saint Ffraid).

Donal fala de algumas peregrinagdes e cita uma a qual vai para um santudria na cidade
de Faughart que fica no Noroeste do estado de Louth, onde o culto de Brigida permanece até a
atualidade. Cré-se que foi 1a que ela nasceu, foi 14 que Cristo consagrou sua virgindade, que
fundou-se um convento e se ergueu uma capela. Em Faughart estd a pedra de Brigida a qual
provavelmente serviu de suporte para uma das mais altas cruzes irlandesas. O que parece € que

uma comunidade crista repovoou esta cidade, fincou uma cruz e construiu uma capela da nova
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ordem. Ela ¢ a padroeira e a heroina de Faughart. Cré-se em muitos milagres em torno dela e
uma gama e atividades esta relacionada a esta santa. H4 uma crenga popular que fala de um
“voo de Brigida” relacionado a um determinado pretendente, neste acontecimento ela voa para
a margem de um corrego, se ajoelha e esconde os olhos para nido ser reconhecida. Entdo
acredita-se também que uma curiosa colecdo de pedras largas situadas préximo ao corrego
marca todo movimento da santa. Pedras que representam a cabeca, o olho e o joelho de
Brigida marcam pontos os quais sao destino da peregrinacao.

As autoridades britdnicas desencorajam as peregrinacdes, mas ainda assim em
Faughart a lingua tradicional irlandesa sobreviveu e a devogao privada continuou.

Em 1903 um fragmento de osso foi encontrado em Lisboa, Portugal e foi reputado
como sendo parte do cranio da santa Brigida, logo apds foi levado para a pardquia em
Faughart onde foi santificado.

A Deusa céltica Brigida esta ligada a poesia, saude e as artes metalicas. Ja na versdo
cristd de Brigida, os monges celibatarios ndo transferiram as fortes qualidades sexuais e
maternais da Deusa Céltica, ao contrario, virginizaram-na e a identificaram como mae de
Cristo. Brigida Cristao representa o aprendizado, a saude e as artes domésticas.

Alguns aspectos relacionados a Deusa Céltica (como por exemplo, o maternal e o
sexual) foram colocados de lado. No entanto, o ritual da primavera (Imbolc), mesmo periodo
em que se comemora a festa da Santa Brigida Cristd estd associado com a lactacdo e
abundancia de leite.

Enfim, conclui o autor que apesar do Cristianismo ter falsificado a mitologia, Brigida

, .

do “calendario romano” ¢é essencialmente Céltica.
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4.2 Rituais de Cura

Apesar de ter trabalhado sobre rituais no primeiro capitulo desta dissertagdo tratarei
aqui especificamente de um ritual que envolve especificamente a sexualidade, estando assim
estritamente ligado ao feminino e ao masculino. Inicialmente esta subsecdo aborda alguns
aspectos tedricos sobre a cura.

Baseado em dados publicados em um texto magico religioso de Wassen e Holmer® sobre
a cura xamanistica entre os indios Cuna que habitam a Republica do Panama, Lévi-Strauss
(2003) propde interessantes perspectivas tedricas com relagdo a eficacia simbolica que um
mito e um rito podem oferecer. Depois de detalhar este processo xamanistico que envolve um
parto dificil, ele afirma que o mito é vivido no corpo interior € possui uma eficacia e um fim.
““A técnica da narrativa visa, pois, reconstituir uma experiéncia real, onde o mito se limita a
substituir os protagonistas. Estes penetram no orificio natural, e pode-se imaginar que, apos
toda esta preparacao psicoldgica, a doente os sente efetivamente penetrar’ (2003:225).

A cura, pois, se daria através de um conjunto de crencas no qual a doente acredita e ela faz
parte de uma sociedade que também acredita nestas crengas, onde podemos perceber o carater
social que tem grande importancia na eficacia do mito.

Para Lévi-Strauss, o inconsciente ¢ formado por um conjunto de estruturas preexistentes e
se reduz a funcgdo simbolica que em todos os homens se exercem sob as mesmas leis (isto ¢, a
forma de operar o pensamento humano ¢ a mesma em todos os povos atemporalmente).

Segundo ele, é importante ressaltar que a estrutura permanece a mesma independentemente da

4 HOLMER, Nils M. & WASSEN, Henry. Mu-lgala or the way of Muu, a medicine song from the Cunas of
Panama. Goteborg, 1947.
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forma que o mito seja recriado (pelo sujeito individual, pelo sujeito coletivo, pela tradi¢do) e
““é por essa estrutura que a funcao simbolica se realiza™. (2003:235)

Na Wicca o momento do transe ¢ um dos momentos em que o praticante pode se tornar
Deusa e Deus em uma perfeita unido.

Sentimentos de superioridade, onipoténcia, em uma experiéncia de transe podem ser
exaltados ou mesmo sugeridos pela sombra do praticante. A sombra ou ‘espiritos maus’ ““n@o
sdo necessariamente entidades externas: podem ser elementos da mente inconsciente”
(1997:202). Ha varias maneiras de lidar com a sombra, alguns fogem outros a encaram de
frente. Segundo Starhawk “0 lado leviano da estratégia de superioridade gera a doenca e a
fraqueza™ (1997:202). Algumas pessoas utilizam a doenga como defesa para permanecerem
na passividade e ndo terem que enfrentar sua propria sombra, como é o caso dos alcoolatras,
por exemplo.

Para ela, no aprendizado do transe aprende-se a ter controle sobre o inconsciente, isto
¢, ““‘mudar a consciéncia pela vontade™ (1997:204). Mas ¢ importante ressaltar que a magia ¢
um fendmeno que trabalha com o ambito do inconsciente, diferentemente da quimica que ¢é
um fenomeno da consciéncia.

Técnicas de transe sdo encontradas na grande maioria das culturas e religides: na
Wicca ndo ¢ diferente.

A busca pelo transcendente parece ser uma das caracteristicas marcantes da
humanidade. Segundo Starhawk (1997:196) “existem varios niveis possiveis para se alcancar
0 transe”. Pode ser através de um devaneio, ou quando assistimos a um filme, até os niveis

mais profundos onde se pode encontrar outros seres € nos depararmos com outras formas de
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vida. Ainda segundo ela (1997:198) ““a visdo astral € sempre uma mistura do subjetivo com o
objetivo; formas sensorias e interpretacdes simbolicas séo subjetivas, aquilo que encobre as
entidades e energias objetivas™.

Starhawk ressalta a interligacdo entre corpo ¢ mente. Afirma também que “a Arte
ensina 0 uso da sugestdo para ajudar-nos, conscientemente, a direcionar nossas proprias
mentes, ndo a mente dos outros”. (1997:200) E neste sentido, no transe somos mais
sugestionaveis. Nos podemos usar nossa sugestibilidade na cura tanto do corpo tanto da
mente. A partir da sugestdo, que ¢ estimulada no transe, podemos aumentar nosso poder de
concentragdo e estimular nossa percepgao.

Na Wicca qualquer praticante pode ser curandeiro e/ou curado, curandeiro no sentido
de fazer a ponte “entre os mundos”, isto ¢, entre os deuses ¢ os homens. Os rituais de cura ou
magia para cura podem ser realizados tanto individualmente ou em grupo. Eles rogam para a
Deusa e os Deuses da cura no intuito de pedir a cura para si mesmo ou para outrem.

Os wiccanianos buscam sanar algumas feridas que segundo eles sdo causadas pelo
modelo patriarcal da sociedade ocidental. Para isso realizam alguns rituais, como por exemplo,
a Re-consagragdo do Ventre e a Re-consagragao do Falo.

Segundo a sacerdotisa wiccaniana, Mavesper Cy Ceridwen’’, na Reconsagragio do
Ventre as mulheres buscam aprender como elas se deixaram ferir € como nao mais se ferirem
pelas inibi¢des “cristds - patriarcais” que atuam sobre a sexualidade, os 6rgdos genitais € os
ciclos menstruais. Neste contexto este ritual visa a cura de problemas como a TPM, colicas,

sofrimentos psiquicos com relagdo a menarca, entre outros.

%0 Mavesper Cy Ceridwen ¢ uma das sacerdotisas wiccanianas de maior visibilidade no Brasil.
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Ainda segundo Mavesper’', o patriarcado ¢ muito mais cruel com os homens (com
relacdo a afirmacdo de identidade), principalmente com os heterossexuais, pois impde normas
que devem ser seguidas veementemente para que possam sustentar sua masculinidade.
Podemos fazer uma ponte entre esta afirmagdo e as idéias de Paglia. Vejamos a seguir as
palavras da prépria autora:

“Nenhuma mulher tem de provar-se mulher do modo cruel que o homem tem de

provar-se homem (...) A condic¢do social é irrelevante. Um fracasso é um fracasso. De

qualguer modo, e ironicamente, o éxito sexual sempre acaba em frouxidao. Toda
projecdo masculina é transitoria e tem de ser renovada ansiosamente, eternamente”

(Paglia, 1992:30).

Desta forma a Re-consagra¢do do Falo, tem inten¢do de curar ou mesmo prevenir
algumas doengas, como impoténcia sexual, ejaculagdo precoce.

Existem varios mitos que envolvem a pratica da religido Wicca. O ritual de Re-
consagra¢dao do Falo, por exemplo, foi pensado a partir do mito de Osiris. Este ¢ um mito
Egipicio, nesta crenca Osiris era o rei dos vivos, mas foi morto por seu irmdo Seth, o qual
cortou seu corpo em pedacos ¢ os espalhou por todo Egito. Sua mulher, {sis com muita
paciéncia recolheu parte por parte do corpo do marido, no entanto ndo achou o pénis, logo o
orgao sexual foi substituido por uma cépia e imediatamente entronizado como phallus ritual.
Entdo, a partir deste mito, alguns wiccanianos os quais tive contato, especificamente o coven
brasiliense do qual faz parte a Mavesper Cy Ceridwen, comemoram o ritual de

Reconssagragdo do Falo, o que pode se comparar a essa busca do Phallus perdido. No entanto,

este ¢ um ritual bem mais recente, logo temos poucas informacdes sobre ele.

Entrevista pessoal com Mavesper em 21/10/2005.
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E importante ressaltar que esses rituais sdo realizados por pessoas com no minimo um
ano de pratica na religido, pois sdo pessoas ja iniciadas dentro da magia. Na verdade a
Reconsagragdo ¢ um processo continuo, o ritual dura de 2 a 3 dias, no entanto depois disto o
trabalho continua individualmente.

Neste sentido, rituais como os acima demarcados buscam ndo s6 a cura fisica, mas
também tentam recuperar a sacralidade dos ritos de passagem que envolvem os mistérios
femininos e masculinos.

E importante ressaltar que a religido Wicca ainda ¢ relativamente recente no Brasil e
desta forma alguns rituais ainda estao surgindo ou ‘ressurgindo’ nas praticas grupais ¢ também
individuais. Por exemplo, podemos perceber que ¢ forte a presenga da Reconsagracdo do
ventre comemorada de forma coletiva em Brasilia, porém em Recife ainda ¢ algo sutil. Em
entrevista pessoal Magia das Fadas, wiccaniana recifense, afirmou:

“Estamos esperando a Mavesper vir a Recife nos passar todas as informacdes sobre a
Reconsagracdo do Ventre, para que possamos comegar a realiza-la também™.

Esta experiéncia nos faz reafirmar a idéia de Segalen (2002) de que os rituais
contemporaneos adquirem novas caracteristicas que recebem forte influéncia do processo de
individualizagcdo, mas ndo significa que a atualidade estd propensa a ndo ritualizagdo dos
acontecimentos. Ressalta ainda, que muitos rituais contemporaneos ainda estdo sendo gerados.

Sangrar todo més representa para os wiccanianos um poder sagrado, extremamente
sagrado. Este poder foi fortemente inibido pela cultura patriarcal com a ideologia da
vulgarizacdo e profanizagdo do corpo, no caso especifico, da mulher. Segundo Paglia

(1992:21) “afirma-se que a dismenorréia € uma doenca da civilizacdo, pois as mulheres das

110



culturas tribais tém poucos males menstruais. Mas na vida tribal a mulher tem uma
identidade abrangente ou coletiva; a religido tribal cultua a natureza e a ela subordina-se”.
Logo, rituais como a Reconsagracdo do Ventre buscam exatamente retomar esta consciéncia
do sagrado que foi martirizada por séculos de repressdo, curado assim o corpo ¢ a alma das
mulheres que passam a cultuar o seu sangue e o seu ventre como sagrados e representantes do
poder da Deusa Terra. Vejamos a afirmacdo de Mavesper:

“O sangue menstrual € a corporificacdo do poder criador da mulher, ou seja, € aquilo
que faz com que ela compartilhe o papel de criadora da Deusa no universo. E assim,
certamente, é revestido da maior sacralidade desde tempos ancestrais, exceto nas
sociedades em que o patriarcado esmagou e oprimiu a Deusa e suas representantes no
mundo: as mulheres. Sangrar é, pois, um direito natural da mulher, quando pela
vivéncia dos Mistérios da Deusa como Senhora do Oceano de Sangue, ela vive o
mistério da pequena morte que ocorre ao final de cada um dos seus ciclos e se renova
no sagrado processo da menstruagéo. A menstruacao representa a sacralidade de uma
vida que poderia ter sido, poderia ter existido e se ndo ocorreu, assim mesmo celebra as
eternas possibilidades de renascimento de todo o universo.

Meditar sobre a sacralidade desse Mistério do Sangue que vivemos todos 0s meses em
nossos corpos, compreender sua importancia e re-sacraliza-lo, recuperando rituais ha
muito esquecidos, € DEVER de uma bruxa e direito de todas as mulheres.

Somos fémeas de mamiferos e fémeas sangram! E o sangue que cada uma delas verte
forma uma face da Deusa que conheceremos melhor nestas paginas: a Senhora do
Oceano de Sangue. Somos suas filhas, orgulhosas e menstruamos com prazer e alegria,
e se temos incobmodos - TPM, colicas etc- temos que comecar a compreender que isso é
resultado de feridas do ventre, resultado em nossos corpos de dois milénios de opresséao

a Deusa e suas filhas .

O poder do feminino ¢ uma das principais reveréncias wiccanianas, acredita-se,
diferentemente do que propde a cultura patriarcal, que o poder da mulher de gerar e dar luz a
uma nova vida, representa a forca da Deusa, logo “cultuar a Deusa hoje significa reconsagrar

0 Sagrado Feminino, curando, assim, a Terra e a esséncia humana. Quer sejamos homens ou

32 http://www.abrawicca.com.br/orgaos/mulher/Mavesper/Ceridwen.htm, capturado em

15.05.2006.
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mulheres, sabemos que nossa psique contém aspectos masculinos e femininos. Aceitar e
respeitar a Deusa como polaridade complementar do Deus € o0 primeiro passo para a cura de
nossa fragmentag&o dualistica interior”.>® Neste sentido a Wicca busca retomar a verdadeira
esséncia do matriarcado ancido, o qual respeitava as polaridades, havendo entdo uma relagao
de igualdade, diferentemente do que muitas vezes ¢ insinuado, isto € que o matriarcado punha
a mulher em situagdo de superioridade ao homem.

Por fim, acreditam os wiccanianos que este trabalho de Reconsagragdo tanto do Ventre
quanto do Falo, sana as feridas, ligadas ao corpo em suas estruturas sexuais, tdo marcadas em
todo decorrer de uma vida. O ritual de Reconsagracdo envolve véarias fases, as quais abordam
a memoria de momentos especificos como, por exemplo, as lembrangas mais profundas e
detalhadas possiveis da menarca, da primeira relagdo sexual, da primeira masturbagdo. Uma
das atividades realizadas no ritual de Reconsagracao do Ventre, por exemplo, ¢ a utilizacao do
sangue menstrual da praticante que untado em velas acessas proclama a sacralidade do corpo e

da alma.

>3 http://www.templodadeusa.com.br/deuses/divino.html, capturado em 15.05.2006. Textos de

Mavesper Cy Ceridwen.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

A contemporaneidade ¢ o principal elemento englobante da religido Wicca e que tem
bastante significado, ndo por si s6, mas pelo fato da Wicca estd baseada em cultos de origem
agraria, os quais tém estrita ligacdo com os ciclos da natureza. Isso me chamou aten¢do desde
o primeiro contato com a Wicca, isto €, questionei como poderia se concretizar dentro da
contemporaneidade uma religido com estes principios e fui com esta pesquisa buscar entender
como se da, e que relagdo a Wicca mantém com os fatores contemporaneos. Existem algumas
criticas e algumas conciliagdes, mas para mim ficou claro que de forma alguma a Wicca e a
contemporaneidade sdo opostas ou rivais. A Wicca nasceu na sociedade contemporinea
através de praticantes que sdo individuos contemporaneos e por isso, apesar de ter suas origens
nos fundamentos da Antiga Religido Celta, ela adquire caracteristicas da super modernidade e
também realiza adaptacdes de seus cultos e rituais para que os mesmos possam, ou melhor, na
tentativa de que os mesmo se encaixem dentro da roupagem da sociedade contemporanea.

A impressdo que tive ¢ que ha um “grito de guerra” dentro da Wicca, o qual nem
sempre se propaga de dentro para fora, isto €, da religido supracitada para o mundo, mas
dentre os praticantes hd uma constante reafirmac¢do de que o neopaganismo ¢ o caminho mais
justo, mais interessante e nas entrelinhas eles admitem ser este o “melhor” caminho a ser
seguido. Apesar de no discurso eles afirmarem que este ndo ¢ objetivo da Wicca, internamente
eles refor¢am esta intengao.

Observando os grupos com um olhar previamente trabalhado, pude perceber que ha

uma certa disputa de espago entre a membrezia, espago este que permeia o ambito da
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coletividade, um espaco social. Um tensidmetro imaginario € criado para aferir o grau de
envolvimento de cada praticante dentro da religido.

Na Wicca ha hierarquia, no entanto ela estd dissociada da questdo de poder, ela se
relaciona com o status que o sacerdote vai obter dentro do grupo, o que dara a ele um prestigio
e o reconhecimento de sua experiéncia e sabedoria. Em algumas tradigdes, o praticante sé
pode ser iniciado na religido por um sacerdote ja iniciado, no entanto em outras tradi¢cdes ¢
outras linhas wiccanianas ¢ permitida a auto-inicia¢do. Este ¢ um dos fatores que ao meu ver
faz da Wicca uma religido bastante eclética.

As vezes tive a impressdo de que na Wicca se pode tudo, mas ficou ressaltado na
pesquisa que ¢ preciso identificar quem realmente ¢ bruxo, quem pratica a religido de forma
séria ou tem a intengdo de pratica-la seriamente, para poder entdo analisar os contextos que a
envolvem. Segundo Wagner Périco™®, sacerdote wiccaniano “ ha bruxos que se acham e ndo
sa0, ha bruxos mediocres e também ha grandes bruxos™.

As pessoas trazem para a Wicca os conceitos e valores que elas adquirem a partir de
sua historia de vida e estes valores geralmente estdo estritamente associados a uma cultura
patriarcal, até por que o ber¢co da Wicca ¢ a sociedade contemporanea, Ocidental e patriarcal,
apesar de a Wicca ter uma proposta que € contraria as idéias do patriarcalismo. Mas percebi
que estes valores sdo muito fortes € que os wiccanianos muitas vezes seguem os principios
fundamentais desta religido unicamente no discurso e na pratica de vida o que se exalta sdo
principios anteriores ao contato com a Wicca. Um exemplo ¢ com relagdo a questdo sexual, ha
ainda muitos tabus entre os praticantes e 0s principios wiccanianos se relacionam com o sexo

de uma maneira liberal e natural, considerando-o como algo inerente a todas as coisas,

>4 Entrevista pessoal em 14.02.2007.
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segundo um dos praticantes que tive contato, energia sexual ¢ colocar a chave na fechadura,
por exemplo. A seguinte experiéncia relatada por uma wiccaniana exemplifica esta vivéncia
dos tabus que mencionei acima. Em uma proposta para realizagao de um ritual de Beltane, que
representa exatamente o momento de acasalamento do casal divino, onde haveria um sorteio e
os dois escolhidos representariam a unido do Deus e da Deusa (poderiam ser os dois sorteados
do mesmo sexo) através de um beijo “selinho” os praticantes rejeitaram apresentando
justificativas carregadas de valores patriarcais. Entdo esta transferéncia de sentidos e
principios tanto de fora para dentro da religido quanto de dentro da pratica religiosa para a
vida cotidiana ¢ um processo a ser trabalhado e modelado, e que segundo o sacerdote
wiccaniano Wagner Périco, ¢ bastante longo e que em alguns casos nunca ¢ atingido. Ao meu
ver, este processo, mesmo se atingido, o ¢ de maneira parcial, pois afinal a Wicca continua
inserida dentro da sociedade patriarcal e a dinamica social a qual faz parte, que inclusive ¢é
regida por regras ¢ leis, leva os individuos para um caminho que em alguns aspectos pode ser
tracado contra corrente, isto €, contra valores como maniqueismo, machismo, mas outros
caminhos direcionam as atitudes dos agentes sociais para um ponto pré definido que ¢
permeado por valores encharcados de patriarcalismo, como por exemplo, o tabu sexual..

Ritual e simbolicamente falando, os principios wiccanianos de feminino e de
masculino s3o principios cosmicos, um exemplo disso ¢ que um homem pode engravidar
dentro de um ritual, logo nesta perspectiva ndo esta envolvida a nogdo de género. E importante
frizar que afirmo isto com relagdo a Wicca enquanto ritual, a vida social dos praticantes nao
obrigatoriamente perpassa por esta mesma linha, apesar de alguns wiccanianos afirmarem que

buscam trazer para o seu cotidiano os principios fundamentais desta religido.
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Enfim, apesar de os principios da religido Wicca estarem envolvidos com o feminino
cosmico e essencialista, isto ndo quer dizer que os wiccanianos estdo livres dos conceitos e
valores do feminino enquanto género, dentro de uma visdo funcionalista. Género ¢ uma
construgdo social que surge a partir do conceito de “funcao” da mulher dentro da sociedade,
conceito este criado nos saldes da cultura patriarcal.

No discurso wiccaniano o feminino cosmico ¢ altamente reverenciado, bem como na
ritualistica desta religido. Porém, na pratica de vida estes individuos n3o necessariamente
seguem os fundamentos ligados a cosmologia do feminino.

A Wicca € uma religido que tem principios “matriarcais” (ndo no sentido de dominagao
pelas mulheres, e sim no sentido de um caminho tragado a partir de uma 'légica’ ligada a
natureza ¢ ao feminino) inserida dentro de um contexto patriarcal. Algumas religides como o
cristianismo, por exemplo, possuem principios que estdo de acordo com o contexto que a
cerca. Isto facilita aos seus seguidores o “por em pratica” dos seus fundamentos. Na verdade o
cristianismo possui valores estritamente ligados aos da sociedade a qual esta religido esta
inserida. O mesmo nao ocorre com a relagdo Wicca, praticantes e contexto contemporaneo
envolvente.

Com esta pesquisa percebi que o discurso ¢ bastante representativo dentro da Wicca,
esta minha percepcdo decorreu de fatores os quais mencionei acima, uma analise do discurso,
baseada, por exemplo, na proposta de Laurence Bardin, seria talvez uma forma interessante de
entrar mais amiude neste universo, podendo nos trazer a tona novas perspectivas dentro desta

religido.
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Na cidade do Recife, a presenca da Wicca e sua pratica ¢ ainda insipiente, bem como a
quantidade de praticantes iniciados dentro da religido. Ja em Sao Paulo e em Brasilia hd um

universo maior de pessoas envolvidas e praticantes desta manifestacao religiosa.
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ANEXO I

Comemoragcao Ritual de Ostara
Data: 19.03.2006
Local: Parque da Jaqueira

L bz:n (
Fotos do arquivo pessoal.



ANEXO II

Altar organizado para realizagdo do ritual de celebracdo a Brigida, observa-se o caldeirdo
ao centro com velas amarelas que ai estao representando a infancia do Deus sol, a vela negra
e a branca representando a Deusa e 0 Deus respectivamente, o punhal utilizado para tracar o
circulo energético, e por fim as representagdes dos elementos, a vela vermelha relacionada ao
elemento fogo, o incenso ao elemento ar, o vaso de planta ao elemento terra e o célice com
agua ao elemento agua.



ANEXO III

Comemoragcéo Ritual de Imbolc
Data: 04.02.2007
Local: Sitio da Trindade

Fotos capturadas no site http://paginas.terra.com.br/religiao/abrawiccape/foto.htm.



ANEXO IV

Oficina sobre Magia Sexual

Ministrante: Sacerdote wiccaniano Wagner Périco (Sao Paulo-SP)
Data: 11.02.2007
Local: Quintaesséncia, Recife-Pe

Fotos do arquivo pessoal.



ANEXO V

Reunido sobre Esbats
Data: 28.01.2007
Local: Sitio da Trindade

Foto capturadas no site http://paginas.terra.com.br/religiao/abrawiccape/foto.htm.



ANEXO VI

Reunido sobre Sabbats
Data:04.02.2007
Local: Sitio da Trindade

Fotos capturadas no site http://paginas.terra.com.br/religiao/abrawiccape/foto.htm.



ANEXO VII

Fotos do arquivo pessoal.

Altar dedicado a Deusa Brigida, representa o elemento fogo. Na chama tem a figura da
Deusa Brigida desenhada.
Local: Residéncia da sacerdotisa wiccaniana Mavesper Cy Ceridwen (Brasilia-DF).



Altar dedicado a Deusa Hécate.
Local: Residéncia da sacerdotisa wiccaniana Mavesper Cy Ceridwen (Brasilia-DF).

A&
Fotos do arquivo pessoal.
Altar dedicado as Fadas. (Caverna formada por galhos de uma arvore).

Local: Residéncia da sacerdotisa wiccaniana Mavesper Cy Ceridwen (Brasilia-DF).




L W .w ,‘-‘f..d i
Fotos do arquivo pessoal.

Altar dedicado & Deusa Isis. O mosaico foi confeccionado para o Encontro Social Pagéo.
Local: Residéncia da sacerdotisa wiccaniana Mavesper Cy Ceridwen (Brasilia-DF).

Fotos do arquivo pessoal.
Reunido informal de um grupo de wiccanianos. Ao lado, eu e Mavesper. Local: Residéncia da
sacerdotisa wiccaniana Mavesper Cy Ceridwen (Brasilia-DF).



ANEXO VIII

Fotos do arquivo pessoal.

A esquerda vassoura magica. A direita caldeirdo de bronze (herdado pela bisavé da
sacerdotisa wiccaniana Atalanta Mors, sua bisavo era Lituana).
Local: Residéncia da sacerdotisa wiccaniana Atalanta Mors (Recife-PE).



CINTHYA LEITE

O s diciondrios trazem uma explicagio pejorativa para

bruxaria. Tanto que, entre outros significados, as bru- -

xas sao apresentadas como mulheres feias € rabugentas, ca-
pazes de criar acontecimentos diabdlico-sobrenaturais. A ar-
te da bruxaria original, no entanto, ndo tem relagio com
agdes praticadas com maus propdsitos, como defendem os
praticantes da wicca — um movimento surgido na década
de 60 que leva a um caminho de comunhao com a nature-
7a através de rituais de contato com divindades femininas.

A crenca wicca despertou curiosidade recentemente
porque entrou como mote durante as investigagdes do as-
sassinato da estudante Amanda Beatriz de Oliveira, 16
anos, morta no més passado. Como a policia inicialmente
levantou a hipdtese de o crime ter sido cometido durante
um fitual Mq:aao alg:mas pessoas podem ter achado

“".05 noticidrios que trazem 2 tona o a.s.saa-smam da jo-
vem, percebe-se uma forte inclinagio sensacionalista que
coloca uma opgio religiosa come fator motivante do crime.
A culpa no é da bruxaria”, enfatiza o antropologo € profes-
nismoe ciberreligio: o culto wicca. Nove anos como pes-
quisador dos novos movimentos religiosos, ele ressalta que
wicca € um processo religioso que resgata praticas euro-
i gé‘t_aséﬂtes da chegada do eristianismo.

Antes de se proliferarem as religides conlra as praticas
pagas, 4 bruxaria tinha como fungo cuidar dos seres que
habitam a terra através do culio 4 esséncia feminina, deno-
minada de deusa, “Como o cristianismo era patriarcalista,
o sagrado feminino ndo era visto com bons olhos. Entao, 0
catolicismo medieval na Europa destronou a importincia
exercida pela mulher bruxa e, assim, reduziu o papel de
pessoa sibia para serva do demonio”, explica Amaro.

Hoe, 50 anos depois que a Gltima lei sobre bruxaria foi
extinta na Inglaterra, a wicca se fortalece com uma condu-
ta moral que rege seus adeptos: “Tudo o que fizeres, volta-
ri para ti trés vezes.” Assim, segundo Amaro Braga, al-
guém que segue esse mandamento jamais poderd ter em

 BRevista C

ANEXO IX

Prdtica teim origem na Europa do pré-cristianismo e é caracterizada g
pelavalorizacdo das deusas e das foras da natureza

[CONES Daniel




PRATICA PAGA Amars o pesquisd noves tovtyuonts rlighione sett csmudlo solye wiccs “Flca dlaro que, se amﬁm una magia raléica . fece-
Bk P s i beraonmtambém,nummtensrdade&ésm'

E:mpossryei omdmemoagffgafalguﬁhmmm
Osnnmv\dccanosﬁo sempremtmkmpmﬁ‘
ciraﬂofdto oomepropésato desacraimra ﬁrea,

 as energias dos ciclos da natureza, das estagdes d
o daspassagensdaluaedospmpmsudes&h%,

Wicca (Abmwia:ca{PE); Q@ mrazemm ‘
mente duas mil pessoas de todo o Brasil.
Em Pernambuco 110 Espaco da Harmonia,

nago da wiccana Atalanta Mors, a Abrawicca
E mmnmmhmmemmmagmmm&@mb
E tadee—mallsecﬁmmudadesmmmmaqm
| nices, os participantes tém nogdes introdutdrias da wicca,
t Ospmmaapmdﬁnmanugﬁdmelawmch
natureza, Gleos ¢ pogdes, protecio migiea, astrologia, bru-
£ Xaria germinica, magia dos cristais ¢ das ervas.
E Apds 12 reunides, a pessoa decide se pode caminhar pe-
3 lo mundo wicca sozinho — —¢a chamada bruxaria solitiria
i “0 methor desse movimento € a possibilidade que a pes-
L soatemdeenﬂaremconmmoomasdi\mﬁadessemlm
i intermedidrio ou mentor espirittial como um sacerdote,
F Dessa mancira, toma-se mais ficil sentir a presenca divina

e alcancar bem-estar e pafoteéb”, explica Daniel Manso.g
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	RITUAIS CONTEMPORÂNEOS E O NEOPAGANISMO BRASILEIRO: O CASO DA WICCA
	Imbolc Festival wiccaniano celebrado em 01 de agosto (Hemisfério Sul ) e 02 de fevereiro ( Hemisfério Norte ), é também conhecido como Candelária, Lupercália, Festa de Pã, Festa das Tochas, Festa da Luz Crescente, Oimelc, Dia de Brigit e muitos outros nomes. O Imbolc celebra os primeiros sinais da primavera e a recuperação da Deusa após dar à luz ao Sol ( o Deus ) no Yule.

	Ostara  Ocorrendo no equinócio de primavera por volta de 22 de setembro (Hemisfério Sul) e 21 de março (Hemisfério Norte) Ostara assinala o início da verdadeira primavera astronômica, quando o gelo e a neve abrem caminho ao verde. Assim é um festival de fogo e fertilidade, celebrando o retorno do Sol, do Deus e da fertilidade da Terra (a Deusa ).
	Samhaim
	Yule
	Imbolc
	Litha
	Lughnasadh ou Lammas
	Mabon

