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Resumo

Identificar discriminacdo racial nas réles sociais de trés igrejas protestantes
representantes das categorias historica, penteé@stao-pentecostal, na cidade do Recife,
constituiu o objetivo inicial desta pesquisa. Aado do trabalho fixei-me especialmente na
igreja de carater neo-pentecostdyeja Internacional da Graga de Deus No fenétipo que
se observa entre os fiéis — participes ou néo dearguia dessa Igreja — caracteriza-se
primeiro por uma hegemonipardizacao, depois por uma presenca marcante de negros e por
altimo por uma infima quantidade de brancos. Enfdnterlocutores com quem mantive
contatos, nega-se ora com vigor ora com indifererggaexisténcia de qualquer acao
discriminatoria. Percebi, apesar disso, a sutifgmea de um comportamento que indica a
preocupacdo com aspectos discriminatorios, frutameconstruto social que néo se fixa
necessariamente nos fenotipos. Quero com isso@lizenao me passam despercebidas frases
como a de uma Obreira que dissu negra e linda e onde piso, ndo deixo rastmem 0s
cabelos artificialmente alisados de algumas Olwgia@a se adaptarem ao padréo estético
estabelecido pela igreja. Nota-se que isto aparamite ndo se configura um problema para o
cotidiano daquelas pessoas. Pelo contrario, sesgerompletamente integradas a sua igreja e
afirmam que hoje se acham mais bonitas por sdilbias do Rei.Nao obstante, o que
constato com mais vigor € outro tipo de discrimiitagEle se refere as origens religiosas dos
integrantes dessa igreja que séo oriundos diretadinetamente das religides afro-brasileiras:
xang6, umbanda, jurema Ou do espiritismo. Todos que assim se identificabominam
essa fase de sua vida. Associam-na a momentovads tide erros, de pecados. Por outro lado,
as predicas pastorais reforcam essa recusa. Nel&agiores freqlientemente recorrem ao
exorcismo, principalmente daquilo que consideraneagador e que intitulam deimigo,
capeta, tranca-ruas, pomba-gira, Exu, omulwetc. Expressam, assim, algumas “afinidades

eletivas” com entidades presentes no pantedo dmamginario das religides afro-brasileiras.

Palavras-chave: Protestantismo — Neo-pentecostalismReligides Afro-brasileiras —

Relagdes Raciais — Pardizagao — “Afinidades Elstiva



Abstract

The research that resulted into this diaden had as its primary objective the study of
race relations and stereotypes in three Protestanches belonging, respectively to three
categories: “historical”, “Pentecostal” and “NeorRecostal”, with special concentration on a
congregation belonging to the latter categolgreja Internacional da Graga de DeusA
basic conclusion of the investigation is expressed the concept ofpardizacao
(“brownification”). Most members, including ministeand other leaders are representative of
the Brazilian phenotypical category known as “par@oughly translatable as brown). There
IS too a noticeable presence of “blacks” but onlyn@all minority of “whites”. Respondents
interviewed during field work deny emphatically teeistence of any form of discrimination.
Yet subtle racial stereotypes are not really ahsentvhen an “obreira” (literally “worker”, a
person with duties in the church, though not a stém) told me “I'm black and I'm pretty and
| don’t soil the ground | step on”. Similarly, haiare straightened in order to conform to the
aesthetic standards adopted by the church. Butit@s not seem to bring about any problems
to the veryday life of members of the congregatidiomen like that “obreira” claim to be all
the more beautiful as they are tKéng’'s daughtersand are perfectly integrated to the
congregation. Another form of discrimination is maneaningful. This refers to the religious
origins of most members, who formerly were attacteedne of the Afro-Brazilian religions,
like xangd, umbanda, and juremaThey now abhor their past, which they charactees
darkness, error, and sin. This is very much regddr by the sermons and exorcisms
performed by the ministers who use the names ofAfie-Brazilian deities, likeExu,
Pomba-Gira and Omulu, interchangeably with words that designate theildavcommon

Brazilian Portuguese, likeimigo, capeta, diab@nd many others.

Key Words: Protestantism — Pentecostalism — AfrazBian Religions — Racial Relations —
“Brownification” — “Elective Affinity”.



Résumé

Cette these est le résultat d’'une reckerohienté vers Il'étude des formes de
discrimination raciale dans trois églises protestamle Recife, appartenant, respectivement,
aux catégories “historique”, “pentecotiste” et “A@@ntecstiste”. C’est sur une église de cette
derniere catégorie, Ifreja Internacional da Graca de Deugue linvestigation s’est plus
concentrée. Du point de vue phénotypique, on pebsemwer une “pardizacéo”
(“brunification”) marquée, y compris parmi les nsties et autres personnes en position de
direction. Cependant on y remarque une présence non négligeable, mais seulement une
tres petite minorité de blancs. Parmi les personmsviewées, on remarque, néanmaoins,
guelgque souci subtil concernant I'apparence raci@lest ainsi que I'on peut entendre des
affirmations comme “je suis noire, mais je suiiebet je ne souille jamais le sol sur lequel je
marche”. En outre les normes de I'église exigerd l@s cheveux soient toujours bien lissés.
Mais cela ne semble pas représenter de probleme laouie quotidienne des personnes
concernées par ces pratiques ou par ces stéreptypesont parfaitement intégrées a la
congrégation et qui se considerent d’autant pliedegu’elles sont les “filles du Roi”. En
revanche, une autre forme de discrimination y joneole de tout premier plan. C’est le rejet
foncier de tout ce qui se rapporte au passé rakgaro-brésilien des fideles, associé a des
cultes comme lxangd I'umbanda ou la jurema qui sont considérés comme n’étant que
ténébres, erreur et péché. Les noms de leurs @ivéoint constamment employés, dans les
préches dcs ministres, comme équivalents aux nandéchons de la tradition brésilienne.
Exu, Pomba-Gira, Omulu, Inimigo, Capeta, Dialbgont donc vus comme synonynetssont

I'objet d’exorcismes répétés.

Mots-Clés: Protestantisme — “Néo-pentecétiste” - ligiRms Afro-brésiliennes -

Discrimination Raciale — “Brunification” — “Afinité Electives”.
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INTRODUCAO
Inicio este trabalho espelhando-me em Gould (19%h3firmar que

[...] aciéncia deve ser entendida como um fen6meno samalp uma empresa
corajosa, humana, e ndo como o trabalho de roldgrgmados para recolher a
informacgdo pura. [...] A ciéncia, uma vez que deseexecutada por seres humanos,
€ uma atividade de cunho social [...].

E, pois, assim, que vejo a ciéncia. De forma pn@adisponibilizando dados,
informacdes e interpretacfes a servico de uma hidada melhor e mais igualitaria. E ao
buscar a compreensao das diferencas e de comg&asatadas no mundo de hoje e em
especial no universo que escolhi para ser estudagotto-me mais uma vez as palavras do

mesmo autor que me oferece um dos fios condutarasrpalizar este estudo:

Poucas tragédias podem ser maiores que a atrofimaapoucas injusticas podem

ser mais profundas do que ser privado da oportdeidiz competir, ou mesmo de
ter esperanca, por causa da imposicdo de um lerteErno, mas que se tenta fazer
passar por interno. [...] Vivemos num mundo derdifeas e predilecdes humanas,
mas extrapolar esses fatos para transforma-logenas de limites rigidos constitui

ideologia {bid 13).

Se, no entanto, me limito a esse pensamento, talezconsiga fazer ciéncia.
Fico restrita a psicologia empirica e apenas reaam®s procedimentos que contribuem para
meu estimulo e “producdo de uma inspiragdo” e négo na légica do conhecimento, que
me leva a uma reconstrucdo de proaaposteriori, através das quais posso descobrir se
minha inspiracdo era uma novidade ou se pode smorihecida como conhecimento”
(POPPER 1975:32).

Nesse sentido ndo posso deixar de citar Motta (2@)tjuando afirma que

Ciéncia quer dizer esforco de captacao da realjddenodo sistematico, metédico
e organizado. Se ciéncia quer captar a realidatie¢i o mundo real e objetivo, ela
tem que referir-se constantemente a esse mundo @emndo ela perde essa
referéncia ela deixa de ser ciéncia.

E que mundo real é esse? Na minha dissertacéo seallle (AQUINO 2001)

alguns interlocutores chamaram minha atencao [ects subjacentes, naquele momento,

! A Dissertacao trata da musica no ritual presiaiteri De acordo com Mendonca (1989:61) “Os preshites
sdo resultantes de duas missdes norte-americadastaade Nova York que enviou Ashbel G. Simon&85]
— e o0 Comité de Nashville, que, a partir de 18@8spu a enviar muitos missionarios”.



ao tema que estudei. Alguns atrelavam a gradaggarnonia das musicas que compdem 0s
rituais religiosos, mais identificados com a mugiopular brasileira (substituindo as de raizes
européias e norte-americanas), a influéncia desgugama de “cultura negfasobretudo no
que se refere aos instrumentos, aos ritmos e aspgmfias. Naquele momento identifiquei
sinais de etnocentrismo religioso com tendénciastess. Uma mulher que representava o

comité nacional de muasica na igreja presbiteriapd®me as seguintes idéias:

O frevd tem origem no candomblé [...] Todo ritmo (pagouéisica da Bahia, axé)
vem da musica afro, e a musica afro tem uma herdoggandomblé [...] ndo posso
concordar com as batidas de tambores que soam smrenum terreiro de

macumba.

No entanto, no que se refere a etnia indigenarmeesea interlocutora tem idéias

completamente diferentes:

Os indigenas podem louvar a Deus a sua maneiran& coisa completamente
ingénua, pura.

Outra interlocutora (uma jovem que pertence a @ggga desde que nasceu)

assim se expressou:

Se alguém me dissesse: - Na minha igreja ha umogigup canta acompanhado de
instrumentos de afoxé. Sabe, esses instrumentossgu®cam no xangd, na
macumba? Eu acharia estranho [...] eu ndo achaadasério. Mas como ja vi, e vi
que se pode fazer um bom uso desses instrumergesarada histéria que
carregam. Eu acharia normal.

Identifiguei nessas declaracfes indicadores, se logim frageis, de um
etnocentrismo religioso com tendéncias racistasntinha analise tomando por base a teoria
de Mary DouglasRureza e Perigp Ela associava a sujeira siatussimbolico de desordem.
Para os que recusavam a influéncia do que se clathara negra” no ritual protestante, era

preciso eliminar a sujeira, representada pelo m®tibo musical, como condi¢ao primeira de

2 Chamo de “cultura negra” todas as manifestacdesqtatizem o fen6tipo negro e suas tradicdesraistu
herdadas do continente africano, mas cultivadd@rasil ao longo de décadas, a exemplo das musicas
executadas prioritariamente com instrumentos deuseéo; dos adeptos das religides afro-brasilelmssgue
assumem uma estética corporal que da énfase asigea tipo fisico e seu tipo de cabelo (vestuémaodelos
de penteados); dos que se aceitam como negros,onegenpossam ser classificados como pardos etc. Ou
utilizando o conceito de Sansone (2003:26, nota.7kultura negra’, na forma singular, € um catee
taxondmico basico, que se refere a diversos tregosins na producao cultural das populacdes negras,
diferentes contextos”.

% O frevo é uma mausica tipica do Estado de Pernaméstia danca se chama “passo”. Trata-se de usiaamu
que se executa principalmente durante o perioddadoaval.



restabelecer a ordem. Era preciso, portanto, seppanair e purificar a influéncia musical para
que fosse aceita de forma integral pelo grupo.

De fato, aquelas declaracdes submetiam signosataadta “cultura negra” a um
processo latente ou explicito de recusa, de infdade ou portadora de um carater
ameacador. Em uma igreja, cujo pastor era negm atioportunidade de testemunhar alguns
fiéis que a ele se referiam pela cor negra, dedgrejorativa (quando nele identificavam algo
que lhes desagradava), como forma de associathas fa cor da pele, ou seja, vinculavam
possiveis erros a uma suposta inferioridade dososegtitudes dessa ordem encontram-se
com relativa freqiiéncia no universo protestantedetoporaneo. Reproduz-se o preconceito
fomentado pela sociedade mais ampla. S&o atitwdegueiras e, em geral, 0s atores sociais
ndo se d&o conta delas, apesar de disseminaremautmma que enfatiza a iguald4de

Declaracbes com esse teor e outras observacoesulestim-me a estudar, de
forma empirica, a possibilidade de encontrar nerioit dessas igrejas as mesmas atitudes que
se encontram no exterior.

Em realidade, essas visdbes de mundo podem ter &uesey numa trajetoria
historica onde as teorias cientificas ou pseudatifieas, inclusive as antropoldgicas,
justificavam as diferencas crométicas ou biologiems detrimento dos negros, e que
repercutem nos nossos dias.

Gould (1999:18) confirma essa visdo ao assinalamflaéncia exercida pela
ciéncia nos conceitos relativos a raca, nos secXid e XIX, que isentou de duvidas a
sociedade, os lideres e os intelectuais da époeenta a hierarquizacdo social, em que o0s
brancos apareciam no topo, os indios em posic&ametiaria e os negros abaixo dos dois.
Posicdes diferentes se cristalizavam: umas afirmavanferioridade do negro e justificavam
a escravidd® e a colonizacdo pela sua condicdo biolégica. ®umatificavam sua
inferioridade, porém defendiam a liberdade pessoalo algo que ndo dependia do nivel de
inteligéncia. Nos que integram o segundo grupogrides divergiam apenas quanto a
origem da inferioridade dos negros: para algumdac&los e elevar seu padrdo de vida

poderia coloca-los no mesmo nivel dos brancos; matras, era imutavel a sua incapacidade.

* Em “A Viagem do Beagle”, Darwirapud GOULD 1999:24) indigna-se ao constatar, perto aode Janeiro,
uma série de comportamentos violentos praticadop@ssoas da sociedade da época, e escreve: ‘&€ sfgsa
coisas feitas por homens que afirmam amar ao pwgIMO a si mesmos, que acreditam em Deus, e gamre
para que Sua vontade seja feita na terral!”

> Alguns tedlogos defendiam a escravid&o, tinharoemao “uma instituicdo ordenada por Deus” e defandia
idéia de que “o negro era um descendente de Caaldigmado por Deus para ser sempre 0 servo dosssdev
seus irmdos” (RIBEIR@pudAQUINO 2001:50).



Na verdade os argumentos nao colocavam em conigasiielade com desigualdade. O ponto
de convergéncia era a inferioridade, ndo imporsaviiolégica ou cultural.

Nesta Tese proponho-me a identificar se o racigalogual se manifesta na
sociedade brasileira, existe no ambiente protestaahto no plano individual quanto no
coletivo. Do lado do protestantismo, identifica«s@a doutrina de igualdade entre seus
integrantes. Em oposic¢éo, o racismo evidencia gukslade. Estudo o cruzamento dos dois,
ndo para fazer a tradicional correspondéncia pestésmo/racismy mas primeiro para
constatar se se trata de uma reproducédo do quessae pa sociedade, segundo para verificar
se ha uma contradi¢do entre o que se diz e o qfazse terceiro para ver se ha eventuais
especificagdes do racismo entre 0s protestantes.

Parti da concepcdo do racismo como um construtalspee assume conotacdes
especificas em diferentes lugares. Aqui sigo ara@al. Sabe-se que a manifestacdo do
racismo caracteriza-se por uma valorizacdo exageladcertos aspectos em detrimento de
outros; da recusa ddliferente da alteridade Se bem que a multirracialidade, o
heterocromatismo e o multiculturalismo que caraaen o Brasil criem grandes dificuldades
de se estabelecer uma taxonomia, os dados offeigistram uma populacéo negra de cerca
de 45% da populacéo total.

Neste pais o racismo constrdi-se sobre a cor eseupele, os cabelos crespos e
outras caracteristicas fisicas as quais se agregasse social. E o racismo de marca, de
aparéncia. Muitos estudos mostram a precariedadentdgracdo dessa populacdo na
sociedade. Lancei, pois, meu olhar sobre os peottest a fim de perceber se esta
precariedade apresenta-se também entre eles, dagéiaed populagdo negra, quais 0s
caminhos de integracéo ou, por outro lado, de tegiacao.

N&o obstante, se se pergunta a um fiel de umaaigrejestante se ha racismo no
protestantismo brasileiro ele negara. Dira ques@dapessoas sao iguais diante de Deus e que
ndo ha diferenca entre os seres humanos. Provavelm&guém admitird que o racismo tem
seu lugar nas igrejas que compdem esse segmeigiose] o qual professa hoje, segundo
Aubrée (2002),

um credo universalista e igualitario que exclui, mmcipio, a segregacao a priori
uma vez que todo ser humano é susceptivel de @gp"pela conversao a uma ou
a outra das formas de cristianismo protestante.

® Resumida na sigla em inglés WASP (White Anglo-®aRmtestant), ou seja, branco, anglo-saxdnico,
protestante.



Pode-se confirmar esta assertiva na doutrina pantesque diztodas as pessoas

s&0 uma em CristbEsta posi¢éo, no entanto, suscita uma questao:
Este discurso corresponde a pratica religiosa psitate?

Um paradigma que utilizo para compreender esse tiznguea religido é o que a
religido faz (EVANS-PRITCHARD 1978). Isto me faz mergulhar nerree da questao
principal:

Os protestantes brasileiros reproduzem o mesmo ifie@do social que se encontra
na sociedade brasileira no que se refere as relac@eciais, em particular as
relativas ao negro?

Ou dito de outra forma:

Constata-se a presenca de um racismo de marca,pdeémcia, ao qual se associa,
por vezes ou quase sempre, ao preconceito de ckssal no universo protestante
brasileiro?

A priori pensei que sim. Depois de iniciar a pesquisa sentnecessario ir um

pouco mais longe e acrescentei outra questao:

Trata-se de um racismo semelhante ao existente ocieslade brasileira ou € um
racismo que recusa uma cultura religiosa demonizapaelos protestantes, cuja
génese esta no continente africano?

Na minha pesquisa a recorréncia de respostas estd dltima pergunta. Na
hierarquia da Igreja encontro os fenotipos negrasjos, morenos, cafuzos, morenos claros,
segundo a taxonomia estabelecida por meus intéolesu Constato, pois, auséncia ou uma
certa leveza do preconceito, seja por sua supem@aotir da doutrina de igualdadeefus
nao faz acepcdo de pesspdmse muito repetida entre meus interlocutoregjua sao
submetidos, seja por uma ignorancia que se maaifesindiferenca. Minha percepg¢éo nao se
baseia unicamente na participacédo na hierarquisnm@omportamento que insiste em exalar
dignidade e nas frases proferidas que contribugmgdavar a auto-estima dos fiéis. Lembro,
por outro lado, que em ciéncia nada é definitivatr@ estudos realizados em outros locais

podem concluir diferentemente.

" Epistola de Paulo aos Galatas, capitulo 3, vdesagiBiblia de Estudos de Geneht894:1394).



Questionados quanto a manifestacdo de algum tipdisteiminacdo dentro da
Igreja, alguns dizem quedo notame quendo estdo ali para observar essas coisas, e sim
para agradar a Deusoutros afirmam quee antes eram bonitos agora o sdo muito mais por
serem filhos do Rei, por terem a beleza de Crisjoe quem aceita a Cristo, ndo pode ser
feio. Consideram que o acesso a Cristo independe dénagmfisica.

Fiz minha etnografia inicialmente em trés igrejdatista, Internacional da Graca
de Deus e Universal do Reino de Deus — que refdeeseas trés categorias utilizadas pela
maior parte dos autores ao caracterizarem o paoiEsho brasileiro: historica, pentecostal e
neo-pentecostal. Encontrei nessas igrejas a paédizgue caracteriza a sociedade brasileira,
particularmente a regido nordeste brasileira. Ebéamficou clara a presen¢a ndo somente de
negros, mas também de pardos, além de brancoso§ou& hierarquia de cada uma delas.
Na Batista, negros ocupando os cargos de diacdiasnisas, regente de musica, lider de
conjunto musical, professor do Ministério de Ensida igreja Universal e na igreja da Graca,
constata-se a presenca de negros nas funcdesal@sbobreiros, evangelistas, pastores. Nas
duas ultimas, muitos negros entre 0s que estavaticipando dos cultos sem ocupar uma
funcao especifica além de fiel.

Registro que, embora tenha iniciado a etnografaléaneamente nas trés igrejas,
fiz na igreja Universal algumas observacoes sidieas na igreja Batista cheguei ao nivel da
observacao participante e na igreja da Graca aksgp essas duas barreiras com entrevistas e
com uma maior duracdo de estada no campo. A maite pleste trabalho, portanto, tem
como base principal a Igreja Internacional da Gos;Beus.

Quanto ao racismo como construgdo social propriacatta sociedade, mas
refletindo a marginalizacdo de certas categoriasaisoessencialmente por causa de seu
fendtipo, isto encontrei, mas muito sutiimente.Mgedade alguns fiéis com os quais mantive
longas conversas em forma de entrevista, negavampletamente qualquer acao
discriminatdria contra eles e se sentiam completéeniategrados as suas igrejas, exercendo
sua fé como qualquer outro que tivesse caractarsstie branco. Diziam, sim, que, apés
pertencerem as respectivas igrejasesgiam mais bonitos porque agora eram filhos diceRe
estes sdo sempre belos.

De fato, isto é o que foi dito, mas os cabelosdbs para se adaptarem ao padrao
exigido pela igreja — no caso da neo-pentecostal algumas frases durante a entrevista
denotaram resquicios de preconceito, mas sem tuedsconfigurasse um problema para

aguelas pessoas.



Encontrei esses indicios mais amiude na igrejapeetecostal. Pessoas cujas
origens religiosas estavam fincadas no xang0d, nbanda ou no espiritismo, usando a
linguagem da maioria delas. E todos, sem excegdocam essa fase da vida que antecede a
sua entrada na igreja protestante, como momentofrestas, de erros, de pecados. E
abominam-nos fortemente. Ndo é por acaso que ¢sreaslessa igreja recorrem sempre ao
exorcismo principalmente daquilo que consideramaga@or: o inimigo, 0 capeta, o tranca-
ruas, a pomba-gira, Exu, os omolus etc., ficanddaralaras as “afinidades eletivas” com
entidades presentes no pantedo ou no imaginarieeligi®es afro.

Apresento minha tese em seis Capitulos distinioteerelacionados, antecedidos
por umaNTRODUCAO .

No CAPITULO 1 (RELIGIAO: UMA VISAO DE MUNDO) fagco uma
digressdo de religido, da ciéncia social, do sageadlo profano, das crencas e dos ritos.
Caracterizo as religibes monoteistas e apresenfier@epcfes de alguns autores quanto a
posicdo da religido nas sociedades e insiro o gieotésmo com suas especificidades, para so
entdo abordar as categorias protestantes na sdeiddasileira, caracterizando-as tambéem e
contando um pouco a sua histéria. Faco também uewe Iincurséo sobre as religides afro-
brasileiras, que surgiram nas falas dos meus auigidres e nas prédicas pastorais e, portanto,
vao estar na tese em permanente dialogo.

No CAPITULO 2 (ITINERARIOS DA PESQUISA) descrevo a metodologia
utilizada para obtencédo dos dados da pesquisa,cbam minhas primeiras impressoes de
cada igreja que pesquisei. Mostro meus critérioest®lha dos interlocutores. Incluo, para
melhor concretizar meu campo de estudo, os cendues classifico de quantitativo e
qualitativo. Neles busco dar uma idéia o mais peepossivel do campo de estudo. Embora,
como bem assinala Berreman (1990:140-143), sendoininusa naquele ambiente, correndo
0 risco de nédo ser aceita pelo grupo, vivenciaegelacoes e ocultagdes reciprocas, propus-
me ao mesmo tempo compreender que mesmo se n&guEse revelacdes interiores dos
meus interlocutores, aceitar suas versoes ofiadians vez que estas expdem 0 que 0 grupo
aprova diante de estranhos, dos que ndo perteneden Idado por acaso ZALUAR (1990:10)
afirma que ao interagirmos com o sujeito em estlgl@emos estar alerta para o fato de que,
tanto quanto nos, ele age, pensa, interpreta e&axokealidade em que vive. Nesse processo
dialégico, construo a realidade junto com ele.

No CAPITULO 3 (AS IGREJAS ESTUDADAS) faco uma descri¢do do campo
formado inicialmente pelas trés igrejas represmataidas diferentes categorias protestantes —

histérica, pentecostal e neo-pentecostal. Situa cada delas no tempo e no espaco, tipifico



seus fiéis, sua lideranca, explico o seu funciomane descrevo seus tipos de reunides.
Evidentemente detenho-me com maior intensidade amtigilade de detalhes na igreja da
Graca, por ter sido nessa igreja que dediquei umpdemais longo ao trabalho de campo e,
em consequéncia aprofundei mais o estudo. Por &s®,aspectos ja citados, acresco a
influéncia dos meios de comunicacdo para a dissg@m dessa crenca, a ideologia do
sucesso, 0 espaco fisico como simbolo de prospetidavestuario como caracteristica de
pertencimento e de prestigio, a socializacdo naunatade, a autoridade do Pastor, o
caminho a ser trilhado para se tornar um Pastamno®breiro e a relacdo com outras igrejas.
Destaco ainda a trajetéria de um jovem Pastor.

No CAPITULO 4 (PROCESSO DE RACIALIZACAO) dou uma visdo
panoramica das teorias racistas que grassaram ngoneugue modelaram, e modelam ainda
hoje, muitas visbes e comportamentos relativosri@rupos sociais, em especial o dos
negros. Mostro também a desconstru¢do de algumssasideorias que se propunham
prioritariamente a reafirmar status quoda época em que elas foram elaboradas. Fagco um
breve relato sobre o racismo no Brasil, a partinlgeins autores que pesquisaram o tema, e
informo sobre alguns estudos divulgados recentamgoe ratificam a precariedade da
insercdo do negro na sociedade brasileira. Tragonea luz, algumas ac¢des conjuntas de
Movimentos Sociais e Governo que viabilizam o disgude minimizar os efeitos da
discriminacéo racial.

No CAPITULO 5 (O EXERCICIO RELIGIOSO NA COMUNIDADE NEO -
PENTECOSTAL) concentro-me no ritual da igreja da Graca, pobeaza apresentadas.
Essa descrigdo inclui entre outros elementos vjai® a dinamica dessa igreja, oracoes
(algumas séo ditas como possuindo poderes mageasyismos de entidades vinculadas ao
pantedo afro-brasileiro e associadas ao diabo,aoNostro ainda como a muasica exerce a
sua funcéo, ndo somente de animar os cultos, mideta de acalmar ou exacerbar emocdes.
As prédicas, plenas de orientac6es morais, esggjtaociais, e os testemunhos de curas e de
vitérias alcancadas em diversas areas da vida dpt@dtambém integram o exercicio
religioso. Exercicio cujo momento das ofertas enheiro € dos mais importantes, sobretudo
como meio de agradar a Deus. Por fim comento coregeaéncia € vivenciada nas reunides,
onde os aplausos se manifestam constantementasggugramas especiais que vi acontecer
e os diversos ritos que levam ou confirmam o pemeento a essa igreja: conversao, batismo
nas aguas, batismo do Espirito Santo, Ceia do enho

No CAPITULO 6 (AUSENCIA, LEVEZA OU INDIFERENCA A
DISCRIMINACAO RACIAL) fixo-me em alguns aspectos que me levaram a dgsiar



este capitulo. A configuracdo cromética dos fiéisme deles, com hegeménica pardizacao.
Localizo o negro enquanto participante do grupeaseca sua forma de inser¢cao nesse grupo.
Este tem presenca significativa e igualitaria nararquia da igreja. Nao se identifica
pretericdo por ser negro. Isto, no entanto, nadaasguns dos resquicios de discriminacao
racial em sutis frases dos meus interlocutoresmoegue a razao recuse admitir a presencga
de qualquer tipo de racismo. Alguns padrdes dezbglestificam também modelos adotados
que se aproximariam mais dos fenotipos brancos,ocom cabelos alisados e com um
penteado proprio para o tipo do cabelo liso. “Afades eletivas” com as religides afro-
brasileiras podem ser identificadas nessa comueidaligiosa e se expressam de varias
maneiras: o transe, a glossolalia, os “fetiches3.jEstamente esse fato que chamo a atencéo.
Comecei em busca de racismo e encontrei levesdatpipreconceitos. O que se apresentou
com maior intensidade foi a recusa, ndo do neges, do que tem raizes nas religides afro-
brasileiras.

Finalmente nasCONSIDERACOES FINAIS faco uma breve retrospectiva da
trama tecida NoEAPITULOS, e ao mesmo tempo apresento a defesa da tesemgteuc a
partir de argumentos utilizados capitulo por cdpitu

A densa etnografia — aqui relatada em parte — earbgseio esta Tese, esta posta
num contexto dialégico com diversos autores. Leweiconta o que Motta (2001b) propbs
com relacdo as ciéncias sociais: “...mais estudagir&os e menos comentarios de Max
Weber”. Esse autor assim se posiciona ao comentale@ancia do nivel empirico para se
verificar como as diferentes religides atingemiasrdas camadas sociais.

A Tese tem ao seu final BIBLIOGRAFIA utilizada e 0sANEXOS que dao

suporte ao que foi exposto.



CAPITULO 1 - RELIGIAO: UMA VISAO DE MUNDO

Comeco esta tese caracterizando a religido e axplco significado que ela tem
tanto para o individuo como para a sociedade. Caliido busca dar uma explicacdo a
existéncia humana — nascimento, vida e morte. Bais® a adesdo e devotamento de fiéis —
como manifestacdo privada ou publica —, mas tambénteresse com que 0s estudiosos
sobre ela se debrucam como um objeto permanereaktigacao.

A sua influéncia, seja do ponto de vista individoal coletivo, assim como a
recorréncia de sua presenca sob as mais divemrsaasiopodem levar o estudioso a pensa-la
como sendo um estado natural dos seres humanosque @sta passagem de Durkheim
(1996:4) sugere:

Para aquele que vé na religido uma manifestac@oahata atividade humana, todas
as religibes sdo instrutivas, sem excecéo, poiastakprimem o homem a sua
maneira e podem assim ajudar a compreender meks® aspecto de nossa
natureza.

Natural ou ndo ela continua a ser uma realidadevid@ das pessoas e, em
algumas sociedades, com muito mais intensidada. dPanificar essa atuacao, tomo por base
alguns autores que discutem o tema. Discorro sadreligides monoteistas e sua influéncia
no mundo. Dentre elas destaco o cristianismo e carbdivisdo o protestantismo, com suas
especificidades na sociedade brasileira, e contpauno a sua historia.

Faco uma breve abordagem das religibes de origeroamd, presentes na
populacao brasileira e mostro como entre elasversntes protestantes, em particular as de
carater pentecostal e neo-pentecostal, podem\gsadids pontos de interseccao.

Trata-se, contudo, de uma visdo panoramica. Aisdama teco minhas reflexdes
sem perder de vista 0 meu propdsito: compreendeglagdes raciais atreladas ao fendbmeno

religioso.
1.1 Religiao

Alves (1999:9) foi escolhido para introduzir o tenktan suas reflexdes sobre
religido, identifica entre todas um ponto em comorsentido que elas buscam dar a prépria

vida, ou nas palavras do autor
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...talvez seja esta a marca de todas as religif@smais longinquas que estejam
umas das outrast esforco para pensar a realidade toda a partir eldgéncia de
gue a vida faca sentido.

Para esse autor, por mais que se secularizem dmwlesnreligiosos, a funcéo

religiosa permanece. Argumenta que sao

Promessas terapéuticas de paz individual, de haamiotima, de liberacdo da
angustia, esperancas de ordens sociais fratefjoatas, de resolucdo das lutas entre
os homens e de harmonia com a natureza, por nefsrgidas que estejam nas
mascaras do jargao psicanalitico/psicolégico, odimguagem da sociologia, da
politica e da economia, serdo sempre expressdgeaoemas individuais e sociais
em torno dos quais foram tecidas as teias religifisial 12-13).

A religido é apresentada como uma forma de sesfranca de que um dia o
desejo (privacdo de alguma coisa) se realize. Hasmq este dia ndo chega “resta canta-lo,
dizé-lo, celebra-lo, escrever-lhe poemas, compesihfonias, anunciar-lhes as celebracdes e
festivais” (bid 23).

E todo esse festejo se realiza através da relggigdcse concretiza como uma “teia
de simbolos, rede de desejos, confissdo de esmrrzaonte dos horizontes, a mais fantastica
e pretensiosa tentativa de transubstanciar a zatufibid 24).

Segundo ainda esse autinid 24), ndo h& nada de extraordinario na composi¢ao

das religibes. Na realidade

Ha coisasa serem consideradas: altares, santuarios, conpéasimes, lugares,

capelas, templos, amuletos, colares, livros..mbéngestos como os siléncios, os

olhares, rezas, encantacfes, renlncias, cancfesapp romarias, procissoes,
peregrinagdes, exorcismos, milagres, celebracésisd, adoracoeibid 24).

Tudo isso leva o ser humano a ver que tantooésascomo osgestospodem
habitar o mundo do sagrado como o do profano. Sfichamens que definem esta

classificagcéao pelo valor que atribuem a cada cs&ada gesto.

1.1.1 Religiédo x Ciéncia Social

O estudo das religides balizado por métodos cieosif data do século XIX, o que
faz a ciéncia das religides ser considerada aingitorjovem. Desvendar o que as diversas

religides tém em comum como ponto de partida pamgoceender o seu processo evolutivo, a
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sua origem e a sua forma, foi o que propds essaiai@omo objeto de estudo (ELIADE
1992:1).

As catedras universitarias — no caso de histosareligides — que corroboraram
seustatusde ciéncia surgem em Genebra (1873), na Holargigj1no College de France
(1879) e na Ecole des Hautes Etudes da Sorbonr85)(18a Franca. Em paralelo, na
Universidade Livre de Bruxelas (1884) e em Berlolepois em Lepzig e em Bonn, na
Alemanha, somente em 191bid 2).

Aos poucos surgiram suportes de disseminacdo dessados e dessas idéias,
representados pela Revue de I'Histoire des Rekg{@880), na Franca; pela publicacdo do
Archiv fur Religionswissenschaft (1898), em FriblBgsgau, Alemanha; pela revista
Anthropos (1905), por iniciativa de Wilhelm Schmidm St. Gabriel-Mdédling, proxima a
Viena, na Austria; e Studi e Materiali di Storidle&eligioni (1925), na Italigibid 2).

Em Estocolmo (1897), teve lugar o primeiro Congrdsgernacional de Ciéncia
das Religides; em Paris (1900), o Congresso délitisiias Religides e o oitavo em 1955, em
Roma (bid 2). Esses fatos historicos ddo uma idéia da nzaelgéio intelectual, a época, em
torno do tema. Dai em diante ndo parou mais dersestudos, pesquisas e teorias sobre
religido.

A Antropologia, como parte das ciéncias sociarejdu seus primeiros passos,
sobretudo no conhecimento do homem religioso e ndise dos mecanismos mentais e
comportamentais que modelam o ato religioso indafidu coletivo (PRANDI 1990).

Registre-se que, entre 0s antropdlogos, 0 pensaraetitreligioso reinou como
heranca da sociologia (STEIL 2003:152). Os antiagas identificaram algo a fazer diante da
crise que se instalou na historia do pensamentop @ possivel perceber no comentéario, em
1878, de Max MullerdpudEVANS-PRITCHARD 1978:139-140).

...todos os dias, todas as semanas, todos os ragesesjstas mais amplamente lidas
parecem agora conjugadas para nos dizer que o @apaligido passou, que a fé é
uma alucinagdo ou uma doenga infantii e que os ededsram finalmente
encontrados e destruidos.

Em realidade, a religido, um dos tragos culturassbciedades, tinha no inicio do
século XX um progndstico desalentador, uma pers@ede final de linha, de inutilidade.
Previa-se o seu fim. Nao obstante, estudos tém mienado que, sob variadas formas, ela
atravessou toda a historia conhecida da humanidadérariamente aos que, desde meados

do século XVIII e XIX anunciavam o seu fim, a exémngos que envidaram esfor¢os para
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por um fim na transicdo — “entender o presente parainar o futuro” — causada pela
Revolucdo Francesa. Refiro-me a Saint-Sifrma Augusto Comte. A criacdo da Sociologia
como ciéncia tem origem nesses dois autores e vesn@ntro da idéia da “morte de Deus”
e de “fazer prevalecer o verdadeiro ponto de Vigtaano”. Para eles “Deus usurpava o lugar
da Humanidade” e, por isso “a grande concepcdo danadidade vem eliminar
irrevogavelmente a concepgao de Deus” (SOMBART L98&ssar do estado teoldgico para
0 positivo, como sugeria Comte na sua lei dos E&s®dos cognitivos do ser humano
(Teoldgico, Metafisico e Positivo), era fazer a iSlogia substituir a religido (MOTTA
2002).

Além desses autores, outros como Welpeocuram dar énfase & religido como
uma consequéncia da modernidade. Mostra que aneli@® da magia como meio da
salvacao da alma, ou seja, a constatacdo do “degantento” do mundo, foi levada as
ultimas consequéncias pelo calvinismo, uma vez‘@QuBeus do calvinismo exige aos seus
fieis ndo ‘boas accgbes’ isoladas mas uma vidaraide boas acgles erigidas em sistema”
(WEBER 1996:101).

Em relacdo ao século XIX, Evans-Pritchard (1978:148) afirma que era
consenso a assertiva de que “guanto mais simptesmmlogia e a estrutura social, mais
degradados o0s conceitos religiosos e mesmo outraeitos, também”. Mostra que a religido
enquanto crenca em espiritos ou no sobrenatural cemsiderada restrita aos povos
denominados incultos, pouco desenvolvidos, primdiv idéia dominante entre os estudiosos
e 0 senso comum dela apropriou-se —, cujas me@tegimham ainda sido atingidas pelas
luzes cientificas, essas sim capazes de respoedguntas vitais e tirar do obscurantismo
mental e comportamental os que por elas fosseninaduos.

No final do século XX a reflexdo sobre religido tionou. Gauchet (1985:76,133)
considera o cristianismo como “...a religido dalaaia religido™, em que se constata “...a

reconstrucéo do cotidiano dos homens sem deperdéidna™

, OU seja, 0 “fim” ou a
“saida” da religido ndo esta diretamente ligadorisciéncia do ator social, mas a sua pratica
religiosa que se traduz nas decisbes e comportam@essoais do dia a dia, onde ndo ha
lugar para uma dependéncia divina.

Outro autor volta a abordar o desencantamento dalajwendo-o do outro lado

do espelho. Para Corten (1995:10), entre os pobrasfere-se nesse caso ao Brasil

8(1760-1825).

® Max Weber (1864-1920).

10« la religion de la sortie de la religion”.

11« la reconstruction du séjour des hommes agmita dépendance divine”
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contemporéneo — ndo houve desencantamento, maserdsdeira “insurreicdo emocional”
com carater religioso. Essas afirmac¢fes advém aechservacdes sobre grupos pentecostais
brasileiros entre os quais ele constata [...] ‘@aif em linguas estranhas’, as intervencdes
anarquicas da palavra, a cura divina, o exorcigtd’ 2

Nesse vai-e-vém interpretativo, ndo posso deixaredestrar Fath (2004) ao se
referir as OrganizacBes Nao-Governamentais (ONGsessionais como possivel “sintoma
de reencantamento do espaco publico”. Penso, entiaircularidade do encantamento/
desencantamento/ reencantamento que a religidmeardg produzir no mundo, mesmo neste
inicio do século XXI. Torna-se, pois, dificil, s@mimpossivel, negar sua presenca no interior
dos individuos, quica das sociedades, embora adloitjue ndo se processa de forma
homogénea, univoca. Pelo contrario, a sua inflaéassume um carater tdo diversificado
qudao diversificada é a manifestacao religiosa.

Estes comentarios sdo para dizer que a sistem@izi;ciéncia social, inclusive
a ciéncia das religides, foi insuficiente para @ag religiao do mundo, do coracdo e da acéo
humana.

Motta (2001) mostra a relacdo intima entre a i@ige a ciéncia social ao se
referir ao processo acelerado descatolicizacdpnas ultimas quatro décadas no Brasil,
correndo em paralelo ao crescimento de religides-labsileiras, pentecostais e neo-
pentecostais. Sublinha o papel da ciéncia socxac&lo por antropdlogos e por outros

especialistas e pergunta:

Porque, tudo bem pensado, o que é a ciéncia see@indo o projeto de Comte,
retomada ao menos implicitamente por Durkheim, RéelBrown, Geertz, etc, etc,
sendo uma forma aperfeicoada de religido, a religid humanidade, ou, pelo
menos, o que é a religido sendo uma forma atraadi@ncia social?

Semelhantemente Alves (1988:34) discute o tema.uRaz comparacéo entre a
ciéncia e a religido. Opta por um caminho criticei@cia quando considera que esta,
querendo justificar a sua neutralidade e objetdédeam comparacdo com a religido, passa a
ter atitudes dogmaticas diante dos seus propricdes

Na sua concepgdo, a ciéncia é apresentada comceusnsdbstituto dos outros
deuses e muitos que a ela aderiram mantém um ctanporto tdo fundamentalista quanto os

fundamentalistas religiosos, pois todos os seusdpmanas passam pelo diapasdo da

124e ‘parler en langues étranges’, les intervergianarchiques de la parole, la guérison divingpteisme’,

etc.”
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ciéncia.{bid 36). Por isso a analogia que ele faz da magica ftam a religido e da magica

forte com a ciéncia. Assim se expressa esse autor:

A de que a substituicdo da religido pela ciénaiaesido algo semelhante a troca de
uma magica fraca por uma magica forte, de uma aadeéstituida de status e
progressivamente marginalizada, por uma magicadgusatus e que ocupa o lugar
central da sociedadibid 85-86).

Esse mesmo autor dirige criticas a religido quaesia assume ora um papel de
vanguarda ora de manipuladora. E quanto a ciésgigre que ela “se tornou conservadora e
comprometida com as tendéncias mais desumanassga cwilizacdo ndo em decorréncia de
acidentes histéricos, mas em decorréncia da prapetafisica da ciéncidibid 95).

Mostra finalmente, esse autor, que, apesar dagqasfdo desaparecimento da
religidgo — principalmente entre os cientistas -9 e#ssurge de outras formas, como o
pentecostalismo, as seitas orientais, as autosjtta Observa que 0 mais interessante € que
essas formas tém emergido com mais for¢ca nos sehtnmanos mais secularizados, mais
burocraticos, considerados mais racionais. E comditmando que enquanto o homem for
possuido de medo e de amor, a religido subsisgiegdglima formailjid 58).

Na contemporaneidade, o fendmeno religioso mugass apresenta-se sob novas
vestimentas. Assumindo formas diversificadas outemalo sua tradicional configuragéo, a
religido tem espaco reservado na vida humana eociadade e, embora se constate um
aumento no distanciamento do fiel com relacéo stiuicoes que encarnam as religides que
representam, o sentimento, a busca, o carateiomigontinuam a existir. Exemplo disso sao
as Organizacdes Nao Governamentais (ONGs) confiegsj@ue confirmam esse universo de
matizes tdo diferentes. Estas quase sempre sobnto mamanitario tém sua génese, com
frequéncia, em instituicbes religiosas tradicionais tém as raizes de seus fundadores
fincadas em um credo religioso especffic& assim, esses fundadores direcionam as acdes
daquelas organizacdes a partir de seus propriosipios e crencas religiosas.

A substituicdo completa da religido pelo conhecitmarentifico, 0 prognéstico
de que a propria sociedade através desse conhégjmemcontrariam respostas antes

buscadas na religido, ndo se confirmaram integrabneno século XXI. De fato, o

'3 Fath (2004) discorre sobre a ONSamaritan’s Pursegrganizacéo dirigidpelo ultra-conservador Franklin
Graham,filho do famosopastor eletrdnicdBill Graham, dos EUA. Enquanto De Galembert (208@thenta o
peso do islamismo sobre as agBes do Comité Catleotigntre le Faim et pour le Développement (CFFR&¥) n
paises do Maghreb e Machrek. Ollitrault (2004), paa vez, apresenta as ONGs anglo-saxfnicas dercara
humanistico e como continuacéo das missées reigjidssta Ultima autora reforca a idéia de que mjigos
missionarios séo fundadores de ONGs confessionais.

15



conhecimento cientifico aumentou geometricament&recia vem dando inUmeras respostas
as questdes do bem-estar social e material dadsol@emas o ser humano continua buscando
respostas para seus problemas ndo somente exasgentas também materiais, na religido e,
paralelamente ao continuo desenvolvimento cieatifécreligido cresce e intensifica-se. O
espectro religioso aumenta diuturnamente e de héoméo se fala em religido, mas em
religides. A modernizacao que levaria 0 homem alagzacdo — a religido a margem da vida
publica e com fraca influéncia na vida das pessga$a indicios de que nao se efetivou.
Encontro apoio em Geertz (2001:153) para fortalasadéias aqui esbocadas: “Em todos os
lugares vemos concepc¢ao de cunho religioso soque @ tudo”.
N&o se pode, contudo, falar em religido sem seettuar sagrado e profano,

crencgas e ritos.

1.1.2 Sagrado e Profano, Crencgas e Ritos

Busco em Durkheim (1996) explicacdes para essdsogel@amentos que segundo
esse autor integram, em geral, 0s sistemas redig}ios

Comeco pelo Sagrado e o Profano. A etimologia davpa Sagrado tem origem
no latim sacratus, a, umparticipio passado deacrareque significa “consagrar, sagrar, dar
carater sagrado ao; votar, dedicar” (HOUAISS e \ARL2001:249%. Percebe-se desde ja
um sentido de separacao.

Em realidade o Sagrado esta imbricado com as @ag@uais explicarei mais

adiante. Estas supdem uma taxonomia das coisasreamsa®u ideais

...que os homens concebem, em duas classes, emgétaisos opostos, designados
geralmente por dois termos distintos que as pagwmatano e sagradotraduzem
bastante bem. (DURKHEIM 1996:19)

Essa idéia, que denotaria o0 pensamento religiosqdee um mundo
compartimentado, de naturezas diferentes e incovamt O carater sagrado pode ser
atribuido a uma lenda, a uma arvore, a uma palaveem objeto qualquer, que constituem
representacdes ou sistemas de representaifieésl®-20). Sdo as sociedades, através da
religido, que valorizam algo como sagrado, comarseln do uso comum. Dai ser necessario

compreender essas duas dimensdes, ao se falaligiéiore

16



O autor distingue o Sagrado em relacdo ao Profafe fuaheterogeneidade
absoluta Identifica-os como dois mundos incomunicaveis. tda separacdo entre eles e

uma interdicdo do Profano em relacdo ao Sagradmumenta que

As coisas sagradas sdo aquelas que as proibicoesy@m e isolam; as coisas
profanas, aquelas a que se aplicam essas proibi;@ge devem permanecer a
distancia das primeirag{d 24).

Para ele, o que é Sagrado néao pode ser tocado@maumte pelo Profano. Divisa,
no entanto, possibilidades de se fazer a transgmslessas fronteiras. E através dos ritos.
Estes tém, entre outras, essa funcémnd (23-24). S&o eles que promovem esse contato.
Mesmo quando 0 acesso ao Sagrado seja permitith@sapealguns escolhidos ou treinados
para tal.

Em algumas ocasides sao 0s ritos 0s responsaveis@opassagem definitiva —
do Profano para o Sagrado —, a exemplo da vida stioadonde se organiza fora do meio
natural em que vive 0 homem um outro meio artificda ascetismo mistico que se ocupa em
apagar no homem toda a ligacdo que ele possa neroc®rofano; ou mesmo o suicidio
religioso como forma de fuga definitiva, sem valtaida profanailpid 23).

Por isso, as crencgas e os ritos, para esse aat@titoem duas faces distintas dos

fendbmenos religiosos. E explica:

Os fenbmenos religiosos classificam-se naturalmeata duas categorias

fundamentais: as crencas e os ritos. As prime&asestados da opinido, consistem
em representacdes; os segundos sdo modos de deéminados. Entre esses dois
tipos de fatos ha exatamente a diferenca que seppesnisamento do movimento.

[...] Assim, s6 se pode definir o rito apds sedigfinido a crencailgid 19).

Nesse movimento dicotdbmico, mas simbidtico — pais existe em funcdo do
outro —, as crengas antecedem os ritos. Por issmmelas integram o interior das pessoas,
constroem e compdem 0 seu sistema cognitivo epilesentacdes. Significam para esse autor
0 pensamento, ou seja, as “representacoes quenexpra natureza das coisas sagradas e as
relacdes que elas mantém, seja entre si, sejasawoisas profanasibid 24).

Quanto aos ritos, o autor a eles se reporta nunspgetiva de comportamento, de
operacionalizacdo, de fortalecimento das cren@snavimento, além de terem uma funcéo
aglutinadora dos que compdem aquele grupo. Terférma comum e participar dos mesmos
ritos contribui para a unidade de um grufmd(28). E assim os conceitua como “regras de

conduta que prescrevem como 0 homem deve comsai@wm as coisas sagradabid 24).
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E conclui com a definicAo que confirma a sua vidéoindissociabilidade do
Sagrado com a religido, uma vez que em torno dogmd giram as crengas e 0s ritdsd
25):

Uma religido € um sistema solidario de crencas erdéicas relativas a coisas

sagradas, isto é, separadas, proibidas, cren¢eftieap que relinem numa mesma
comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles @les aderemibid 32).

...um todo formado de partes; [como] um sistemasnoai menos complexo de

mitos, de dogmas, de cerimbnidsd 18).

Nessa perspectiva sistémica na qual se evidenaidiasibilidade da religido, o
autor pde em evidéncia que ha um todo formado degque se interligam e se integram. As
crengas e 0s ritos mostram-se num movimento cireulaterativo sem fim com o sagrado e o

profano.

1.2 Religido segundo alguns autores paradigmaticos

Passo, agora, a expor a compreensao sobre Redigi@otir dos conceitos mais
usuais de alguns autores paradigmaticos.

Em um dos ensaios que integra o seu livro “A Inmgggédo das culturas”, Geertz
(1989:102) afirma a impossibilidade de estudamgi@&h, do ponto de vista antropologico,
sem admitir, como ponto de partida, as contribi@eautores, entre eles Emile Durkheim,
gue dominam até hoje o pensamento cientifico.

Tomo, pois, esse Ultimo autor mais uma vez comer&atia, para em primeiro
lugar negar a falsidade de qualquer religido écatia como algo que envolve a sociedade

como um todo ou em partes, conforme se expressaaiy:

Todas sdo verdadeiras a seu modo: todas corresporadeda que de maneiras
diferentes, a condi¢cdes dadas da existéncia hunjajaa religido € uma coisa
eminentemente social. As representacdes relige@Basepresentacdes coletivas que
exprimem realidades coletivas; os ritos sdo masiaie agir que s6 surgem no
interior de grupos coordenados e se destinam atayswanter ou refazer alguns
estados mentais desses grupos. Mas, entédo, stegsri@s sdo de origem religiosa,
elas devem participar da natureza comum a toddatas religiosos; também elas
devem ser coisas sociais, produtos do pensamelatilvod DURKHEIM 1996:VII,
XVI).

Em segundo lugar quero mostrar como os sistemiggosgls tém sido estudados

por diversos autores paradigmaticos, consideratissicos para a Antropologia, alguns
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também com lugar garantido na Sociologia. Em brepadavras, eis a esséncia de suas
construcdes tedricas.

Edward Tylof*, na obraPrimitive Culture,delineia uma teoria, animismo,cujo
teor principal é de que o homem primitivo via aun@a como um conjunto de seres
animados“dotados de esséncias espirituais moveis que sobravaos proprios seres aos
guais estdo unidos e, portanto, com possibilidateese transferir de um ser a outro”
(PRANDI 1990:102,104)De fato, com essa perspectiva Tylor, além de eapb culto dos
mortos e dos antepassados, o fazia também solascomento de novos deuses (ELIADE
1992:11).

Herbert Spencét, afirma que a origem das religides deve ser basoadcrenca
em fantasmas, que evolui até a idéia de deusesideoa o culto dos ancestréeraiz de
toda religido” (EVANS-PRITCHARD 1978:40).

Bronislaw Malinowski®, fundamenta sua analise da religido ignorandcseauo e
introduzindo o conceito de funcdo como satisfag@dnabulsos organicos de “exigéncias
primarias da sobrevivéncia da espécie” (PRANDI 1900).

Lucien Lévy-Bruht’, para quem a religido primitiva esta umbilicalneeatrelada
ao que ele préprio concebeu acerca da mentalidiaaihante nas sociedades iletradas’
seja, o carater das representacdes coletivas e derbl que governa seu funcionamento.

FN 1]

Este carater é

mistico’ quanto ao conteudo dasesentacOesd “pré-logico’ quanto as
relacdes entre estas Ultima&’lei € a da “participacdognde o elemento cognitivo mistura-
se ao emocional na psicologia primitiva. Na medé&ale primitiva “os seres, 0s objetos e 0s
fenbmenos podem ser eles mesmos e outra coisasmanempo” ipid 113-115).

A religido primitiva ndo constituia, pois, uma f@anerrada de interpretar o
universo, mas uma forma coerente com as repregestapletivas, ou seja, 0 modo de agir
correspondia ao modo de pensar dos que a vivemgiava

Emile Durkheim coloca a religifo como um fato shagprossegue afirmandpie
“a religido primitiva € um culto de cla e este owdttotémico”, “o deus do cla é o proprio cla
divinizado”, “o totemismo é a forma mais elementasais primitiva e — neste sentido
original — de religido que conhecemos”. A sociedadi@a a si mesma, ela é o préprio Deus.

As idéias religiosas sdo um produto das mentesithdiis, que uma vez reunidas em agao

14(1832-1917).
15 (1820-1903).
16(1884-1942).
17(1859-1939).
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coletiva, passam a ter vida prépria ou se manifest@s sentimentos, nas idéias, nas
imagens (EVANS-PRITCHARD 1978:81,91).

Max Weber teve como centro de preocupdgisociedade moderna e o peculiar
processo de racionalizacdo que a constituiu” e lggi&d&@ como insumo para uma
racionalizagdo econdmica, constituindo-se, ao thdoarisma, numa possibilidade de mudar
a propria sociedade. Estuda a religido “na medidajee ela é capaz de formar atitudes e
disposicOes para aceitar ou rejeitar determinacbi$o® de vida ou para criar novos”
(MARIZ 2003). Tem como tarefa principal, segundo ttdo(1995), “apreender ou
compreender a conexao entre o espirito do capitalesa forca espiritual, a ética oethos
que o possa ter gerado”.

Marcel MAUSS fixou-se por um lado na magia querdiféa religido por ndo se
manifestar sob “formas culturais organizadas” e qudro lado na religido que suscita, por
meio do mito e do rito, “situacfes de positividadde confianga’contrariamente a magia
gue se apresenta em ritos irregulares e, em gemktos e maléficos (PRANDI 1990:120).

Numa perspectiva marxista, Maurice Godelier anaisaligido como “fonte de
legitimacéo das relacbes de poder”. E enquantmidga comum”compartilhada por uma
determinada sociedade, fornece elementos para areddcao implicita de dependéncia dos
dominados e, como tal se [explicita] como uma &malia sem violénciaibid 122-124).

Alfred R. Radcliffe-Brown defendeu a tese da ursaédade do totemismo nas
sociedades humanas, como uma lei geral de queugumabipjeto ou fato que contribuisse
para o bem-estar material ou espiritual de detexdairsociedade tenderia a se transformar
num objeto de cunho ritualistico. Enfoca a religi@mo fator de solidariedade e mostra que
a sua diversidade ajusta-se aos diferentes tipestdaeturas sociais (EVANS-PRITCHARD
1978:104,106).

Para Claude Lévi-Strauss “0 mito é linguageR&sume seu pensamento sobre
religiago em dois pontos. No primeiro, diz que osnbas tém uma maneira particular de
ordenar os elementos de suas proprias histériessaforma de organizar faz emergir suas
preocupacfes inconscientes. No segundo, diz queporiante € como 0sS mitos sao
pensados nos homens sem que estes se déem cadbag €ue 0s homens pensam no nivel
consciente por meio dos mitos (PRANDI 1990:131-132)

Victor Turner organizou seu pensamento inserindodygdes simbolicas,
processos rituais e estruturas sociais “no vedicam triangulo equilatero, no qual cada um

remete aos outros dois numa circularidade que ehgao imaginario-simbadlico ao social
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sem tirar do primeiro a autonomia relativa das sdasmicas, enquanto estrutura
constitutiva da humanidadébid 139).

Considero também a importancia para um pensamemi@paldgico, sobre
religido, as contribuicbes tedricas de Clifford @eeque vé a religido como sistema
cultural, e de Evans-Pritchard, que descreve gidelicomo parte integrante da estrutura
social. E sobre suas idéias que me detenho maisrddamente.

Comeco por Geertz. Antes preciso deixar claro @ pgnsa esse autor (1989:22-
24) a respeito de cultura, por ser fundamental parampreenséo da religido como sistema
cultural. Em primeiro lugar, a sua abordagem é &toai. Para ele o homem “é um animal
amarrado a teias de significados que ele mesma,te@ecultura constitui essas teias e a sua
analise”. Em segundo lugar afirma que a culturpdBlica porque o seu significado o € e
compde-se de estruturas de significados socialnestdelecidos”.

E sintetiza:

Como sistemas entrelacados de signos interpretgvgis cultura ndo é um poder,

algo ao qual podem ser atribuidos casualmente ostemmentos sociais, 0s

comportamentos, as instituicbes ou 0s processa am contexto, algo dentro do

qual eles podem ser descritos de forma inteligistd,é, descritos com densidade.

Esse autor recusa a visdo da cultura como “coroplede padrdoes de

comportamento” (costumes, usos, tradicdes, habipesa aborda-la como um conjunto de
“mecanismos de controle” (planos, receitas, regnasucdes), que regula o comportamento
e do qual o homem é totalmente dependente. Essxiesge programa reconhece 0s
“simbolos significantes” identificados nas fala®smngestos ou em qualquer outra coisa,
desde que possa se distanciar da realidade e immposignificado a experiéncia. Esses
“simbolos significantes” como sistemas organizadm®)stituem padrbes culturais que,
acumulados, formam uma culturbid 56-58,61).

Ao transpor essas idéias para o campo religiosweita religido como

Um sistema de simbolos que atua para estabeleadergsas, penetrantes e
duradouras disposicdes e motivagBes nos homensésitrda formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e destssas concep¢bes com tal
aura da fatualidade que as disposi¢cdes e motivggiesem singularmente realistas
(ibid 105,143).

Os simbolos aos quais o autor se refere, contemplaisquer objetos, atos,
acontecimentos, qualidades ou relacdes, desdeogsétaam elos de uma concepcéo, e essa

concepcao é o “significado” do simbolo.
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No seu ensaio “Clifford GEERTZ: a religido e a owdf’, Giumbellt® (2003:198-
209) mostra que, em sua teoria geral, Geertz cassartiva de que “a religido serve tanto
como base para formulacdo quanto como campo deagfb’. Essa teoria esta
fundamentada no seu préprio conceito de cultunaocparticipando de uma idéia de que a
sociedade ou cultura acha-se dominada por uma dé@ndadeacional. Privilegia, no que se
refere & analise da religido, a “dimenséo cultyra@lacionando-a com dimensdes sociais e
psiquicas dos fendbmenos religiosos. De fato, orautalisado sugere que a teoria ideal da
religido pressuporia uma “integracdo” entre asmediistoricos, psicologicos, sociais e
semanticos. Traco fundamental no arcabouco tededBeertz é a interiorizacdo da religido
como parte da personalidade de cada individuo.

A religido, para Geertz, faz convergir duas dimessjue poderdo ser encontradas
em quaisquer grupos, respeitadas as especificiddelesuas culturas. Por um lado, ele
identifica oethosque estabelece principios, valores, estilos de, Wéposicbes morais e
estéticas. Do outro lado, tem-se uma visdo de mgodasta direcionada para a “metafisica,
a cosmologia e a ontologia”. Nessa perspectivaligifo comporta a fusdo de dimensodes
intelectuais e emocionais.

Nessa simbiose dethose visdo de mundo, a vida adapta-se ao que a dWisao
mundo descreve, enquanto a visdo de mundo conypemc®e apresentar como verdadeira e
por contribuir para acomodar o tipo de vida. A gis@ mundo modela o modo de viver. Ao
modelar o modo de viver, regula a vida do ser humammo individuo e como parte
integrante de uma determinada sociedade.

Geertz (1989:106,108) fala ainda de padrbes cidtuespécies de gabaritos
fornecidos aos individuos que modelam o seu comp@mto publico ou, nas palavras do
préprio autor, “dao significado, isto é, uma forownceptual objetiva, a realidade social e
psicoldgica, modelando-se em conformidade a ela m@smo tempo modelando-a a eles
mesmos”.

Exemplo de gabarito € o documento divulgado pelicsiao, em 2004, intitulado
Sobre a Colaboracdo do Homem e da Mulher na Igeejeo Mund®. Sua funcao principal

e fornecer regras de comportamento para os catdaiconundo inteiro.

'8 Esse autor afirma que Geertz nunca foi apenasspecilista na religido, pois outros temas dommaaasua
obra, como “comércio local, desenvolvimento ecom@mestruturas politicas tradicionais, parentescada
familiar, arte, identidade, além da prépria anttog@a e seus praticantes”, algumas dessas ra@&aetlo
proprio Geertz (1989:7).

90 jornal O Estado de S&o Paulo, de 01/08/2004, Ad.7, em reportagem de Biaggio Talento, com AP,

e Reuters, divulgou diretamente da cidade do Madicaoticia sobre o documento de 37 pagiBabre a
Colaboracédo do Homem e da Mulher na Igreja e no ttyassinado pelo cardeal Joseph Ratzinger — hoje Papa
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Geertz {pbid 110-112) argumenta, ainda, que as atividadesastig provocam no
fiel: i) “motivacdes” (que ele também denomina ‘@éncias persistentes” ou “inclinacdes
cronicas” e constituem caracterizacdes psicolopicasno inclinacbes que somente se
tornam “significativas” de acordo com os fins pasaquais foram concebidas e conduzidas
(como praticar jejum ou auto-flagelacdo), e ii) sfubsicbes” que se manifestam em
consequéncia de um estimulo adequado (revoltatadac partir da agressdo a um simbolo
sagrado, por exemplo).

A religido tem que enfrentar alguns desafidsd( 114,119). O primeiro, a
perplexidade do fiel na confrontagdo com o caosmemio em que o homem busca
explicacdes e cria conceitos de forma a amenizaragprépria inseguranca. Esse € um dos
momentos em que o complexo de simbolos introjetadoge para garantir um equilibrio
entre a sua realidade individual e a realidade wmwasndando-lhe capacidade para
compreender o mundo e controlar seus sentimergosoedes diante do mundo. O segundo
desafio refere-se ao problema do sofrimento, orgigesignifica evitar o sofrimento, mas
torna-lo suportavel.

A religido, portanto, modela a ordem social e tesagoderosa exatamente porque
da novos significados a atos banais, através dariéxgia de cada um. Estudar, pois,
religido, na perspectiva antropolégica, pode skzegaem dois momentos:

no primeiro, uma analise do sistema de significadosrporado nos simbolos que
formam a religiao propriamente dita e, no segunalorelacionamento desses
sistemas aos processos socio-estruturais e psioasdfpid 136,138-139,142).

Quanto a Evans-Pritchard comecou a fazer diferaocaneio antropologico ao
associar teoria com descrigdo etnogréfica, um dos grandes meéritos (STEIL 2003:125).
Ao refletir sobre as diversas teorias que de umandoou de outra privilegiam um viés
pragmatico da religido (elemento de coeséo sowciaheira de dar confianca ao homem

diante dos desafios da vida), questiona sobreaciade e a possibilidade de se detectar a

Bento XVI — e divulgado no dia anterior (31 de pjltpelo Vaticano, cujo teor principal, segundo m#, é
deixar clara a posi¢do da igreja contra “o femimismoderno, que luta pela igualdade entre os sesi§,
acabando com o conceito tradicional de familiai@ndio um ambiente propicio a praticas condenagersp o
casamento entre homossexuai®”jornal transcreve alguns trechos do documenta pespaldar sua prépria
interpretacdo: “A mulher, para ser ela mesma, s@caccomo uma rival do homem. Aos abusos de pader,
responde com uma estratégia de busca de podee presesso conduz a uma rivalidade entre os seksils
declaracges refletem, segundo ainda o jornal, ggmslo papa Jodo Paulo Il a favor do casamentictoaal
que se intensificou “depois de uma onda de apdiegalizacdo de unides gays nos Estados Unidos”. N&o
conheco o teor do documento, ndo sendo, portanta, fonte priméaria para mim, mas supondo que a eersa
dada pelo jornalista seja verdadeira, percebeis@tativa da igreja catélica, como instituicao, edtabelecer
normas de comportamento para seus fiéis na vidsoeredade.
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maneira e a intensidade desses efeitos na vidartaurRar isso defende a idéia de que, ao
invés de os antropllogos buscarem respostas natostsagrados, escritos teoldgicos,

exegeética, escritos misticos” o fazerem atravé$pdeo comum”. Propde, entdo, o seguinte

paradigma (EVANS-PRITCHARD 1978:163-164):

O que interessa saber é como as crengas e prélitassas afetam as mentes em
qualquer sociedade, como afetam os sentimente$jas e as interrelacdes entre os
membros da sociedade. [...] Para o antropélogakaxireligido é o que a religido
faz.

Ou, dito de outra forma, interessa saber

guais os elementos comuns no comportamento déosdiglas diferentes religides e
compreender como esses elementos estéo relacioaad®s fatos sociais

Despreocupar-se com a origem ou a esséncia daéoebgbuscar compreendé-la
pela sua eficAcia objetiva é o que Evans-Pritcheurdere para o estudo desse viés
antropolégico. Essa eficacia consiste em como igidel exerce, através dos personagens
gue a compdem, o0 seu papel de lideranca, de olealiéte comando, de doacdo, de
exigéncia etc., e como compreender a estruturalsteisociedade em questédo e as relacbes
sociais que dinamizam essa estrutura (PRANDI 199011.1).

Uma de suas pesquisas (a que realizou entre ogl@rtre deu elementos para a
elaboracdo dessa concepcao. Constatando a univadealda bruxaria entre aquele povo,
mostra como o conceito sobre esse tema |Ihe oferace“filosofia natural”, por meio da
gual explicitam-se entre os homens quaisquer iinfid@s que possam ocorrer em suas vidas
pessoais ou em suas atividades, individuais outicade Essas crencas sobre bruxaria
estabelecem um sistema de valores que organizamdate. humana, sob todos os aspectos,
dentro daquela sociedade (EVANS-PRITCHARD 1978&8)/-Esse autor resume a relacdo

da bruxaria com a morte no seguinte enunciado:

Assim, a morte evoca a nocao de bruxaria; os avdcsfio consultados para
determinar a direcdo da vinganca; a magia € feta pxecutar essa vinganca; os
oraculos decidem se a magia executou a vingangapeis da tarefa cumprida, as
drogas magicas sdo destruidas(278).

Cada religidao, portanto, tem uma logica propria day aos seus seguidores uma
forma particular de encarar a vida e de enfrentde énterpretar as adversidades por qué
passam. N&o por acaso 0s integrantes da igrejaragaGao estimulados nas prédicas
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pastorais a “amarrar”’, a “expulsar’, o que véem @ammigos espirituais e que possam
estar impedindo-os de alcancarem uma relagdo mi#sai com o seu deus. Ou, por outro
lado, a “determinar”, a “exigir’, do seu deus aquijjue querem conseguir para seu bem-
estar.

Nesse sentido, as relagcdes sociais podem assuasirestruturas vigentes das
sociedades, um carater libertatorio, além de relgul&sta afirmacdo € também apoiada por
Corten (1995:10-13,15-17) ao fazer suas reflexdbseso “romantismo teoldgico” e sobre a
“teologia da libertacdo”, que aqui exponho com latage.

Inicialmente, comenta o autor, “a excecdo dos pagd@micos, a esfera politica e
a esfera religiosa sé@o distintas na maior partepddses” e que separar em definitivo o
politico do religioso € “condicéo indispensavel gpaim funcionamento democratico das
instituicdes, ao abrigo das tentacdes totalitarislEls que esta separacdo na América Latina
ndo atinge os pobrés Cita o Brasil como exemplo onde, diz ele, os estwdo atores de
uma “insurreicdo emocional”, que se manifesta gllasolalia, por intervengdes anarquicas
da palavra, pela cura divina, pelo exorcismo, ‘O pentecostalismo [diz o autor] ao se
converterem no Terceiro Mundo 150 milhdes de pessestas emocdes ndo sao fogo de
palha, € uma insurreicdo permanente”.

A “insurrei¢do”, segundo ele, ndo coincide comeéidicao, refugio, épio do povo,
maneiras mais habituais de qualificar a religiasutreicdo ndo € também revolucdo”. Faz
parte, em realidade, de um universo inserido nmamtismo teoldgico”, expressao que o

autor utiliza para explicar o comportamento do fiethtecostal. Diz ele:

Elle [I'expression romantisme théologique] visearotent a souligner que I'effet
de ce type de discours théologique — produisant éfemcés non acceptables
politiquement — est d'inciter non pas peut-étre aa cbnscientisation, comme
I'espéraient les théologiciens de la libération,isma une piété exuberante et
insurrectionnell&.

% Os pobres aos quais 0 autor se refere, formam camegoria de pessoas com seus direitos sociais
vilipendiados, carentes de qualquer ascensdo scoal dificuldades de acesso a alimentacéo, a edoca
salide etc., enfim a todos os direitos basicos douseano.

L Ela [a expressdo romantismo teolégico] visa, dabesublinhar que o efeito desse tipo de disciasidgico

— produzindo enunciados inaceitaveis politicamenggalvez ndo o de incitar a conscientiza¢do, como
esperariam os teélogos da libertacdo, mas a urdageeexuberante e insurrecional.
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Parece-me uma das formas opcionais de “libertagéoibpolitica e econémica,
oferecida no mercado religioso, porque nela tambsta incluida a prosperidade material
como um direitd'dos filhos do Rei®?.

Esse mesmo autor assinala como forma de “libertag&hamada “teologia da
libertacdo”, movimento social diferenciado de ositneovimentos, pois “Sua agéo direta nao
exprime uma demanda social determinada: custodie transporte, salde, terras, etc. Sua
acao direta € essencialmente expressiva, € aipacio”. Teve sua génese na América
Latina, com seu auge na década de 1960, e a “qués pobres” foi a sua grande marca.
Trabalhou na tentativa de promover a conscient@de® pobres para lutarem e exercerem
seus direitos, a partir de uma concepcéo relighpdiaada a uma realidade social. Sua acéo
tanto se prestou a uma regulacdo social como alibe@acido da préopria condicdo de
miseravel.

Outra forma de “libertagdo” — nesse caso a relig@oo meio de ascensao social
— sociopolitica e econdmica e, ao mesmo tempoegidacdo social que se pode considerar
(aqui ndo farei nenhuma analise exaustiva, queenagdestacar essa possibilidade), € a
imersdo que Max Weber fez sobre as “afinidadedvakdt entre o protestantismo e o
capitalismo ou como ethosprotestante adaptou-se bem ao desenvolvimentoatisiait
Motta (1995), no ensaio “Notas para a leitura deética protestante e o espirito do
capitalismo” destaca aspectos fundamentais da déoeque Weber da ao tema. Sublinho
apenas alguns para embasar meu argumento de quer @i foco fornece elementos para
considerar oethos sob uma perspectiva reguladora e ao mesmo tenmgotdliia da
sociedade. Assim se exprime Motitad):

Os comportamentos econdmicos dependem de sistéivaseatigiosos. Portanto, o
capitalismo moderno depende da ética de algungieli[...]

O espirito do capitalismo corresponderia, enfimmpasciéncia ou mesmo a angustia
de bem realizar o dever profissional ou, dito deera ainda mais simples, ao que
também se denomina ‘ética do trabalho’

A valorizacdo do trabalho, profissdo ou vocagamamundana, ou seja, O
exercicio de uma ascese intramundana pelo protedtaduz a desnecessidade de isolar-se

do mundo para vivenciar a sua religido.

22 Expressdo bastante utilizada entre os pentecoséais se situarem como filhos de Jesus Cristo,ea0 s
converterem ao pentecostalismo.
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Mostra-nos a histéria que algumas religides predamam nos ultimos séculos ou
ao menos atingiram a maior parte da populacdo raunéixo-me no proximo item nas

principais religides monoteistas.

1.3 Religides monoteistas principais

Na contracapa externa do livro de Kiing (2004) l&-seguinte epigrafe:

Desde que o homem existe, ele estd a procura daguéd supera o mundo e o
sustenta. Nessa busca, as religibes conferem seatidrientagdo a milhdes de
pessoas, oferecendo uma patria espiritual paraneimo

E nessa perspectiva que comento os grandes bleligissos que agregam mais
habitantes no mundo inteiro. Ndo entro nos detaltles suas subdivisbes, salvo o
protestantismo, um pouco mais contemplado por sedaes sujeitos desta Tese. Neste item

ocupo-me, prioritariamente, em fornecer uma viswpamica.

1.3.1 Cristianismo

A esséncia — origem, fundamento, centro — desganterreligiosa é a figura de
Jesus Cristo. A unido do cristdo gira em tornoalégsra humana e concreta, chamado desde
os primérdios de Cristo, Ungido, Messias (KUNG 2Q04-215).

Em termos de mensagem, o cristianismo acena comnon®liberdade, com o
dominio de si mesmo, ou seja, 0 movimento do aristdo sentido de ndo permitir que o
desejo pelo dinheiro e pelo prestigio domine, mexioda pela ansia do poder, pelo instinto
do sexo ou pela busca do prazer e do gozo. Prapéerdhumano tornar-se livre para Deus e
para seus semelhantes, sem egoismo, com solidigieanando-se servos uns dos outros
(ibid 216). A chamada mensagem de boas-novas, termo msatimvo Testamento, é de
arrependimento dos pecados e do alcance da salasigé@s de um Unico caminho, Jesus
Cristo.

O eixo da convicgao cristd converge para, em promiegar, aceitar que Cristo
nao permaneceu na morte, mas foi acolhido por Pates a vida eterna. Em segundo lugar,
que Cristo era o proprio Deus. Em terceiro lugae gom Cristo surgiu o Reino de Deus. E

em ultimo lugar, mas ndo menos importante, é quieesisuscitoujifid 217) venceu a morte,
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0 que o tornou diferente de qualquer outro deuss filtha natureza humana e era deus ao
mesmo tempo.

Na trajetoria histérica do cristianismo surgira@sttendéncias principais: a igreja
Ortodoxa, a igreja Catdlica e a igreja Protestante.

A primeira tem sua génese mais remota ainda notéjpéRaulo. A partir das
incursbes desse fiel pela Asia Menor e litoral dac, iniciou-se uma transicdo do
cristianismo judeu para um cristianismo grego, m&sdo caracteristicas helenisticas e sendo
disseminado em todo o império romano. Com o immger&bnstantino (306-337) o centro da
cristandade desloca-se de Jerusalém, passa por ®e@maseguida finca seus alicerces em
Constantinopla, antiga Bizancio grega. Esta seattider da cristandade (a segunda Roma),
transforma-se em igreja de maioria e depois dadBgiid 221-223).

Constantino ignora Roma e convoca um concilio eoicnéno qual Cristo foi
considerado igual a Deus. Foi a partir dai que gndoda Trindade se desenvolveu. Da-se,
entdo, a cristianizacdo dos povos eslavos orieraigeridionais (bulgaros, mais tarde
sérvios). Parte do mundo eslavo fica sob a igrggantina e parte sob a igreja romana. O
cristianismo russo s6 comeca em 988. Dominadoss palangdlicos tartaros, oS russos se
libertam em 1448 quase simultaneamente a conqigsBizancio pelos mugulmanos turcos
em 1453 ipid 223-225).

Mil anos depois da existéncia da igreja russa@hdirtua com aspectos bizantinos
(dogma, liturgia, teologia, disciplina e piedadgibid 226).

A segunda tendéncia foi representada pela igreféli€a ocidental, latina que,
sob a lideranca dos bispos de Roma, trilhava s&msips caminhos. Suas tentativas de impor
o primado do bispo de Roma sobre o Oriente falhatiamte da forte oposicdo imposta pela
igreja Oriental. Em 1054 deu-se finalmente a ruptoficial com a bula romana de
excomunh&o sobre a igreja bizantina. Hiungarosay@slocidentais (Boémia, Polbénia) e do
sudoeste (croatas e eslovenos), em razdo da alitigdo de Roma entre império oriental e
ocidental, seguiram a posi¢cao de Rorbal(224-225).

Apesar de avancar em alguns aspectos, como opagtar a ser pronunciado em
latim, a lingua do povo, o autor afirma que a BErepmana continua com 0S MesSmos
principios que a caracterizaram na ldade Médiaagapnsiste em ter o direito do primado
sobre toda a igreja, patriarcas, bispos, sacerdfiées — postura até hoje ndo incorporada

28 Além de “preciosos paramentos de brocado, ricamamentadas coroas episcopais, perfumados vasos de
incenso e velas enfeitadas com flores em grandetigade: também o uso de barba por sacerdotes gasni@n
uma exigéncia bizantinafhid 226).
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pelas igrejas orientais; poder espiritual acimaldm®ps; proibicdo de casamento para todo o
clero. Essas atitudes, ainda segundo o autor,ac@rr completamente o Novo Testamento
nos seguintes aspectos: centralizada (apresentarse “madre” [mée] e o papa como
“padre” [pai]); atitude do papa em querer assunsirpapeis do executivo, legislativo e
judiciario; politizada, uma vez que “se apresem@a@ uma instituicdo de governo autbnomo
com status internacional, servico diplomatico eeiths especiais”; hierarquia patriarcal e
clero de celibatarios exercem o dominio sobre @ti; na sua trajetoria militou em guerras
“santas” de conversao, contra apostatas, cruzaéasoatra cristdos, guerras religiosas e
perseguicoes diversabifl 236).

A terceira tendéncia foi a da igreja Protestantda Fhasce como fruto de uma
ruptura com a igreja Catdlica tendo como climaxoaranca de indulgéncias — com a
conivéncia e participacdo da curia romana, de bispale banqueiros alemédes — para a
reconstrucdo da Basilica de Sdo Pedro. A reacatrddane publica partiu do monge
Martinho Lutero, em 1517. Diante das contradicdes ws principios do cristianismo,
representadas pela venda de indulgéncias, pubdéinoodVittenberg suas “95 teses contra as
indulgéncias”. Em Roma instaurou-se um processioedesia contra ele, com a exigéncia de
sua retratacdo. Ele negou-se a fazé-lo e foi ardeadm excomunh&o. Roma exigiu a queima
dos seus escritos e Lutero apelou para um conailicersal. De nada adiantou. O nuncio
papal ordenou a queima do que foi escrito e diddgdutero reagiu queimando a bula de
excomunhao e o direito eclesiastico do papd 238).

O que Lutero, de fato, defendia era que a igrejias®e a se pautar pelo
evangelho de Jesus Cristo. Para isso traduziu rentana Biblia para o aleméo, a fim de que
0 maior numero de pessoas possivel tivesse a cengde facilitada para as mensagens ali
contidas. Rejeitou completamente as tradicoegisa® las autoridades da igreja, alegando que
“somente as escrituras” deveriam ser lidas, remgast e cumpridas. Nao acatou os inUmeros
santos que serviam de mediadores oficiais entréiéass e Deus, alertando que o Unico
mediador é Cristo (“somente Cristo”). Discordou l&m dos iniUmeros atos piedosos e
esforcos pessoais que a igreja impunha aos figéssqBiras”) para alcancar a salvacéo da alma.
Deixava claro que o homem era justificado exclusmate pela fé (“somente pela graca”) e
nao por merecimento pelas suas ohizd 239).

Lutero, como era de se esperar, foi excomungado. d&tante, esse ato foi
insuficiente para evitar a disseminacéo da Refdionc 240).

No item 1.4.1 deste Capitulo comentarei um poucds reabre a Reforma de
1517.
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1.3.2 Islamismo

Islam significa “submisséo’, ‘sujeicao’, ‘entrega’ a viadle de Deus na vida e na
morte”. Para os muculmanos ou islamicos o islamisogstitui-se a religido mais antiga e
mais universal, uma vez que consideram Adao conmepo homem a pratica-la. Atinge
atualmente quase 1 bilhdo de professos espalhadtsta Atlantica da Africa até as ilhas
da Indonésia, das estepes da Asia central até Mgaai. Diversos povos e etnias integram
esse grande exército tais como berberes némadgesrafricanos, arabes do Oriente Médio,
turcos, persas, paquistaneses, indianos, chinesata®s ipid 254).

Nos seus ritos esta a obrigaciard) de fazer a oracéo rituaddlad cinco vezes
por dia em horérios determinados — de manha, a,tacdp6r do sol e a noite. Para isto, o fiel
€ convidado, de publico, pelo encarregaamézin postado no alto da torren{naretg da
mesquita. Hoje em dia esse convite ja se faz pardassete e alto-falante. A mesquita
(masjid: “lugar onde a gente se lanca por terra”, “lugaode;édo”), despojada de imagens,
estatuas ou quaisquer objetos de devocgdo, comoétande musica solene (“a recitagdo
solene do Alcordo é musica suficiente”), instruroeru canto coral, € o lugar do culto de
oracdo comunitaria e da oracdo pessoal, e tambémeuwtades, de negociacbes e de
julgamentos, além de ensino e de estudo teolé@ilmhiliada com “...0 nicho de oracéo
(mihrab) na direcdodibla) de Meca, o pulpitonjinbarn para o presidente do culto da sexta-
feira, uma estante para o Alcordo, artisticamentgfiguradas em grandes letras arabicas,
além de ornamentos nao figurativoddid 250-251).

O culto divino pde em destaque a igualdade entmawgilmanos. Os trajes nédo
distinguem leigos de clérigos; auséncia de dramdagico para colocar fronteira entre o
sagrado e o profano; encenacdo alguma de miss®pEra iniciados de néo-iniciados; sem
sacerdocio, sem ordenacéo sacerdotal (qualquerlmaiga pode se oferecer como guia —
ima— para conduzir a oracéo); ndo ha santissimo,d@tanacrificios, vestuarios especiais para
dignitarios, menos ainda lugar a parte para cdstaa. A oragdo ritual diaria € o simbolo
essencial do isla. Os participantes o fazem diseghmente, com minuciosos movimentos
estabelecidos e se concentram no unico Deus. Qegarse em fileiras ordenadas e se
deixam possuir pelo ritmo do rito, solene, mas {dem e direto de adoracdo pessoal e
comunitaria a Deus”. A expressao mais profunda sid ¢ a submissdo a Deus que se
manifesta pela dupla “prostracdo” do homem diardeseu Criador e Juiz, com a testa
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tocando o chao. Esse ritual traduz a conviccdo uke @ homem deve sua existéncia
totalmente a Deus, que a sua vida dependera selmpi@ poder superioib{d 252).

O fundamento do isla é a profissdo destéaphadd. Duas palavras sdo suficientes
para reproduzi-laAla e Maomé A primeira explicita a fé no Deus uniodla, primeiro dever
do mucgulmano e o principio basico da comunidadenigla, além de conteddo também nico
da oracdo litargica. A crenga no Deus uno descprédquer possibilidade de associa-lo ou
mesmo confundi-lo “com uma deusa, com um filho omama filha”. A segunda palavra,
Maomé significa “a adeséo ao ultimo e definitivo Prafed ‘selo’ dos profetas”. Foi Maomé
como enviadorg@sul) especial do Unico Deus quem trouxe para 0s mwgws o Alcorao.
Por essa razao ele nédo pode ser considerado ugtgmdbi) comum. O que néo o faz ser
considerado mais que um homebid 255).

A religido islamica inclui-se entre as que tém enes global. Freqientemente
considerada a de crescimento mais rapido no muratabuido, em parte, as altas taxas de
natalidade nos diversos paises de maioria muculmatem se disseminado por novas
regides, sobretudo pelo fendbmeno da imigracdo erssamaem particular as migracdes
transnacionais — por exemplo, para a Europa — amabé&m por causa das conversfes, nao
necessariamente dos nativos (FRESTON 2006).

No Brasil, segundo o Censo 2000, os islamicos so2iaf00 adeptos, tém um
perfil sécio-econdmico semelhante aos pertenceatesjudaismo, ou seja, alto nivel
educacional e grande propor¢cdo de empregadoregntemm-se, do ponto de vista
geografico, na metade-sul do pais com maior coraxgt em Sao Paulo e em Foz do Iguagu
(JACOB 2003:102).

1.3.3 Judaismo

Conta-se atualmente em torno de 5,7 milhdes deugudes Estados Unidos da
Ameérica (em Nova York 1,7 milhdes). No Estado dads dos 5,7 milhdes de habitantes
81% séo judeus. Na compreensao ortodoxa dess&ioel@mpnsidera-se judeu apenas o que
nasceu de mée judia ou o que se converteu ao fjuolaara a manutengdo do judaismo e do
povo judeu o casamento tem papel fundamental; presrievitar o casamento misto, ou seja,
entre o judeu e 0 ndo judabi@ 181-182).

Na realidade, os judeus tém um Estado com tewitéstabelecido, mas a sua
maioria ndo integra a populacdo desse Estado. Emimantenham caracteristicas, néo
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constituem um povo, nem uma comunidade de linge, mma comunidade religiosii
182).

O fator mais importante de integracéo € a idéiguiese trata do “povo de Israel,
a terra de Israel, a religido de Israel’. Sua geafigura simbolica chama-se Moiseés,
considerado “mensageiro de Deus, guia do povcslbatpr, representante do préprio Deus” e
Abrado, o patriarcak{id 183,188-189).

O eixo central da religido judaica esta firmadd'netacao especial entre Javé e o
povo de Javé, entre Deus e Israel”, que se comsokdh uma aliancabérit) expressa pela
afirmativa: “Vos sereis para mim um reino de sasesle uma nacédo santa (Exodos 74.6)
Essa alianca, estabelecida no Monte Sinai, é tdagoc'um acordo exclusivo, indissolavel,
entre Deus e esse povo, vinculando ambas as paPestim lado Deus oferece a Alianca e
por outro o povo se obriga a observa-la. A condud alianca foi acompanhada de cédigo
de leis forah) e a partir daquele momento tornaram-se insepatdejue se pde, portanto, é
que se trata de uma “fé israelita, Biblia hebraiefgido judaica [que] sO existem com esta
profissdo de fé formulada com uma clareza cadanaear: ‘Javé é o Deus de Israel, e Israel é
0 seu povo”ipid 189-190).

Os adeptos do judaismo no Brasil, de acordo conems& 2000, contabilizam
87.000 adeptos, seu perfil sécio-econdmico encadnaelhanga com o dos islamicos, com
alto nivel educacional (mais os israelitas que as;uimanos), grande proporcdo de
empregadores e rendimentos superiores a médiaelmasiem particular os israelitas).
Concentram-se mais em Sao Paulo e no Rio de J4dA@DB 2003:102).

Com essa visdo panoramica dessas religibes maastejsiero ressaltar em
primeiro lugar que entre o cristianismo, 0 islanose o judaismo identificam-se raizes
comuns: 0s primeiros cristdos continuaram fazemrdte glo judaismo; liam a mesma Biblia, a
hebraica; rezavam os mesmos salmos; obedeciam pudaica; observavam o sabado;
praticavam o batismo de Joao e a partilha do paeiaa(a partir daquele momento em nome
de Jesus)ilgid 218).

Em segundo lugar na trajetoria das trés religidesomram-se semelhancas
significativas: sado religides de fé, uma vez qué&eerr no Deus uno (os cristdos arabes
invocam Deus chamando-o de Ala); tém carater ist§desenvolvem sua doutrina a partir

da criacdo de Deus diante da perfeicdo do mundovedd humana); sao religides proféticas,

%4 Biblia de Estudos de Genebra.
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e ndo misticas, no sentido historico, ou seja, géandes figuras proféticas; sua mensagem
esta escrita em livros sagrados — Alcordo parkamismo, Tora ou Pentateuco para os judeus
e Biblia para os cristdos — (dai serem considereal@gdes do livro); possuem uethos
basico (grandes mandamentos para a humanidade rmamféestacdo da vontade de Deus);
Moisés, constitui 0 modelo de todos os profetasccamgrande lider da libertagdo e da
peregrinacdo pelo deserto — “judaizado” (“rabinobisés), “cristianizado” (“modelo de
Cristo”), “islamizado” (“precursor de Maomeé”); Aldta como patriarca — segunda figura-
chave das trés religibes — tem como descenderdas & Jaco (patriarcas de Israel), Jesus
Cristo (fundamento dos cristdos) e Ismael (pawiados éarabes e, mais tarde, dos
muculmanos); e, finalmente, a oracdo ocupa o pagetal na pratica dessas religidasd(
257,189,188,185,250).

Comento, a segquir, 0 protestantigr?momo integrante do monoteismo cristao.

1.4 O Protestantismo

A Reforma Protestante, do século XVI, trouxe no $®jo uma série de
modificagdes nos rituais, nas interpretacdes duarias, na descentralizacdo do poder e nas
formas de governo das igrejas.

Na medida em que o protestantismo se disseminautafobém adquirindo
especificidades dos locais em que se instalou,\hsija a variedade de denominacdes que o
caracterizaram ao longo da sua historia, sobratoddEUA, além das chamadas “ondas” que
caracterizaram os seus diversos momentos.

No Brasil ndo foi diferente. Inicio este item p&aforma Protestante do século
XVI e alguns desdobramentos nos dias de hoje paraeguida, tracar comentarios a respeito

dessa vertente religiosa e seu desenvolvimentaasilB

1.4.1 A Reforma Protestante e alguns desdobrambajes

%5 Uso o termo protestante no sentido geral, no emtaste termo é mais utilizado entre as igrejasideradas
histdricas. As pentecostais e neo-pentecostaisaatio uso do termo protestante, talvez por ndergeem
vinculadas nem identificadas ao universo protestadptam pelo termo evangélico. E mesmo entre os
estudiosos ora sdo chamados de protestantes exangélicos. No entanto, Freston (2006) faz nostingio
entre protestantes e evangélicos, intitulando tirmadss de protestantes evangélicos como se pode seguir.
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Ao comentar a terceira tendéncia do Cristianismacda igreja protestante — como
religido monoteista, no item 1.3.1 desta tesegitr#t atuacdo do monge Martinho Luf&ro
em 1517, como figura principal na deflagracdo déofRea Protestante do século XVI e, a
partir de entdo, a génese do protestantismo.

De origem alemd, ensinava ciéncia biblica. Indigheaim a pratica da cobranca
das indulgéncias — como perdao dos pecados — bjgtive era a reconstrucdo da Basilica de
Séao Pedro, pelos que ocupavam a hierarquia da,jdrejero reagiu com a publicacdo, em
Wittenberg, de suas “95 teses contra as indulg€nhciastado a retratar-se recusou e foi
ameacado de excomunhdo. A ordem de queima dosseti®s foi dada pelo nuncio papal
(em Louvain), mesmo depois da sua apelacdo a upiliconniversal. A reacdo do monge se
deu na mesma propor¢cado: queimou a bula de excomunltadireito eclesiastico do papa
(KUNG 2004:238).

Em realidade, a posicdo assumida por Lutero era gae a igreja fizesse o
caminho de volta a prética pura da doutrina biblda sua concepcédo, esta se manifestaria
em trés comportamentos que deveriam caracteriggeja e seus seguidores: ter as escrituras
como Unica regra de fé e pratica, somente Crigtwoamediador entre Deus e os homens, e a
salvacdo somente seria alcancada pela graca de, Deuseja, as obras em nada
influenciariam. Este triduo, pois, sintetiza asiadéde Lutero para uma pratica crista:
“somente as escrituras”, “somente Cristo” e “somgmla graca”. Lutero foi excomungado e
a Reforma seguiu o seu caminho. A despeito da ¢imsie Roma iniciou-se uma nova forma
de cristianismo, com novos rituais incluindo casgicom toda a comunidadéid 239-240).

Dou um grande salto no tempo histérico para comentesultado do crescimento
do protestantismo ao longo dos séculos e como sdasta nos dias de hoje.

Para esse intento trago & baila o arfigmaré evangéli¢d, de Freston (2006),
que oferece algumas informacdes atuais sobre dgsereligioso, cujos fiéis, embora
protestantes, intitulam-se evangélicos. Primeirlmaado, se bem que admite que € menos
reconhecido, ao lado do islamismo e do catoliciscoomo um dos trés credos com
repercussdo mundial. Segundo define-o como “umasybicto dos protestantes, diferenciado
por caracteristicas doutrinarias e praticas, mas pui filiacdo denominacional, nem pela

maneira como se autodenominam”. Terceiro identifica partir de quatro elementos

6(1483-1546).
%" Publicado originalmente como “La marea evangélina’revistaoreign Policy Edicién EspafiokMadri,
Espanha, n. 14, p. 13, abril/maio 2006). Tradugib/do Fuchs.
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principais® “convers&o” (necessidade de mudar de vida),sativi (esforco evangelistico e
missionario), autoridade da Biblia (importanciaess@ conferida as Sagradas Escrituras,
embora ndo necessariamente a idéia fundamentalestenerrancia) e o crucicentrismo
(transcendéncia do sacrificio de Cristo na cruBbiante dessa caracterizacdo, torna-se
possivel encontrar evangeélicos em qualquer den@dingrotestante, mesmo entre as
consideradas tradicionais como as presbiteriasasatistas, as metodistas, mas também entre
as pentecost&is Na América Latina, na Asia e na Africa, a maiarte dos protestantes se
insere na categoria de evangeélicos, “e a maiomidéan na de pentecostais”.

Freston ipid) enfatiza a dimensdo autdctone desse movimento moeif@
Mundo, sem subordinacdo ao balizamento do Ocidens® mesmo tempo hegemodnico nas
camadas mais pobres. Totaliza em torno de 300 andib®es de adeptos (5 a 6% da
populacdo mundial), sua importancia cresce na mesoporcao de sua pratica religiosa e da
sua distribuicdo global em paises de configuraé@ocbntrastante como “Estados Unidos,
Brasil, Africa do Sul, Nigéria, Coréia do Sul, piias e China”, considerados “os centros
mais importantes”. Outro fator chama atencéo: reatafse como uma religido “de maioria
ndo branca, cada vez mais distante do poder eiglaezas materiais”. Juntamente com o
catolicismo, “0 movimento evangélico tem contrituide maneira fundamental para a
globalizac&o do cristianismo...”.

Segundo esse mesmo autibid), presentes nos lugares onde lhes dao permisséo
de atuar, os protestantes evangélicos — € assimlgymssa a chama-los — tém se expandido
mais fortemente na Africa subsaariana (dos 3506mdde cristdos do continente, presume-se
gue entre 100 e 150 milh&es sejam evangélicos)AmNérica Latina totalizam em torno de
10% ou mais de populacéo total, o que equivalereacge 50 milhdes de pessoas. Desse
conjunto, “dois tercos sao pentecostais, um movimejue nessa regido esta ligado
desproporcionalmente aos pobres, negros e aoséguanenos instrucdo”. No continente
asiatico, mesmo tido como o continente menos anigtado, 0 protestantismo evangélico

pode atingir os 60 milhdes de fiéis.

1.4.2 Um pouco da historia do protestantismo n@iBra

8 Segundo o autor os estudos mais recentes adotamesmicao funcional elaborada pelo historiaditéhico
David Bebbingtonibid).

29«Créem com firmeza nas forcas sobrenaturais drdfiortancia especial as manifestacdes contempsanea
dos dons do Espirito Santo, como falar em lingettarghas para adorar a Deus, cura divina, proéecia
exorcismo de espiritos mausbifl).
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No Brasil, a génese protestante ocorreu simultaaetama expansao colonial das
nacdes anglo-saxbnicas e a imigracdo dos europensseguida a dos norte-americanos no
século XIX. Havia imigrantes que tinham sido expslde seus paises por falta de trabalho ou
por falta de comida. Outros tinham suas motivag@sspoliticas migratérias brasileiras que
Ihes davam vantagens. Essas politicas, em parteganii um componente racista, pois
utilizavam referenciais das doutrinas racistas dgfendiam a superioridade da raga branca e
a degenerescéncia das racas como produto da rgesticdBranquear a populacdo era
também uma forma de melhorar o pais do ponto de #& cor da pele, do “progresso” e da
“moral”. A essas “qualidades” associava-se umaqeeferéncia pelos brancos protestafites
por causa de suas “qualidades” de excelentes i@dales, de grande nivel moral (RIBEIRO
1973; MELLO 1999; MENDONCAapudAQUINO 2001:17-18,39).

Na verdade, Léonard (1981:41-42) notifica que assdprimeiras capelas
protestantes abertas no Brasil que se tem regsitenciam a col6nias estrangeiras: a dos
anglo-saxdes, com pedra fundamental lancada em &84 9os alemées, em 1837, ambas no
Rio de Janeiro. N&o |lhes era permitido ostentabalios externos que as identificassem como
tais. Isso em consequéncia do Tratado de Alianéanzade, Comeércio e Navegacao, de
1810, firmado entre Inglaterra e Portugal, extemsis Col6nias dos dois pai¥es

De fato, durante muito tempo ndo houve tentativaslidseminacédo da doutrina
protestante neste pais, o que leva a crer que, @mans restricbes e permissdes do Tratado,
aqueles estrangeiros, no primeiro momento, nao/astaestimulados a fazer proselitismo
entre os brasileiros, 0os quais por sua vez namtiva curiosidade aticada para aquele tipo de
culto, porque inclusive eram na lingua inglesa.c@ifos em portugués somente passaram a
ocorrer em 1860 (VIEIRA 1980:374).

A postura inicial daqueles imigrantes denotava werda tendéncia enddgena e
isolacionista do ponto de vista social. Somentegpaogsos 0s missionarios e os pastores norte-

americanos difundiram o protestantismo entre osilbraos, primeiro como distribuidores de

% Em seu livro publicado pela primeira vez em 190%per (1996:18-30,56) mostra que as cidades Nes i
converteram-se ao protestantismo; que na educagdprotestantes tinham um tipo de ensino mais éteva
proporcionando-lhes um melhor preparo técnico, éomas aspiracfes profissionais; que os seus valores
espirituais influenciavam a escolha de suas p@dissque sob qualquer condi¢cdo predominava nogpaote o
racionalismo econdmico; e que tinham na vocacamneprimento do dever temporal como a acdo moras mai
elevada.

310 Tratado dava permisséo para celebrar seus @eméligiosos dentro de suas proprias casas otodgat

suas igrejas ou capelas particulares. Suas igrajapelas deveriam ter a aparéncia de casa dag¢@dindo

havia permissao para o uso de sinos a fim de amua@hamar os fiéis as reunides religiosas. Emgpedidos

de exercer proselitismo e de fazer criticas publamacatolicismo hegemdnico. E acrescentava: tswassalos
britAnicos quanto “outros estrangeiros de comurdif@oente da religido dominante nos dominios déugat”
seriam poupados, desde que se comportassem ‘camodécéncia e moralidade e de uma maneira conforme
0s usos do Pais e ao seu estabelecimento religipstitico’ (ACCIOLY apudRIBEIRO 1973:16-17).
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biblias e de folhetos evangéliégsdepois como predicadores (RIBEIR&@ud AQUINO
2001:48). Ao lado da hegemonia catdlica, a igregaethia ou deimigracdo e a igreja
missionarid®, inseriram-se, organizaram-se, diversificaram-se disseminaram sob a forma
de denominacéo.

De acordo com Fonseca (1997:19), até o final dalgélX, em torno de sete
denominagdes fundaram novas igrejas com a chegedsedis missionérios: Congregacional
(1855), Presbiteriana (1859) (sic), Metodista ()8@Wventista (1894), Cristd Evangélica
(1879), Batista (1882) e Anglicana (1898).

Na primeira metade do século XX a igreja pentetastpds-se discretamente
(MENDONGCA 1989:72,43-44). Hoje é a mais numeroseossiderada peloexpertsem
religido como o fendmeno mais importante de cresoio de uma religido minoritaria do
segmento cristdo num pais de hegemonia catdlicaBREE 2002; BASTIAN 1977;
MONTERO 1999; PIERUCCI 200%)

Paralelamente, surgiram as organizacdes paraetieag (hoje algumas sao
classificadas como ONGs confessionais) utilizandoanestratégia missionaria. Elas se
consolidaram apos a 22 Guerra Mundial (fins dos d&®%0), quando o mundo foi dividido
pelas nacbes vencedoras, em duas partes distissass organizagdes tém um ordenamento
préprio, ndo estao subordinadas a ComiBisafd9 das grandes igrejas norte-americanas e
sobrevivem da contribuicdo dos membros de divegsa@s cujo compromisso € de sustentar
as missdes e 0s missionarios. Suas atividadeseapaesse sob diversas maneiras: por
exemplo, a “Visao Mundial"World Visior), que faz agdes sociais no universo mais pobre do
pais e o “Palavra da Vida"Word of Lif¢*®>, que organizacamping para a juventude
(MENDONCGCA 1989:82).

%2 Entre os distribuidores, incluem-se os colportaigentificados por Ferreirapud AQUINO 2001:48) como
vanguardeiros das missdes, por terem antecedidoreag missionarios além de terem adentrado dnésrie
sertdes do pais onde poucos se aventuravam a ir.

% De imigracédo, aqui se constituiu através dos imigrantes, sobicetleméaes e seus descendentes, a partir de
sua prépria etniamissionaria, de origem norte-americana, inseriu-se no Brasihcipalmente pelas maos de
missionarios, enviados por organizacdes com esgecim intencfes pragmaticas de se constituir eltnae
mudanca da sociedade pela transformagédo do indifMENDONCA 1989:42,53-54,57,59). Observe-se que o
Censo 2000, realizado pelo IBGE nao faz essa di&iinChama todas de igreja evangélica de misséo.

% Pierucci (2002:6) faz uma comparacéo entre ostaefs do Censo do IBGE dos anos 1991 e 2000. lRegis
a decadéncia das filiag8es religiosas tradicioeala énfase, sobretudo, ao declinio do catolicesrma@scenséo
do protestantismo (principalmente a categoria pestal).

% 0 “Palavra da Vida” instalou-se no Nordeste dosBem meados de 1971, com um grande acampamento
interdenominacional, realizado no Colégio Preshaiter XV de Novembro, em Garanhuns (PE). Reuniuacdec
400 jovens de toda a regiao do Nordeste brasilBiecha muito mantém instalacdes préprias em PaoidRIR),
adequadas para Acampamentos, Retiros, Encontros etc
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1.4.3 Protestantismo brasileiro contemporaneo

Na analise que Jacob (2003:33) faz sobre a diwas#o religiosa observada no

Brasil, ele da conta de que houve uma gradativasfmemacdo no perfil religioso da
populacao brasileira, com significativo avango datgstantismo, sobretudo pentecostal. Diz
0 autor que até meados de 1980 o catolicismo marsties hegemonia, ainda como heranca
da época colonial. Somente entre 1980 e 1991 comegaprocessar um decréscimo nessa
hegemonia, enquanto que paralelamente os evamgébcoos sem religido crescem
percentualmente. O periodo de 1980 a 2000 registranovimento de grande amplitude no
tocante a diversificacéo religiosa. Essa tendéseiaonfirma no recenseamento demografico
de 2000, com um detalhe a mais: acelera-se a perdantual catédlica. Explica, entdo, o

autor:

O recenseamento demografico de 2000 ndo apenasmtard tendéncia observada
ao longo da década anterior (1980-1991), mas salwetvela a sua aceleracdo: os
catdlicos perdem 9,4 pontos percentuais e repreeseagora 73,9%, ou seja, cerca
de trés quartos da populagcdo do pais. Ao contrasoevangélicos crescem 6,6
pontos, sendo os pentecostais 0 principal mototadieansformacdo. Ja os sem
religido registram um aumento de 2,7 pontos.

Esse mesmo autor mostra que as diversas regitateinas estdo inclusas nesse
quadro de diversificacao religiosa. Seja a Regiént®@-Oeste, onde se encontra o Distrito
Federal, seja o “Triangulo Mineiro, o Estado de $awlo, a parte mais desenvolvida do
Parand, a regido industrial do nordeste de Santaitaaté Floriandpolis, bem como o sul do
Rio Grande do Sul”. Outras continuam em processoivisificacdo a exemplo das capitais
Belém, Manaus, Sdo Luis, Goiania, Belo HorizonteCampo Grande. Alguns focos
constituidos por parte do sertdo nordestino, mpaste de Minas Gerais e o interior do
Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul resiatesssa renovacado e preservam o
catolicismo. O indice mais significativo de mudafmiadentificado no litoral nordestino que
vai do Rio Grande do Norte ao sul da Bahia, inclaise as capitais Jodo Pessoa, Recife,
Macei6 e Salvadoilid 34).

Esses dados corroboram as observacdes da sigudigaesenca contemporanea
protestante no contexto brasileiro, com as Ultidesadas assistindo ao seu crescimento. O
que se observa, de fato, é a presenca garantidaudeadeptos em todas as atividades e em

todas as relacdes que compdem o tecido socialdirasi
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Assinalo que em 2002 os protestantes no Brasil esana de 26 milhdes de fiéis
sobre uma populacao de 170 milhdes de habitaniesgja, 15% da populagéo, dos quais 17,6
milhdes de pentecostais e neo-pentecostais, 7tibesilde historicos e 1,3 milhdes de outras
igrejas. Eles se beneficiam de uma grande visdnlkdno mundo capitalista e globalizado
caracterizados por: musica gospel, por instituigiesnsino, por editoras, por atletas, por
homens e mulheres de negdécios, por pessoas coakeda grande publico e bastante
midiaticas (artistas de TV, cantores, modelos.tipol, etc.), as quais aderem, sobretudo, as
igrejas de carater pentecostal. Mais de 300 catmisadio e de televisdo pertencem aos
evangélicos (OLIVEIRA 2002).

Na politica o que se costuma chamar de “bancada edesgélicos® no
Congresso Nacional, passou de 12 (em 1982) patarb2002) sobre 675 (81 senadores e
594 deputados federais). A esse respeito Bast@®7(11) sublinha que no curso dos anos
1960, na América Latina, o comportamento dos ptaméss era de recusa a qualquer que
fosse o engajamento politico e que somente a pagianos 1980 apareceram “movimentos e
partidos evangélicos”.

Pode-se ilustrar essa mudanca com a eleicdo pmesmtaele 2002. Parte dos
evangélicos foi pressionada por seus dirigentestar no candidato de origem evangélica,
Garotinho. Lula, candidato da esquerda (sindieglid¢ origem pobre e operaria), que venceu
as eleicdes depois de trés tentativas frustradas,demonizado. Os diversos meios de
comunicacado eram acionados. Seja pelarnet seja por folhetos distribuidos nas igrejas,
difundia-se que ele fecharia as igrejas, que sena ameaca a liberdade dos cultos. Numa
igreja presbiteriana no Rio de Janeiro, por exenthloante uma cerimdnia de casamento, na
véspera da eleicdo, testemunhei o pastor sugenadsua prédica que os fiéis votassem no
candidato evangeélico. E ressalte-se que essa deagioi € considerada a que menos procura
influenciar as opinides politicas dos seus fiéis.

Toda essa mobilizacdo ndo teve eficacia. Lula werceleicdo. Claro que h&
outros fatores que justificam essa vitdria, mas mfie sdo objeto de analise neste trabalho.
Para o momento basta acompanhar as reflexdes st@i{2002:59) com relacéo a presenca
protestante na eleicdo presidencial de 2002, o afiraha que dois mitos cairam: “que eles
votam em bloco e que sdo um nucleo conservado@duiOr diz ainda que mesmo com 0

apelo no primeiro turno de um “presidente evangg&lims votos deste universo se

% Senadores e deputados federais filiados a igesfsgélicas.
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distribuiram entre Garotinho (37,5%) e Lula (31,5%€gundo o Datafolfarevelou antes do
primeiro turno.
Nesse quadro convém levar em conta, para minhauisasqeventuais

especificacdes do racismo no seio do protestantiEnagpergunta se impde:

Trata-se de um racismo semelhante ao da sociedadsileira ou € um racismo
gue recusa uma cultura herdada da Africa, berco dgligibes completamente
demonizadas pelos protestantes?

Necessario se faz lembrar que para os protestanqies, pertencam as igrejas
historicas, pentecostais ou neo-pentecostais, angerreligiosa africana esta plena de
demonios, de idolatria, de pecados.

O protestantismo brasileiro seguiu um caminho demaconal diversificado.
Isso leva o estudioso da religido a contar comasatlassificacdes. Comento aqui algumas
delas.

A primeira que abordo, das mais simplificadas, adtpor Freston (1994:23),
divide os protestantes em histéricos e pentecogtaisprimeiros integram-se os luteranos, 0s
presbiterianos, os batistas, os metodistas, osregagonais etc. S80 grupos mais antigos,
geralmente originarios dos paises protestantesinflegainda esse autor tém se disseminado,
sobretudo na classe média brasileira. Os segurEdosanstituidos da Assembléia de Deus,
Universal do Reino de Deus, Deus é Amor, Quadramg@rasil para Cristo etc., atingem
principalmente pessoas de classe social mais psduws,lideres nascem no seu préprio meio,
e sua énfase converge para os “dons do Espiritm’S#is como as curas, 0S exorcismos e a
glossolalia.

O proéprio Freston (2006) mais recentemente, apt@sgna nova identificagdo
protestante observada mundialmente, autodenomieadagélica, que se diferencia por
aspectos doutrinarios e praticos, sem estar vidautecessariamente a uma denominacao
especifica. Por isso pode estar presente em qualgegrante do espectro denominacional
seja na vertente historica seja na vertente pestecoCaracteriza-se pela “conversao”,
ativismo, autoridade da Biblia e o crucicentridfno

Alves (1982:35-36) utiliza outra taxonomia. Estastdui a segunda classificacédo
que exponho. Para ele ha trés tipos ideais de deaatesmo: o da Reta Doutrina, o do

Sacramento e o do Espirito. O da Reta Doutrinasgcteriza por se pautar por um corpo de

37 Instituto de Pesquisas do jornal Folha de SacoPaul
% Comento com maior riqueza de detalhes no iterd Hdsta Tese.
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doutrinas, “tidas como expressfes da verdade, edguem ser afirmadas sem nenhuma
sombra de davida, como condi¢cdo para participagdoomunidade eclesial’. Essa vertente
exclui qualquer agente que questione uma doutegaes. O segundo tipo, o do Sacramento,
considera de importancia secundaria a confisséeetdadoutrina e enfatiza “a participacéo
emocional e mistica na liturgia e nos sacramentsfinalmente o do Espirito, tem como
marca que o distingue dos outros “a experiéncigeiul de éxtase intenso”. Nesse caso néo
h& uma preocupacédo maior nem com a Reta Doutnman®s ainda com a participacdo nos
Sacramentos. O autor ao construir essa classificalgita para o fato de que esses tipos
transcendem as denominagfes, uma vez que suassHgsepodem ser encontradas em
gualguer uma delas ou em igrejas e seitas difeye@tmsidera ainda, que sdo menores que as
denominacdes, pois em apenas uma pode se mani@staltaneamente, mais de um tipo.

A terceira classificacado que utilizo, considera umaior amplitude e ao mesmo
tempo desce a um maior nivel de detalhes. Tratlespue Mendonca (1989:43-44) intitula

“Ramos da Reforma no Brasil”, que busca uma divigidamilias de igrejas.
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QUADRO I - Ramos da Reforma no Brasil (por familiasde igrejas)

1 Anglicanos (Henrique VIII e Isabel |, da Inglaterra)
1.1 Anglicanos propriamente ditos (ingleses e sessendentes)
1.2 Episcopais (de origem norte-americana — bresslee japoneses e seus
descendentes)
1.3 Metodistas (de origem do Sul dos Estados Unidassileiros)

2 Luteranos (Lutero)
2.1 Luteranos ligados a Alemanha (IECLB — alem&ssus descendentes)
2.2 Luteranos ligados aos Estados Unidos (Sinod®lidsouri — alemées e seus
descendentes — IELB)

3 Reformados (Calvino)
3.1 Presbiterianos (missdes norte-americanas #dwas)
3.2 Congregacionais (missdes inglesas, norte-aamarsce outras — brasileiros)
3.3 Reformados Europeus — igrejas de coldniasifdekes, hungaros, franceses, etc.)

4 Paralelas a Reforma (anabatistas)
4.1 Batistas (missdes do Sul dos Estados UnidoasHdiros)
4.2 Menonitas (missdes norte-americanas, alemas- gidncipalmente descendentes
de alemas)

5 Pentecostais (movimento historicamente difuso)

5.1 Propriamente ditos ou classicos

5.1.1 “Assembléia de Deus”

5.1.2 “Congregacéo Crista do Brasil”

5.1.3 “Cruzada Nacional de Evangelizagédo” ou Igdgi&vangelho Quadrangular
5.1.4 “O Brasil para Cristo”

5.2 Cura Divina

5.2.1 “Deus é Amor”

5.2.2 “Numerosas outras”

Fonte: Mendoncga (1989).

Ao especificar o que compde cada ramo, percebeasgetalhamento datado, uma
vez que a dinamica é maior do que qualquer quadneease queira reduzir a quantidade de
denominagdes que surgiu, mesmo considerando osRden@eforma estabelecidos por esse
autor.

A titulo de exemplificacdo coloco mais UQUADRO, oll, que faz parte de uma
reportagem mais recente de uma revista semanamg@étiede nacional, na tentativa néo
somente de classificar o protestantismo atual leiesi como também de quantifica-lo e de
sintetizar alguns aspectos relevantes. N6YADRO ja surgem explicitamente a Igreja
Universal do Reino de Deus e a Igreja InternaciolaaGraca de Deus. Esta Ultima aparece

muito pouco nas estatisticas que se tem divulgado.
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QUADRO Il - Classificacao das igrejas protestanteao Brasil (caracterizagdo das

diversas denominacgdes)

Usinas de pastores

Como os trés

principais grupos | O que do Estados Unidos| 1970, a partir de
evangeélicos formam representam| protestantismo, | no inicio do uma diviséo dog
seus ministros. nascido da século XX. pentecostais.
reforma Diferem dos Setor que mais
promovida por | historicos pela | cresce, aposta
Martinho Lutero| énfase que dao| na midia
no século XVI. | aos poderes do| eletrdnica para
Chega ao Brasil Espirito Santo. | atrair os fiéis
no século XIX | S&o hoje o brasileiros.
com maior grupo no
missionarios Brasil.
americanos e
ingleses.
Principais Luterana, Assembléia de | Universal do
igrejas presbiteriana, | Deus, Reino de Deus,
metodista e Congregacdo | Renascer em
batista Crista no Brasil | Cristo,
e Deus é Amor | Internacional da
Graga de Deus
Sara Nossa
Terra
Numero de | 7 milhdes 11 milhdes 8 milhdes
fiéis
Formacédo | Curso superior | Curso de Cursos praticos
exigida de teologia mais Teologia (ndo | que,
estagio de um | necessariamenteministrados na
ano naigreja, | de nivel prépria igreja,
sob superviséo | superior) tém como tema
de um ministro oratoria,
etiqueta e
geréncia
financeira de
templos
Tempo de | Cinco anos Trés a quatro | De seis meses :
formacgao anos dois anos

Histoéricas

Pentecostais

Neopentecostais

Ramo original

Tém origem nog

Surgem em

)

Fonte: professores Leonildo Silveira Campos, Rogeaddrigues da Silva e Lourenco Stelio
Rega — Revista VEJA — 12 de julho de 2006, pag. 85.

43



1.4.3.1 Igreja histérica ou tradicional (miss&o etria ou imigrac&do)*°

Esse € um grupo presente em todo o territério natiGGoma em torno de 8,5
milhdes de adeptos. Pode-se, no entanto, idemticgao nucleos principais de protestantes
de missdo fixados no interior de alguns Estadd&s tleles resultam do processo de
colonizagdo do pais — “a regido serrana do Espgddtoto, o nordeste de Santa Catarina e o
norte do Rio Grande do Sul” — se caracterizandoocadtleos historicos; os outros dois,
implantados mais recentemente localizam-se na tmgido de Cacoal, em Rondbnia, e a
de Japura, no noroeste do Amazonas”. O autor clam@i@n¢cdo para o fato de que é no
Amazonas que essa vertente evangélica mais c@sgsee também “nas frentgi®neirasda
Regido Centro-Oeste”. Por outro lado, os protestade Santa Catarina e do Rio Grande do
Sul apresentam um crescimento infimo ou mesmo diennem termos relativos. Nas
principais regides urbanas do pais o nUmero det@slepostra-se mais numeroso no Rio de
Janeiro (706.000 fiéis), em seguida em Sao Paud.¢B0 fiéis) e em terceiro lugar no
Recife (200.000 fi¢éis) (JACOB 2003:69).

Os evangélicos de missdo apresentam educacado feupatior ao da média
nacional (2° grau, graduacdo, mestrado e doutarafioas atividades econOmicas se
concentram em “administracdo e servigos publicsstor terciario, trabalhadores por conta
propria e, principalmente, empregadores. O nivekdaineracdo, além da educacéo, também
esta acima da média brasileira. Encontram-se por segundo Jacolbid 69-70), incluidos
nas camadas medias urbanas da populacao.

A TABELA |, logo adiante, mostra a preponderancia dos Bstistdre o0s
evangélicos de missao (37,3%), distribuidos em tadaderritorio nacional, embora
desigualmente. E o que comento a seguir, a pastimésmo autorilfid 71). O maior
contingente Batista esta localizado na cidade aodei Janeiro (500.000), seguido de Sao
Paulo, Belo Horizonte, Recife, e Salvador que agrede 130.000 a 200.000 adeptos. Além
das capitais, tem presenca marcante em outrasesedi® pais, “como no norte do Rio de
Janeiro, no leste de Minas Gerais e no sudesteal&’'B Esta presente também em grandes
propor¢cdes em microrregides da regido nordestiayaeticular no Estado do Piaui. Presenca

também marcante na Regido Norte, sobretudo nosldsstto Amazonas e do Acre, fruto de

% |greja demissdo “é o novo nome dado aos evangélicos tradicionaispmiestantes tradicionais pela
nomenclatura utilizada pelo IBGE para o recensesosn 2000 (JACOB 2003:69).
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um investimento de trabalho missionario junto gsutexcées autoctones. Seu crescimento se
verifica “igualmente nas capitais nordestinas dedsiar, Recife, e Jodo Pessoa’.

Detenho-me um pouco mais na denominacao Batistdepeealizado trabalho de
observacdo durante alguns meses em uma igreja dedsmte religiosa. As outras que
compdem as diversas denominacdes, ndo sao sujeitoreu trabalho, razdo pela qual ndo
farei comentérios sobre elas. A sua presencalABELA | € suficiente para se ter
conhecimento a seu respeito.

A TABELA |, a sequir, sintetiza os comentarios feitos atéaago

TABELA | - Igrejas Evangélicas de Missao no Brasi+ 2000

Igrejas Populacao % dos evangélicos
de missao
Batista 3162 700 37,31
Adventista 1209 835 14,27
Luterana 1062 144 12,53
Presbiteriana 981 955 11,57
Metodista 340 967 4,02
Congregacional 148 840 1,76
Menonita 17 631 0,21
Anglicana 16 591 0,20
Exército da Salvacao 3743 0,04
Outros 1533 562 18,09
Total 8 477 968 100,0

Fonte: Censo Demografico de 2000, IBGE.
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1.4.3.2 Igreja pentecostal e neo-pentecostal

N&o somente Jacob (2003:39) chama a atencédo pauwenento significativo do
namero de pentecostais ha composicao da populagéitelra, mas outros autores também ja
o fizeram a exemplo de Pierucci (2002:6), que anparar os resultados do Censo do IBGE
dos anos 1991 e 2000, alerta para a decadéncifilidegSes religiosas tradicionais, para o
declinio do catolicismo e para a ascensao do paotitsmo, em especial o pentecostal. E
antes mesmo desses dois autores, Motta (2001) rjatatava o processo acelerado de
descatolicizacama populacéo brasileira, acompanhado pelo “cresdiondas religides afro-
brasileiras e das pentecostais e neo-pentecostais”.

O proselitismo religioso e a publicidade que esgegas fazem sdo apontados
como fatores importantes para o seu crescimentGQB\2003:39). Acrescento o seu grande
poder midiatico e as ofertas de solu¢bes imeddas os problemas humanos existenciais,
onde se incluem coisas concretas como a sobrevavératerial, a satude e a dignidade social.
Hoje sdo quase 18 milhdes de pessoas que admitemedencimento a uma das vertentes
pentecostais, conforme pode ser observadoABELA Il , algumas paginas adiante.

O Censo de 2000 expde uma populagédo pentecostamezoon concentracao nas
microrregides de Sao Paulo (1,7 milhdes) e do Ridaheiro (1,6 milhdes), vindo em seguida
Belo Horizonte (600.000), Curitiba e Recife (cedm 400.000). Tem presenca marcante
também nas Regifes Norte e Centro-Oeste. Essdicagab se repete no Estado de Sé&o
Paulo, do Rio de Janeiro, sobretudo na sua regéimpolitana, na metade-norte do Parana
até Curitiba, em Minas Gerais (em torno de Govesnahladares até Belo Horizonte), no
litoral e zona da mata de Pernambuco. Tem preseataem algumas microrregides de
Rondbnia, Parana, Santa Catarina e Rio Grande fan®smo tendo tido algumas perdas
relativas no seu peso, de acordo com os comentiidacobilbid 39).

Em relacdo a educacdo, sua caracterizacdo estéd proxima do nivel mais
elementar, com boa parte dos fiéis alfabetizado®emné idade adulta. Suas atividades
econdmicas sd0 mais recorrentes nos “servicos giessonde ocupam com freqiéncia o
emprego domeéstico, com ou sem carteira de trab@lrseu nivel de remuneracao, portanto,
fica em torno de até 3 salarios minimos, 0 queosdigura como baixa remuneracdo. Essa
caracterizagao indica que os adeptos do penteisostabdo mais comuns nas camadas mais

populares e vivem nas cidadésd 40).

40 IBGE no Censo 2000 nao faz distincéo entre pestais e neo-pentecostais, engloba todos na citego
pentecostais.
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A TABELA Il , a seguir, mostra a fragmentacao detectada pelsoC2000, mas
ainda assim nao consegue abranger todas as pdssibg pentecostais, ou seja, mais de 9%
continuam sem uma identificacdo exata, o que ebpuavaerca de 1,6 milhdo de pessoas sem
uma denominacdo determinada ou sem vinculos icistitais, mas ligadas a vertente
pentecostal. Limito meus comentarios a igreja Usiade uma vez que foi uma das
denominagdes que trabalhei no inicio da minha pesgBor outro lado ndo ha registro da
Internacional da Graca de Deus, talvez por nasigeificativa do ponto de vista numerico.

A Igreja Universal do Reino de Deus. Esta tem sidoais visivel, mesmo que
seja a terceira no computo geral das igrejas pest@s em percentual de adeptos (12%),
sobretudo pelo uso intenso dos meios de comunicdg&dunassa, em particular o radio e a
televisdo. A Rede Record é de propriedade dessp @ pode-se notar a densidade favoravel
da igreja Universal em certas areas proporciopanetracdo da Record nessas mesmas areas
do territério nacional. Data de 1977 seu inicio, Rio de Janeiro (350.000), onde hoje
concentra 0 seu maior contingente. Sdo Paulo vensegundo lugar com 240.000 fiéis.
Embora as capitais constituam seu princh@ditat,em outras capitais sua performance nao
se repete: Belo Horizonte (83.000), Salvador (7®.08ua marca também se vé nas capitais
como Porto Alegre, Porto Velho e Goiania. Presentegrande parte do territério nacional,
inexpressiva em poucos Estados, e pelo contréxioressiva em Estados como o Acre,
Amazonas, Maranhao e Tocantiisd 42-43).

A TABELA a seguirexpde o que foi aqui comentado.
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TABELA 1l - Igrejas Evangélicas Pentecostais no Brail — 2000

Igrejas Populacao % dos
pentecostais
Assembléia de Deus 8418 154 47,47
Congregacéo Crista do Brasi 2 489 079 14,04
Igreja Universal do Reino de 2101 884 11,85
Deus 1318 812 7,44
Evangelho Quadrangular 774 827 4,37
Deus é Amor 277 352 1,56
Maranata 175 609 0,99
O Brasil para Cristo 128 680 0,73
Casa da Béncéao 92 312 0,52
Nova vida 77 797 0,44
Comunidade evangélica 76 730 0,43
Comunidade Crista 68 587 0,39
Casa da Oracao 59 034 0,33
Avivamento Biblico 47 384 0,27
Igreja do Nazareno 3076 0,02
Cadeia da Prece
1266211 7,14
N&o determinada 357 949 2,02
Sem vinculo institucional
Total 17 733 477 100,0

Fonte: Censo Demografico de 2000, IBGE.

1.5 Religides afro-brasileiras

1.5.1 O que séo as religides afro-brasileiras
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Discorrer sobre as religifes afro-brasileiras darisim trabalho especifico e de
grandes dimensdes. Primeiro porque é uma religiaplaral e ndo no singular. Segundo
porque nesse trabalho elas entram como um fatgacgrie, embora ao longo da pesquisa
tenham assumido significancia. E sua importangeoporcional a sua presenca nas reunioes
e nas entrevistas realizadas na Igreja Interndcttan&raca de Deus. Elementos que integram
seu pantedo surgem tanto na execragdo publicalaamds prédicas pastorais como na recusa
de alguns dos meus interlocutores, ex-fieéis desdagdes, que expressam uma atitude de
abominacdo total a um passado que consideram monaeliz quando comparado ao
presente, para eles bonito, feliz e pleno de &gles pessoais e espirituais.

Por isso quero nesse item abordar a visdo de akpindiosos sobre essa religidao
no plural e que pode ajudar na elucidacdo da \aigéiol do objetivo do meu trabalho com o
resultado obtido.

De fato, varios termos — xangd, candomblé, umbamdaumba, catimbd, omulu,
exu, pomba gira e outros —, em principio ndo peeet®s ao universo evangélico, sao
recorrentes na igreja neo-pentecostal estudadaeégra, no entanto, como sinénimos do
mal ou como representacdo do diabo, figura queostrapde ao Deus cristdo. Um dos
Pastores, para firmar e reafirmar sua posicéo &aatas religides de origem afro-brasileiras,
chegou a dizer que seacumbdosse boa coisa seria chamadacumbaPor ai se percebe a
predisposi¢cao do neo-pentecostalismo com relagésas religides.

A partir, pois, desse linguajar que flui com tafmémtiéncia e familiaridade, tento
compreender alguns aspectos das religibes afrddwas e o por qué da sua presenca no
imaginario da igreja neo-pentecostal estudada,raletd limitacdo que se impde nesse
trabalho. Faco-o de forma sintética objetivandonapeum breve didlogo entre o que
verifiquei na igreja e a caracterizacéo que algurisres fazem dessas religides. E certo que
nao me proponho a esgotar todos os aspectos, reaasagbordar alguns que foram direta e
intensamente invocados durante os cultos e ern@evisaquela igreja. Comeco pelo
candomblé e pelos orixas.

Um dos estudiosos do candomblé, Carneiro (20063336344,347-348) define-o
como poder espiritual e ndo como conjunto de regrasis’. Caracteriza-o como igrejas

independentes entre si, dirigidas por sacerdotéegrau pais de santo) que detém autoridade

“! Herskovits (2006:357) mostra os cultos de candérobimo os que “d&o sentido a vida e garantia costra
sofrimentos de um mundo incerto”, ou seja “seguagara a vida diaria”, além de satisfazer “a nédade de
uma posicdo baseada no prestigio”.
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espiritual e moral e que s6 reconhecem acima derégaia autoridade a dos ori%agdeuses

na linguagemyorubg. Situa a origem africana do termo candomblé, cosignificado de
“festas anuais das religides dos negros, que deamaem certas épocas do afio’Ele
proprio admite que “hoje significa a casa dedicasldestas e o conjunto da religido”. Esse
autor mostra que em todos os candomblés constaapsesenca de deuses da mitologia
yoruba e ew&*. Associa os candomblés as varias “nacBes” africenas distingue pelos
“tracos de cultura, particularidades de danca, cajistanto, organizacdo de festas, que 0s
identificam com a regido de origem”. Por outro ladese mesmo autor, embora faca uma
tentativa de classificar os candomblés (de AngiéaCongo, mucurumin, “de cabocld”)
mostra a dificuldade de determinar com precisddgem dos candomblés, a excecdo os de
origem jeje-nag®.

Nesse sentido Motta (2005a:323-325) chama a atgray@oo fato de Carneiro ter
consagrado o “rito nag8” como o Gnico merecedor do rétulo de auténticoetigidio afro-
brasileira e, em contraposicéo, incluido todo torgwincipalmente os “bantos” na categoria
de “degeneracdo”, com propensdo ao charlatafifsn8ublinha, ainda, que esse autor
influenciou de tal forma Roger Bastide — outro geeenvolveu com o rito nago e fez a

apologia desses terreiros — que este absorveu ¢aonde ‘pureza’ ou de ‘autenticidade”

2 0s Orixas yorubanos s&o assim caracterizados gunigRies (2006:355), outro estudioso do tema: quzée
politeista, constituem mitologia, tém representagaterial fetichista, sdo fendbmenos meteoroldgicos
divinizados, originam-se de criacBes eveméricass@ecomo personagens humanas, extraidos de relatos
tradicionais e acontecimentos historicos, divinasagelo préprio homem), e por enquanto represestaoio
objetos inanimados como agua, pedra, conchas, fdonbo etc., ou por arvores, frutos, sem que
necessariamente tenham semelhangca com um ser humano

43 Em estudo bem mais recente (MOTTA 2001:4) registrao 0 acontecimento mais importante na histéia d
religido afro-brasileira no ultimo quartel do séciIX, o processo ddecomunalizacd@u seja, a separacao do
“artigo religioso afro-brasileiro de sua base sogiétnica originaria e dirigindo-o, gracgas a afizage religiosos
que, guardadas as proporgdes, ndo deixam tambéar iemens de empresa representativas de centitcedpi
capitalismo, a um publico ou a um mercado andnirabstrato”. Esse autor confirma que esse afastandent
comunidade de origem provoca mudancas nos asgeotdgicos, rituais e institucionais.

4 Povosyorubae ewéshabitantes da Costa dos Escravos, na Africa (CARKE2006:343).

“>De 67 candomblés examinados pelo autor, consédrtificar 17 “nacdes” diferentes (CARNEIRO
2006:344).

“® Para Motta (1976:58), a contribuicdo de Carnedestudos dos cultos afro-brasileiros resume-48 a:
Novos desenvolvimentos da pesquisa etnograficaalodomblés, de Salvador; 2) Enfase excessiva adoca
nos elementos nagds dos cultos; 3) Tentativa p@neias fracassada, de definicdo e elastificac@isgdos
cultos de origem africana no Brasil”.

" Ritos: “nag6” (mais tradicionais) e “ndo-nagd” (MDA 1976:62). Nestes Gltimos incluem-se os bantos.
“8 Carneiro admite que o charlatanismo possa acant®es em “certos terreiros bantos ou candomblés de
caboclo”, os quais considera seitas em processestgregacdo, sendo rejeitados veementemente pelos
“verdadeiros africanos” (MOTTA 2005a:326). O prapMotta (1976:60) faz criticas a Carneiro por fazer
convergir tudo o que for positivo na religido adine no Brasil para o povo nagd, e o contrario aofus.
Lembra que Landes aderiu a essas idéias exaltanddwdes de seriedade religiosa das maes nagisn@o
os chefes do culto caboclo ou banto colocando-osagtnaste, em todos os sentidos, as maes nagdsialé
classificar as casas do culto caboclo ou bantoaspesmo “cismaticas”. Realmente Landes (2006:36&)-f2&

a apologia das maes-de-santo nagés.
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nag6™, além de considerar a manifestacdo do “@am®mo verdadeira entre 0os nagd e
admitir a possibilidade de simulacao entre os l&nto

A partir de trabalhos de campo seus, realizadoRRenife, Motta (1976:61-62)
admite que as casas banto parecem ter organizag@osnformal e por iSso mais atraentes
para os que querem alcancar a lideranca sem pamskimgas esperas impostas pelas casas
nagds. Aborda ainda o significado politico se gotmnelo ao ritualistico, ao comparar os
terreiros a “pequenas empresas capitalistas, \edtpdra um mercado abstrato de convertidos
e clientes em potencial e 0 acesso ao poder ddarsuas estruturas, significa, por assim
dizer, o controle dos meios de producao religiog&&conhece uma maior frouxiddo na
organizacédo das casas “banfdsbnde se encontram cultistas mais empreendedpres)ao
acham nas casas nagos (mais tradicionais) amipeoy&io para realizar suas ambicdes.

Ressalta a antiguidade dos terreiros bantos searadgs aos nagos, pelo menos
em Recife e Salvador. Os primeiros apresentamdrigtes da presenca ou ritual indigena.
Tém também afinidades com o Catimbé entre o Rim@ralo Norte e Pernambuco ou com a
Pajelanca do Norte do Brasil: mitologicas, rittesocabularesifid 63-64).

Na concepcdo de Motta (2005a:326-327), Bastideriboimi para inventar a
religido candomblé, embora afirme que como talj@&lexistisse antes. Mas ele “canonizou”
ou “normatizou” “um de seus ritos, consideradogyaatir de entdo, como regra de boa
memoria e padrdo de ortodoxia” e que hoje se immbéBrasil como uma das religides
nacionais, ou, mesmo, como a religido nacionaljuselo, assim, os passos de Carneiro. O
autor com quem dialogo lembra ainda que o candomBlg dispensa o sincretismo,
anteriormente com a Igreja Catdlica, atualmente eoniéncia social. Esta “lhe fornece a
aparelhagem conceptual [...] para que possa tnanafese em igreja por direito proprio, com
seu corpo ritual bem padronizado, seu sacerdéer@rgjuico, sua teologia, seus doutores da
fe...".

Por outro lado, para explicar a umbanda uso airglaefiexdes de Motta
(2005:155,157). Primeiro ele comenta que a umbdadaa pré-umbanda ou macumba
carioca) abordada por Artur Ramdado com este nome, significa o processo de aaghor
que se manifesta pelo “sincretismo no dominio i@dig e tem componente banto. Em

seguida caracteriza essa umbanda

49 Ora os autores denominam bantos ora denominarasant

* De acordo com Ramos (2006:369), no Brasil, Umbgmadaou a significar a religido dos negros no Rio d
Janeiro e a expressédo “Linha de Umbanda” era yselda negros e mesticos cariocas para se refedisesnas
préprias praticas religiosas (a época ja muito ifilelcom o espiritismo).
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Como a aplicagdo, ao catimbd, ao xangd e a oudllagdes afro-brasileiras, da
teologia do espiritismo europeu, elaborada pornAKardec e seguidores, franceses
ou brasileiros. [Destaca] dentre os muitos aspeigsse sistema de crencas [...] a fé
no progresso indefinido do universo e dos espidws o habitam, encarnados ou
desencarnados, residentes na Terra, noutros @Eanetautras galaxias.

[E continua:] Nao existe, na verdadena umbandaporém muitas umbandasO
que, em trabalhos anteriores, denomkaigd umbandizad@o mesmo tempo que
adota certos elementos da sistematizacdo kardéciassificacdo das entidades em
linhas e falanges, maior énfase sobre a palaw3, ebnserva os toques, as dangas,
a hierarquia (ou, pelo menos, a nomenclatura dosines dexangde decandomblg
(ibid 156"

Ainda segundo Mottal{id 167), Bastide mostra o contraste entre o candoenhlé
umbanda, dizendo que o primeiro representa “aizago, a filosofia, a metafisica africana”,
enquanto a segunda esta “ligada a modernidadeprioméa industrial, ao surgimento do
proletariado” E Motta ainda quem admite um possawegimento de aculturagéo formal
dentro do candomblé. Para elad 16)

a aculturacédo formal se realiza quando se altenargira de perceber o fenbmeno
material, isto é, quando se altera o espiritéétlms,a significacdo, o contexto
civilizacional do fenébmeno. Nao se trata tanto agsectos materiais, mas da forma
com que é apreendido e contextualizado.

A macumba foi caracterizada por Ramos (2006:37@ocespiritos familiares que
surgem e encarnam no Embatfd®s grupos de santos e espiritos surgem em fadrga@s
pertencem a varias nagfes ou linhas) e o podernckrdote € proporcional ao numero de
linhas em que trabalha. Tem um movimento sincrétom o0 espiritismo e com 0
catolicisma®. Ramos ipid 371) assinala que entre as diversas linhas “uma nais
importantes é a linha negra, de espiritos malfaZzefgssa linha registrada por esse autor
lembra-me o Pastor Anderson, do qual transcrevéragmento de entrevista:

...a 62 feira é o dia mais forte para os que fredqém terreiros. E dia que eles
recebem mais oferendas. Pode ser ao meio dia oweia noite que acontecem
mortes, carros virados, acidentes em quem estéelaieglesus. Deus responde com
a Palavra, torna tudo mais alvo que a neve e quetaxmas ndo castiga ninguém.
Ja o diabo castiga quem deixa o Terreiro, acamabga perna, pois as pessoas
estdo longe da prote¢éo de Deus.

*! Esse texto me remete aos meus interlocutoresremigentemente chamam de espiritismo tudo o quefisa
a Kardec, mas também a umbanda, xango etc.

%2 Grao-sacerdote. No Brasil assumiu os nomes dea@déy Quimbanda, Umbanda, Embanda, Banda. Toda
essa terminologia poderia corresponder ao graagdateg feiticeiro, sacerdote, macumba ou o propricesso
ritual (RAMOS 2006:369).

*3 J4 comentado por Motta (2005:156) e transcritgpégina anterior nesta Tese.
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O xang0, outra palavra sempre presente nos rihgggpentecostais, aparece com
dois significados nas leituras que fiz. Um delesmo um dos Orixas que integram o pantedo
das religides africanas, “0 deus das tempestadesafpos yoruba” (CARNEIRO 2006:354).
Essa perspectiva pode ser confirmada em Lande$:@8J* em que ela acentua ser ele um
filho muito querido de Oxald e identificado com S&o Jerénimo da igreja CatdlEm
antigas esculturas de madeira da tradigitoba,ora é representado como homem ora como
mulher. O outro significado de xarfy@ a designacéo que se d4 em Pernambuco aos “grupos
de culto fortemente influenciados pelas tradic@igiosas da Africa Ocidental”, segundo
Ribeiro (1982:123). Séo os “terreiros de Xangbhfoome Motta (2005:157). Para ficar mais
claro como se configura o Xang0 visto por esser@iganscrevo Ribeirolid 124-125):

Constituem os XANGOS grupos de culto independeatgse si, polarizados em
torno da figura de um sacerdote-advinho, com urfra-gstrutura de dignitarios e
auxiliares hierarquicamente qualificados, fiéisialtnente iniciados, candidatos a
iniciacdo e “apreciadores”. [...]

Seu culto exige iniciagdo ritual do fiel, coroadamc a possessdo deste pela
divindade a cujo servico se tenha dedicado espeerde; apresentacao periodica de
oferendas e sacrificios propiciatérios perante esss“assentos” ou altares;

participagdo regular em toques, ou sejam, cerirsdpidlicas comemorativas nos

dias dedicados a essas divindades, com dancascosimt possessfes rituais;

freqUiéncia assidua a casa de culto e obediénaisaasérie de obrigacdes rituais e
tabus de conduta.

Branddo e Motta (2002), na cidade do Recifigus da minha pesquisa,
reconstituem dois lideres religiosos de importarfgiedamental no xangd pernambucano.
“Em termos weberianos”, representavarmacisma— pai Adad’ — e atradicdo— Badid®. Os
autores afirmam que “o surgimento do xangd propeiae dito, como religido autbnoma
ainda que conservando (como até hoje conservajlemsincréticos com o catolicismo, €
praticamente contemporaneo ao surgimento da ci&ocial em nosso pais”. Em realidade,
surge no espaco deixado pelo declinio da igrejaliCai mas ndo necessariamente com

posturas hostis ao catolicismo e nem com a comgéeeintegral de sua autonomia. Por isso

*¥ Diz a autora que é “representado como um grandeejo e grande namorador e é o heréi de lendas
escandalosas”. As vezes é considerado “o rei deadifrica” e outras vezes “o rei conquistador o widade-
Estadoyoruba.Conta, ainda, que apds a sua morte reaparecelénapago (encarregado dos raios) e reina nos
céus. Seu simbolo é um machado de meteorito, sieamtdematica € o vermelho da paix&o. Sua popaldeic
muito grande e “desce em muitos médiunisit(376).

*° pais dos deuses, mas néo é o Criador. IdentificanoCristo (a grande divindade catélica) (LANDES
2006:375).

6 «CANDOMBLES (Bahia), CASAS DE MINA ou NAGO (Mara#lo), TERREIROS (Para, Pernambuco,
Bahia), MACUMBA (Rio de Janeiro), constituem a sifraia do XANGO de Pernambuco e Alagoas”
(RIBEIRO 1982:123).

>" Felipe Sabino da Costa (1877-1936).

°8 Maria de Lourdes da Silva (1915-1991).
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os dois lideres — contemporaneos em pelo menos diéEmlas — sao referéncias nesse
processo de ocupac¢do de um espaco religioso &aldljpela retracdo da igreja Catolica.

Os autores destacam a fé que caracterizava o f@arAel que ele transmitia ndo
s6 aos que o conheceram, mas também era passadagpelo conheceram aos que ndo o
conheceram. Sua lideranca carismatica foi testeadamhpelo povo-de-santo e por
pesquisadores, a exemplo de Gilberto Freyre. Ad@Bitio,quando estava sob a lideranca
de Inés Joaquina da Costa (considerada fundadesse derreiro). Depois que assumiu a
chefia do Sitio transformou-0 no que veio a ser considerado o ¢jpal terreiro afro-
recifense”, mas que era ao mesmo tempo um “ceptaedocdes catolicas”.

Quanto a Badia, que se declaraa&dlica, gracas a Deusera devota do més de
maio e assegurava que jamais se afastaria daareligis orixas. ACasa do Patio do Terco
correspondia ao que havia de mais arcaico no xdegBernambuco. Os autores do artigo
registram que ela “era eminentemente uma espeéaiales formas de aconselhamento, para
ndo dizer terapia ou psicoterapia, com forte caldemagico”. Realizava sacrificio de
animais (natancaou obrigacdqg de forma a atrair as béncaos dos santos, magtarobmo
“terapia de alivio na religido afro-pernambucamrrasgrita a doentes e angustiados”. Oferecia
freqiientemente senori (ouebor)®®. A clientela de Badia ultrapassava as fronteimaBairro
de Sado José, onde tinha a <t@sa Usava os métodos de adivinhagdo. As condi¢Bes de
atendimento eram o pagamento — os clientes lhevpagaa proporcdo de sua condicéo
sécio-econdmica — e a disposicao de cumprir o gsgefpor ela prescrito. A sua clientela era
composta pelos comerciantes — pequenos e grandaas-também pelos “proprietarios e
gerentes de hotéis e pensdes que la ndo faltamfat@mmas agremiacdes carnavalescas”. Os
autores a consideravam “uma magopsicoterapeutaaty destaque”.

Esse breve relato dos dois assentamentos afrorpleutanos se propde a mostrar
na pratica o funcionamento de terreiros companat@rde ao que venho desenvolvendo a
partir das informacdes dos autores.

Passo, entdo, para o panorama quantitativo dasoedi afro-brasileiras expresso

no Censo 2000. Assim como fiz com as igrejas desani® pentecostal, utilizo esses dados

% Motta (2005:157) mostra que o Sitio de Pai Ad4n de modelo banto e reencontra-se na base de cultos
como catimbg, jurema, macumba.

% segundo os autores, “de acordo com o sentidalliter termo em ioruba, significacamida da cabegd...]
indispensavel para aqueles ou aquelas que fazemegdispéndio da forca colocada em suas cabegas,
realizanddrabalhos, ebos, despachesssemelhados”. Os autores ainda esclarecenCgue ¢ sentido
original de comida na lingua nagfyéveio a significar, em linguagem afro-pernambuca@naticamente o
mesmo que sacrificio ambrigacdo,adquirindo também, por metonimia, o sentido dsgdeho”, isto €, de
conclusédo de alguma ceriménia ou sacrificio”.
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para situar essas religides na atualidade brasild#o sem antes comentar outros elementos
gue aparecem com frequéncia nos cultos neo-petde;aomMo 0s omolus, exus e outros.

Para isso conto com Landes (2006:376-378) queesarever o pantedo africano,
mostra Omolu como um dos trés grandes deusess fileoOxala (identificado com Cristo)
com Nan&'. E tido como deus das pestes, principalmente aigdeCura moléstias, se
solicitado corretamente. Identificado no catolicisoom S&o Lazaro e Sdo Roque. Embora
antipatico “exerce horrivel fascinacdo sobre honeemsilheres™.

Quanto a Exu, intensamente citado na igreja netepestal, utilizo-me ainda dos
registros de Landesb{d 375,377). Primeiro a autora afirma que “comparan B diabo
completara a tdbua das identificacdes” com os satddgreja catélica. Em seguida diz que
os exus sdo servos de Oddnueus da guerra, de carater enérgico e controtimodesastres,
da guerra, do ferro e do mal. Sua cor € o azulahariNo catolicismo identifica-se com o
soldado Santo Antbnio. A cada vez que Ogum é irdméaz-se acompanhar pelos exus para

fazer o mal.

1.5.2 As religides afro-brasileiras no Brasil comp@raneo

Primeiramente quero assinalar que as religideshafrsileiras sdo encontradas no
Censo 2000 na categoria “Outras religi€EABELA Il adiante), ao lado das espiritas,
neocristas, orientais, judaismo, islamismo, indigegue juntas representam quase 4,7
milhdes de adeptos. Ou seja, um numero menos isgivb que os mais de 26 milhdes de
protestantes ou os 125,5 milhdes de catolicos (BAQ@Q003:15,44,73,103). No entanto, é
sempre bom lembrar que esta se falando em termmdhifies. E isso ndo é desprezivel.

O retrato que o Censo 2000 faz das religibes ateHeiras €, no minimo,
inusitado. Em primeiro lugar distingue trés catexpre assim as intitula: Medilunica
Umbandista, Mediunica Candomblecista e Outras idelsg afro-brasileiras. Juntas
representam pouco mais de 500.000 adeptos, entouais 397.000 estdo vinculados a
Umbanda. O Rio de Janeiro concentra o maior nurdeles (113.000), seguido de Porto

®1 M&e de Omolu, Loko e Oxumaré. Identificada comt'&an, mée de Maria. As vezes é considerada a méae d
todos os deuses. E mais temida e antipatizadargaéaae respeitada. Suas cores: branco e azul-claro
(simbolizam sua sensibilidade e a 4gua em que {VE)IDES 2006:375-376).

®2«3Seus media o representam como um velho paralfimsorosamente contorcido, emitindo constanteenent
pipilos agudos”. Chamado “rei dos treze raios dié. Smas cores s&o o vermelho e o branco ou pretoxia
vestimenta inclui uma mascara de palha que vaaldaga ao peitakid 377-378).

% Ogum foi abandonado pela sua mulher lansa, queisea Xangé numa batalha e conquistou seu coracéo
(LANDES 2006:376).
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Alegre (60.000) com influéncia estendida ao suRtmGrande do Sul. S&o Paulo aparece em
terceira posicdo com 41.000 fiéis. Enquanto o Ceantd® destaca-se também no Rio de
Janeiro (51.000 fiéis), seguido por S&o Paulo @afal com contingentes bem menores.
JACOB (bid 101), ao comentar a auséncia da Umbanda e do Chlelom Nordeste, sugere
gue se trate de dificuldades pessoais de seusoaddgtlararem suas praticas religiosas que
ele considera paralelas. Em segundo lugar o Celsanolui informagdes sécio-econdmicas
sobre os integrantes desse grupo religioso, a dretiopque faz com as outras religides que
compdem &ABELA Il .

Com seus 2,2 milhdes de fiéis, os espiritas, bagiote de origem kardecista,
constituem um grupo importante e localizam-se almente no Estado de S&o Paulo (na
capital: 340.000), em Santos, Campinas, Sao Jas€ampos e microrregides mais distantes
da capital como Ribeirdo Preto, Sdo José do Ri r&ranca. O Estado do Rio de Janeiro
assume a segunda posi¢ao — na capital, com 270.0@0n microrregides do Vale do Paraiba
Fluminense. Em Minas Gerais ele é mais expressivocapital, Belo Horizonte, e no
Triangulo Mineiro. Fiéis também se destacam emiBxa$soiania, Salvador e Recife, além
de Porto Alegre e microrregibes da metade-sul do Grande do Sul, de Pelotas a
Uruguaiana. Seu nivel de educacdo € superior amnéldia brasileira (segundo grau,
graduacdo, mestrado e doutorado). Sdo na maioce pampregadores” com rendimentos
muito elevados, o0 que os insere entre as camadasdal sociedadé{d 101).

Eximo-me, no entanto, de tecer comentarios soboeiaas religides que integram
aTABELA Ill . Para meu objetivo sdo suficientes os numerogettegam as religides afro-
brasileiras e a espirita, uma vez que para meeddatitores elas constituem uma mesma
categoria.

A TABELA lll, a seguir, resume o que foi aqui comentado.
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TABELA 11l - Outras Religides no Brasil — 2000

Religibes Populacao
Medilnica Espirita 2262 378
Medilnica Umbandista 397 421
Medilnica Candomblecista 118 105
Outras religides afro-brasileiras 9485
Neo-Crista / Testemunha de Jeova 1104 879
Neo-Crista / Mérmon 199 641
Neo-Crista / LBV 12 115
Oriental Budista 214 861
Oriental Messianica — Seicho No le 151 082
Hinduismo 2908
Judaica ou Israelita 86 819
Islamismo 27 233
Esotérica 58 443
Espiritualista 25 892
Indigena 17 092
Total 4 688 354

Fonte: Censo Demografico de 2000, IBGE.




CAPITULO 2 - ITINERARIOS DA PESQUISA

Nestes ltinerarios da Pesquisa busco apresenteainomhos metodoldgicos que
trilhei para atingir os objetivos a que me propd&u primeiro passo consistiu em como
entrar na situacao de pesquisa ao adentrar aasgsjudadas (JUNKER 1971:42).

Eximi-me de estabelecer de imediato relagbes sofdwd 40,42) — deixei-as para
um segundo momento —, mas observar como se degmmrobs rituais, qual a relacao
reciproca entre ambiente fisico, fiéis e rituai® epais importante, de que forma as pessoas
participavam daqueles rituais, tanto do ponto deéavindividual quanto do coletivo. Afinal
sao os rituais que mais expressam cada religi@oc@&siderados por Radcliffe-Browapud
CARDOSO DE OLIVEIRA 1998:22) como “o elemento maistavel e duradouro”, se
comparados as crencas.

Eles se apresentam — e aqui me reporto a Giunfpedi3:211) quando analisa a

teoria de Geertz que trata religido e cultura nenmanente processo simbiético —, como

.. um momento privilegiado para o estudioso, peEesenta o ponto no qual os
aspectos disposicionais/motivacionais e concefidaicionais da vida religiosa
convergem para o crente.

Dessa forma, ele reafirma a idéia de que os ritiéas um carater estritamente
religioso e que fora deles o crente passa a vigemando do senso comum, muito embora
este, no cotidiano, receba o impacto da religiao.

E para ratificar minha disposicéo inicial de fixae- essencialmente nos ritos,
inspirei-me em Durkheim (1996:XVI) ao identificarsaa funcao estruturadora de manter os
fieis unidos entre si e de sublimar a tenséo qistecgm favor da luta pela sobrevivéncia do

grupo. Este autor assim se expressa:

As representagdes religiosas sé@o representactets/aslque exprimem realidades
coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que s@esurno interior de grupos

coordenados e se destinam a suscitar, manter,farerealguns estados mentais
desses grupos.

Nesse sentido, tentei maximizar as possibilida@dssatbservacbes na percepgao
do conjunto dos comportamentos, das cerimoéniasfalas, dos canticos, dos gestos, das
expressdes corporais (inclusive faciais) passideisegistro e de interpretacdo, como alerta
Clifford (1998:29).
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Passo, em seguida, a expor os Cenarios QuantitaivQualitativo que

compuseram minha pesquisa.

2.1 Cenario Quantitativo

Inicialmente dou uma idéia do panorama cromaticsegmento evangélico ou
protestante na populacdo brasileira, pondo em glesta regido Nordeste e dentro desta, o
Estado de Pernambuco — onde realizei minha pesguaséim de verificar o quanto significa
do ponto de vista quantitativo essa populacdo. Na@aco criticamente, uma vez que
reproduzo noANEXO | (TABELA IV) e naTABELA V a situacdo populacional
identificada pelo IBGE' como um referencial de inicio de estudo e tecareigomentarios.
Classifico como acritica minha posicéo por nao tjpesr esta categorizacao — branca, negra,
parda, amarela, indigena —, apropriando-me dasptigsiras, pois por elas e nelas esta
baseado meu trabalho.

Comecei, pois, a pesquisar sobre as relacdes sac@n consciéncia dos
obstaculos que enfrentaria num pais onde histoantarse nega a existéncia do racismo, mas
que tem no seu processo interativo fatos inequé/deopresenca desse fator que inibe, que
separa, que humilha, que contribui enfim para insger pessoas na sociedade de formas
desiguais.

Minha hipotese inicial foi que

os protestantes brasileiros reproduzem o mesmo ifiemdo social que se encontra
na sociedade brasileira no que se refere as relacfaiais, em particular no que

se refere ao negro

Na medida em que imergi na pesquisa emergiu a pirgu

O racismo encontrado entre os protestantes mandest pela recusa de uma
cultura religiosa por eles demonizada, e cuja gémesta no continente africano?

Como era de meu interesse detectar a configurag@matica do universo
estudado, na maioria das vezes em que particigeramides fiz uma rapida contagem e
constatei nos aspectos bioldgicos das pessoastese multicromatismo reinante em cada
igreja. Multicromatismo que se expressa nas difeeematizes de cor de pele e de tipos de

® Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
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cabelo, mas que exibe a predominancia daquele tB@B chama de pardo, o qual abarca os
mais variados fenaétipos.

Construi minha prépria tipificacdo para este primenomento de observacao,
mas esta seria dada, de fato, mais tarde pelos imeudscutores em sua auto-identificacéo.
Usei a terminologia do IBGE — preto, pardo e brancmas alijei o amarelo e o indigena por
nao encontrar no universo estudado nenhum repeggerdesses segmentos. Considerei preto
aguele que tem a tez muito escura e os cabelgsostgsardo o que tem a pele em tonalidade
mais clara e os cabelos crespos ou nao; brancgpeléanuito clara e cabelos lisos ou mais
tendentes a lisos.

Do Censo de 2000 divulgado pelo IBGE retirei dadegatisticos relativos a
populacdo de cor branca, parda e preta, no Bnaailregido Nordeste e no Estado de
Pernambuco. Em cada um desses estratos verifiquepaacdo evangélica e dentro desta a
da igreja de missao e a da igreja pentecostal,dasa&lassificacdes usadas para distinguir as
vertentes evangélicas no Br&siEsses dados além de contribuirem para mapeausegéo
evangélica serviram, na sua esséncia, de supadecpearoborar as minhas observacdes nas
igrejas estudadas. O resultado esta expresgdNiEXO | (TABELA 1IV) e naTABELA V,

a seguir. No primeiro verificam-se 0s numeros aliesl e percentuais. Na segunda

arredondam-se e expressam-se apenas 0s percentuais.

% O IBGE limita-se as igrejas de misséo, pentecestaltras, sem especificar estas Ultimas. Naaaitli
classificacdo que contempla o segmento neo-penétcosde se inclui a Igreja Internacional da Grdgdeus.
Optei, pois, por considerar a Igreja Internaciat@aGraca de Deus compondo a vertente pentecostaiente
para fazer a comparacdo com o resultado do obékioQenso.
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TABELA V - Populacéo do Brasil, da regido Nordeste do Estado de Pernambuco por

cor ou raga e por participacdo em igreja evangélicaem percentuai®

Igreja Evangélica/ Populacdo (%)
Populacéo brasileira Total Branca Preta Parda Preta +
Parda
Populacéo total 100 54 6 38 44
« Evangélicos 15 56 6 39 45
1. Evangélicos de
missao 27 61 5 32 37
e Evangélicos
Batista 46 52 6 40 46
2. Evangélicos
pentecostal 67 49 7 42 49
3. Outros evangélicos 7 54 7 38 45
Populacdo do NE 28 33 8 58 66
« Evangélicos 19 34 7 58 65
1. Evangélicos de
missao 20 37 7 54 61
« Evangélicos Batista 27 36 8 55 63
2. Evangélicos
pentecostal 19 32 7 59 66
3. Outros evangélicos 10 33 8 58 66
Populacdo de Pernambuco 17 41 5 53 58
« Evangélicos 22 39 5 53 58
1. Evangélicos de
missao 22 46 4 49 53
« Evangélicos
Batista 24 44 5 51 56
2. Evangélicos
pentecostal 22 36 5 57 62
3. Outros evangélicos 15 44 5 49 54

Fonte: Censo Demografico 2000, IBGE.

O Censo de 2000 registra no Brasil uma populacaprddominancia branca
(54%), e mesmo que se agregue a de cor preta ea garda elas néo ultrapassam os limites
dos 44%. Para o Censo 0 universo evangélico egtdidii em igreja evangélica de missao,
de origem pentecostal e outras igrejas evangelitaito-me nesse momento a igreja Batista
— incluida entre as igrejas de missao —, a igrejageostal e a outras igrejas evangélicas, uma
vez que a lIgreja Internacional da Graca de Deus faio parte nominalmente do

% Os percentuais referentes a regido Nordeste eatéinlados com relacéo & populagdo brasileira enoues
correspondentes ao Estado de Pernambuco estdtadaktomando por base a regido Nordeste, ou sajaa
significacdo dentro da regido e ndo com relac&rasil como um todo.
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desdobramento previsto pelo Censo para as igregaseqpstais ou para outras igrejas
evangélicas.

Somam 15% os evangélicos na populacdo brasilai&a.eq nimeros absolutos
correspondem a aproximadamente 26 milhdes de h&dstantre os quase 170 milhdes que
compdem a populacao total. Dos 15% de evangéliwogegitdrio brasileiro, 27% integram
as igrejas de missdo — destes, 46% a igreja Bati€id% as igrejas pentecostais e 7% outras
igrejas evangeélicas.

O universo evangélico de cor branca totaliza 56%uanto o de cores preta e
parda 45%. Fica clara a semelhanca percentual tmamda populacdo evangélica em
comparacdo com a populacdo brasileira. Trata-sseqda uma repeticdo numeérica. Os
evangélicos de misséo, brancos, perfazem 61% etwjosamle cores preta e parda 37%; como
subdivisdo dos evangeélicos de missao destaco egat@élica batista (52% de brancos contra
46% de pretos e pardos); outros evangélicos somth de brancos e 45% de pretos e
pardos. Destacam-se 0s pentecostais cuja popubagéca apresenta-se abaixo dos outros
segmentos (49%) e a soma de pretos e pardos pedtmente 0 mesmo percentual (49%).

Constata-se a predominancia da cor branca em todosgrupamentos da
populacdo postos aqui em énfase: populacao tatpliigpcdo evangélica, igreja evangélica de
missao, igreja evangeélica batista, outras igrejas@elicas. Excecdo feita a igreja pentecostal
cujos percentuais de brancos coincidem com osetespe pardos.

Ja a regido Nordeste tem uma configuracdo inveEsaa pardizacdo que
predomina. Sua presenca € nitidamente maior. Estdoém se reproduz no segmento
evangélico. 28% de brasileiros situam-se nessagemide os pardos somam 58%. Ao somar
0S pretos e pardos obtém-se 66%. Os brancos totalB3%. A exemplo da populacdo
brasileira, mas no sentido invertido, esta reg&mete praticamente as mesmas proporcoes
cromaticas entre a populacdo em geral e a populegangélica. O seu perfil mostra a
presenca de 19% de evangélicos dos quais 58% sdmspgue somados aos pretos perfazem
65%, enquanto os brancos sao 34%.

Nesta regido os evangélicos de missdo somam 20BtreDeles os de cor parda
totalizam 54% (somados aos pretos sdo 61%) enqoande cor branca totalizam 37%. Os
evangélicos batistas perfazem 27%, dos quais 55%@adids (63% se somados aos pretos),
enquanto os brancos se limitam a 36%. Os pentéeastmificam 19% dos quais 59% de
pardos (66% se somados aos pretos) e 32% de bradsasutros evangeélicos contribuem
com 10% dos quais 58% sao pardos (somam com as6%) e 33% sao brancos. Chamo

a atencao para o percentual de 66% que se repieee anpretos e pardos no segmento
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evangélico pentecostal e no de outras igrejas @liang, bem como na populacdo do
Nordeste.

Depurando-se mais um pouco e enfatizando-se o &d&@dPernambuco onde se
localizam as igrejas por mim estudadas, este tomitom 17% da populagcéo nordestina, dos
quais 53% pardos (58% ao se agregar os pretosyoeebddncos. Desta populagdo 22% sé&o
evangélicos (53% de cor parda, 5% de cor pretaduas juntas somam 58% - e 39% de cor
branca). A populacdo preta e parda evangélica &stado tem exatamente a mesma
proporcéao (58%).

Em Pernambuco os evangélicos de missdo somam 2% dé pardos e 4% de
pretos — somados sdo 53% - e 46% de brancos);apg&icos batistas totalizam 24% (51%
pardos e 5% pretos — a soma é de 56% - e 44% Isjasoevangélicos pentecostais sdo 22%
(percentual igual aos de missao). Dentre eles Bfpardos e 5% negros — 62% € a soma — e
36% brancos. Por fim as outras igrejas evangéioasam 15%, dos quais 49% de pardos e
5% de pretos — somam 54% - e 44% de brancos.

Percebe-se uma ascensdo na presenca do univemsgéla@ na populacéao

brasileira, nordestina e pernambucana. Sao 15% 19286, respectivamente.

2.2 Cenario Qualitativo

Tratando-se de um trabalho de cunho antropoléfic@mbservacdes sistematicas
e centrei meus esforcos na observacao-particip&megjiientei intensamente as reunides
publicas de 22 feira a domingo, em especial asgogal Internacional da Graca de Deus.
Utilizei gravacdo de reunides, de entrevistas, r@sbém registrei varias reunides e
entrevistas sem gravacdes. Fiz registros fotogfidive véarias conversas informais e
entrevistasemi-estruturadas com lideres e fi€iarticipei de alguns seminaridgsnotei tudo
0 que pude captar com 0s meus sentidos, mesmopauentemente ndo fosse util ao meu
objetivo.

Iniciei pela observacdo. Somente depois de muiteses busquei estabelecer
relacdes sociais de maior proximidade com as pss$Ha modo dialégico de que fala
Clifford (1998:45) esteve permanentemente presemteparticular nas entrevistas realizadas
e nas conversas informais. Com todas as lacureapagsam ser encontradas — e sdo muitas —
tentei ndo impor a minha visdo, mas me inserir npogcao de permanente interlocugéo,

com troca ndo apenas de informacdes e de conhdosnemas também de sentimentos.
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Exemplo dessa troca foi o que ocorreu entre minDéraira Tani& na igreja da
Graca. Depois de algumas visitas nessa igreja,rair@lem foco passou a me cumprimentar
com um simpatico sorriso nos labios. E quanto a,mirchama-la pelo nome préprio desde
que o aprendi. Pensei até que seria uma pesstradate entrevistavel. Ledo engano! Numa
tarde ao aborda-la, ao final de uma reunido, elasm docemente e me disse que ndo dava
entrevistas, ndo por ndo ter confianca em mim, poague se tratava de um “propdsfto”
Entendia ela que muitas vezes o que era dito moderimal interpretado e preferia ndo correr
0 risco. Ficamos conversando e aos poucos desambgae tinhamos pessoas conhecidas em
comum, onde se incluia um parente dela (idosdfagéido). Foi o suficiente para que nossa
conversa se estendesse por muito mais tempo essonfie foi tdo Util quanto as demais
entrevistas. Assim negociamos uma visdo compadtlita realidadelid 45) dela que, em
algum ponto, tinha interse¢cdo com a minha e qudenm a uma melhor compreensao da
vida social do grupo e da insercao de Tania naguajeo.

Satisfiz, pois, a orientacdo de Junk#rid 40) quanto & necessidade de obter
informacdes em qualquer que seja o nivel e de eptompreensdes comuns que levam os

membros do grupo a viver sua vida social.

2.2.1 Os primeiros contatos com o campo de estudo

Entrei nas primeiras igrejas que tencionava peaguisste € um tema tabu,
sobretudo nas igrejas protestantes ou evangélaga-se nelas qualquer possibilidade da
existéncia de racismo. A doutrina a que sao sublioetds fiéis leva-os a se considerarem
iguais ou mesmo melhores que outros que ndo parteaguele grupo. Dai até descobrir a
presenca do racismo nessas igrejas havia diamendem longo caminho a percorrer.

De anteméo tive o cuidado de, ao lancar meu olifareso campo de estudo, ndo
ver racismo em todos 0s comportamentos ou nos ragniacontecimentos. Para mim o
racismo somente sera assim compreendido se suéestagfio prejudica as relacdes entre as
pessoas, se impede a ascensdo de alguém na eshietd@rquica da igreja ou mesmo se as
pessoas sdo colocadas a margem no processo dacdimesocial. Esta maneira de me
posicionar encontra respaldo em autores (BANTON 7197; TAGUIEFF 1997:19;

® A fim de preservar suas respectivas identidadesames ficticios para meus interlocutores, expata 0s
Pastores principais das igrejas estudadas, paeoaa@do Pastor da Igreja Internacional da Grazeds e para
0 Missionario R.R. Soares (Romildo Ribeiro Soaresfe ultimo conhecido em nivel nacional atravésitha
de massa, em especial da televiséo.

% Semelhante a uma promessa, a uma determinacém, dacisio.
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GUIMARAES 1999:9) os quais defendem a idéia dosraci como um construto social que
assume caracteristicas especificas em cada soeiebégbus-me, pois, a ver se essas
sociedades, aqui representadas pelas igrejas;gimatio nas suas micro-relagdes, e como o
constroem no seu cotidiano.

Minha pesquisa se desenvolveu entre os anos de @086, entremeados por
alguns intervalos. O primeiro durou seis mesesiogerem que participei de um estagio
financiado com uma “bolsa-sanduiche” concedida ARES®, no Centro de Sociologia das
Religibes e da Etica Social, da Universidade MdoziB (Estrasburgo/Franca). Naquele pais
fiz algumas observagBes comparativas em igrejaggiemtes, além de algumas entrevistas
(Pastor, estudantes), sem, no entanto, aprofundama pela exigiidade do tempo. Usei a
maior parte do meu tempo com leitura de bibliogsafe aulas ministradas pelo professor
Jean-Pierre Bastian, que me acolheu no Centroogitmade € o Diretor, e pelo Professor
Gilbert Vincent, Diretor da Escola Doutoral de Tapa e Ciéncias Religiosas. Os outros
pequenos intervalos deveram-se a minha propriauttifide de introduzir-me no campo.
Essas dificuldades tiveram sua origem nas divdmsasas que experimentei para conseguir
informacdes concretas sobre o tema em foco.

Nas primeiras visitas as igrejas selecionadas medeebi que confirmasse a
presenca do racismo. Nos cargos de dire¢cdo ou xidioaa ordem do culto registrei a
presenca, marcante, de negros e pardos. Aliasdaagio campeou em todas as igrejas que
visitei, 0 que confirma os dados do IBGE ja dessrie comentados nBABELA IV
(ANEXO |) e naTABELA V.

Minha proposta inicial era a de pesquisar trésjagreue representassem as
vertentes protestantes mais significativas no Brasiistorica ou tradicional, a pentecostal e a
neo-pentecostal. Vale registrar que alguns autwdiesfazem diferenca entre as duas ultimas
(FRESTON 1994:23). Na verdade, caracterizam-nas peisenca de exorcismos, transes,
glossolalia, e acrescentam para as neo-pentecostaisntensa busca de sucesso material e
uma forma bastante ostensiva de arrecadar dintlegrdiéis.

A escolha de igrejas que representassem os tr&ssveyangeélicos esta sustentada
pela hipétese de que ha diferencas entre elas.ekksitam de forma diversificada a sua
religiosidade. Montero (1999:351) constata na aa&jue fez sobre os estudos direcionados
para as religides, que a trajetoria protestantsilbia foi voltada para si mesma e por isso era

atrelada a alienagcédo, ao estrangeirismo, ao isokamgeflete a histérica ou tradicional).

% Fundacdo Coordenacéle Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superigaligado ao Ministério de
Educacdo.
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Tinha na mudanga de comportamento social uma esalé&®e conversao, e dessa forma
passava o fiel a diferencar-se da sociedade maiaatornando-se cada vez mais distante
dela. Mas que o pentecostalismo (sobretudo o nete@estalismo), eclodiu principalmente
nas camadas populares, dialogou com a tradicdoaafriao promover em seus cultos
exorcismos de entidades proprias daquela tradiggzando um combate face-a-face, o que o
fez identificar-se de forma mais direta com a gstaie brasileira. Ora, diante desses
comentarios fiquei com a firme impressado de que pladeriam viver as relacfes raciais
também de formas variadas.

Minha escolha recaiu sobre igrejas que se locaimarno centro ou proximas ao
centro da cidade. Por que? E que parti do prinapigue as igrejas assim localizadas eram
representativas da populacédo do Redéifa. geral, igrejas de centro de cidade congregam nao
s6 pessoas que moram nas suas proximidades oustfitced® passagem pela cidade, mas
também as que moram em outros bairros, mas secdesioara o centro. A etnografia que fiz
confirmou essas pressuposic¢oes.

As minhas incursées concentraram-se inicialmensedaoningos, dia em que o
fluxo de fiéis € mais intenso. Nessas visitas c@&netnhas observacdes. Primeiro pela
configuracdo cromatica daquele universo. Obseryeieaenca de brancos, negros e pardos,
usando aqui as categorias utilizadas pelo IBGEpfdasi os amarelos e indigenas por nao
identificar quem pudesse ser classificado nesse&iff®s e por ndo serem razdo do meu
estudo), mas sob a perspectiva do meu proprio .obharuma vista d’'olhos nada vi que
diferisse da populacéo brasileira retratada no €dfas realidade a pardizacao que impera na
populacao brasileira, em especial na regiao Nagdese saltou aos olhos. E nas trés, a
presenca hegemonica de negros e pardos na estrigtaaguica, além de poucos brancos.

Passei, entdo, a freqiientar com regularidade #ésagrejas. Tive como objetivo
familiarizar-me com os rituais, observar a particgo das diversas categorias, levando em
conta os fendtipos representados pelos negrospgadorancos. Fixei-me, portanto, nos
rituais. E neles onde melhor se observam as reBgiGIUMBELLI 2003:211). E foi
justamente nos rituais que observei intensa ensaieamente a participacao dos fieis. Gente
de todas as cores, que abrangiam todo o leque ticorpépulacional brasileiro. Nao somente

entre os fiéis, mas também entre os que auxiliandem do culto.

2.2.1.1 Um campo mutante
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Depois de algumas visitas a Igreja Universal don®elie Deus, decidi que nao
continuaria a pesquisa nessa igreja. A sua gradddes tanto em termos fisicos como em
termos quantitativos das pessoas que a frequentavatamplo comportava simultaneamente
mais de mil pessoas sentadas — impelia-me a n&owan Deduzi imediatamente que se
qguisesse realizar um trabalho com maior profundidab poderia dedicar-me a trés igrejas
simultaneamente. Reservei-me, entao, o direitint&al a pesquisa a duas igrejas, a Batista e
a Internacional da Graca de Deus. Eram igrejas raense comparadas a igreja Universal, e
estariam representando as vertentes protestangt§rida e pentecostal, respectivamente,
mesmo que a segunda estivesse mais corretamersgficila como neo-pentecostal.
Considerei que a igreja da Graca poderia ser adalisomo pentecostal. E isto se confirmou
na medida em que fiz a pesquisa, pois esta € ussardido da igreja Universal, da qual
herdou muito da sua forma de atuar. Portanto, ehantecisdo em nada prejudicou o
conteudo da pesquisa.

Na igreja Batista segui 0 mesmo caminho. Em prionkigar freqUentei varias
vezes 0 chamado Ministério do Ensino, seguido dm cias manhas dos domingos. Esse
Ministério funciona em classes simultaneas e sdparde adultos, jovens, criancas e algumas
com jovens e adultos. Fui também aos domingos osacaltos das 17h, com presenca
hegemonica de adultos, sobretudo idosos, ora dossalas 19h com marcante presenca
jovem; estive ainda em reunides diarias seman#is £2h30 e 13h30.

Concentrei as minhas atividades na tentativa doBpreeman ipid. 142-143)
chama de “revelacao do interior do sujeito estutlafle em alguns casos nao consegui um
desvendamento integral, fiquei com as “revelacdEsas”, nas palavras do mesmo autor.

Mas fiz o possivel para um desvendar mais intimo.

2.2.1.1.1 A Primeira Igreja Batista do Recife —RIB

Nessa igrejJd ANEXO 11) iniciei meu campo de estudo, hum dia de domingo.
Surpreendi-me com a pouca quantidade de gente mplde Minha expectativa era a de
encontrar uma animada escola biblica dominicalddegprendi que se chama Ministério do
Ensino), idéia que me vem da igreja presbiteri@ana,muitos rituais semelhantes a Batista.
Sentei-me no ultimo banco na busca de um privitegj@onto de observagéo.

Vi dois pequenos grupos que supus serem classessii®. Um deles formado

por adultos dos dois sexos. Um homem de aproximewli@r®0 anos, de pele negra, cabelos
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brancos, dirige o grupo. Os bancos arrumados ués dbs outros e o professor, a frente,
ensinava licdes biblicas. O velho modelo educatiomde o professor fala, o aluno escuta. O
homem discorria sobre a doutrina da predestinaggdicando que ndo admitia a idéia de que
Deus escolheria uns e outros ndo, mas o0s que twraavam-se predestinados, e 0s que nao
criam, ndo. Além do professor, dois homens e dudkeres, negros, todos idosos.

O outro grupo — também estudando a Biblia — emgiatdo por cinco jovens,
sentados em dois bancos localizados um de fren& @aoutro. A posicdo dos bancos
aparentava outra dinamica. Paralelamente algunsngodo sexo masculino, no pulpito,
preparavam, cuidavam de instrumentos musicais aiafgn baixinho. Ocupando outros
bancos, mas sem participar de nenhum grupo, algpesz®as, na maioria mulheres, sentadas
sozinhas, e uma dupla conversando intermitentemente

Pouco a pouco pessoas chegavam (maioria mulheesgathavam-se pela nave
do templo. Algumas chegavam com crian¢as e sum@anuma porta & esquerda que dava
acesso a um oitdo que mais parecia um corredounfdg pessoas conversavam 0 tempo
todo.

Os pequenos grupos que estavam na nave do tennpimdaeam seu estudo, o
fluxo de pessoas aumentou vindo do lado da rua poda lateral da esquerda, inclusive
criangas maiores, e espalhou-se pela igreja. Aasgzoa igreja foi se enchendo e algumas
cadeiras de plastico foram colocadas atras doailbamco onde eu estava.

Simultaneamente, em alto volume, alguns hinos do “CRBImo, sereno e
tranquilo” comegaram a tocar. Inicialmerit@onheci um mundo mal e com ele seus ardis...”
continuando comQuero Senhor tua vontade fazer.g’porfim “Seguir a Cristo, oh! quanto
anelo..”. Eu conhecia todos.

Fui cumprimentada por uma mulher jovem que disiaibo Boletim da igreja
entre os presentes para que todos seguissem ampeagio. Recebi também um Boletim. Um
homem passou por mim, cumprimentou-me e tocou de t® meu bragco. As pessoas
continuavam entrando e o templo ficou completaméttedo, inclusive as varias cadeiras
colocadas atras do ultimo banco. Os instrumentosioaig continuavam sendo testados. O
CD parou de tocar. O barulho de vozes era muitmdgrapois a maioria das pessoas
conversava muito. Algumas delas cumprimentavamfggivamente. Continuou chegando
muita gente. Embora em atitude de observacao,dmdae aconteceu naquele recinto me era
estranho. Diante das semelhancas com a igrejaiterésiia, nessa igreja tive de construir o

estranhamento.
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Em meio ao barulho reinante um homem de pele dbarda e cabelos um pouco
grisalhos, calca e camisa social e gravata, comspacto moderno, subiu ao pulpito, saudou
e elogiou a comunh&o entre os irmaos e pediu adamnies para se colocarem de pé. Fui uma
das que ficaram de pé. Os que estavam mais proxdimasam cumprimentaram-me, ou seja,
0 mesmo ritual de boas-vindas aos visitantes @geigresbiteriana.

Depois 0 homem — era o Pastor da igreja — pediuap®s se levantassem e se
cumprimentassem. O éxtase instalou-se. Todos ficdeapé, muitos sairam dos seus lugares,
abracaram-se, alguns se beijaram. Fui também comaptada — sem muita efuséo, € claro,
nao pertengco ao grupo — por varias pessoas. Ao mesmmpo o grupo de jovens, a frente,
comecou a tocar e cantar um cantico cuja letra@gtajetada em transparéncia na parede do
pulpito. A zoada continuava imensa. Aos poucosralba deu lugar a um cantar alegre, com
leves balancos corporais. Seguiram-se varios c@néotremeados por oracdes. Ao término,
uma mulher informou sobre o Ministério Agua Vivadqjeto Semear), de evangelizacdo, que
esta se desenvolvendo no Alto da Bondade. Esteofanomento intitulado “Flash
Missionario”.

Mais algumas cadeiras foram colocadas atras doobamnce eu estava e
espalharam-se até a porta de entrada. Nao vi esamg nave do templo, apenas alguns pré-
adolescentes e adolescentes.

Chegou o0 momento de oferta e gratiddo. O Pastagrdg@ chamou a frente os
que tinham razdes para agradecer a Deus. Variaegedeslocaram-se para perto do Pastor,
que fez uma oracéo de gratidao.

O Pastor fez, em seguida, sua prédica sobre o ‘tBarafrutos”. E o fez com
muito entusiasmo. A entonacdo da voz em alguns mim®ee dramatica, em outros,
brincalhona e, em outros mais, com muita autoridagés a prédica cantou-se sobre o tema
“Amor”. As musicas eram sempre acompanhadas pe&igimentos musicais que estavam a
direita do pulpito (teclado e percussdes). Passoa-5Celebracdo da Ceia do Senhor”. O
Pastor convidou a participar da Ceia todos os @uiempciam a qualquer igreja evangélica.
Um mito caiu para mim naquele dia: aprendi a viddatque apenas 0s presbiterianos
permitiam a participacdo na Ceia de membros deasuttenominacdes. Participei. A
distribuicdo do pé&o e do vinho foi feita por homemaulheres, entre eles um jovem negro. Os
hinos cantados (agora sao os hinos e ndo maisntisasaespirituais) integravam o “Hinario
Cantor Cristdo” (da denominacao batista) e esta@ra batuta de um regente, negro.

Terminou o culto e as pessoas comecaram a sairp@uantavam-se muito,

conversavam, beijavam-se, abracavam-se. Contineeiada no banco. Varias pessoas
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cumprimentaram-me e me convidaram a voltar. Pelessntéalculos havianais de 300
pessoas na igreja naquele momento. Contei cercainti® pessoas da pele escura (que
classifico como negras). O restante estava na zZaep@ld que caracteriza a sociedade

brasileira. Pessoas brancas, louras, praticamentauma.

2.2.1.1.2 A Igreja Universal do Reino de Deus —DJR

Fui a essa igrejaANEXO Il ) pela primeira vez no mesmo domingo que fui a
Batista pela primeira vez. No enorme patio hawaaugrande quantidade de carros
estacionados, mas ainda com muitas vagas.

A esquerda, estacionada, uma carreta sem o cavalartb, com enorme letreiro
identificando-a como a carreta da evangelizac@oneme do Deputado Estadual Cordeiro de
Deus. Mais dois carros também com o nome dele.iffed& carreta uma concentracdo muito
grande de barraquinhas, como uma feira, e muitee g@stida com uma blusa amarela.

Optei por primeiro entrar no templo. Gigantesco! éadeiras alcochoadas
trouxeram-me a mente os grandes cinemas de outkEmaei pela porta principal,
timidamente. Nao sabia ainda como me comportaranégeja (a Batista tem tanta
semelhanca com a Presbiteriana que me senti efi dagt para mim era novidade. A
direita da porta principal um balcdo de venda téids, quadros com versiculos biblicos etc.
Perto do pulpito, a esquerda, uma meia parede cgpectd semelhante a um castelo
medieval, e nela, varias palavras escritas, taisocdesemprego, angustia, aflicdo, tristeza,
separacao, batalha espiritual etc.

J& havia terminado a programacdo, mas algumasgseseatinuavam sentadas,
outras circulando, outras tirando fotografias. Afgs mocas vestidas como recepcionistas de
empresa e alguns rapazes com calca e camisa so@edvata, davam-me a impressao de
terem uma funcéo especifica, o que foi confirmadasnarde. Muitas pessoas negras, mas
ndo sei ainda se esse quantitativo € significativocontexto mais global. Fiquei durante
alguns minutos olhando ao meu redor. Préximo a mimgrupo de rapazes conversava
animadamente (entre eles um negro). Tentei esawanversa. Girava em torno de mostrar a
uma pessoa conhecida de um deles que ela estada erque ele tinha autoridade, dada por
Deus, de mostrar-lhe seu erro. Ao conversar corlagessoa dizia a ela que, embora ela s6
quisesse escutar o que |lhe agradava, ele ndo edigvara agrada-la, mas para agradar a

Deus. E, portanto, mesmo se suas palavras fossems, dlas vinham de Deus e precisavam
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ser ditas. Eis a encarnacédo de Deus nas pesstasnastindo-se de autoridade originada,
segundo elas, do préprio Dederguntei-lhes os horarios de culto daquela igtéya deles
me respondeu, agradeci e sai.

Do lado de fora, a direita da saida, algumas pessematadas e varias vendendo
bolos, salgados, refrigerantes, num lugar detemiina organizado. Pareceu-me ser
oficialmente da propria igreja. Ofereceram-me |l&sgbara comprar e recusei delicadamente.
Andei em direcdo & feira. L4 estava Cordeiro desBeanimado, falando com um e com
outro. Realmente era uma feira, com cerca de thateaquinhas, onde se podia encontrar
uma grande variedade de produtos. Muita coisaarééscomo toalha de prato bordada,
pintada, flores de espuma ou de néilon, arranjolodes artificiais, comida, sucos etc. As
pessoas me abordavam (sdo principalmente jovenshegmonia feminina) para que eu
desse a preferéncia a elas na compra, mas dissepllieeestava apenas olhando. Na camisa
amarela de malha que todas vestiam estava esEgtm“Beneficente da EBI”. Em resposta a
minha curiosidade responderam-me que era paraadaedlinheiro para a escola biblica
infantil da igreja, mas que ndo acontecia todo dgmie por iSSO era preciso que eu
comprasse logo. Sorri e continuei caminhando.

A carreta da qual falei tem sua lateral aberta patado da feira. Na parede
interna esta pintada uma grande pomba, simboladajerca de trés homens estao nela com
um sistema de som, um aparelho de televisdo. $amealguém que agora esta la em cima
cantando karaoké.

No fundo senti-me incomodada em ver aquela misilosachamados sagrado e
profano. Naquele momento lembrei que deveria ctamtresse sentimento para ndo me
imiscuir na construcao da realidade do sujeito stimd® nem emitir juizo de valores. Lembrei
que estava ali para entender como sao construgdeslagdes raciais entre as pessoas que
integravam aquela igreja. Ficou claro naquele maémguoe naquela igreja iria defrontar-me

com o estranho constantemente.

2.2.1.1.3 A Igreja Internacional da Graca de DdlGD

Nas minhas primeiras incursdes nessa igrAjdEXO V) confesso que meu
estranhamento foi total. Tenho toda uma vida —elesidha adolescéncia — de pertencimento
a uma igreja historica (presbiteriana) e esse fato fornece certos parametros para a

0 Entao Deputado.
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caracterizacdo de uma igreja protestante. O grdedafio, portanto, constituiu em ndo me
deixar levar por idéias preconcebidas.

Encontrei os portdes fechados — foi preciso queéalg acionasse o controle
remoto para que eu pudesse entrar. O ir e vir &saty controle. No recinto do culto o
telefone de vez em quando tocava, mas era atepdicibamente. No mesmo ambiente uma
pequena livraria e uma lanchonete que somentedina@m ao término da reunidao. Homens
de terno e gravata — alguns sem paletd, mas des@asucial e gravata — e mulheres com
fardas semelhantes as recepcionistas de empresaaiof parte deles, jovem, sobretudo os
homens. Pouquissimos de meia-idade, nenhum velho.

O Pastor, perto dos 40 anos, pardo, falava nungadijem bastante coloquial:
Eu ja td na pindaiba- referia-se a alguém que ndo estava muito beengspava passando por
problemas. Faz uma longa prédica e quando falawsada diz varias frases para mostrar
que o crente ndo precisa ter medbldo tem capeta que segure tua béncao. Ao invésade
de cabeca baixa tem que ser ousado. Pode vir qupmeeu estou fervendo. Mesmo que
alguém diga: - Vocé ta é doid8ao frases que podem ter efeito na auto-estinfi@lgdteva-lo
a se sentir poderoso, como se recebesse uma imjegignidade.

Para compreender essa dinamica reporto-me a Fop:(222) — no seu artigo “O
Espirito Santo contra o Feitico e os Espiritos Rados: ‘civilizacdo’ e ‘tradicdo’ em
Mocambique™ — ao “traduzir” a reflexdo mogambicana sobre difpracdo das igrejas

pentecostais naquele pais. Assim interpreta o astordo trés perspectivas:

A primeira, que chamo de ‘funcionalista’, atribufaaca das igrejas a necessidade
que a populacdo sente de viver em ‘comunidade’ apdesintegracdo social

provocada pela guerra civil. A segunda, a ‘manigoia’, atribui o sucesso das

igrejas a esperteza e ambig&o politica e econdasgastores e bispos. A terceira
interpretacdo € estritamente teoldgica e parte efgral do campo protestante.

Afirma que o Espirito Santo é mais poderoso quesams outros espiritos e que
somente ele pode aliviar de modo eficaz e permaresbfrimento humano.

O Pastor, em seguida, chama os que estdo doentpsepeai fazer oracédo de
cura. Varias pessoas de todas as idades deslocpanssperto do Pastor. Ele dizEu tenho
fé para abencoar. Vocé tem fé para ser curaBomeca a orar. HA um fundo musical
(tecladista a direita do pulpito). O entusiasmdPdstor vai num crescendo. Paralelamente um
Obreiro se aproxima de uma jovem senhora, proximag que esta com um filho, coloca a

mao sobre a cabeca dela e ora em voz alta. Duaa&gcdo o Obreiro abre e fecha os olhos

" Publicado originalmente em Mana, vol. 6, no. R0
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varias vezes como se quisesse ver o seu entornourBrcriancas. Sao poucas e estédo
acompanhadas de adultos. Nao vejo criangcas mujioepes.

As oracdes sao ditas pelo Pastor e fiéis em vezsathultaneamente. Vejo na
minha frente, a esquerda, um homem de porte ajéttom sua mulher, orando
vigorosamente de maos para cima, quase pulandoasibrPcontinua orando. Agora as
pessoas repetem a oracdo dele. HA sempre um céau@opanhado de um teclado
entremeando estes momentos. As emocdes se acer@udastor agora anuncia que as
pessoas vao entrar em batalha espiritual. Orieartaque pisem o mau, a doenca, coloquem a
mao sobre a enfermidade. Incita-as a acreditaremudhto isso o cantico entoado afirma:
“Vai dar tudo certo...”.

Durante as oracdes e os canticos, os Obreiros andempo todo pelo templo, de
olhos bem abertos em todas as direcdes e oranteénaem voz alta. O Pastor na sua oracéo,
neste momento, exorciea exus, 0s omolus, o capeta, o tranca-re&f. E comeca a gritar e
a fazer gestos de expulsa@ai, sai, saiOs fiéis 0 seguem repetindo suas palavras, gestos
algumas vezes, com gritos. Alguns se viram de wu [@ara o outro de olhos fechados e
sempre gritande Sai, sai, saiO Pastor diz varias veze€u proibo em nome de Jesus. Eu
ordeno em nome de Jesé#smusica toca no mesmo diapasao frenético do mmmBmpois
todos batem palmas. O Pastor pergunta a algumasg®k da frente se o mal foi curado.
Vérias respondem que sim. As doencas eram hémiye, @ Pastor brinca: Gripe € doenca
chique, dores no p€, no ovario, nas pernas, nas vamasscostas. Todas doengas comuns.
Depois 0 Pastor passa a perguntar a quem nao pairgafrente. O homem de porte atlético
diz que tinha renite alérgica e foi curado. Um hondiz que néo foi curado. O exorcismo
passa a ser individualizado. Com a méo sobre scaaltequele homem o Pastor grit&ai,
sai, em nome de Jesus. Toma posse, tudo € p&apéte varias vezes, pergunta de novo se
houve cura, o homem diz que melhorou um pouco, stoPaontinua no exercicio de
exorcismo até que o homem diz que ficou bom. Tegdesudem.

Um homem quer dar o seu testemunho publico. O Pestie-Ihe o microfone. O
homem havia perdido todos os seus documentos, tinda na 6 feira passada falar com o
Pastor (este interfere e diz que orou e garantausguiam achados), e agora informa que 0s
encontrou. O Pastor pede para ver os documentosneca a fazer gracejos Olha que
retrato bonito! Ainda namora, vd, com a sua cord@ifige-se a uma mulher na platéiéEle
namora?Ela responde algo imperceptivel para mim e o Pa&to- Que é isso, voDepois

incita o publico a aplaudir Cristo. Aplausos. Siatsensacéo de apresentacao, de show.
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Chega o momento mais estranho para mim: a horaféass em dinheiro. O
Pastor convida todos a darem o dizimo ou uma ofespecial. Os Obreiros circulam e
recolhem os poucos envelopes e colocam-nos nuneéasguee uma Obreira segura a frente,
proxima ao Pastor.

Enquanto isso o Pastor propaga um livito e o oferecmo “presente”,
acompanhado de um CD de canticos, uma revista GRAQ&A Novo Testamento. Precisa
apenas a pessoa dar uma “oferta” de R$ 50,00, R¥ 44 até R$ 30,00. Os Obreiros
circulam expondo todo o material anunciado. Ningdigrma oferta. O Pastor diminui 0 preco
e a quantidade de “presentes”. Agora com R$ 200€8sa0a recebe a revista GRACA e um
livro. Ninguém se aventura. Baixa um pouco maign@$ 10,00 a pessoa leva o livro ou a
Revista. Novamente nenhum movimento dos fiéis. Baixda mais. Por R$ 5,00 o Novo
Testamento ou a Revista. Cerca de 4 a 5 pessoagpfam” o “presente”. Agora, por R$
4,00, R$ 3,00 ou R$ 2,00, a pessoa pode levar urra &evista. Ninguém se aventura.
Finalmente a menor oferta. Quem quiser vai a frentwloca R$ 1,00 ou uma moeda na
sacola que estd na mao da Obreira. Mais de 50 ge$seantam e colocam sua “oferta”.
Enquanto isso o grupo caritee darei, te darei, Jesus’Cada momento do ritual tem musica
especifica para reforcar o tema. A musica, em genalgra os rituais religiosos e exercem
grande influéncia nas emocodes dos fiéis.

O Pastor anuncia que no dia seguinte havera ad®das Causas Perdidas. Diz:
Eu ja tenho uma mensagem forte para voB&sgunta quem tem um “sherazim” (?), mostra
um (estou muito distante, ndo diviso do que sa)raede para trazerem amanha a fim de que
ele possa ungi-lo. E a presenca de “fetiches” nigssele reuniio.

Depois pergunta quem vai orar pelo Pastor X? (m#endi o nome). Poucos
levantam a méo. Diz em tom de brincadeirBem nada ndo, vocés me aguardem. T6 fazendo
minhas malasPela reacado dele deduzo que o Pastor era ele mAsomicia, entdo, que nesse
mesmo dia o culto da tarde sera com o Pastor HeliBu vou estar fazendo oracéo
sobrenatural Promessa de magia, de submissao da natureza@®reprios poderes, aos
poderes do magico.

Neste momento saem algumas criancas (ndo chegaoanlihero) da porta de
grade la da frente. Paralelamente os Obreirosiliistm envelopes para novos dizimos.
Encerramento do culto. Todos levantam as méaos radmtéObrigado, pois tu fizeste tudo
outra vez”.O Pastor ora. Aplausos.

Esse foi meu primeiro contato com esta igreja.dadiitentando entender como

essa fé, esse ritual atingem pessoas e nao posswtareao pensamento de como elas podem
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estar sendo enganadas. Embora o ritual assemeblra-sedo a igreja Universal, acho mais
ostensivo o momento de “arrancar” dinheiro das qees que, me parece, por fé, por
acreditarem no que o Pastor diz, entregam dinimgiresperanca de alcancar béncdos. E uma
nova forma de indulgéncia. A historia se repetenésessidades humanas sao as mesmas de
sempre e as religides estéo ai para oferecerséezati as expectativas dos crentes.

Entrei e sai da igreja sem ser notada, sem sedad@rpor ninguém. Essa foi
minha impressao. Muitos meses depois, ao entrevist@astor responsavel pela musica,
figuei sabendo que ele me via desde o tempo ena dgeja estava localizada na Soledade.
Eu nédo estava tdo andnima quanto pensei. Jullk@() considera determinante a avaliagéo
reciproca entre o pesquisador e 0 pesquisado.hmagie eu era vista através das cameras de
video instaladas naquele local, direcionadas paiteimente para o publico.

Comecei, pois, a frequenta-la aos domingos regelaign Apos 0s seis meses de
auséncia em que estive fazendo o estagio em Hstgasbretornei a igreja e percebi
diferencas de imediato. A quantidade de pessodm taumentado proporcionalmente a
quantidade de carros estacionados nas suas prexiesidMas um dia, ao chegar la encontrei
uma faixa anunciando que ela havia se mudado péra endereco. Era o campo fugindo de
mim. Fui atras dele e no novo endereco intensifiquehas visitas.

Participei, além das reunifes dos domingos, dassguesalizavam durante a
semana — diariamente —, ocasides em que 0 numdigera menor. As pessoas, sobretudo
as que integravam a hierarquia, passaram a seramicdnhecidas. Suas feicdes me eram
totalmente familiares. Passei a ser olhada e aswazordada como candidata a pertencer ao
grupo, pelo menos até me identificar como pesqarsad

Somente depois de alguns meses de observacOeorfiatac com o Pastor
dirigente (2° na hierarquia), informando-o sobreunobjetivo naquela igreja. Esta minha
atitude foi proposital, queria me identificar sorteernlepois de muito observar o grupo.
Demonstrou bastante receptividade e identificooneseo tendo formacao de professor, o que,
segundo ele, fazia com que ele entendesse bem obyetivo. Foi de imediato falar com o
Pastor principal. Este ndo me recebeu naquele ntomenpediu que eu levasse um
documento identificador da minha condicdo de pesgiora, além de um roteiro das
perguntas que deveria fazer.

As primeiras dificuldades surgiam, pois num trabadintropolégico ndo se tem,

necessariamente, perguntas fechadas, defirddpsori. A metodologia mais utilizada, a

2 Coisa que o Pastor adjunto, desta Igreja, entegidsem julho de 2005, discorda. Diz que j& pegertigreja
Universal e saiu por causa da sua agressividadearmdinheiro das pessoas sob a promessa de #nc¢ao
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observacdo participante, nao facilita esse procamation Elaborei um roteiro simplificado
(ANEXO V) e entreguei a ele. Nao seria esse 0 motivo quedingpe realizacdo da minha
pesquisa. Paralelamente elaborei dois roteiros oetelhados ANEXOS VI e VII) para

minha orientacdo, a fim de darem suporte as estesvsemi-estruturadas.

2.2.2 A observacao direta e sistematica

Comecarei por explicar minha trajetéria de obsd&wagqas trés igrejas
selecionadas. Minha tentativa foi de fazé-la siamdamente. Nao deu certo. Fixei-me, pois,
primeiro na igreja Universal, em seguida na igBgéista e paralelamente na igreja da Graca.

Inicialmente frequentei os cultos dos domingoseraindo-me entre as trés
igrejas. Depois de um certo tempo, participei tamb#os que se realizavam durante a
semana, com maior intensidade na igreja da Graganer na Batista.

Anotei rituais, gestos, comportamentos, comunicgc@enteudo das prédicas,
canticos, frases dos fiéis (incluem-se as liderg@naates, durante e depois das reunides.
Pouco a pouco os ritos tornaram-se familiares,iginis. As pessoas também. Ja ndo me
eram desconhecidas nem eu tampouco a elas, exx&joefa Universal onde, depois de trés
visitas, decidi ndo continuar o trabalfjosendo que minha participacédo nado foi além das
observacdes. Seria 0 que comumente se chama deippgéo observante. Mesmo o
momento da “Ceia do Senhor”, recusei, pois ndoeng a vontade para participar.

Na igreja Batista minhas observacdes tiveram unfopgamento bem maior.
Foram nove patrticipacdes, inclusive durante a sapraas também limitadas a observacoes.
Nessa igreja participei da “Ceia” e isso se judifipela semelhanca com a igreja
presbiteriana. Mas diante da abundéncia de atigglaa igreja da Graca que praticamente
ocuparam todo o meu tempo, ndo tive como dar aodtwde ao trabalho naquela igreja.
Ainda assim considero que nela fiz importantes mfagées, inclusive a partir de conversas
informais com algumas pessoas e de participacacuétos, reunides e em classes dominicais
no Ministério do Ensino.

Em compensacgédo, na igreja da Graca passei a estaenfe quase que

diariamente. Em alguns momentos participei da “Caggoois de muita resisténcia da minha

73 Justifico no iten®.2.1.1desta Tese. Mostro que para garantir a qualidadetalho reduzi a quantidade de
igrejas. Além do fato de a igreja Universal, enmies de rituais, se assemelhar a igreja da Gragae dunciona
como argumento para nao oferecer prejuizo a pesquis
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parte. Hesitava entre a minha propria fé, a idé&ggncebida que tinha daquela igreja e a
posicdo de pesquisadora.

Frequentei também Seminarios especiais daquelga,igee exemplo de um,
especificamente para mulheres, num sadbado. Cootowagresenca de visitantes importantes
para aquela comunidade (uma médica e Pastorastide aygrejas da mesma denominacao).
Fui também a outro que se realizou no Fator Pdiextel, em Boa Viagem. Este ultimo —
com duracdo de varios domingos — tinha o objetedatado de abrir nova igreja naquele
bairro, 0 que ndo se consumou até eu ter termimaaotrabalho de campo.

Acompanhei a transformacao fisica daquela igrejaidlmente no prédio na Rua
da Soledade e depois no galpdo de uma ex-concasgaiala Volkswagen. No lugar onde
antes era a oficina dos carros, agora era o grsalde de reunides, ocupado pelas mesmas
cadeiras alcochoadas de vermelho, na tonalidadeoyvigue vieram da antiga Sede da
Soledade, ventiladores de parede, pulpito sem@&hantum palco, janelas em forma de
venezianas verticais, mas construidas em cimentadw. Depois as janelas foram fechadas,
vedadas com cimento, uma vez que 0s Vvizinhos deddtda Fé (Universal do Reino de
Deus) reclamaram que a igreja da Graca fazia rbaitolho.

Aqui cabe uma pequena explicacdo. Em conversanialorom o Pastor principal,
em entrevista com o 2° Pastor na hierarquia, eme\a@sta com um Pastor auxiliar e em
conversa com um homem que vende pipoca em frergeeja, recebi informacdes sobre a
perseguicado que a igreja Universal impde a igrejaddaca. Ha, segundo eles, uma atitude
permanente de belicosidade por parte de algunerBastaquela igreja e, sempre que podem,
acionam Orgaos publicos para desestabilizar asigiejGraca.

Apoés quase 2 anos, a mudanca sempre anunciadé&rand®rmar aquele espaco
em uma igreja até certo ponto confortavel — comecea consolidar, inclusive com a vinda
do Missionario Soares ao Recife, a fim de pesso#bkrautorizar as obras. A parte da frente —
onde antes estavam instalados os escritérios deessionaria — teve algumas paredes
derrubadas, foram introduzidas paredes ndo defisitie colocada uma pelicula nas partes
envidracadas para escurecer o ambiente, mas tapdecausa do ar-condicionado recém-
instalado. Agora se glorifica a Deus com conforto.

Fica claro, entdo, que a maior parte das infornmgihidas foi na Igreja
Internacional da Graca de Deus. Na andlise dossgamwtanto, reconstrui a perspectiva
racial dentro, sobretudo dessa igreja. O uso dodoéjuantitativo contribuiu para comparar

a populacao recenseada por orgaos oficiais fedewaiso estado do meu campo. Dei énfase
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aos elementos auto-identificatérios dos meus otatbres, o que quase sempre coincidiram
com as minhas percepc¢oes.

Os dados qualitativos — a partir de uma densa etfiag- foram comparados com
as teorias ja consagradas das relacdes raciaieeras sobre a religido enquanto gabarito de
comportamento individual e coletivo e enquanto eletm influenciador da estrutura social.
Nesse sentido, apliquei a I6gica do conhecimergatificando a vinculagédo entre relacdes
raciais e religido, mostrando a gustificacdoou validade(POPPER 1975:31).

As minhas hipoteses foram testadas. A primeirarassiexprime:

Os protestantes brasileiros reproduzem o mesmo iieedo social que se encontra
na sociedade brasileira no que se refere as relacfEiais, em particular no que
se refere ao negro.

Para alguns estudiosos, esta pode ser uma afirntag@@ddgica. Nao para mim.
Somente pude comprova-la através de expressosgs f@a opinibes com conteudos ora
indutores da dignidade humana, ora reconhecendecedifas em detrimento do negro, ou as
vezes soltas ao léu. A possivel igualdade entfigigsse expressa de forma aparente — minhas
observacgfes sdo testemunhas — e também oficialitia gas percepgbes das liderangas das
igrejas. Refleti também se a presenca de negrosdiregdo da igreja implicaria
necessariamente na auséncia de preconceito. Sab@odia ou ndo ter este significado. Mas
entendi também como um indicio da auséncia ou meadanteveza do preconceito. No
entanto, estudos posteriores ou mesmo ja realizadasutro local podem refuta-la.

Enquanto fazia a pesquisa alguns elementos afllgeamdo-me a elaborar uma

nova hipotese

O racismo encontrado entre os protestantes mandest pela recusa de uma
cultura religiosa por eles demonizada, e cuja gémesta no continente africano.

Esta hipdétese foi também comparada com teoriaseexés e com a etnografia

realizada.

2.2.3 As entrevistas individuais

As entrevistas foram realizadas exclusivamenteggregga da Gracga, como ja dito

anteriormente. Parti de dois roteif@éNEXOS VI e VIl) — um para a lideranga e outro para
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os Obreiros e para os fiéis em geral — a fim dezdr@m as entrevistas que classifico como

semi-estruturadas. No primeifANEXO VI), busquei identificar a organizagéo da igreja, sua
localizagc&o geografica por todo o Brasil, a quattelde adeptos — incluindo sua escolaridade
— e um pouco da histéria da propria igreja. As nmiacoes sobre o entrevistado eram

integradas por cargo que ocupa, caracteristicgaadietaria, bem como a escolaridade. Inclui
a auto-identificagdo em termos cromaticos, aléragpeectos ligados a infra-estrutura de que
se beneficia onde mora (saneamento basico, motaatgporte, lazer). Colhi também dados

profissionais referentes a sua situacao anteriopeatencimento a igreja e a atual. Dessa
forma pude situa-lo na estrutura social que catizeta sociedade brasileira.

Em seguida, imergi nos aspectos mais pessoais comeeitos e escolhas de
amizade, de diferencas ou igualdades entre homenulieer, de relacdes sociais que se
constroem pelo namoro e pelo casamento. Inseriuptag sobre tipo ideal de beleza e
investimentos pessoais no fisico com vistas arsaitenais belo. Para chegar a sua opinido
sobre o negro, tentei estimula-lo a se posicioobresa¢des afirmativas, passando por idosos,
deficientes fisicos, mulheres e, finalmente, negros

A origem religiosa foi outro tema abordado. Mas m@mente. Quis também
saber as razfes do entrevistado ter escolhideesia outra igreja e o tempo passado nessa e
em outra igreja, a fim de identificar a possibitidade uma rotatividade.

Os critérios para ser escolhido como lider e o gepara exercer a lideranca
através de cursos e capacitaces, foram tambénvanale algumas perguntas. Enfim, a
mensagem da igreja que mais atraiu a atencao ckyistado.

O segundo roteirGANEXO VII) difere do primeiro apenas no acréscimo que fiz
para identificar os seus familiares que tambéngrmata essa ou outra igreja evangélica, bem
como a forma de se construir as amizades. Por adm ndo inseri nesse roteiro perguntas
sobre a organizacao e a historia da igreja, nevaatiglade e escolaridade de seus membros.

As entrevistas giraram em torno de sua vida pegseah insercéo e participacéo
na igreja. Mantive sempre uma atitude de igualdamia o sujeito em estudo (em alguns
momentos, durante as reunides, também adquiriéptes” como forma de me tornar igual),
mesmo consciente de que meu interlocutor me vé cemo vejo, diferente. Busquei a
polifonia que advém de ouvir vozes diferentes, cqerspectivas diferentes, com
interpretacdes diferenciadas para os mesmos fergdawarnidos pela prépria comunidade.

Para selecionar meus interlocutores — ndo me émeium somente, como pode
ser feito num trabalho antropoldgico — levei emtagam primeiro lugar a sua participacéo na

hierarquia da igreja (Pastores, Evangelistas eifoBje Fixei-me, prioritariamente, naqueles
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gue na taxonomia construida por mim consideravarose@u pardos, ou seja, se
caracterizavam pela tez escura e/ou cabelo crespo.

Elaborei um roteiro com possiveis abordagens eigeogiei o documento
identificador. Estava autorizada a fazer a pesq@seanecei por entrevistar o Pastor adjunto.
Fiz também entrevistas com Obreiros e Obreirasuftétios), Evangelistas (em preparacao
para Pastores), Pastores auxiliares. Uma Obraitsoa-se a ser entrevistada, mas conversou
tanto comigo que equivaleu a uma entrevista. Neesaersa, ela expds-se mais do que,
talvez, se tivesse sido entrevistada. Registro aqueaioria dos fiéis e dos Obreiros e das
Obreiras dessa igreja é parda como a populacéestord.

Fica, portanto, registrado ne€APITULO da Tese a metodologia utilizada para
obtencéo dos dados da pesquisa, bem como minmasigas impressdes em cada igreja que
pesquisei. Mostrei como encaminhei as entrevisaa® escolhi os entrevistados. Embora,
como bem assinala Berreman (1990:140-143), sendointnusa naquele ambiente, correndo
o risco de nado ser aceita pelo grupo, vivenciaegelacdes e ocultacdes reciprocas, propus-
me ao mesmo tempo compreender que mesmo se n&guEse revelacdes interiores dos
meus interlocutores, aceitar suas versoes ofiaiamg vez que estas expdem o que 0 grupo
aprova diante de estranhos, dos que a ele ndonpeme Mas fiz o possivel para um
desvendar mais intimo. Levei em conta a proposigidaluar (1990:10), ao afirmar que ao
interagirmos com o sujeito em estudo devemos estalerta para o fato de que, tanto quanto
nos, ele age, pensa, interpreta e explica a rel@iéan que vive. Nesse processo dialdgico
construi a realidade junto com ele, o que resdtaeam um sujeito no singular, mas em um
sujeito no plural.

Essa construcdo conjunta da realidade ficou eviddacposteriormente. Ao
realizar algumas entrevistas tomei conhecimentqueem paralelo as minhas observacdes
ainda néo participantes, eu estava também send@ovabsa. O Pastor Ednaldoresponsavel
pelo Louvor — disse-me que me via desde quandoegigstava na rua da Soledade, o que
significa que foi desde meus primeiros passos négsga. Lembro que desde que
freqUentava o outro templo havia varias cameragidinadas para o publico presente.

Outro que registrou minha presenca, ja quando alizaga a observacéo-
participante, foi o Obreiro WalteRisse-me que observava que eu estava sempre anaand
comentou com o Pastor Hélio. Disse que me admiraudo porque eu estava sempre
escrevendo e que ele deveria fazer o mesmo, dearestar o que o Pastor estava dizendo. Na
concepcao dele, minhas anotacdes eram somentedigeas ensinamentos contidos nas

prédicas.
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A insercao ndrabalho de campassemelha-se, guardadas as devidas propor¢oes,
aos ritos de passagem registrados, segundo Da (1884:151), por Van Gennep. De fato, a
tomada de consciéncia de uma nova forma de so@&eglaadiscutivel. Estar durante meses
freqientando um mesmo ambiente onde reinam detadsrrituais e certas relacées sociais,
no caso na igreja neo-pentencostal, inaugurou em umh modo novo de ver as religides.
Afinal, como disse anteriormente, ndo nego melwepeimento a mesma igreja presbiteriana.
Esta condicdo, longe de facilitar minha insercdonm&io neo-pentecostal, constituiu um
relevante desafio, pois me encaminhou duramente@gue normalmente leva o trabalho do
antropdlogo: “transformar o exotico em familiar eivansformar o familiar em exético”, e
desse modo mediar dois universos de significag@id {57). A rigor, ainda segundo esse
autor {bid 158), o exotico jamais podera ser familiar e o feamjamais podera deixar de ser
exaotico.

Uso os termogxéticoe familiar na significacdo de Da Mattibid 159) que da a

seguinte explicagéo:

Quando usei (e ainda estou usando) a nocéo demxod de familiaridade, busquei
exprimir exatamente isso, ou seja, a idéia de gtesfpessoas, categorias, classes,
segmentos, aldeias, grupos sociais etc., podegamaste de meu universo diario;
ou nao. O exdtico, como termo inverso, significgsi@cisamente o oposto: um
elemento situado fora do meu mundo diario, do m@uenso social e ideoldgico
dominante.

E acrescento ainda o alerta de Velho (1978):

O quevemose encontramopode ser familiar mas ndo é necessariamzgnéecido
e 0 que ndeemo<s encontramopode ser exético, mas até certo pontmhecido

As condi¢bes de pesquisa ndo foram as ideais apbaelas comentadas por Da
Matta (1981:151) sobre esses ritos de transicao.hdéive de minha parte uma saida total do
meio da parentela, e menos ainda das atividadéisgiomais que exerco normalmente. Vivi
todo o tempo de pesquisa numa dualidade permartiwidindo-me entre o0 mecampoe o
dia a dia pessoal.

No entanto, essas condicfes ndo exerceram infaué@megativa na qualidade da
pesquisa. O padrao classico de “morte”, “liminadielae “ressurreicdo” social manifestou-se
no papel que assumb(d 151). Evitei reificar meus conhecimentos sobreaigatantismo e
procurei entregar-me commatéria-primapara novos aprendizados, vivenciar as relacdes

sociais e, como ndo poderia deixar de ser, rere@sni novas formas de “relacionamento
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social, por meio de uma socializagéo controladadorisso se traduz como um permanente
exercicio de controle dos meus préprios preconeéhiam 152).

Baseio-me ainda em Da Matihid 153) para fortalecer a idéia de passagem que
0 antropélogo faz do desconhecido para o conhemmaconseqiéncia do seu trabalho de

campo. Para ele essa transigéo

... implica, realmente, num exercicio que nos fazlan o ponto de vista e, com isso,
alcancar uma nova visdo do homem e da sociedad®wionento que nos leva para
fora do nosso préprio mundo, mas que acaba padiramer mais para dentro dele.

Essa experiéncia me atingiu em cheio. Surpreendepra os ritos sem a
dindmica da igreja neo-pentecostal, ao voltar qUisatar a igreja a qual pertenco. Dei-me
conta, entdo, de que continuava impregnada conve modelo de ritual com o qual ja havia
me acostumado, ou seja, ele agora é que me erliafa®i estranhamento, pois, manifestou-

se agora de forma invertida. O familiar tinha seddo exatico.
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CAPITULO 3 - AS IGREJAS ESTUDADAS

Comecei minha pesquisa visitando trés igrejasiradia Igreja Batista do Recife
— PIBR, a Igreja Universal do Reino de Deus — IUR&de) e a Igreja Internacional da Graca
de Deus - IIGD (sede). A primeira, no centro doifeee Avenida Conde da Boa Vista, a
segunda na Rua da Soledade, proxima ao centrodedegie a terceira na Avenida Mario
Melo, no bairro de Santo Amaro. Nessas trés igfgaainhas primeiras observacoes.

Como ja registrei anteriormente, permaneci efaidmie na igreja da Graca.
Algumas reacdes se evidenciaram durante minhadrigenaquela igreja, onde fiz o campo
com 0 tempo muito mais extenso e onde as relagfeisis aconteceram com maior
intensidade. A Obreira Tanracusou ser entrevistada. Alegou receio com apre&cao de
sua fala. O Pastor Andersamanifestou resisténcia primeiro ao perguntar serayornalista,
depois interrompendo a entrevista, pois “estavaamgupado”, e por ultimo ao me deixar
esperar cerca de quarenta minutos na continuac&atozvista em horario marcado por ele
mesmo. Quando finalmente veio falar comigo, digse tqhha apenas oito minutos, uma vez
que ia dirigir a reunidao daquele horario. Conversadurante mais ou menos trinta minutos.

Outro que se comportou num primeiro momento concaiggnca foi o Pastor
Ednaldo. Em uma ocasido eu entrevistava uma Ol@eaita chegou por tras de mim sem que
eu o visse e ficou escutando. E exclamdssa historia eu ja conhe¢Bnquanto os Pastores
Alonso e Hélio — 2° e 1° na hierarquia, respectafaten — pediram um roteiro da entrevista
para autorizar meus contatos com 0s integrantesetiadgreja. Sintomas de prudéncia,
talvez.

Relato esses fatos para mostrar como as variaedenp interagir para afetar os
papéis sociais dos observadores, a partir de é&quéss do grupo observado, anteriores a
minha entrada como pesquisadora, conforme explUtKER (ibid 48). As reacdes podem
vir da quantidade de pesquisa tendo as igrejag@astais ou neo-pentecostais como objeto
de estudo, expondo-as ao publico em geral em fdeyaiticas ou vitimizando-as. Tais fatos
podem contribuir para sua retracéo, ou, por owaito,| para insistirem, quando entrevistados,

que tudo que la acontece tem transparéncia, naste exesconder.

3.1 Primeira Igreja Batista do Recife — PIBR
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O registro de organizacdo dessa igreja data deeOdbdl de 1886. Como
congregacao batista € de fins de 1885. Para SII20A3:21) a sua localiza¢ao pode ter sido a
mesma do “sobrado da Rua Direita, n® 120, ondegleihde 1886, seria organizada a Igreja”,
embora a sua trajetdria mostre que houve variasangad de local até fixar-se
definitivamente onde esta hoje, na Avenida CondeaiaVista, 163, Bairro da Boa Vista.

O templo, um pequeno prédio bastante antigeEXO Il ) — mas que se estende
para trds em uma constru¢cao mais nova —, nao soiveificacées durante o periodo em que
o frequentei. Excecéo feita a troca recente daapdet entrada (em 2006) com vistas a
instalacao de ar-condicionado, em substituicdosansladores.

Na nave do templo cerca de sessenta bancos de renagksmura, cada um
comportando cinco pessoas (Seis com um pouco reapetto), organizam-se em trés fileiras
(uma de cada lado encostada na parede e uma n{. mDeis tapetes de alcatifa vermelha
recobrem as duas passagens entre as trés filedstf®ligados a um maior na entrada. Dois
pilares sustentam a galeria que esta sobre a anti@dgreja e cujo acesso se da por uma
escada, também recoberta por alcatifa vermelhdetiadda porta de entrada. Duas portas
(uma a esquerda e outra a direita) ddo acessatées.@eis janelas de um lado, seis do outro
e duas na frente. Todas elas com basculantesaigstuitrais brancos e azuis e na parte mais
superior uma rosacea em vitrais vermelhos. Em vatidas paredes laterais quatro caixas
de som e cinco ventiladores. Mais dois ventiladoseparede da galeria voltados para a nave.

No pulpito ha um tanqu2 envidracado até a metade, tendo na parede do fundo
uma paisagem pintada de cachoeira e plantas. @bserainda um arranjo artificial de flores
vermelhas e brancas, além do suporte usado pedgmdores para colocarem a Biblia. A
esquerda um piano de calda, a direita instrumesidéopercussdo (agogd, tambores, bateria

etc.) e um teclado.

3.1.1 Funcionamento da igreja

As edicbes dominicais do Boletim da igreja BatisedNEXOS VIII e 1X)
mostram o funcionamento dessa igreja. Um slogan‘@ada Crente: Um Discipulo, Um

" Boletim da Igreja — EdigAd®r82 — 21 de agosto de 2005 — ano 119.
> Os batistas batizam por imers&o, dai a necessittatinque para o ritual.
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Adorador, Um Ministro, Um Missionario”. Alguns irgiés do uso do planejameftestdo
expressos no Boletim, pois se identificam tantwmrimficbes fixas, a exemplo das que
transcrevo a seguir, como informacdes variaveis, $fio as programacfes dominicais e 0s
avisos dos diversos Ministérios:

“Pastores: Joel de Oliveira Bezerra, Reidson Andet® Mesquita, Hélio Vidal de
Freitas (em memoaria)
Visao:

Uma comunidade terapéutica e acolhedora onde Deumamifesta através de
relacionamentos comprometidos e saudaveis.

Uma comunidade comprometida com a palavra de DHEdfe cada membro se
reproduz na pessoa de JESUS CRISTO, no proposigardear o mundo para ELE.
Misséo:

Glorificar a DEUS

Edificar o Corpo de CRISTO

Alcancar o mundo para ELE”.

[elNelNe)

A igreja se divide em Ministérios: de MissOes, deleBracdo, de Assisténcia
Social, de Ensino (Universidade da Vida), de Cadaiantil, de Celebracdo, da Mulher
Cristd, da Juventude, Diaconal e de Discipulado.Gtd#tos sob os titulos: Dominicais,
Alvorecer, Odsis de Paz, de Oragdo. Um Servico atenfdnio também esta previsto na
estrutura organizacional. Cada uma dessas atisdéel® seu dia ou dias e horarios
especificos de funcionamento. Os Pastores e at&earéambém estdo disponiveis para
atendimento em dias e horarios determinados.

Participei varias vezes do Ministério de Ensino qumresponde a Escola
Dominical na igreja Presbiteriana, dos Cultos amwidgos, além do Culto Oasis de Paz que
funciona diariamente das 12h30 as 13h30 (a estp@nas uma vez).

No Ministério de Ensino os estudos séo realizadospequenos grupos que
formam classes. Nas minhas visitas procurei vagaclasse: de homens e mulheres idosos,
s6 de mulheres, mista para iniciantes (faixa eté&iéda). O estilo de aula é quase sempre
igual’”’, com o professor falando e os alunos escutandertgalmente fazem uma pergunta e

o professor responde — mesmo quando se tenta dar umais moderno como colocar as

® Varias igrejas histéricas na década de 1980 curvam ao planejamento de atividades, com base no
planejamento cientifico muito em voga nos 6rgdoslipds e nas empresas. Essa igreja ao que me parece
permaneceu com essa influéncia, ao menos no gedese a linguagem (Visdo, Misséo).

" Certa vez o professor perguntou se todos estaatsfiestos como seu método de ensino (0 profesgiiyes

faz perguntas, os alunos respondem, fazem pergomtddo exemplos do seu repertério). Em caso conteke
buscaria outros. Alguns alunos dizem que estd@gadst outros nada respondem.
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cadeiras em circulo. Ha uma Revista que balizawlesmas ndo € a mesma para todas as
classe?.

Os cultos matinais, as 10h, obedecem a um paddine€a pela Adoracdo onde
se inclui preludio, convite a adoracdo, boas vingasconfraternizacdo e canticos
congregacionais. E termina pela Proclamacéo d¢oitsi de flash missionario, mensagem,
ofertério, oracdo dedicatéria, comunicacdes, ordic@b e posliudio. Quanto aos vespertinos,
as 17h, e noturnos, as 19h, séo iguais entre geqliéncia de fiéis € que muda um pouco.
Nos primeiros ha predominancia de idosos e nosnslegude jovens. Semelhantemente aos
matinais, sdo divididos em Adoracédo e Proclamal§aoprimeira parte incluem-se preladio,
boas vindas e confraternizagéo, canticos, leitibach, hino, ofertorio, oracdo dedicatéria e
musica especial. A segunda parte contém mensagetiica oracdo final, comunicagdes e
posladio. Cada culto se caracteriza pelos temaspaagacdes, pela escolha dos canticos,
pelos tipos de avisos. No entanto, algumas venesnigercoes diferenciadas. Essas variagoes
ficam por conta de momentos especiais a exempldgims dos que assisti: Consagracao de
Diaconos, Celebracdo da Ceia do Senhor ou pres#mgaonvidados especiais (Pastores,
grupos musicais etc.).

Nessa igreja o recolhimento de ofertas esta a aawgaliaconos e das diaconisas
gue circulam calmamente pelo templo no momentowsatkr No envelope, o doador escolhe
para onde a igreja deve direcionar a sua ofertairfidi Missées, Desafio Jovem, Hospital
Evangélico, Lar do Ancido, Acao Social, Outras tafer ANEXO 11 ).

Assisti certa vez num culto noturno a consagragdgdi@conos e diaconisas eleitos
(cinco homens — trés negros, e seis mulheres, $odenmeia idade e idosos). O Pastor chama
todos a frente. A Mesa Administrativa Examinat@&iaomposta por duas mulheres e um
homem. A reunido € relatada ao publico. A Presaal# Associacdo dos Diaconos de
Pernambuco dirige todo o ritual, exceto a consagragie foi feita pelo Pastor da Igreja.
Registro a presenca inconteste das mulheres tamw diaconisas como presidindo o0s
Concilios, mas nao vi nenhuma Pastora durantedatiinha estada nessa igreja. O Pastor,
em seguida, faz uma prédica dirigida, sobretuddideres. Alerta-os sobre as dificuldades de
continuarem fiéis. Cita um escritor norte-americane diz que 70% dos lideres nao
terminam bem. E discorre sobre as principais razdeslem a postura do aprendizado, a
atratividade do seu carater declina, param de \deaforme suas convic¢des, deixam para

tras pessoas que foram decisivas em sua vida,rpexdensciéncia da sua influéncia e do seu

8 Informacao dada, sem demonstrar muito interesseesposta & minha indagacéo, pela moca que distrib
Boletim da igreja. Ndo deixa claro o critério deailsificacdo (tema, faixa etaria, nivel de conhecito etc.).
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destino, muitos perdem a convivéncia com Deusddedcessidade de estar cheio do Espirito
Santo), e por fim a desonestidade como fator queddideres cairem.

Em um culto vespertino, no seu término, havia umdrm, negro, Mario Sérgio
Pinheiro, autor de “O Carcere da llusdo”, cujo tensrecuperacdo de viciados. Ex-aluno do
Desafio Joverfi, estava naquela igreja para fazer a divulgacaseddivro. Ficou & porta e
sobre uma pequena mesa colocou seus livros a vE€odaersei um pouco com ele sobre o
tema. A sua presenca estava registrada no Boletingr@éja e durante o culto houve o
fortalecimento do aviso.

Em outro culto, também vespertino, um grupo dernewta JOCUM (Jovens com
uma Miss&o) de cinco paises diferefflesompartilha a experiéncia de viajar pelo munda e
sua convivéncia, sendo originario de paises tarafifes e, portanto, com culturas distintas.
Depois apresenta uma coreografia pasaltar o nome do SenhotJm play-back o
acompanha. Todos os jovens tém molejo no corp@texcescocés. Quando terminam se faz
ouvir efusivos aplausos e assobios como se o pubdiivesse assistindo a um show artistico.
E era mesmo, pela reacdo dos ali presentes. Endaggubrasileiro acompanha ao violéo,
primeiro a australiana e o escocés que cantamg@ésitrés canticos, depois os argentinos e o
peruano em castelhano e por fim todos em portugdgsiblico acompanha o céntico em
portugués.

Uma novidade um dia: o conjunto musical comecamgaca- duas mocas e um
rapaz vocalistas, quatro rapazes — sax, bateritgrigue teclado — e uma moca canta na
linguagem dos surdos-mudos. A letra do céantico petgetada, como sempre, na parede
frontal.

Frequentei também o Culto Oasis. Fui numa 42 fdinaha apenas dezessete
pessoas. Um jovem pardo, de cabelos cacheadotos,@rompanha ao piano uma jovem de
pele clara, cabelo aparentemente pintado de loussrado em um “rabo de cavalo”, vestida
numa calca comprida e blusa preta. Postada notpuige lado para a platéia, cantava
acompanhando a letra do céantico projetada na pdreadial (uso de retroprojetor). A letra
clamava pela presenca do Espirito Santo na vidpeEsas e um fragmento diZigspirito
Santo ore por mim, leve pra Deus tudo aquilo quepeeciso...” Muitos céanticos sao
entoados. O Pastor faz a prédica, ora e pede parfiqyie de pé quem sentiu que Deus tocou
0 seu coragdo. Uma mulher levanta e uma mulhegrdgivai para o lado dela, a conduz ao

¥ Uma instituicao filantropica evangélica que segypma recuperar jovens viciados em drogas e quéofuma
partir de contribuicbes financeiras de diversas@es
% Trés da Argentina, um da Escécia, uma da Austrétiado Peru e um brasileiro de Campinas (S&o Paulo
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pulpito e ora de maos dadas com ela. ApOs a omsiiriosa esta terminada a reunido. A
cantora entod:Sé de ouvir tua voz, de sentir teu amor, s6 denpriar o teu nome 0s meus
medos se vao, minha dor, meu sofrer. Pois de pamutidas meu ser...”A reunido se
encerra. Entrei e sai sem ser cumprimentada, assino outras pessoas que estavam
presentes.

Mas ndo foi sempre assim. Em geral eu era cumptadanformalmente por
alguns integrantes daquela igreja e me chamavaavgdtar sempre. Num culto vespertino,
certa vez, duas mulheres idosas que estavam de paidm ao meu lado e uma delas me
pergunta se sou da familia Paes. Diante da mingatime, comenta que sou muito parecida
com a familia. A outra, que depois se identificenocAlana, conversa muito. Pergunta-me se
sou evangélica e diante de minha afirmativa desguepresbiteriana ela anima-se mais ainda
e conta-me muita coisa sobre sua vida. Conversee s filhos, sobre o marido que ja
morreu e sobre as cidades do interior de Pernamima® morou quando o marido era vivo.
Nelas freqlentou sempre uma igreja e diz que era gath tem uma familia. Disse, enfim,
gue gosta muito mais da familia da igreja do quprdpria familia, pois com esta ultima n&o
tem muitas afinidades espirituais, ndo tem o que@sar, 0s seus interesses sdo antagbnicos.
Eu sO6 escutava aquele jorrar de informacdes. lagabém acontece quando se esta
pesquisando.

3.1.2 Tipificac&o do fiel

Nessa igreja, como nas outras que frequientei, @pgomina é a pardizacdo. Os
negros estdo presentes inclusive na hierarquiap&fessores do Ministério de Ensino, é a
regente de musica da igreja, € o lider do conjomisical, sdo didconos. Na primeira vez que
fui, haviamais de 300 pessoas na igreja naquele momentaa @er20 pessoas da pele escura
(que classifico como negras). O restante estd ndizpgdo que caracteriza a sociedade
brasileira. Pessodsancas, loiras, pouquissimas.

As idades variam e contemplam todas as faixasaetari

Os canticos sao dirigidos por um grupo de joveas (nuito jovens), duas mocas
e dois rapazes cantam (um deles é negro — lidegrgwo —, tem bela voz e toca violdo
elétrico), um rapaz toca saxofone, outro tecladameterceiro bateria. Desde a primeira

musica, o lider do grupo anuncia os canticos, emi@0s com oracdes, com palavras de
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estimulo e de orientacdo e, em determinado momertiba os fiéis a se abragarem, a se
cumprimentarem.

Fui certa vez na parte que se estende por trésntlgld. Um edificio de primeiro
andar. No térreo um grande saldo, uma lanchonetgigmas salas. No primeiro andar varias
salas. Pela manha é onde funcionam varias classkBnistério do Ensino, inclusive as das
criancas. O momento € entre o culto vespertinonetorno. O grande saldo estéd cheio de
mesas, cada uma com quatro cadeiras, todas deg@laslgumas pessoas estdo tomando
sopa. Compreendo que todo aquele saldo vira umdgraefeitorio. Mulheres velhas
conversam animadamente com mulheres novas. Pafecbaver distancia de idade. Vejo
também a miscigenacdo expressa em cada pessoaesAgap conversam, comem, riem.
Verdadeiro momento de socializacdo, de encontroseacontros. Percebe-se uma maior
descontracdo que na Igreja Internacional da Grag2eds, onde o Pastor é o centro de tudo.

Numa das vezes, no culto matutino, uma mulher negta pela porta lateral e
chama minha atencao: vestida simplesmente, sd& fusl acomodada no seu corpo gordo,
sandalia rasteira e lenco amarrado na cabeca, cate dona de casa simples. Destoa do
restante da igreja. Pareceu-me estar soO. Dirigjpasg um banco |4 atras. Sentou-se bem no
canto. Sé. Desloguei-me também, pois queria véHserva-la durante o culto. Sentei-me no
ualtimo banco.

Chegou a hora (sempre ha esse momento nos culteguthprimentos e abragos
coletivos. A mulher negra foi cumprimentada pomtdt entre os que estavam préoximos a ela.
Uma mocga, um homem, e somente depois a moca gawaeshais perto dela a
cumprimentaram. Enquanto isso se entoa um cantieofala em UNIAO. Novo cantico.
Aquele que faldQuero que vocé valorize o que vocé tem, vocé éenimportante para
Deus... Eu venho falar do valor que vocé tem. Eté em vocé, o Espirito Santo se move em
vocé... Vocé tem valorEste cantico € sempre um estimulo para os quensens inferiores
se sentirem importantes, além de sempre levar e0ag a se cumprimentarem. Mais uma
vez a mulher negra foi cumprimentada pela mesmamuoe estava mais perto dela, por uma
mulher mais jovem e por uma mulher idosa. Mais @mtico: “Perto quero estar junto aos
seus pés, pois prazer maior ndo ha que me renteeadorar/ Tudo que ha em mim quero te
ofertar mais ainda é pouco eu sei se comparadousoggnhei/ Ndo apenas servo teu amigo
me tornei/ Te louvarei! Nao importam as circunsidaacAdorarei! Somente a ti Jesus”.

Minha curiosidade pela mulher negra, simples, peaoa. Ao final do culto vou
para junto dela e pergunto-lhe se ela é da igtaame que integra aquela igreja ha mais de

trinta anos, que vinha com a mae dela desde pegDess®-lhe que eu ndo era dessa igreja,
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mas que estranhei ela estar s6. Esperava, com mlpdtdagem, descobrir algum indicio de
sua marginalizacao por ser negra. Disse-me queaestperando a irma que nao veio hoje.
Insisti nas minhas pré-concepcdes. Perguntei-lredasparticipava dos Ministérios da igreja.
Disse-me que nao, porque morava longe. Ao que todma, minha suposicdo de seu
isolamento por preconceito caiu por terra. De tilmdma n&o a vi se comunicando com 0s
outros ao final do culto. As pessoas falavam alegrde umas com as outras, mas ela

continuava sozinha.

3.2 Igreja Universal do Reino de Deus — IURD

Data de 1977 seu inicio, no Rio de Jarféjnoo bairro da Abolicdo (zona norte da
cidade). Considerada o maior fendmeno religioso dltisnas décadas no Brasil. Seu
fundador, Edir Macedo, de origem religiosa catéleacom passagem pela umbanda.
Converteu-se ao pentecostalismo na Igreja Nova ,Vidkerada por um missionario
canadense. Em 1975, sai dessa igreja por condaletdéiista e, com outros pastores, funda a
Cruzada do Caminho Eterno. Dois anos ap0s, regigessa igreja e participa da fundacéo da
Universal do Reino de Deus, tendo como lider ppialad seu cunhado R. R. Soares. Mas com
seu estilo dindmico, pragmético e centralizadorcéda logo superou a lideranga de Soares.
Em realidade no seu programa evangelisticdRadio Metropolitana agia no sentido de
aumentar e solidificar seu poder institucional.aHaso mobilizava fiéis e pastores. Ascendeu
e Soares se retirou, dando inicio a uma denominsgg&elhante a Universal, a Internacional
da Graca de Deus. Outro fundador da Universal, Rolaugusto Lopes, também rompeu
com Macedo, e em 1987 retornou a igreja Nova VMacedo assumiu completamente a
lideranca, adotou o governo eclesiastico episcepatsumiu “o posto de bispo primaz e o
cargo Vvitalicio de secretario-geral do presbitér, mais elevado da denominagao”
(MARIANO 2003).

Aqui no Recife, minha rapida passagem pela sedéniizersal ANEXO I11 ) —
trés visitas apenas — me impede de ter informagf@ssas sobre 0 seu surgimento. Passo,
entdo, as minhas observacoes.

Tudo tem grandes dimensdes fisicas nessa igrej.c@igas de som (cinco de
cada lado), doze molduras douradas enormes (saaddelado) vazias. As paredes do lado

sdo de madeira do chdo até quase a metade, anwatade € em chapisco branco. Nelas tem

81 Ver também Jacob (2003:42-43).
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quarenta e quatro saidas de ar-condicionado (eirteas de cada lado). O chao é todo em
granito. Na parede da frente, onde fica o pulpitoa cruz e uma frase douradas “Jesus Cristo
€ 0 Senhor”. De cada lado dessa parede uma grafdiede ar-condicionado. No meio uma
paisagem pintada atras do lugar em que o Pastor@ianovel do pulpito € em madeira, na
frente uma parte branca com uma cruz em cor deiraad® lado direito um teclado e o
tecladista. Do lado esquerdo sobre uma mesa, udeledmo semelhante ao do judeu, um

arranjo de flores, uma jarra e dois copos dourados.

3.2.1 Funcionamento da igreja

As reunifes nessa igreja acontecem de 22 feirbaglsaas 8h, 10h, 15h e 17h; no
domingo as 7h, 10h, 15h, 19h.

Os cultos sdo centrados no Pastor que detém o mlomaa fala. Ele fala, 1€ a
Biblia, faz a prédica, canta. Enquanto se cantdDlm®iros circulam ordenadamente pelos
corredores. Dao a entender que de uma forma ptimefdguns oram em voz alta enquanto
andam. Sempre que a igreja esta em oracdo, os@beeiculam olhando bem na direcdo dos
bancos. A oracdo do Pastor comeca de forma raciaoslpoucos cresce numa emogao que
vai tomando conta dos presentes. E quanto maisstorPse emociona dando entonacdes
diferentes a sua voz, mais a emoc¢éao do publiceerésrnando audivel um leve murmurio de
oracdes, mas nada muito alto. Ao fundo uma musiases(ambiente propicio para grandes
emocoOes aflorarem).

Na oracdo, o Pastor chama a frente os angustiagagie tém problemas de toda
ordem. Muita gente se desloca a frente. A orac&odemo objetivo tirar o medo e pedir
libertacdo das forcas do mal. Aumenta o murmuri® pl@sentes, algumas oracdes em voz
alta se fazem ouvir.

A orac&o, junta-se um cantico sempre puxado pedtoPa seguido pelo publico.
Na hora de “invocar o Espirito Santo” todos levemts méos, inclusive algumas criangas. O
Pastor pede para que repitamO-Senhor ja me libertouTodos repetem. Ouve-se muito
barulho. De repente siléncio total pela acdo daoPasle leva o publico a grandes emocdes,
mas também o controla pela sua prépria entonac&ozdd diz que o “nascido de novo” tem
a fé e a forca que o mundo nédo tem. E que dentlgrel@ tem gente com o “homem velho” e
por isso tem medo e sente angustia. Quando a odidastor fala no diabo, ele proprio

incentiva a todos a pisarem no diabo. Ouvem-sessops darem murros nas proprias maos e
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sapatearem como se estivessem esmagando o didbast@ e o publico cantam mais uma
vez. Finda com umMméme muitos aplausos.

Assim se repetem o0s cultos nessa igreja. Muita ameca cada vez elementos
novos sao incorporados, a exemplo da Fogueira Saopa com agua abencoada, cajecim
agua do Mar Vermelho.

O culto da Fogueira Santa tem um grande efeitdgmnico. Uma imensa cortina
de tule ou fil6 branco cobre todas as paredes,isio g0 teto. O mesmo tipo de cortina
envolve o pulpito, e no alto da cortina ha uma eispde band6 dourado, modelo muito usado
em cortinas domésticas. O Bispo esta na partelalfailpito, mas do lado de fora da cortina.
A parte dourada segura uma abertura na cortinag sedvé claramente uma espécie de
fogueira acesa, como se fosse construida de tiwlosento. Nao ha fumaca. Por sobre a
fogueira, mas ndo sobre o fogo, alguns Obreirogcaoh uma espécie de saco de plastico.
Cobrindo toda a parede frontal do pulpito ha unmglatom uma paisagem diurna, ensolarada
e montanhosa. No alto esta escrito: O MONTE SINAD BINAL DA REALIZACAO DOS
SEUS SONHOS. Abaixo da paisagem o versi¢Dleus lhe respondeu: eu serei contigo; e
este sera o sinal de que eu te enviei: depois derba tirado o povo do Egito, servireis a
Deus neste montgExodo 3:12).

As pessoas estdo em pé desde que eu cheguei. ©@dRmma os Obreiros a frente
para orarem com ele. Varios atendem ao seu chaupaage correndo dentro do templo.
Finalmente, a uma ordem do Bispo, as pessoas settam das Obreiras volta ainda
enxugando as lagrimas por conta da oracdo emddita ffelo Bispo. O Bispo olha para o
relégio e diz:- Ninguém pode dizer que o Bispo ndo buscou o Es@anto. Passamos 55
minutos nessa busca. Eu alcancei. E vodg@ease todos respondem que sim. Ele se mostra
cansado, suado.

Comeca, entdo, outro momento daquele culto. Ele pada que todos abram a
Biblia em Hebreus 10:1, que di@ra, visto que a lei tem sombra dos bens vindounég® a
imagem real das cousas, nunca jamais pode torndeip@ os ofertantes, com oS mesmos
sacrificios que, ano apds ano, perpetuamente,cdegcem”.As pessoas que tinham Biblias
ficaram com elas abertas. Ele ndo leu imediatanwetdgto. Comecou a comentar sobre o dia
13 (na sua fala vinha estimulando a curiosidadeéodes para esse dia). E disse que ele
entregaria tudomas tudo mesmmaquele dia. Ficaria vinte e um dias em oragdassgia
sete dias no altar. Traria um colchonete e dormalritodas as noites. E entregaria tudo o que
tinha, ficando apenas com sua mulher e com sem Mas ndo explicoguem ou como seria

administrado tudo o que fosse recolhido naquele dia
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Tudo isto foi antecedido pela Ceia do Senhor, cajater é de transubstanciacao,
que transcorreu de forma admiravelmente organiz&tale, entdo, para que ninguém
machuque o copinho do vinho (até porque, segurglanéb é vinho, é o sangue de Cristo).
Diz que deixe uma gota e dentro dele coloque seidapfseu envelope, que os Obreiros irdo
recolher em grandes sacos (0 sentimento das peSsaagjido imediatamente pelo fato de
crerem gue o vinho é o sangue de Cristo, entdo matkanormal que darem suas ofertas com
abundancia). Percebo aos pouaosde ele quer chegar: a0 maximo que as pessosanpos
ofertar em dinheif. Sua linguagem coloquial conquista. As pessoasew lado dialogam
baixinho com ele. Respondem sempre ao que elemargou confirmam o que ele afirma.
Ele diz ainda que se a Fogueira Santa ndo trouxtamga para a vida das pessoas é porque
elas ndo se lancaram realmente. Ai sim, ele Iérsictdo e comenta que ninguém pode
ofertar o mesmo valor que ofertou na ultima Foguedita necessidade de ofertar cada ver
mais. O sacrificio deve corresponder ao que cadaeum A eficacia da Fogueira Santa € o
minimo que alguém tem para receber o médximo de.M2desafio, portanto, é oferecer mais
do que ofereceu na fogueira anterior. Investirapaceber (dom e contra-dom levado ao
extremo ou barganha com Deus: s6 recebe béncéaer skntieiro). A meta minima de cada
um é de R$ 240,00. A meta geral é de R$ 300.00Qre@entos mil reais). E faz um
comentario auto-intitulando-se homem de Deus: dimsontestavel quando usa argumentos
biblicos, e que somente quando estiver dando sguiprponto de vista pode ser contestado.
Isto se referindo a obrigacéo das pessoas de s&csaem a Deus (0 sacrificio que fala se
refere as doa¢cdes monetarias).

Depois de perguntar quem ja tem o envelope pamadira Santa e verificar que
muitas pessoas nao tém, chama todas a frente @amguns Obreiros para ficarem em
torno delas. E comeca a falar de forma a convespaelas pessoas a participarem daquela
campanhauma forma de constrangé-las). Chega a ponto ddéranague as pessoas que
aderem s&o inteligentes.

Pergunta ainda quem tem fronha e envelope (ai lpeigpee os plasticos que estdo
sobre a fogueira contém fronhas com envelopesgsEsproduzem as palavras e a paisagem
que estdo no painel do al(@ficiéncia na comunicacdo): O MONTE SINAI E O SINSIA
REALIZACAO DOS SEUS SONHOS. As pessoas levantanfrashas, retiram-nas dos
sacos, por orientacdo do Bispo, alguns Obreirosgpagsom um copinho plastico de café com

algo dentro (creio ser uma espécie de 6leo) qusapasas fronhas. O Bispo diz que durmam

82 Aqui esta ratificada a critica do Pastor Alonso)gteja Internacional da Graca de Deus, em estges mim
concedida em 27.07.2005. Segundo ele, saiu da tdaiveorque ela priorizava o dinheiro.
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a semana toda com aquela fronha e estejam ateg@®ahos. E acrescentdllao contem a
ninguém seus sonhos, nem mesmo a Warmessoas que nao tém envelope continuam na
frente enquanto o Bispo fala.

As luzes do teto apagam-se e permanecem acesasaalgias paredes dos lados.
Acendem-se as do altar. As pessoas que se convengagar uma fronha e um envelope,
entram por uma porta a direita do pulpito e jagje de sapatos na méo passando por junto da
fogueira, orientadas por varios Obreiros, e pegamdsaco com a fronha (tem um envelope
dentro). Todo o ritual nesse momento € direciona@@ que as pessoas se sensibilizem e
sejam generosas nas ofertas.

De repente, um grito de mulher. Como estou ser(smaente deveriam ficar em
pé os que tinham fronha e envelope) ndo vi quemddBispo entdo, disse:Estdo vendo
porque vocés estao resistindo a participar da Camma® Olhem sO quem esta aquitjuis
ele insinuar que o demodnio estava impedindo asopsssle abrirem seus coracdes e
participarem da Campanha para fazer doac¢des qiggpo hama dsacrificio).

Depois desse momento 0 Bispo comeca a orar e iadugessoas a orarem
também. Ouvem-se, entéo, oracdes simultaneas gdo Bidos fiéis, aos gritos. Rostos, vozes,
gritos de choro, de emocéo, de tristeza, de ale§jsidrases mais ouvidas eraniyao aceito
mais ser humilhado. Nao quero mais ser indig@uando o Bispo péara, todos param
instantaneamente. Ele diz que até o dia da Fog&sirda, ninguém deve faltar nenhum
domingo; que cada um deve beber durante sete déapia de Jesus que o Bispo diz ter
trazido diretamente do Egito; que deve dormir sabifeonha; que cada um perceba seus
sonhos; que cada um deve trazer no proximo domin@mnha (antes deve lava-la sem
estraga-la).

Em um dos cultos, o Bispo fala que € a hora daatrue Jesus néo precisa de
esmolas, mas do melhor de cada um dos presentesgquendaréo os dizimos, os Obreiros
irdo entregar os envelopes. E comenta que os quddtil0% do que ganham nao acreditam
gue Deus existe. Muitas pessoas vao a frente antsegs ofertas aos Obreiros que estdo la
na frente e, simultaneamente, outros Obreirosleince entregam envelopes para o dizimo.

Embora o Pastor fique sozinho no pulpito durande t culto (apenas o tecladista
do seu lado), observam-se mais de 100 pessoasizadbs para garantir o seu perfeito
funcionamento. E de forma bastante ordenada. Aeeagem é muito bem montada.

Lembra o Pastor que na proxima Sessdo de Descaoggiizimistas serao
consagrados cordgua santatrazida por ele do Mar Vermelho. Diz que levaracagmdos

(houve a distribuicdo de um papel, vermelho e loraeen forma de cajado com coisas
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escritas as quais ndo tive acesso, com um espaeocpda pessoa colocar sua propria
fotografia) para jogar no Mar VermelhoEle mesmo, enquanto falava, segurava na mao um
grande cajado, com um cabo cor de madeira e mtedtado transparente com agua dentro.
Dizia ele ser agua do Mar Vermelho.

O Pastor faz um alerta aos dizimistas: os 10%ensénazidos ndo deverdo estar
abaixo de R$ 50,00, mesmo para aqueles que ganeamsmde R$ 500,00, uma vez que 0s
R$ 50,00 corresponderdo aos 10% do que eles sogdramar como um salario digno para um
trabalhador com familia. Portanto, dar os R$ 5@jgbifica que a pessoa quer ganhar R$
500,00, mesmo que ndao ganhe. Mesmo que eu custeeditar no que estou ouvindo é
exatamente isto que ouco. Nao vejo nenhuma indignag@s rostos proximos a mim. Diz
ainda que naquele dia distribuiséeo gratuito que trouxe do Monte Sin@erminou o culto
desejando a todos para irem em paz apos ter re@t®ai Nosso.

Por cima das portas de saida havia uma grande daneaela com os dizeres:
MONTE SINAI. PASSAGEM OBRIGATORIA PARA QUEM QUER RHEIZAR OS
SEUS SONHOS.

3.2.2 Tipificac&o do fiel

Cerca de cento e vinte Obreiros participam da ordencada culto. Verdadeiro
exército. Pelo menos vinte podem ser classificattioao negros. A maioria é parda. As
idades sdao as mais variadas possiveis: jovens;idagla, velhos, estes ultimos em menor
guantidade. Seu vestuario difere do publico presekg mulheres de blusa branca, saia reta
azul marinho, cinto preto, lenco azul marinho coolag brancas no pescoco, meias finas,
sapatos pretos fechados de salto numero trés, guamsenos. Os cabelos da maioria estao
presos em um coque atras amarrado com um lagonaanhho. Algumas tém cabelos
alisados. Os homens todos de camisa de manga clanpraioria branca, mas algumas azuis,
outras verde quase escuro. Pouquissimos com calaisautra cor. Todos de gravata, a
maioria de calca azul marinho de modelo classiodié@o preto, sapato preto fechado.

Entre os fiéis vejo também uma quantidade sigrifiaade negros. Maior ainda &
a de pardos.

Como ja deixei evidente, freqlentei essa igreja pra®eiros passos do meu
trabalho de campo. Ao reencontra-la a distanciauando intensifiquei meu trabalho de

campo na igreja da Graca —, ela ja ndo estavdadatao grande imovel da Avenida Mério
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Melo®, mas no gigantesco templo construido na Avenide CabugaANEXO Il ) muito

préximo ao anterior.

3.3 Igreja Internacional da Graca de Deus — [IGD

A histéria da igreja da Graca se confunde com aselo fundador, Romildo
Ribeiro Soares, conhecido como R.R.Sd4reétulo que lhe d4 uma aura diferenciada, pois
na igreja-sede do Recife, as pessoas a ele semeé®moo Missionariq reforcando um mito
criado por ele mesmo. No site da igf@ja histéria do comeco da igreja da Graca é contada

como algo excepcional:

Mas tudo comecou com um menino, que apesar deemdmhdi¢bes financeiras

nenhuma, acreditou no sonho que Deus plantou nhem@agdo de usar a televisdo
como um veiculo de evangelizacdo da nacédo brasilBissa crianca cresceu, se
tornou um pregador do evangelho e, hoje, é conbeerd todo o pais como o

missionéario R. R. Soares.

E continua enfatizando aspectos que reforcam a mito

Em abril de 1964, o jovem Romildo Ribeiro Soaresgtiu ao Rio de Janeiro e, em
1968, comecou verdadeiramente o inicio da vidariasgide R. R. Soares. [...] No
primeiro dia de novembro de 1977, iniciou-se, pelde Tupi de Televisédo o maior
ministério de evangelismo pela televisdo brasiléiesse dia, cumpriu-se um desejo
gue ha muitos anos, mais precisamente em 1958jusnog coracdo do garoto
Romildo, entdo com 11 anos.

Romildo Ribeiro Soares foi criado na pequena cidddeMUNIZ FREIRE, no
Espirito Santo. Um dia, ele teve a oportunidadeagecer uma cidade vizinha,
Cachoeiro do Itapemirim e, na praca Jerénimo Mamteiiu pela primeira vez em
sua vida um aparelho de televisédo, exposto nuraa Riymildo notou que todos os
gue estavam ali ficaram fascinados com o que acieme tela e, naquele momento,
dentro do seu coragéo, pronunciou um voto ao SefiNédo tem ninguém falando
do Senhor nesse aparelho. Ah, Senhor, se o Serdn@lemcondi¢des, um dia eu
estarei ai, falando s6 do Senhor”.

Além desses aspectos outros sao destacados quibuwemt para mitificar cada

vez mais a trajetoria do Missionario Soares:

8 Segundo informagées de um Obreiro da igreja dgaGrantinua pertencendo a igreja Universal, mas com
outras utilizacdes a exemplo de grafica.

8 Considerado “prolifico escritor, Soares ndo cusminario ou faculdade teolégica, mas bacharadou-s
tardiamente em direito na Universidade Gama Fiio, Em 1990, lancou-se candidato a deputado federa
Sao Paulo. Aventura politica em que foi malsucediftARIANO 1999:99).

8 www.ongrace.confacesso em 30.07.2005).
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ApOs ler o livio de T. L. Osborn, intitulado “Curais enfermos, expulsai os
demdnios”, ele sentiu o impulso para o ministéidesistiu do que antes fora o seu
sonho, que era estudar Medicina, pois lhe tinha gidmetida uma bolsa de estudos
no curso de Medicina na Universidade Patrici Lowwudm Moscou, na Russia.

[...] O inicio foi muito dificil. Ap6s muitas priv@es e humilhacdes, Romildo foi
preso por simplesmente anunciar o Evangelho. Mes@sion, 0 mensageiro de Deus
continuou firme no propdsito de anunciar o Evangelitodos.

A igreja teve seu inicio em 198D em Duque de Caxias, no Rio de Janeiro.
Atualmente conta com um programa diario na televisasileira (BAND), em horario nobre,
intitulado “Show da Fé”. O programa tem a mesmdigoracdo das reunides que participei
no Recife: canticos, prédicas, testemunhos, ctméertas”, dizimos etc. “Determinacds”é
uma das palavras mais usuais nessa igreja. Eséindsi nessa palavra — determinacdo — que
o site da igreja informa que, depois de realizaommho de ter um programa em horario nobre
— primeiro na rede CNT de Televisdo, em 1997, e hajBAND —, Soares lutou para ter um
canal de televisdo somente voltado para a divutgdedmensagens evangélicas. Conseguiu
esse intento em 2002. Trata-se da Rede Internddengelevisdo (RIT). Além da Rede conta
também com a revista GRACA e a Graca Editorial dada em 1983) que ja publicou
centenas de livros, muitos dos quais do préprioredoadConta ainda com algumas Radios
como a R&dio Reldgio (de alcance nacional), a N&®3io FM — com esta¢Bes no Rio
(89,3), Séo Paulo (91,3) e Minas Gerais (97,3). T@anbém ao seu dispor a Graca Music que
ja lancou mais de 70 titulos de CD’s. Cerca derBd(@essoas — intituladas Patrocinadoras —

sustentam essa igreja, no Brasil e no mundo. Tems de mil templos espalhados pelo

mundo, dos quais mais de cem no Rio de Janeimv(ongrace.coni®.
A Revista Carta Amigd conta o inicio dessa igreja no Recife como semdo e
1997, no ginasio de esportes do Colégio Americaaitst, bairro da Capunga. As primeiras

reunibes contaram com a presenca do MissionarieSo@ Pastor atual — Pastor desde 1994

8 Como ja registrei ao tratar da Igreja UniversaRéino de Deus, no itef12, Mariano (2003) informa que
inicialmente Soares integrou o grupo de Pastorefundou a Cruzada do Caminho Eterno, para depwois s
formar a Universal do Reino de Deus juntamente EdinMacedo, seu cunhado. Teve sua lideranca salan
por Macedo e em 1980 iniciou a Internacional dac&@e Deus “um clone da anterior, embora menos bem-
sucedido”. Diz que essa igreja “possui novecer@nmplos no Brasil. Sua expansao institucional raseln
parte, de um extenso proselitismo nos meios de oimagdo de massa, sobretudo na televisdo”.

Em consulta que fiz ao site da igreja da Gra¢a3@i®i7/05, havia o registro de um total de 141Gagraeo
Brasil (226 no Sul, 820 no Sudeste, 165 no Nordd3t@o Norte e 152 no Centro-Oeste) e 19 no exteri
(Portugal, Japao, EUA, Inglaterra, Peru, México).

87“Em 02 de dezembro de 1984, ap6s ler o livro deriéeh Hagin, O Nome de Jesus, a Igreja da Graca
comecou a pdér em pratica a Determinagéo, e a paiftiforam béngédos atras de béncaos” (site
www.ongrace.com

% Acesso em 30.07.2005.

8 Revista Carta Amiga, Salvador (BA), julho/agost®2, pp. 8-10.
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e a frente da igreja no Recife desde 1999 — éctihoo fator fundamental para o sucesso da
igreja ou nas palavras da Revista, a igfEenou um rumo diferente e passou a prosperar”.

Até abril de 2005, sua sede se localizava na Ruaotledade, no bairro da Boa
Vista, local onde ja funcionou uma grande loja deda de tapetes e de tecidos especiais. A
partir dai transferiu-se para a Avenida Cruz Capbgéro de Santo Amaro, ocupando as
instalacdes onde fora a SAEL, concessionaria desv@gen ANEXO V).

3.3.1 Os meios de comunicacéo

Através de uma Obreira que como eu esperava plaractam o Pastor Alonso
tomei conhecimento do programa do Missionario FoRr&s na televisdo, principal referéncia
nacional dessa denominacdo. Informou-me o canaltetbvisdo (0 9) e os horarios
(diariamente as 21 horas, exceto aos domingos)

Assisti, entdo, o Programa “Show da Fé”. Ao védocpbi que o conhecia, ja o
tinha visto outras vezes, mas antes deste estwdmedavia chamado a atencdo em especial.
Fala mansa, tranquilo, com grande capacidade deurdoatdo. Sem estardalhacos, sem
agressividade. Com firmeza e conviccao. Usa toda®a@nicas para se comunicar. Roupa,
cabelo, pele impecéaveis (seria um Silvio Santogeigéio bastante melhorada, inclusive sem
brincadeirinhas). O Programa — transmitido do ReoJdneiro — tem formato semelhante a
Reunido do domingo na Igreja em que tenho ido @uwantrario, a Reunido da igreja
assemelha-se ao Programa de TV). Canticos, seof#itgs, testemunhos.

E no Programa que conheco um novo elemento qubaseacPatrocinador. S0
pessoas que contribuem financeiramente de formenssica. No Programa como na igreja
sado escolhidas pessoas para darem testemunhos.addo do Programa, como efeito
demonstracao, os Patrocinadores que alcancararAdgagpartir dessa condigéo, divulgam-
nas e assim influenciam outros que queiram taml@tarear Patrocinadores. Sao escolhidas
pessoas que falam fluentemente, o que me fazrimfee a escolha nao foi aleatéria, na hora
do programa.

O local da gravacédo do programa é um grande aigjitétado, com Pastores,
Evangelistas, Obreiros e Obreiras espalhados petosedores. No palco, ficam o

Missionario, uma banda de musica e um cantor. Oeinde pulpito, em material branco

% Em uma das Gltimas entrevistas, a do Obreiro \Walte me informou que os programas de Soares s&o
diariamente as 17h10, no canal 9 (exceto no salmée®1h10, no canal 6 (exceto no domingo).
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transparente, e atras dele, uma paisagem de cBocezunuvens brancas. Um cantor, negro,
apresenta-se como whowmanCanta e movimenta-se bastante no palco. Na bandeal,
varios negros. E anunciado um evento para o ddeGyosto proximo (2005) em Belém/PA.
Devera contar com a participacdo do Missionariaggm que o chamam) e do cantor. Um
clip mostra o Missionario em varios momentos, como afgondiito especial.

O Pastor Hélio tem nesse Programa um tempo berzidedWm dia ele comenta:
- Quem assiste o Missionario? Quem assiste o Pad@io? 1 minuto e 50 segundos
contadinhos. Estou orando para ter mafuitas pessoas levantam a méao para confirmar que
assistem o programa.

Alguns dos meus interlocutores se aproximaram dé&ggga primeiramente
através da midia televisiva. Quando ainda nem tighgja no Recife os programas ja

chegavam através da televisdo. A Obreira Marianérota:

- E desde que eu comecei a ouvir, assim, ndo dena@s de acompanhar,
acompanhei sempre todos os dias. Gostei demais;?s8l...] ai pronto eu fiquei
determinada, queria me batizar nesse ministérid|. [Liguei pra saber onde é que
era o enderegco em Recife. Ai disseram assim: lizmfente ainda ndo temos em
Recife, mas estamos nesse propésito de abrir log®Recife. Ai eu acompanhando
0 programa eu via o Missionario R.R.Soares, elbaitodo ano aqui. Fazia o culto
no Americano Batista.[...] Toda vez que ele fazizulto aqui em Recife ai eu ia. A
gente sempre pedia: - Missionario quando é quedr aqui em Recife?[...] .. . no
ano que abriu eu tava gravida da 22 filha. Ai euimauguracdo da igreja em
Recife. Meu Deus, eu vou. Eu tava prestes fatéitha] e eu tava em repouso por
causa das pernas que tavam muito inchadas. Ai mimdfazia: - Mariana, onde é
gue vocé vai desse jeito? Ai eu disse: - Ndo, aueuovou de todo jeito. Eu sei que
cheguei aqui minha pequenininha tava recém-nascida.

Outro que teve sua conversao influenciada peloranog de Soares foi 0 Obreiro

Walter. Suas declaracdes confirmam:

O programa, ai aquilo foi colocando no meu coragéales colocaram o enderego
e tinha |4 a rua da Soledade. Ai eu sai procuraraiogu encontrei, entrei na
Soledade — na Igreja — e sai completamente diferéfinguém fica Ihe forcando a
nada, cada palavra foi entrando no meu coracéao.

De acordo com FrestapudMariano (1999:100) a cupula da igreja da Graga tem
preferéncia pelo uso da TV. A sua “estratégia pitcsta esta visceralmente centrada no
televangelismo, cuja audiéncia € majoritariamergmiriina, pobre, idosa e de pouca

escolaridade”.
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3.3.2 A ideologia do sucesso

N&o ha como dissociar essa igreja da ideologiaudesso, da prosperidade, da
vida material abundante. De fato, o discurso dagdfes gira em torno de s@ossar das
béncaos que Deus d4, de fazer a vontade de Detsnde a propria cruz que tudo isso so
lhe trara sucesso na vida.

Segundo Freston (2006a)

a teologia da prosperidade se baseia na idéiael®gus quer que todo o seu povo
desfrute da prosperidade. E se os crentes tivefesaficiente para reclamar o que
deveria lhes pertencer, e demonstrarem essa féleagdes generosas a Deus, ele as
devolvera com juros.

Faz-se, pois, necessario optar pela béncédo daquidage e isso é uma decisdo
pessoal, que cada um deve buscar. Um dos caminkssother em que igreja quer servir a
Deus. Se na Assembléia de Deus, se na Graca,deivexrsal ou em outra igreja, pois cada
uma tem uma orientacdo diferente sobre cada prablem

Em um dos sermBes do Pastor Alonso ele alertacuagas fiéis sejam fortes e
nao falem muito a outros dos seus projetos de Hd#z: - Assim deve ser o cristdo. Quem
abre muito a boca, da oportunidade a outro a tereja e a saber a sua vid& grita: -
“Oi&o” (creio que se refere a “olho grande”, “olho go)de’E ai perde béncéo porque abre
muito a boca, conta o que vai fazer. Ou as vezaschateado com qualquer coisa dentro da
igreja. Nesse caso surgem resquicios de supersticdoeRatettir a existéncia de uma outra
forca tdo grande quanto a de Deus. E aleméo obedecer é cravar de novo Jesus na cruz.
Vocé nasceu para ser feliz, para reiffar

Em uma prédica do Pastor Hélio ele pergunRor que a vida de muitos tem sido
um fracassoE ele mesmo responde:Porque vocé s6 tem profetizado o que néo presta.
Vocé profetiza s6 0 que é ruim: eu ndo consiga tuduim pra mimEe reforca suas palavras
citando Mateus 12:37 — Nossas palavras podem nos levar ao sucesso, & @urao
fracasso, a doenca. Pensar positivo é pensar nawalde Deus. Confesse vitoria. Estou
bem com a graca de Deug diz - Ndo é o Pastor Hélio quem faz milagres. E vguém

determina E a explicacdo que ele dd&Quando vocé comeca a profetizar cada coisa comeca

°! Frases desse tipo sempre se repetem. Elas refargatn-estima dos fiéis. Baseio-me em Fry (200%;12
como ja fiz paginas atras (ite2r2.1.1.3 quando classifica as igrejas pentecostais de Mbigpie e interpreta-as
sob trés angulos. Um deles é o “funcionalista” euguadra a necessidade que as pessoas tém denaiver
“comunidade”.

92 “porque, pelas tuas palavras, seras justificadpelas tuas palavras, seras condenado” (Biblia deuéis de
Genebral999:1118).
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a encaixar: sua vida financeira, pessoal. Mas viere@ que fazer sua part8ao as promessas
terapéuticas de paz, de harmonia, de fim da amrgld#®i esperancas satisfeitas de que trata
Alves (1999:12-13).

A palavra do Pastor € convincente. Cai como uma li@s necessidades das
pessoas. Traz ensinamentos que ajudam a enfréintatdddes e a buscar o sucessdeus
guer vocé de pé, quer tirar vocé dessa sepultutan@o estamos bem com o Senhor, onde
estivermos, onde pisarmos, nossa vida florescera.

No Seminario de Mulheres na Graca de Deus, em outld 2005, as falas das
Pastoras foram sempre para estimular as mulhesegem curadas e a terem seus problemas
resolvidos. E tudo isso em voz alta, em alguns nmbmseaos gritos damém, Aleluia, Gléria

a Deus.

3.3.3 O espaco fisico como simbolo de prosperidade

Na igreja da Graca, durante o tempo em que laeestino meu campo de estudo,
identifico trés momentos especificos da transfoémggrqué passou o ambiente fisico, ndo
somente com mudanca de local, mas também com maslariernas d&ay-out O primeiro
foi na rua da Soledade, o segundo, na Avenida Calmiga no grande galpao e o terceiro na
mesma localizacdo, mas agora com mais refinamesata:com ar-condicionado, isolamento
do som e da luz do sol.

Inicialmente, na rua da Soledade (bairro do mesomoey), palco outrora de uma
grande loja de tapetes e de tecidos espétiéis minha primeira visita encontrei o portao
fechado, ndo havia ferrolhno de modo que eu pudabsedo. Fato inusitado na minha
percepcéo de igreja. A circulacdo das pessoasaestdvum controle acionado de dentro da
igreja, proximo de um birdé onde havia um homem amte dois em pé. No pétio alguns
carros, uns dez no maximo, estacionados. Na ru@rdm outros poucos carros. Era um
domingo.

No saldo, a direita, uma pequena lanchonete (coanggiadeira, um balcdo, uma
vitrine vazia para expor alimentos), um filtro cé@gua mineral e copos plasticos. Do lado
esquerdo, com o mesmo formato da lanchonete, wrarii com um balcédo e livros e
revistas expostos em prateleiras. As duas entreranfuncionamento — muitos fiéis a elas

acorreram — ao final da reuniao.

% No item 2.2.1.1.3 j& havia feito uma pequena dgerdessa Igreja.
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Um circuito interno de TV é visivel. Pequenas casgrostas dos dois lados do
templo voltadas para o publico e para o pulpito.pAgedes em tom claro (um creme quase
branco). No meio do templo duas fileiras, cada a@aete pilares, com arranjos de flores
artificiais sobre suportes de ferro. Quatro cad@som de cada lado afixadas em cada parede
lateral e vinte e quatro ventiladores espalhad@sgaredes e pilares.

No pulpito uma grande paisagem de céu azul comnsubseancas, pintada no
meio da parede, com um arranjo de flores artiicthd cada lado. O moével do pulpito onde é
colocada a Biblia durante os sermdes, € em mackinaa parte frontal clara e uma cruz em
tonalidade escura no meio da parte clara. Doslados do pulpito cortinas de mais ou menos
guatro metros de largura em cor creme com um fi@mgaescuro.

O telefone toca de vez em quando, mas € imediataragndido.

Cerca de vinte e oito fileiras de cadeiras da pddaentrada até o pulpito,
divididas em quatro blocos. As cadeiras, alcoche®ada vermelho vinho, sao atreladas umas
as outras em grupos de quatro ou de seis, totdtizam torno de 560 assentos. Menos da
metade ocupada neste dia.

Depois de 6 meses ause€fiteetorno & igreja e encontro-a completamente
diferente. A quantidade de pessoas tinha crescigioopcionalmente a quantidade de carros
estacionados nas suas proximidades. O crescimemte@rito da igreja fez com que ela
implantasse um sistema de seguranca com homenomaignos jovens, de calca e camisa
caqui, colete preto com a inscricdo “Grupo de Ape@iagadio de comunicacdo a distancia.
Nao somente fazem a seguranca das pessoas e dus d@s fiéis estacionados na rua da
igreja e nas ruas laterais, mas também evangebaananseuntes.

Mas um dia, ao chegar para o Culto de Libertagdoordrei uma faixa na parede
frontal externa:*Mudamos para a Av. Cruz Cabugda, 165 — Antiga SAEEfa o campo
fugindo de mim. Fui atrds dele. Encontrei-o ondéesreram as instalacbes de uma
concessionaria da Volkswagen, composta por uma piartescritorios e um enorme galpao
dividido ao meio por uma meia parede. O novo emgdeke na avenida que apelidei de
“Avenida da Fé”. Nela encontram-se as sedes — smpormes templos — das principais
igrejas pentecostais: a Assembléia de Deus, a @htial Igreja Universal do Reino de Deus,
agora a Internacional da Graga de Deus e outragresenA igreja Universal e a igreja da
Graca estédo lado a lado separadas apenas por amintue elas uma grande diferenca: a

Universal foi planejada para ser igreja com estasiento proprio, hospedagem para

% passei 6 meses em Strasbourg (Franca) num eaté@iés de uma bolsa-sanduiche concedida pela CAPES
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pastores e outras utilidades, enquanto a da Gragaveata as instalacdes de uma
concessionaria de veiculos tendo, portanto, ummatest de escritério e galpdes.

Reencontrei o campo. Considero o primeiro momentdegmos de modificacédo
do aspecto fisico. O saldo de reunides ficou sermdgrande galpdo. Eram as mesmas as
cadeiras em tom vermelho vinho e os arranjos dedlem cor laranja que ficavam na igreja
da rua da Soledade. O espaco € bem maior. O pifpgmvisado sobre um tablado alto,
revestido de alcatifa que combina com o assente@sé das cadeiras. Um jovem pardo veio
ao meu encontro. Cumprimentou-me c@raca e paz Apertou minha mao e se colocou a
minha disposi¢éo, julgando talvez que eu estivasas de béncaos de libertagcéo, pois o culto
que tinha acabado era justamente o “de libertagdudvia algumas pessoas ali aguardando
para um atendimento individualizado. A minha ind@gadas razées de haverem se mudado
para o novo imovel, respondeu-me com o entusiasmsoqde tém fé ou dos que precisam
convencer o outro de alguma coisa, quebea de Deus precisa ter mais espaco, pois a
quantidade de gente que precisa de salvacdo é rgtéiade e, por isso, é preciso que haja
grandes espacos para acomodar tanta gente.

Na opinido desse homem que comigo conversou, pasacidade como o Recife,
com cerca de 1,5 milhdo de habitantes, sdo inggnies igrejas onde cabem 4 mil pessoas,
mesmo que se leve em conta as outras igrejas abdenc2 mil, 1 mil, 200 etc. e que ao se
somar toda essa capacidade, torna-se infima doagenecessidades de evangelizacdo da
cidade.

Nesse novo imovel, a previsdo é de acomodar ern tterquatro mil pessoas (no
espaco anterior ele disse que cabia cerca de is8bps). Disse aindgue tinha havido um
pequeno problema com o outro imovel, mas que &&lirela igreja ja estava resolvendo e
que continuaria a ser uma igreja da GrdtaNeste novo prédio o plano do Pastor era
transformar os dois galpdes em apenas um, fechados, colocar ar-condicionado e ajeitar
0 estacionamento para maior conforto dos fiéis.

Observo que o circuito interno de TV (trés camarigéveis) ja esta instalado
nesse imovel. Sobre o lugar onde os Pastores fafaois calices enormes (mais de um
metro de altura), dourados, um de cada lado dap@igulpito é branco e transparente. Na
medida em que passo a intensificar minha frequémessa igreja, percebo que o
estacionamento interno nunca esta totalmente ooumadvo em raras excecdes. O saldo

% Até eu ter concluido meu trabalho de campo istoat®nteceu.
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maior (0 galpao) é usado mais amitude aos domingasdp ha mais freqlentadores. Durante
a semana quase sempre se usa a pequena salagadadesedoxima ao hall de entrada.

Ha sempre uma tentativa de tornar mais confortdahbiente fisico. No grande
saldo sao dezoito ventiladores distribuidos nasdear laterais e treze no teto, 0 que nao
impede a alta temperatura nos dias quentes de,war@vez que o galpdo esta coberto por
telhas de aluminio. Nota-se também uma tentativdadeim aspecto estético mais agradavel
com a colocacéao de dez arranjos de flores arigiei@inco de cada lado — cor de laranja.

No plano de reforma da igreja, somente no ano 66 algumas modificacbes se
fizeram notar. Identifico como o segundo moment@alteracdes fisicas. O galpdo em que ha
reunides teve a parede que fica do lado da rua estdea igreja Universal vedada com
cimento. A informac&o que obtive € que houve deiaSngor parte de vizinhos, inclusive da
igreja Universal, de que a igreja da Graca era anbdrulhenta e incomodava os que
moravam perto dela.

O ano de 2006 representa ainda um marco maisisegiub no que concerne ao
espaco fisico. Chamo-o de terceiro momento. O tmaesto com isolamento do som e a
instalacéo de ar-condicionado se deu na parteatédadrente do imovel, onde antes estava o
escritorio da concessionaria. Hoje o antigo hatleoficavam a vitrine com livros a venda e
uma pequena sala envidracada onde ocorriam pequenages semanais, teve algumas
paredes derrubadas para haver mais espaco; aepdaterais em vidros foram revestidas
com um material que isola o som; os vidros frontaide se localiza a porta de entrada,
tiveram a aplicacdo de uma pelicula escura (a ficdasempre um Obreiro ou Evangelista
para abri-la e fecha-la) e com varios aparelhoaredmndicionado. O conforto agora é bem
maior, mas a quantidade de pessoas diminuiu poid@uEm compensacado tem mais uma
reunido aos domingos (cinco ao invés de quatro).

Essas modificacbes fazem parte de um plano de s&patha igreja anunciado
varias vezes nas reuniées em que estive, como foenestimular os freqiientadores a serem
participantes do plano e, em conseqiéncia, seramgaaerosos nas “ofertas”.

Diante de toda essa transformacdo evidencia-seesciorento ndo somente
numeérico, mas um visivel crescimento fisico. O temaumenta. Ndo como previsto
inicialmente, mas ao menos no conforto dos fiége@um galpdo muito quente apesar dos
ventiladores, agora uma sala menor, mas com araonddo). Evidencia-se que faz parte do
objetivo da igreja crescer numericamente, mas tembeescer em termos de tamanho e

conforto de templo.
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3.3.4 O funcionamento da igreja

A hierarquia dessa igreja € simples e centralizBdade as primeiras informacgdes
que obtive ficou evidente a estratificacdo entr@astores. O Pastor Hélio Gbes — o principal
da igreja-Sede e lider da denominacdo no Estatedembuco — é a figura mais importante
e se reporta diretamente ao Missionario SoareRimale Janeiro, que deve ser informado de
tudo o que ocorre em Pernambuco. Neste Estadoaartgpo da piramide. Abaixo dele, os
os Evangelistas (auxiliares de Pastores, em prefmpara Pastoré8e Obreiro¥’.

Segundo o Pastor Ednaldo ha uma seqiiéncia a sed&@gra ocupar o posto de

Pastor:

- Tem os Evangelistas que séo auxiliares de Pastapge moram na Igreja, e séo
solteiros. Estdo estudando junto com os Pastoresj@sdo cadastrados, Pastores
com mais experiéncia. Vao passando um periodoald anos. Esse rapaz que era
s6 auxiliar de Pastor ja € um forte candidato a teas

Na Igreja Internacional da Gragca de Deus as reargée diarias. De domingo a
domingo. E no minimo trés por dia. Nao é por acasoha uma grande equipe que trabalha
para o seu funcionamento. Nunca consegui sabemena(total de Pastores, menos ainda de
Obreiros

Logo que comecei o campo 0s horarios eram: aosmdm®ias 8h, 13h, 18h,
depois mudou para os mesmos horarios das reunade??d 42s e 52s feiras, ou seja, 8h, 15h
19h. As da 62s feiras eram as 7h, 9h, 15h, 19hoiBeje algum tempo em campo recebi um
folheto especificando o tipo de reunido e os ndarérios®. As reunides, na verdade, variam
de tipo a cada dia.

Meses depois um folheto anunciava as reunidesrdefdiferente, embora com a

mesma basé E ao comparar as mudancas tem-se a seguintge@Tg&o:

% Na primeira entrevista com um Pastor — Pastor #don fui informada de que hé trés Pastores ngssia
Hélio (o principal), Alonso (o 2° na hierarquialsenael (o auxiliar).

" Voluntarios que constituem um grupo de apoio. Esrp os dias e horarios para darem o seu plantao.

% Assim se distribuem durante a semana: 22 Feitg 28h, 19h — Cura Divina; 32. Feira — 9h, 15h, 49h
Prosperidade; 42. Feira — 9h, 15h, 19h — Buscasp@it® Santo; 52. Feira — 9h, 15h, 19h — Sagraaailia; 6.
Feira — 7h, 10h, 12h, 15h, 19h — Libertacdo; SabaBlo— Resposta de Deus; 15h — Reunido dos Jovens;
Domingo — 8h, 15h, 19h — Busca do Espirito Santo.

% Segunda: 9h, 15h — Cura Divina e 19h — InterseBém;a: 7h, 9h, 15h, 19h — Prosperidade; Quarta; DSt
19h — Familia; Quinta: 9h, 15h, 19h — Causas Imipess Sexta: 7h, 9h, 12h, 15h, 19h — LibertacatalTo
Sabado: 8h — Resposta de Deus e 15h — Louvor J&emingo: 7h, 10h, 15h, 19h — Louvor e Adoracéo.
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QUADRO Il - Distribuigéo das reunides da Igreja Internacional da Graca de Deus

durante a semana

Dia da Semana Tipo de Reuniao
Antes Horario Hoje Horario
22 feira Cura Divina 9h, 15h, 19h| Cura Divina 9h, 15h
Intersecéo 19h
32 feira Prosperidade 9h, 15h, 19h Prosperidade 7h, 9h195h,
42 feira Busca do 9h, 15h, 19h Familia 9h, 15h, 19h
Espirito Santo
52 feira Sagrada Familia9h, 15h, 19h Causas 9h, 15h, 19h
Impossiveis
62 feira Libertagéo 7h, 10h, 12hlibertagcéo 7h, 9h, 12h
15h, 19h Total 15h, 19h
Sabado Resposta de8h Resposta de8h
Deus Deus
Reuniéo dos 15h Louvor Jovem | 15h
Jovens
Domingo Busca do 8h, 15h, 19h Louvor 27h, 10h, 15h
Espirito Santo Adoracad® 18h

Essas mudancas caracterizam a dindmica dessa. igpsjahorarios mudam
conforme a necessidade do préprio grupo. Ao fimalnteu trabalho de campo, depois da
reforma no ambiente fisico da igreja — que diminoiespaco para as reunides publicas,
limitando-o a uma sala com ar-condicionado, ondee aarca de 400 pessoas — aumentou 0
namero de cultos aos domingos. Passaram a cintvé@® de quatro, nos seguintes horarios:
6h, 8h, 10h, 15h e 18h.

Dessas reunifes as mais concorridas sédo as dad@thileira), as de Libertacao
(62 feira) e as de Louvor e Adoracdao (domingo). Niaas primeiras, mesmo acontecendo

durante a semana, ja contabilizei em alguns moregattarde, entre 200 a 250 pessoas € na

1% bepois que houve a reforma fisica da igreja emtliiio saldo de reunies acrescentou-se mais umimao
domingo, ficando da seguinte forma: 6h, 8h, 10k, 18h.
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altima, até em torno de 700 pessoas. Nas reungdisatlas & Familia as pessoas levam toda
sorte de objetos de uso pessoal delas ou de saimifas, tais como carteira de identidade,
carteira profissional, lencol, caneta, fotografraupa, chave de casa, chave de carro.
Colocam-nos sobre o lugar onde esta o pulpito andera reunido ha varias oracdes para
restaurar a vida espiritual, material, intelecimalsocial do dono daquele objeto. Trata-se da
eficacia objetiva de que trata Evans-Pritchard 89X da Cura Divina (22 feira) € sempre
pouco freqiientada. As vezes néo passam de 15 pessoa

Assinalo que as reunides mais frequentadas sdadeadas pelos Pastores
hierarquicamente mais importantes. Isto corroboemnpatia do fiel com tais Pastores, mas
também o lugar que a hierarquia tem nessa igrejde-Be aqui dialogar com Godelier ao
analisar a religido como “fonte de legitimacdo daacdes de poder” (PRANDI 1990:122-
124)°*

A rotina € pouco usual nessa igreja. Embora haja estrutura basica que da o
balizamento das reunibes, novidades sdo semprecaatadas, de forma que o fiel esta
constantemente esbarrando em coisas diferentegranto os rituais e levando-o a néo
participar da mesmice.

Em uma das reunifes de Cura Divina, numa 22 f@i@breira de plantdo entrega
a todos ndés um pequeno papel branco com linhagdmbais encimadas pela figura de uma
igreja redonda com o nome Igreja Internacional dac& de Deus e pelo titulo “O meu
Clamor a DEUS (ANEXO X) , para que cada um o preencha e, a convite dorPaata-o
na proxima 62 feira, dia de Libertacéo Total.

Na 62 feira seguinte as pessoas vao a frente wagant as Obreiras 0s seus
papeizinhos preenchidos ou os colocam dentro de glandes calices dourados postos em
cima do pulpito (um de cada lado). Isso se repetante varias 6as feiras, sempre com novos
formularios sendo distribuidos.

Finalmente em uma dessas reunides de Libertacab cieigou o dia de se fazer a
oracdo pelos pedidos dos fiéis. O Pastor o fadhgde, ndo sem antes explicar aos que vém
pela primeira vez a essa reunido a razdo de celocagueles papéis dentro das grandes tacas
dourados sobre o pulpito. Reporta-se, entdo, aca#ipse 5:8°

E nédo fica por ai a dinamicidade dessa igreja. Neiga, dia da Cura Divina, ja
anuncia coisas diferentes. Avisa que no préximaadabhavera a reunido dos Milagres

11 1tem1.2 desta Tese.

192« "quando tomou o livro, 0s quatro seres viverdgess vinte e quatro ancidos prostraram-se diante do
Cordeiro, tendo cada um deles uma harpa e tacasude cheias de incenso, que sédo as oracfes dossant
(Biblia de Estudo de Genebi899:1533).
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Urgentes. Nessa reunido as pessoas poderdo ead@wridas, problemas com a justica, com a
familia etc. A Obreira Téania distribui um papel caa presentes onde existe uma mao
desenhada e acima dela esciiidagres UrgentesO Pastor Anderson alertaQuem receber

deve vir sGbadoAs pessoas deverdo escrever dentro das maoslemeofue quer resolver.

3.3.5 Tipificac&o do fiel

A maior parte dos que fazem a hierarquia dessgigreparda. Alguns poucos
negros e apenas um que pode ser considerado bikdsmado a terminologia deles préoprios
tém morenos, morenos claros, cafuzos. Os Pastmueaprendizes de Pastores, sdo sempre
muito jovend® e magros. Os homens usam invariavelmente calgal,soamisa de manga
comprida e gravata. As mulheres usam uma fardavgueu bastante durante minha estada
no campo. Nao tanto quanto variou a do conjuntacaludvas isto abordarei em outro item.

O entusiasmo € uma constante em todos 0s que merapr para conversar. O
Pastor Alonso (2° na hierarquia) recebeu-me conesmo entusiasmo do primeiro contato.
Ao informar-lhe o objetivo da minha visita, disse-imediatamente qugor ser um homem
de Deus acreditava nas pessoas até prova em camtr@ompreendia bem a minha
linguagem porque também era professor, atividadeddnada para se dedicar totalmente a
igreja (exemplificou que naquele dia chegou a &gyés 6h30 e somente sairia as 22h).

O fenodtipo dos Pastores e dos Evangelistas seerepab jovens entre 19 e 40
anos — embora tenha um, negro, adolescente, quefasda dos Obreiros e participa de todo
o ritual —, pardos, magros, cabelo cortado cursfem-se de modo formal. O Pastor Hélio
tem atualmente 42 anos. A Unica Pastora daquedfjdsabel, veste-se sempre de conjunto
de saia justa e casaco da mesma cor com uma bbhusdeptro e sapato alto, bico fino.
Diferencia-se totalmente das Obreiras que usamafamll marinho e dessa forma esta
demarcada a distancia hierarquica com relacéo taasomulheres. Os tipos de vestimentas
também manifestam statusde quem as usa.

Entre os Obreiros e Obreiras encontram-se jd%érsaté mesmo o adolescente
de que ja falei —, pessoas acima de 40 ou 50 &mh® as Obreiras se encontram as pessoas

193 Mariano (1999:100) confirma que essa igreja “cdeoeportunidade para o exercicio do pastorado
majoritariamente a jovens leigos...".

194 Segundo o Pastor Edivaldo (Pastor auxiliar, solfenorava na prépria igreja) ele trabalhava cofjogsns.
As reunibes eram programadas para os sabadosaléad quanto o entrevistei as reunides estavam
desativadas. Ele disdeclusive talvez eu retorne a trabalhar com efésnstatei que esse Pastor, ao final do
meu trabalho havia sido designado para liderarignega em Peixinhos (sublrbio da cidade de Olinda).
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mais velhas. Sobretudo entre as mulheres. Aparentemacima de 60 anos nao identifiquei
nenhum. Algumas delas lembram, na sua simplicidddieas de casa de classe social mais
pobre. Os modelos das fardas nem sempre sao adspiasl seus corpos.

Ha uma espécie de coordenador dos Obreiros, negmoumtalk-stockna méao.
Chama-se Walter. Ele organiza a distribuicdo deel@® pelo saléo, inclusive na hora da
distribuicdo dos elementos da comunh&o (péo e deaava). E as vezes acontecem coisas
inusitadas. Certa vez ao designar um Obreiro peaa €m determinado local do salédo, este
foi 14 para perto do palco e entrou imediatamentelima da oracdo, orando também em voz
alta, olhos fechados e bragos para cima, enquaRssior estava orandd impressao que me
passa € que “pegou o bonde no meio do caminho” famade conta que ja estava ali orando.
Ha momentos, na minha percepcédo, que 0s comportasnéendem a representacdo, a
ostentacdo. Parece apenas o cumprimento de um devema tarefa, de um papel, para néo
receber reclamacao do Pastor.

Importa assinalar que as coisas funcionam e vadodegrto. E por isso que volto
a Evans-Pritchard (1978:163-164) que questionaacidade e a possibilidade de se detectar,
nao somente a maneira, mas também a intensidadefelass da religido na vida humana.
Mas uma coisa fica cada vez mais evidente e pams@lg tem toda a razdo: “a religido é o
gue areligiao faz”.

A voz do Pastor Hélio tem mais poténcia, € maiedile mais convincente que a
do Pastor Alonso. Além de demonstrar mais animacédominar com mais competéncia as
técnicas de comunicacdo. Tem mesmo um fisico niegmete e veste-se também com mais
bom gosto, com tipos de roupas aparentemente rags.cO proprio corte de sua roupa €
mais bem feito, parece ser de melhor qualidade. U@ caneta preta no bolso diferente das
canetas BIC comuns. Ele costuma dar maior dinagsa@uniées. E quem mais inova. Diz a
letra dos canticos para facilitar as pessoas @ntam alguns momentos pede para que todos
se déem as maos. Comenta que é para nao cailimados cultos tediosos. Em uma dessas
reunides em que ele inovou bastante, dirigi-me inal fa uma Obreira, jovem, magra e
comentei:- Hoje foi diferente o cultoEla me respondeu: E, hoje o Pastor Hélio resolveu
mudar, fazer diferente. E o Espirito Saroassim tudo é espiritualizado.

Quanto aos fiéis sao na maioria mulheres e, em nm&moero, homens. As idades
variam, mas a maioria esta na faixa acima de 48.&wegistro como significativa a presenca
de jovens, sobretudo do sexo feminino. Durantenaasa, constata-se a presenca maior de

mulheres e de idosos, exceto nas 62s feiras, diead® diversificacdo etaria.
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A presenca de lumpens nédo altera o comportamenpdlgdao. Um dia tinha uma
mulher nessa situagdo, com uma camisa estampada asaabeca, blusa quase toda aberta,
apenas um botédo fechado. De repente levanta-secersa se totalmente indiferente ao que
esta sendo dito. Sai arrastando os pés. Um Oba mais velhos, acompanha-a com o
olhar e depois segue-a na dire¢do da saida.

Algumas pessoas ja conheco de tanto vé-las. Unaa,dein homem idoso numa
cadeira de rodas que se faz presente nas reuredabettacao Total. HA sempre um Pastor
ou Obreiro que na oracdo de cura coloca a méo solwabeca dele. A presenca de um
adolescente negro, ao que tudo indica, com um cettwdamento mental, com sua méae,
também negra, foi por mim notada. Eles sentam semerualtimo banco. Acompanhei o
crescimento fisico dele. Mas nunca vi melhoras eo somportamento. Ele mexe nos
ventiladores, ele grita, deita no banco, mas seegepanhado da sua paciente mae, que faz
0 possivel para impedir suas travessuras. Flagreasvezes pessoas olhando na sua direcédo
com ar de censura. Nas Ultimas vezes em que détigercebi também que Obreiros Ihe
davam atencéo especial, brincando com ele.

O publico que frequenta essa igreja varia de pessngto simples a uma classe
média inferior em ascensdo. No entanto, ao paaticgile SeminaridComo tomar posse da
béncéo no Fator Palace Hotel, no bairro de Boa Viagengamizado por essa igreja, estavam
no primeiro dia cerca de 100 pessoas de uma aparksse média. A maior parte do sexo
feminino, varios casais, poucos jovens. Negro, apem de meia idade. Algumas pessoas
sao freglientadoras da igreja—sede. O método dorRdlio € o mesmo. Define seu préprio
conceito de fé Jutar contra as evidéncias e tem no publico 0 mesmo comportamento
verificado na igreja, ou seja, diz frases paramser@mpletadas.

As criancas tém também seu lugar na igreja. Durastesunifes da semana a
presenca delas é diminuta — cinco a seis criangas)aximo. No imével da rua da Soledade
ndo cheguei a conhecer o espaco fisico reservadoghas, mas nesse da Avenida Cruz
Cabuga, sim.

Aos domingos elas contam com uma estrutura apdgprido chegando com os
adultos e sendo deixadas na parte de tras da &yegafinal os adultos vdo busca-las. E uma
peguena sala com cadeiras e mesas de tamanhoiagooo primeiro dia em que vi este
ambiente estava repleto. Na parede frontal bolagsrder coloridas e letras formando
“Aniversario Yasmin e Cyntia”. Junto a parede unesaicom bolo, refrigerante e pipoca que
estavam sendo distribuidos por cerca de cinco $gofas, vestidas com farda cinza (conjunto

de calca comprida e blusa até abaixo da cintuna,rsanga, com letras bordadas na altura do
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peito “llIGD — Escola Dominical — Professora”). Arda constitui um dos simbolos de
pertencimento a hierarquia da Igreja. Um adolescemtgro, vestido de modo semelhante aos
Obreiros (camisa branca de manga comprida, gravatlca azul escuro, crachd) ajuda na
distribuicdo dos alimentos.

Os adultos aguardam para levar suas criangas. Usir@le uma Obreira estavam
de plantdo no local. Um jovem pai, negro, come lo de sua filha menotJm painel — ao
que tudo indica foi a licdo de hoje — encimado elae “Frutos [sic] do Espirito Santo” e
alguns desenhos servindo de ilustracdo para mansidéninio proprio etc.

Visitei em outra ocasido o local das criangas. @munto cuidado, pois fica muito
estranho uma adulta que n&o pertence aos quadr@geja ou que ndo tem crianca ali,
permanecer por muito tempo no local. Observo o memio das professoras de criancas.
Duas delas estdo passando um pano em cada cadé&a® criancas vao sentar. Esta la o
adolescente negro que se veste como o0s Obreirtiesadu

Ouco, entdo, a locucdo de um homem falando sotir@bo que esté inserido nos
desenhos animados infantis, tais como “A belaara f*A pequena sereia”, “10l Dalmatas”,
“Hércules”, “Robin Hood”, “Aladin”, “Cinderela”, “Bcahontas” e o “Rei Ledo”. O seu
linguajar lembra as traducfes literais do inglésa pa portugués. Nao ha a captacdo do
espirito da lingua. Ele fala que a Disney signifidando de Fantasia e fantasia é igual a
mentira; que se 0s pais prestarem atencdo noshissanimados, ha estimulo as relacbes
sexuais com e entre criancas; que o Rei Ledo temgkeminado porque foi idealizado por
um homossexual; que em um dos desenhos animadbasvagosexo aparece formada em uma
fumacga. Na minha percepcao seria um CD dirigido s e ndo as criangas. Mas o CD
continua em execucdo enquanto as professoras amrwomambiente. Vou até o balcdo e
pergunto se posso ver a capa do CD. O adolesceygm, pede a uma das professoras, Ana.
Ela me entrega e posso ler um pequeno resumo s@utl@ desenho animado citado
identificando a presenca, e conseqiiente influédoiaiabo nesses desenhos. O titulo € “E ja
a ultima hora” ANEXO XI) . Pe¢o-lhe uma copia da capa e ela diz que nomodgbmingo
me entregara, ndo antes de me mostrar o volumeCDd®@uando peco para tirar a copia o
adolescente diz para a professerBor que nao copia e vend€dmo se pode perceber esse
aprendiz de Obreiro ja tem nele introjetado osqgipios capitalistas de que tudo pode ser
vendido e de tudo pode se obter ludante do meu espanto e da professora ele ségasti

- Eu sou do benD texto do CD é do Pastor Josué Irion e o locgitbavares. Os CDs tém a
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marca da Radio Tamandat® Quando saio dali o adolescente coloca a mao solbnew
ombro e vai comigo até perto do saldo, como quesn spidesculpar pela frase indevida.

Apesar de ter local proprio para doutrinar as ¢aancom professoras designadas
para tal, de vez em quando tem criancas soltassaého. Uma vez vi uma crianca bastante
irritada, que enfrentava sua mae, que estava bfas@anca queria ficar no saldo e a mae que
ficasse com as outras criancas. No embate a méigara o seu lugar, a crianga ficou longo
tempo no saldo, bebeu agua, depois foi para juatoaditras criancas. Nenhum Obreiro
interveio.

Esses séo fatos se repetem. Tem sempre uma cgaacado se adapta a ficar
longe de sua mae. O que me chama atencdo é quéessfitam bravas e praticamente

obrigam as criancas a irem para junto das outrasgas.

3.3.6 Vestuario

A forma de se vestir € uma das maneiras de siBipessoas ha estrutura social.
Na sociedade de maneira geral e nessa igreja tamBinboliza seu pertencimento na
hierarquia social. Destaco em primeiro lugar ostd?Pas. Vestem paletd, gravata, calca e
camisa social sempre que sao 0s responsaveis ipetdal das reunides, em particular aos
domingos. Eventualmente dispensam o paletd. Usass aiscretas em geral combinando
calca, camisa, gravata, sapato e cinturdo. Fregnemteton-sur-ton Quanto ao fendtipo
percebe-se uma recorréncia: magro, jovem, estataddana, cabelo curto, o que denota uma
certa preferéncia por determinados tipos fisicogpofito de, as vezes, serem fisicamente
parecidos. Aparentam uma tranquilidade que seftrana em grande entusiasmo quando
falam ao seu publico. Quanto a Pastora Isabeléadtasiao de registrar que o seu modo de
vestir a faz diferencar-se de todas as outras maghsejam Obreiras, sejam fiéis comuns.
Costumeiramente ela usa conjunto de saia justaaea@ale cor igual, blusa por dentro da saia
e sapato bem alto com bico fino. Assim demarcairatguia com relacdo as outras mulheres.
Uma Pastora convidada para o Seminario para Mdhgre aconteceu nessa igreja, também

se vestia de terno (saia justa e casaco de mangaida), azul piscina.

195 Tenho informacdes de fontes fidedignas que a ssdcedessa Radio — considerada evangélica — faialad
uma pessoa ndo evangeélica, mas que ganha dinleir@s evangélicos. Ana me diz que o CD que esidosen
executado é distribuido pela Radio Tamandaré @ spiser um CD sao R$ 6,00 e terei que buscardg, sa
quiser dois CDs sdo R$ 12,00 e a Radio entregaasm Eenta me dar a localizagdo da Radio paracodeasu
querer sintoniza-la, mas néo lembra.
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Em segundo lugar os Obreiros e Obreiras. Os prameiestem sempre camisa
branca social, gravata e calca social escura. B dk festa usam paleto e calca pretos ou
escuros, camisa social branca (raramente tem umadga curta), e gravata combinando com
0 paletd e calca; sapato social, cinturdo nem smpvo. O Obreiro adolescente que vi
ajudando as professoras das criancas, também lgsd, g curto, talvez porque esteja na fase
de crescimento que caracteriza os adolescentesin&eg Obreiro Walter cada Obreiro
compra sua proépria farda.

Quanto as Obreiras ha uma diversidade maior narfaedto. Durante a semana
usam um conjunto de cor cinza (saia e colete) sabtmanca. Em dias de festa, em especial
em dias de domingo, o fardamento é diferente. Uasavdzes elas usavam terno azul escuro
quase preto (saia e casaco de manga compridad, iMasca por dentro e um lago azul claro.
No laco escrito, repetidamente, Igreja InternadiolaaGraca de Deus, em letras azul escuro.
O laco ocupa o lugar de uma gravata e enlaga adgatasaco. Os sapatos pretos de salto alto
e as meias, longas e finas. Um cracha com suapi@so na lapela, as identificam.

No dia doSeminéario de Mulheres na Graca de Dd&awvia varias Obreiras sem
farda, mas com cracha. Algumas dessa Igreja esod&aoutras igrejas. Nesse Seminario
havia uma grande parte de mulheres vestida de tgpradhe d& uma arrumacéo razoavel na
sua simplicidade, embora lhe falte aparente hdl@tosar esse tipo de roupa e nem sempre se
ajusta ao seu tipo fisico. No entanto, como simbekiatus,vejo-o como indispensavel. Faz-
me lembrar o Pastor Alonso, o0 primeiro a ser ergtado nessa Igreja, que diggastar de
estar bem vestido como se fosse um empresario.

O Pastor Edivaldo confirma a importancia do usdadda: Todo o fardamento
existe mais porque é organizado, tudo deve sar ¢eitn ordem e decéncia, diz a Biblia. [...]
Obreiro € o espelho. [...] 0 povo [...] ndo vai alhpra Jesus, vai olhar para o Obreiro.

Em outra ocasido as Obreiras usavam outra nova:fand conjunto de saia justa
e casaco de manga curta, cinza claro, um lenca @seuro por debaixo da gola, deixando a
vista oton-sur-ton Sapatos pretos de salto ndo muito alto e meras.fiBoa parte dos
Obreiros com calca azul marinho (parece o antigpidal), camisa de manga comprida
branca e gravata da cor da calca.

A estética corporal tem semelhanca com a dos @Breia igreja UniversalA
roupa, o sapato, o penteado, tudo mostra uma #sseps tentativa de bom gosto ao modo
deles, uma saida da simplicidade de sua classal sexxdo como espelho uma classe social
mais alta. Dai, em virtude da padronizacdo e commtrata de farda — sobretudo entre as

mulheres —, nem sempre a escolha se adapta distqupde cada uma.
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Ha um terceiro grupo que atica minha atenc¢&o: guotm musical. Formado por
jovens — mogas e rapazes — cantores e musicisisgigna-se sempre do lado direito do
pulpito. Constitui um dos maiores termémetros derentes tipos de fardamento, quase
sempre como se estivesse preparado para ir a st@a Mota-se de forma mais acentuada
entre as jovens. Durante todo o tempo em que estivaampo de estudo, 0s seus integrantes
exibiram grande variedade de vestimenta.

Dele participa uma jovem Obreira negra que estavpl@ahtdo num outro dia. Ha
ocasido em que as mocgas usam um conjunto de caigarida acetinado, cor de mel. Em
outro dia elas usam calga comprida preta e blusachrcom manga % por dentro da calga,
tendo um cinto metalico pendurado abaixo da cintdrajuanto isso 0s rapazes vestem-se
iguais aos Obreiros.

Num dia de domingo, de programacéo especial, ondgehestimulo do Pastor
Hélio para que todos buscassem o batismo do Es@anhto, ou seja, o falar em linguas
estranhas (glossolalia), os rapazes estavam canmate de preto e as mogas com blusa
preta e calca comprida vermelha.

Em outro domingo as mocas vestiam uma blusa citei@ com bordados
brilhosos e calca comprida preta; os rapazes désaae manga comprida cinza escura e
gravata e calca pretas. E o famtso-sur-ton

O segundo domingo de cada més é o dia do batismagims. Torna-se de certa
forma um dia especial. L4 estd novamente o conjomigical “desfilando” com roupas
diferentes. Estas sdo apropriadas para festasnastuE é de manha. Os vestidos sdo em
tecido fino, de linha reta, drapeado nos ombrosrasa bebé, sandalias de salto alto e bolsa
da mesma cor e tecido dos vestidos. Os rapazesnpdetno e gravata pretos e camisa da
mesma cor dos vestidos das mocgas.

Em outro dia as mocas vestem blusa fina com fooone um bordado que utiliza
material com brilho. A calca comprida é preta. @sazes acompanham as mog¢as nas cores
da camisa e calga. De outra vez as mocas usavga @ata e blusa vermelha, ambas de
tecido fino, 0 que mais uma vez dava a impressamuga de festa. Em outro domingo, a
blusa era verde de tecido fino, bordada com brjle@scal¢ca comprida preta.

Ainda em outro domingo os integrantes do conjuntsioal estdo mais uma vez
com um vestuério diferente. As mocas de calca colagrblusa de manga %, pretas, sandalia
alta e bolsa cor de rosa (diferente da usada erno did), xale de ponto de crochet, bem

aberto, semelhante a uma rede de pescar, coralecays aplicacdes de pedras brilhosas furta
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cor, enlagando a cintura e caindo pelos quadrisan Bequiladas, com ares de artistas que
estdo em plena apresentacéo. Os rapazes de cplpaata preta, repetindo camisa rosa.

A variedade de vestuario do conjunto musical mengha atencdo. A mim me
parece que faz parte da apresentacao teatralnttiska impressao se fortalece na medida em
gue raramente vejo seus componentes participaneiivaehente dos cultos. Aparecem
sempre na hora de se apresentar, mas somente algurigalmente participam do restante do
culto. Quanto a este comportamento comento com whetglhes no item que trata de

Reverénci&®,

3.3.7 Socializacao

Essa é uma igreja em que ndo se percebe uma zacli extensa entre as
pessoas que a freqientam. Frequentemente, ao dmatada reunido, ela esvazia-se
rapidamente. Os carros estacionados também desapacem semelhante rapidez.

Com relacdo ao seu entorno também nao se vé univengoto maior. Uma das
vezes em gue estava l4 houve um pequeno acidemetdedo outro lado da rua. Uma moto
estava parcialmente embaixo de uma camionete daiP@ientifica. Tinha muita gente
olhando, havia outro carro da mesma Policia, e was ou trés pessoas com pranchetas
fazendo anotacoes.

Enquanto estava eu a observar aquele cenario, ugir®kieio na minha direcéo
e perguntou-me se eu esperaria pelo culto das R2hpondi-lhe que ndo, que estava
esperando para falar com o Pastor Hélio. Perglheesobre o acidente e ele respondeu-me
sem muito interesse que nao foi nada, ninguémrae (e estava o tempo todo do lado de
fora junto com outras pessoas olhando na direcaxidente e conversando animadamente).
N&o pude deixar de pensar: Existe interesse reapessoas dessa Igreja com relagdo ao que
esta ocorrendo na rua? Ajudaram o acidentado mEtas materiais? Ou seu interesse se
reduz a aspectos espirituais? Pelas minhas ob8esjagquele acidente em nada mudou a
rotina daquela Igreja, ou seja, ninguém se envateau o fato.

De vez em quando durante as reunifes os Pastdiesulasn os fiéis, em
determinado momento do ritual, a cumprimentaremmstiamente ou para cantarem de maos
dadas em sinal de unido. As vezes, além do cumptimeada um deve dizer ao outro:

Vocé é importante para Deus.

1% 1tem 5.1.8.
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No Seminério para Mulheres na Graca de Deus, pumenear sinais de
cumprimentos efusivos, e pareciam verdadeirosgeemér Obreiras Tania e Maria que se
abracavam com muito carinho.

N&o obstante, encontrei indicios de que particijessa igreja € restringir-se as
suas atividades de rotina. A igreja ndo oferecalicbes para que haja também interacéo a
partir da convivéncia social entre 0os seus paditigs. As pessoas estdo sempre muito
ocupadas comabrae ndo tém tempgpara o lazer, por exemplo.

Enveredei, pois, pela construcdo das relacdes gisssalepois cheguei ao lazer.
Relato a reacdo de alguns interlocutores.

O Pastor Alonso ao ser indagado sobre os critéléosscolha de suas amizades,
reagiu com o ceélebrdize-me com quem andas e te direi quemA&sda assim diz que,
embora possa ter amizade com qualquer pessoandaaam elas, pois isso poderia afeta-lo
espiritualmente. Sua opg¢do € conviver com pesspasedma fé que a sua, de preferéncia da
mesma igreja. Orienta, pois, a igreja quanto agaaes, mas também quanto a escolha do par
para 0 namoro. Diz que o comum e correto € quecalles recaia sobre pessoas que ele
chama da mesma “linhagem”, ou seja, da mesma igiggsa forma, mesmo sendo
evangélicos ndo irdo no domingo para igrejas difese coisa que separaria as familias.
Cerimobnias de casamento sao realizadas na igramsamente depois dos nubentes levarem
para a igreja a certiddo de casameRtoa estar em dia com a lei dos homeamnpleta.

Outro Pastor, Anderson, diz que seus amigos estiis tha igreja. Terminou um
namoro porque ela pertencia a outra denominacsto ériao reino dividido.

O Pastor Edivaldo resume assim seus critérios delles de amizade e de

namoro.

- Um amigo € aquele que vocé tem que contar conppale pra toda obra. Entao
esses amigos eu tenho poucos. Sdo aqueles que eiy@aticam a palavra de
Cristo e que demonstram o carater de Deus em sdas.\[...] Aquela pessoa que é
forte, aquela pessoa que com certeza vai me enalgarpara que eu possa crescer
junto com ela. Entéo, os meus verdadeiros amigossées que tém uma comunhao
com Deus, que temem a Deus, como o proprio Jesos, fau sou amigo das
pessoas que tém o mandamento de Deus. [...]

- Olhe, aqui na igreja tém algumdpessoas amigasjnas sdo poucas, porque
geralmente essas pessoas estdo fora, sédo, vejalbaas da igreja da Graca e
outras sdo até da igreja Presbiteriana [...]. Témspoas aqui que eu conhego ha
muito tempo, mas ndo tenho essa intimidade...

- Primeiro critério para namorar: que ela seja dasma fé, que viva e guarde os
mandamento de Deus. [...] Nao, eu ndo vou dizerrfi®olho[aspectos externos
da candidata]De fato eu olho, porque isso € fundamental, masca@no prioridade
ndo. Porque na medida em que vocé namora uma péssit@ vocé faz um monte

116



de besteira. Vocé tem que olhar a espiritualidadeéssoa, a sua fé em Cristo. Dai
Deus esta no sistema.

A auséncia de lazer na vida dos integrantes dgssa repete-se nos discursos. O
Pastor Anderson gosta de cinema, futebol — jogssista na TV, mas ndo vai ao campo por
falta de tempoGosta de fazer ginastica e usa o proprio patigaga para fazé-lo. O Pastor
Edivaldo, apesar de ter sido campedo pernambuaanmd modalidade esportiva integrante
das artes marciais, ndo pratica mais. Tambénfgftarde tempo.

A Obreira Mariana diz que seu lazer restringe-spraia e visitas aos seus
familiares. A Obreira Guida diz que seu lazer @fazobra na igrejaevangelizar.

O Pastor Ednaldo diz que gosta de jogar futebos, md@tem tempo de praticar.
Diz ele: -Com o lazer deixa muito a desejar. Quase nédo sdaeen. Mais trabalho mesmo
na obra do que lazer. Gosto muito de futebol, nes\wbzes que a gente marca sempre nao
da.

O Obreiro Walter, que ja foi jogador amador de diges do Recife (Sport e
Santa Cruz), diz sobre suas atividades considemeldazer. -Na verdade eu sinto muita
falta, porque eu sempre malhei, fiz musculacao €rgo hoje essa falta.

Os visitantes sdo sempre acarinhados com algunergeesQuem vem pela
primeira vez a essa Igreja ganha sempre alguma. ®&ga a Revista “Missionario”, seja uma
Biblia, seja um livro, seja um CD. Essa atitudedajumo sentido das pessoas se sentirem
reconhecidas, bem recebidas e contribuem paralgsesaltem outras vezes. Nas reunides
dominicais ha uma freqiéncia de, no minimo, onasgas que visitam a Igreja pela primeira

vez.

3.3.8 A autoridade do Pastor

Quase todos os Pastores ao darem inicio as reuaifasem ensaiando uma
“entrada apotedtica”. O Pastor Anderson é um desfgzem essmise-en-scenéNuma das
reunides de Cura Divina sob sua direcao, as pessesigeravam na pequena sala envidracada
para o inicio da reunido. Ele avisou que seriaraadg saldo. La ele proprio colocou musica
de fundo enquanto o Pastor Ednaldo preparava adteclinha apenas 16 pessoas presentes
(9 mulheres, 3 homens, 2 mocgas, 1 rapaz e 1 créag@lo). O Pastor Anderson faz uma
entrada triunfal. Sobe abruptamente no pulpitore ama voz bem forte bradaBoa tarde!

Todos levantam e alguns respondem. O ato de levamaparece um sinal de respeito.
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Comeca a cantar de imediato e somente depois desaigstantes o Pastor Ednaldo o
acompanha ao teclado.

No Seminario de Mulheres na Graca de Deaigena se repetiu com uma Pastora.
O publico era feminino, de todas as idades. Umaenidobe ao palco no mesmo estilo dos
Pastores, como se fosse uma grande artista em dossau momento de gléria. Veste um
terno verde — saia justa e casaco com manga ¥elockeém penteado e pintado de louro. Lé
Lucas 13 que fala sobre a mulher que tinha um fldesangue ha muitos anos e que foi
curada por Jesus. E comentdudo o que esta torto Jesus vai endireitar. — ihé Amém!
—respondem: Gloria a Deus? — Gléria a Deus! respondem mais uma vez em coro.

Embora o Pastor mantenha uma aura de autoridaoet@stavel, o coloquialismo
com que ele se comunica torna-se um fator coesswiral daquela comunidade. O Pastor é
perito nisto. Quanto mais ele usa uma linguagenfadé compreensdo ou mesmo girias
usuais— E ruim, é? —mais se aproxima de seu publico. Essa atitude thus reunides
estimula uma permanente interacao social. O P&st@rerguntas e pede para que as pessoas
levantem uma de suas m&os como resposta afirmadivi@egativa, conforme o caso. Faz
sempre muita gracinha, imita choro, imita mulhag, énfim qualquer esforco para que seu
publico decodifique aquilo que ele quer transmiide fato, ele possui uma didatica de
animador de palco, ou para atualizar a linguagenpastor televisivaé a Biblia, desloca-se
de um lado para outro do pulpito, dialoga com dipapfala e espera que o publico complete
as suas frases, canta, pede para que di@esgas a DeusAmém.Ou mesmo faz uma
releitura dos textos biblicos a partir de uma lagem que ndo deixe dudvidas nos seus
ouvintes. Chega mesmo a dramatizar, representtar, galar como as pessoas simples falam.
Por exemplo: Tu num t& vendo, ndo? E o Senhor Jesus, P¥dro

Mesmo na hora do recolhimento das ofertas o Pakio brinca e ri. Ao achar
que os Obreiros estavam muito lentos para recakherfertas exclamaMou comprar patins
para meus ObreirodNeste momento, ao olhar para tras vé um Obreirtade e diz: Bora,
meu irmad°® levanta. Todo mundo trabalhand®.Obreiro levanta imediatamente e integra o

exeército de distribuicdo de novos envelopes.

197 Aqui ele se refere & passagem biblica em que Redutros discipulos viram alguém andando por sabre
aguas e Pedro duvidou de que fosse Jesus. Esieetgtatregistrado no evangelho de Mateus, cagditilo
versiculos 24 a 3B(blia de Estudo de Genebi®99:1122)Importa registrar que as vezes o Pastor entra num
coloquialismo téo forte que distorce um pouco éaémblico.

198 Mais uma vez se confirma o fato de ndo saberemowes uns dos outros. Os Pastores chamam sempre de
Obreiro ou Obreira, jamais pelos seus nomes.
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Em outra ocasido, ao falar na promessa de Abra&dhe e ser pai de muitas
nac6et™ mesmo numa idade — 100 anos — que do ponto tehisnano seria impossivel,
imita-o como um velho de maos e voz trémulas, deade, passos lentos e fala envelhecida
Enfeita bastante a historia. Diz que Abrado pukde proprio da pulos), sentiu uma coisa
diferente nos 6rgdos reprodutores (simula uma tleir@®. E quanto a Sara, mulher de
Abrado, diz que passou a sentir-se uma menina, smgamantes tenha duvidado da idéia de
ser mae em idade tdo avancada. Nesse momentx elaalivai falar abertamente. Diz que a
mulher tem desejo pelo marido se seus horméniogeesin equilibrados. E que em Sara ja
tinha passado costume das mulherggie € a menstruacdo, tendo cessado, portantougual
possibilidade de engravidar. Ele sempre dramatasdabte as situagbes. Faz parte de uma
competente estratégia de comunicacédo. E realmsnpessoas riem, se divertem, como se
num teatro estivessem. A mensagem, portanto, é&saga e € compreendida. E este é o
objetivo principal.

A autoridade do Pastor manifesta-se sob outrasamri@onta o Pastor Alonso
sobre um certo jovem que se preparava para P&tum homem que jejuava. Morava na
igreja junto com outros jovens E onde tém jovens tem momentos de brincadastfica
ele. Diante do excesso de brincadeiras dos ouirgege se preparava para Pastor foi tomado
de uma ira tdo grande que cravou um facdo num bdeecoadeira com tanta forca — e quica
raiva — que o facdo quebrou. O Pastor Alonso dezenido perguntou ao outro Pastala o
mandou embora?

Como se vé ndo ha espaco para justificativa, pagaagiacdo ou para defesa de
quem errou. A reacdo do Pastor é imediata e deéiniO Pastor Alonso agora se dirige ao
publico presente: Uma pessoa dessa se convert&il@ proprio responde: Nao, ndo se
converteu.Percebe-se, entdo, que as evidéncias, os simt®losnversdo sdo monitorados
pelo Pastor. Isto se confirma nas varias entres/ipiie fiz.

Os Pastores costumam também colocar a si propoio® ceferéncia: Tudo o
que o Pastor Hélio ensina a vocés eu faco primefe.ensino sobre o diziM® sobre
primicia**!, eu faco primeiroFreqiientemente eles falam sobre eles prépriog pas3oa do
singular como se fossem uma entidade, uma outso@easu alguém distante. Isso contribui

para mitifica-los, para torné-los proximos, magingveis.

199 Génesis 17:15-18:1B(blia de Estudo de Genebi®99:34-36).
110 A entrega & igreja de dez por cento de tudo aegebe.
1 geparar o equivalente a um dia de salério, antssnm de dar o dizimo, e entregar na igreja.
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Esse é outro ponto a considerar sobre a autoridasiéPastores: o processo de
mitificacdo que eles imp&em a eles mesmos. Dizeenngio € igual a vida secular, que ndo &
estavel, dormem as vezes na propria Igreja. Simedt& contraditoriamente desmitificam-na:
- Mas que também comem filé, galinha, “zéinha&empre os tons de brincadeiras para
comunicarem-se melhor.

O Pastor Hélio diz que gravou algumas mensagens @Dm- Eu dou todo o
dinheiro do CD para o Grupo de Louvor, ndo queraagra mim. — Pra eles gravarem um
CD. Insiste no seu ato como se fora de desprendintetaio por ser um trabalho dele que esta
sendo doado. N&o deixa de ser interessante canatatarcantilizacéo da fé ser tratada com
tanta naturalidade.

O Pastor Andersdff ndo age de forma diferente. Ao dirigir uma reurd&dcCura
Divina, faz oracéo, grita, diz palavras em tom baio e forte. Chega mesmo a usar um
linguajar chulo ao se referir & atuacado dos Pastoaea pedir “ofertas” aos fiéis.Em Sao
Paulo é cacete. Aqui no Nordeste a gente fala deyapas em S&o Paulo os Pastores
chamam mesmo.

O Pastor Alonso segue no mesmo diapasao. Ao sobpalto da um alegre e
sonoro —-Bom Dia!, enquanto todos ficam de pé em sinal de respeite &ae uma oracéo
seguida de aplausos. Todos utilizam a 32 pess@ndalar como a seguirem uma mesma
cartilha. O Pastor Anderson diz em uma determimadaido:- Pastor Anderson gosta, ama
VOCE.

A grande autoridade continua concentrada no Pa#étio e quando ndo, no
Pastor que estiver levando a mensagem aos ouviAtgans fatos confirmam minha
afirmacéo.

As reunides ou cultos sédo verdadeiras vitrinas pangerceber statusdo Pastor.
Ele permanece unico sobre o pulpito — rarament® @auacompanha e quando isso acontece é
em momentos especiais para provocar mais impaexemplo de um continuar a oragao do
outro ou para langar uma nova campanha —, cemrtddas as atencgdes, divididas apenas
com os canticos liderados pelo conjunto musical ugtas vezes por ele mesmo. Ndo ha
cadeiras para sentar como se pode verificar nagaggtistoricas, onde ha sempre um
coadjuvante (outro Pastor, Presbitero, Diacond gte participa do ritual, alternando-se com
o Pastor. Ele passa todo o culto em pé, deslocamdi® um lado para outro, para frente e

112 Este é 0 Pastor jovem que tinha um discurso erimamte agressivo, que realizava o batismo nas Aguas
depois foi tomar conta de uma igreja no lbura,orotie imediato e ao final do meu trabalho tinha adoadde
igreja, ja ndo estava na igreja da Gracaifeen 3.3.9 desta Tese)
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para tras. Nao é por acaso que se trata de gemetm jo que faz questdo de demonstrar todo o
vigor fisico da juventude. Num palco menor, ao lddanaior, estdo os cantores, 0s musicos
e seus instrumentos musicais. Aos cantores quelioasleum item a parte. Sua participacéo é
exclusivamente na hora de cantar. Ao terminarenaptesentacao retiram-se do ambiente de
culto, ficando eventualmente alguns no saldo denidieu Voltam na hora de cantar
novamente.

Testemunhei certa vez insatisfacdo por parte dtoP&Rlio com relacdo aos
responsaveis pela musica. Terminou sua prédica @hao de lado perguntou: Cadé os
Pastores, o pessoal da musicBediu a alguém para chama-los, depois disse quequa
eles estavam em pecado, pois deveriam estar dhdma Palavra. Voltou atrds e disse que
sim, que deveriam ser chamadesDepois vou dar uma bronca neleShamados, foram
entrando um a um e o Pastor Hélio pediu que osidislsem como forma de constrangé-los.
Estes tomaram posicao e durante a oragéo riamnbastditude comum naquele grupo e que
ja havia chamado muito minha atencéo.

A sala ocupada pelo Pastor Helio mantém todosmbadds administrativos de
statusque indicam sua posicado nessa comunidade: umetaird cortina, ar-condicionado,
telefone fax-simileetc.

Emocdo € um estado de espirito que aflora sempreenmides. Quase sempre
estimulado pelos proprios Pastores. Um dos domiegogjue estive nessa igreja cheguei na
hora em que o Pastor Hélio estava pedindo ajudagessoas carentes. Nunca tinha visto a
Igreja tdo cheia como naquele dia. O Pastor, @arer fseu apelo, engole seco, embarga a voz
e demonstra grande emocéao. Depois pede aos qoenpeotneteram em ajudar que levantem
as maos. Mais uma vez evidencia-se uma forma da @gpgue assumiram 0 COmpPromisso,
mas também estimular ou constranger outros a fazenmesmo.

Induzir o ouvinte a repetir frases ditas pelos ¢tastconstitui também maneiras
de introjetar a aprendizagem, com a expectativanddanca de comportamento. O Pastor
Hélio, encontra respaldo no texto biblico que dsadf® para a seguinte afirmativa e fazer
todos repetirem-na: Mente renovada, vida transformadam outro momento — o de ofertar
dinheiro — leva as pessoas a repetirerdnje todos vao dar a maior oferta e a melhor tater

Este método de aprendizagem e simultaneamentengiera@mento € usual nessa igreja.

113 Carta do Apdstolo Paulo aos Romanos, capitulessjeulo 2“E ndo vos conformeis com este século, mas
transformai-vos pela renovacédo da vossa mente gaeaexperimenteis qual seja a boa, agradavel esfiarf
vontade de Deus(Biblia de Estudo de Genebi£99:1323.
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Como em toda comunidade, podem surgir problemagldeionamento entre as
pessoas. Essa ndo é diferente. O Pastor Alons@ cp@ certa vez havia problema de
relacionamento entre alguns Evangelistas. Para hela necessidade de que eles
gquebrantassem a carn®landou, pois, suspender o almoc¢o e obrigou-osuareSegundo
ele, foi umsanto remédio Ficarammais calmos e quebrantadoBsse exemplo fornece
indicios do tipo de organizagdo que permeia esggaigDa autoridade para o autoritarismo
muitas vezes o caminho é curto.

O mesmo Pastor conta ainda o caso de um Past@segte outra denominacao
gue chegou nessa igreja e com postura arrogantéadfaéar com o Pastor Hélio, mas
chamando-o de Hélio. Diz que um irmao da igrejawigiu instando-o a chamar de Pastor
Hélio, e ndo apenas Hélio. E coment&®arabenizei o irmao pela sua reacdo e dei ordem
para que todo Pastor que chegasse de outra igragsg@sse primeiramente um ano sentado
no banco ouvindo para aprendek reacao indica cstatussuperior de Pastor, cujo papel
inclui o de dar ordens que, se desobedecidas, p@ilewocar marginalizagdo ou mesmo
exclusao.

Os casos sao interminaveis. Um dos Pastores falandemulher conespirito de
divisdq que queria colocar Pastor contra PastoEm visitas que fazia a outras igrejas
estimulava o Pastor a fazer sua propria IgrejaiaBtel da recusa do Pastor, dizia que ele
poderia ter um carrdo como o do Pastor Hélio (aerdas frases da mulher, fala como uma
mulher, brinca).

E costume no final das reunibes os fiéis procuraveRastor dirigente para um
atendimento individualizado. Ele ouve os problemawa por eles. Eu mesma, quando me
demorava mais um pouco realizando minhas obsersaefeesempre abordada pelas Obreiras
sobre se eu queria falar com o Pastor. Os Obrairggiam no encaminhamento de pessoas
que querem falar com o Pastor.

S&o pequenas filas que se formam — 10 a 20 pespas as vezes ficam em pé
ou sentados em bancos perto do bird de atendim@stdastores atendem também em pé.
Dependendo da quantidade de pessoas que quereratemgdo individual, varios Pastores
sdo mobilizados. Quando o Pastor Hélio esta preset mais procurado. Talvez por ser o
mais importante do ponto de vista da hierarquia.

Noto que o ato de se colocar a disposi¢cédo dos di@mlispensavel, pois muitos
querem ser ouvidos e querem receber orientacOegaeticular. Nao é por acaso que tem

sempre gente esperando para ser atendida apas@oreu
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De fato, as pessoas buscam oracdo individualizasla problemas que elas
contam aos Pastores naquele momento. Eles ouvesrgse&as, oram por cada uma delas,
impbem as vezes a mao sobre suas cabecas e é @gums concluirem suas oracdes aos
gritos de:- Sai, Sai. Eu determino. Abandona este corpo.ritioa cancelo todo mal.

Ocorre também muitas vezes que o Pastor pede gamipem uma fila para
passar diante do pulpito ao final da reunido paeaaje coloque a méo sobre a cabec¢a de cada
um enquanto ora. Nisso vejo uma necessidade hurdanastar submetida a um ser
hierarquicamente superior, mesmo que seja um seai Passa também pela esperanca de
receber uma béncao especial, j& que é feita diesti@pelo Pastor.

Mas tudo isso varia de acordo com a conveniéncidnspiracéo” do Pastor. As
vezes ele quer mesmo é evitar as oracdes ou asrsarvndividuais ao final da reunido. Em
uma das vezes em que iSso ocorreu o Pastor HeBe:diOrar de novo é duvidar da oracdo
gue foi feita aqui. N&o vou orar de nov@utra vez foi o Pastor Alonso. Ao final da rewnia
avisou:- Vou sair as 5 em ponto. Tenho compromidim h4, portanto, um padrédo a seguir.
E muito menos um cuidado efetivo com o rebanhoe&anaparente instabilidade que os
Pastores se fortalecem. Ora se aproximam, orastdiam e os fiéis ficam mais submissos.

O contrario também é passivel de acontecer. Ceta \Pastor Hélio disse que o
seu coracao pedia para ele fazer uma coisa e queielfazé-lo naquele momento. Tudo
assume um ar de mistério. E dessa forma aticaiesmade e a necessidade de todos. Pede,
entdo, para que todos facam uma fila da esquerdaagdireita, pois ele quer abencoar um por
um, impondo as maos sobre suas cabecas de formaliadizada. Imediatamente forma-se
uma fila enorme e todos passam lentamente diangaldo. Exceto eu e um homem que foi
embora sem passar pela fila. Na verdade todos muereeber déncédo especialo Pastor.
Afinal € para isso que eles acorrem a essa igtgjaoterece béncédos e curas sem limites. E a
figura do Pastor é o grande simbolo. Os trabalbteticos findam, mas nédo os atendimentos
individuais.

Em outras ocasibes sao trazidas pelos familiaressope com problemas
especificos, como o caso de um palido jovem acohgainpor uma jovem e uma mulher, as
quais durante toda a reunido estavam abracadagleotomo se estivessem a dar-lhe algum
apoio especial.

Para corroborar a importancia atribuida ao Paptancipalmente o primeiro na
hierarquia da igreja, registro a homenagem queeglebe no seu aniversario. Participei de
dois aniversarios do Pastor Hélio. Na primeira mazrua da Soledade. Quem comandou o

processo foi o Pastor Josafa. Pediu que todosssenta pois os Obreiros dariam um pedaco
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de bolo a cada um e que todos se sentissem sertadesa com o Pastor aniversariarite
As pessoas sentaram e realmente os Obreiros padsanaejas repletas de fatias de bolo (de
noiva) confeitado num pequeno saco plastico dehandouve pessoas que ficaram pedindo
um pedaco do bolo, mas os Obreiros estavam orghisizpara se responsabilizarem por
determinadas filas, o que fez com que todos fossmidos. Em seguida o Pastor Josafa fez
uma oracao e todos aplaudiram Cristo.

O aniversario em 2005 € anunciado pelo proprio dPadelio. Sera no dia
posterior a vinda do Missionario Soares, e ndo fdageculto da manha. Havera apenas um
culto as 16h, onde ele comemoraré seus 42 anasveladodos a comparecerem. Pede para
gue cada um traga um presente de R$ 10,00 ou R$-5\®cé ndo vem de maos vazias, nao
€?Como € o seu aniversario diz que 0 maior presargager receber € a oracédo dos irmaos.

No dia do aniversario, chama ao pulpito sua filla@idsa e sua esposa Isabel. O
Pastor Alonso fala sobre Hélio como o0 amigo maiegado que um irméo. Ora, colocando a
mao sobre a cabeca de cada um (Isabel, Lariss@).H@uatro Obreiros retiram o moével do
pulpito e deslocam para o meio do palco algunsngrsade flores. Uma mocga canta e trés
fazem coreografias (semelhante as que fizeram nun&do sobre a mulher em outubro
altimo). O PastoHélio, Larissa e a Pastora Isabel descem do phiow, uma das Obreiras
entrevistadas por mim, com voz embargada de emiéc@ion texto sobre e para o Pastor
Hélio. Ouve-se um fundo musical. Uma mulher, bethiaba da dinheiro para o Pastor Hélio
comprar um presente para ele. Ele, publicamentagdéle presente@asa de DeusO som
esta horrivel. O Pastor Hélio, numa magistral presale espirito, pergunta onde estdo suas
avos, avls, maes, pais, irmas e irmaos (as pels@agam suas maos na medida em que se
enquadram e se identificam com cada categoria)od aédntam‘Parabéns pra voceé...”
Vérias pessoas trouxeram presentes para o Pagior Hé

A humanizacdo do Pastor também se revela em aldisesirsos. O Pastor
Edinaldo reconhece que os Pastores trabalham o fimtegral e isso pode leva-los a uma

grande fadiga. Comenta ele:

- Nao tem férias e nem feriados. Ja foi discutiskpiaqui em debates. Porque o
Pastor, ele é mais do que todo trabalhador. E midreas férias(sic), mas sempre
as instituicbes dependem de quem faz a obrallaJminha linha de raciocinio diz
gue para com Deus tem tempo pra tudo. Ha tempo fmala propdsito debaixo da
terra. Tempo de trabalhar e tempo de comer. Ha tem@ plantar e tempo de

114 Um ano depois estava eu hovamente presente nerséiio do Pastor Hélio. S6 que desta vez ndoddaice
Pelo contrério, algumas pessoas levaram preseate®|e.
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colher. E ha tempo de descarSarE o Pastor se preocupa com VAarios tipos de
problemas. Pastor ele tem que estar bem em casanbdgreja, porque chega aqui
uma pessoa com um problema familiar e dentro daywalde Deus ele tem que
orientar aquela pessoa. Se o problema da pessoéinfanceiro, o Pastor tem que
estar bem. Seja o que for o problema, ele tem geetar. E como vocé passa um
ano so resolvendo problemas dos outros a pessaadiorecarregada.

Finalmente registro que o Pastor principal, congsaliem linhas atras, € quem
decide quem esta apto ou nao para ser Pastor. @smmbretudo, de uma conversa com ele e
em segundo plano da aprovacdo dos outros Pas@réastor Ednaldo confirma: Essa
iniciativa € da lideranca mesmo. Para ele ser pasinguém pode impedir ele de querer ser

pastor. Agora aprovar mesmo ele vai depender derdpsnho e da visdo do nosso lider.

3.3.9 A trajetoria de um jovem Pastor

Quando entrevistei o Pastou Edinaldo, este memdarque alcancar statusde
Pastor dependeria de passar por um curso — a GRABHcar sendo treinado em servico
durante um ano ou mat& Esse periodo probatério, ao que parece, nem segngumprido.
Verifiquei isso conversando e depois entrevistam@®astor Anderson, um jovem de 21 anos,
vindo de Natal, capital do Rio Grande Norte, ondepava o posto de Obreiro numa igreja
Universal. Comecou a frequentar a igreja da Gragdaaem Natal aos 19 anos de idade.
Disse-me que estava no Recife had mais ou menosidgZ’. No Recife entrou em contato
com a igreja da Graca através do programa de $élevdo Missionario Soares, “O show da
fé”. Solteiro, morava na igreja e sua familia maran bairro de Afogados. Desconhecia o
que era a Universidade Federal de Pernambuco. TEngmau de escolaridade e disse-me que
o Pastor Hélio — a quem considera um pai — quertgdes estudem e vai coloca-lo para
estudar o Supletivo. Fiquei curiosa em conhecehonasse jovem.

115 Ele cita parte do texto que se encontra no lier&desiastes 3:1-8Tudo tem o seu tempo determinado, e
ha tempo para todo propésito debaixo do céu: h@ptede nascer e tempo de morrer; tempo de plantamgo
de arrancar o que se plantou; tempo de matar e tedgcurar; tempo de derribar e tempo de edificampo
de chorar e tempo de rir; tempo de prantear e tedpsaltar de alegria; tempo de espalhar pedrasnepo de
ajuntar pedras; tempo de abragar e tempo de agastaile abracar; tempo de buscar e tempo de peteetpo
de guardar e tempo de deitar fora; tempo de rasggmpo de coser; tempo de estar calado e temfalate
Tempo de amar e tempo de aborrecer. Tempo de gadaapo de pazBiblia de Estudo de Genebra
1999:771).

118 Mariano (1999:100) relata que o treinamento tdotbdado ao pastorado dessa igreja, intitula-sedCur
Biblico e comp&e-se “de oito matérias e um anowtagho”.

1170 dia em que falamos era 27.07.2005. A entreuistaecou no dia 26.08.2005 e continuou em 12.09.2005
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Tentei uma entrevista que se deu em dois momergtatds: no primeiro ele
estava mais descontraido, mas interrompeu abruptanperque disse que deveria ficar de
plantdo na ante-sala do Pastor Hélio. No segunai®m,agonteceu por insisténcia minha, ele
marcou uma hora que antecedeu a reunido da Cunmaaljue ele iria dirigir. Foi avisado da
minha chegada, mas esperei em torno de 45 minQteando veio 14 de dentro, ignorou-me
num primeiro momento, somente depois me chamou grarar na sala. Disse-me que sé
tinha 8 minutos disponiveis e ndo sabia que eutavasesperando. Percebi sua feroz
resisténcia e naturalmente ndo acreditei que elsaldia que eu estava ali, mas entendi toda a
sua dificuldade. Era como se eu oferecesse peagd @ sua estabilidade. Nao levei nada
disso em conta e comecei a perguntar-lhe a pagtidetalnes que queria entender da
entrevista que comecgou ha quase um més atras.

Disse-me que para alcancar o patamar de Pastoreipsiouviu o chamado de
Deus,uma vez que vivia uma vida errada, em pecado. éssmadodiz, éalgo que toca o
coragdo.Comecou a frequentar a Igreja cada vez com madussdade. E awhamadodeu-lhe
o desejo ddazer a obra do Senhar que o levou a ser Obreiro, e depois 0 desejsede
Pastor. E o0 “desejo” € sindbnimo deatado Para ser Obreiro e em seguida Pastor, teve que
ser batizado pelo Espirito Santo (glossolalia)adipdo que passou a ser guiado e dirigido
por Deus. Para ele, Deus deu-lhe oportunidade z¢ fBua obra aqui em Recife e ele o faz
exclusivamente por amor. Ser assiduo na Igrejatraras Deus e aos lideres (acho que aqui
esta o credenciamento principal, pela concentragdpoder dos Pastores e, sobretudo, do
Pastor principal) o seu interesse pela Obra o nmole a ser candidato a Obreiro. O Pastor
percebeu seu interesse e perguntou se ele qusumiagssa responsabilidade. Ele aceitou e
fez o Seminario de candidato a Obreiro duranteacdectrés meses. Diz que, a exemplo de
Abrado, que largou sua parentela, ele também lgggdbe mae e desta ele sente muita falta.
Vai vé-la na sua folga semanal. E filho unico.

Para ser Pastor, diz ele, dependeu de sua vont@iero gastar minha vida com
Jesus O Pastor o abengoou e tornou-se Pastor. Perghatse havia algum ritual. Disse que
sim, mas somente com a direcdo da Igreja, que epoderia participar salvo se houvesse
ordem do Missionario Soares. Ao responder-me oaghava dele préprio disseDiferente,
separado, santo. Depois do encontro com Deus ném saais a vontade da carne. Nao
tenho vontade de fazer o que os jovens da mint@eifl&zem por ai: brincar de carnaval,
dancar, beber, fumar.

Assisti muitas vezes as suas prédicas. Ele se amastcompletamente

despreparado do ponto de vista doutrinario, madam@s entusiasmado na sua fala,
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principalmente quando se tratava de exorcizar, lsapwas entidades que ele considerava
demoniacas e que compunham o pantedo afro-brasileile sempre foi um dos mais
incisivos nesse sentido.

Essaperformancese manifestou em varias ocasioes. Uma vez eléaguitar um
versiculo biblico para dar sustentagdo ao seu seenn@o achou a referéncia biblica. Depois
de alguns instantes de procura, encontra o “culpadblarquei, o diabo desmarcou. Esta
amarrado! Mesmo “amarrado” ele ndo encontrou a referénce mocurava e disse que a
divulgaria no préximo sabado.

Outra vez na ansia de fazer o que os outros Padx@m imergiu por coisas
para ele incompreensiveis. Disse em uma ocasia@sgjyessoas deveriam contribuir com
umaoferta alcada'®. Reconheceu, no entanto, nao ter certeza do tecnme era coisa nova
pediu a ajuda do Pastor Ednaldo, responsavel peteof. Isso demonstra claramente o
despreparo de alguns que exercem o papel de Pastastdo apenas repetindo o que os
outros dizem, sem convicgéo do que se trata.

Minhas tentativas de entrevista-lo as vezes foranstrhdas. Quando quis
continuar a entrevista ja iniciada em outro diaelisie que ndo era possivel, uma vez que o
Pastor Hélio havia viajadoade estaria muito ocupaddnterpretei como receio, desculpas ou
mesmo uma certa ma vontade. Foi assim 0 nossaydidldComo vai a senhoraRigo-lhe
que esta tudo bem e pergunto-lhe se esta semaeeepurs continuar nossa conversa. Ele
propde um sabado, depois diz que pode ser amahlidir® as 14h, antes da Reunido das
15h. Concordo e caminhamos juntos na direcdo éw.skle me pergunta:O que é mesmo
esse trabalho, heimBxplico-lhe mais uma vez do que se trata. Eleamde:- E que as vezes
a gente tem medo dessas pesquiBasso compreendé-lo. As igrejas pentecostais tém si
alvo de muitas criticas ndo somente de estudiasas, também da imprensa que busca
sempre uma forma de expb-las, de ridiculariza-thkes,mostra-las como um mal para a
sociedade.

O comportamento desse Pastor com relagdo a minalgumas especificidades.
Ele nunca me vé. Suponho que eu esteja huma malder® ameaca ou ele quer me dar a
entender que tem mais autoridade do que a que fetimaenente. Depois da entrevista que
me concedeu, um dia 0 vejo conversando com um rdpap no seu braco e o cumprimento.
Por incrivel que pareca responde-me alegremeniz gud ndo estd mais nessa Igreja, agora

esta na igreja do Ibura, no UR-5. Parabenizo-orgup¢o-lhe se € no mesmo horario daqui.

118 Seria um tipo de oferta pré-determinada. O searv@apreviamente decidido.
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Responde-me afirmativamente e tenta me dizer oadigcaliza a Igrejaz Chegando no UR-
5, pergunta onde € a Praca. Tem uma Igreja Unidengaa Assembléia e um Posto de
Saude. E laPergunto-lhe: Agora vocé toma conta de 14? Vira pouco por adRésponde-
me muito satisfeito: E. Digo-lhe Deus |lhe abencoe vou embora. E saio pensand@omo

€ que pode um rapaz dessa idade, com um prepanoré@ario, tomar conta de uma Igreja,
orientar vidas sedentas e famintas de solu¢des pama problemas existenciais?

Exatamente uma semana depois 0 vejo na platéiairéane. Ele ndo devia estar
na igreja do lbura? Por que esta aqui? Ao ternan@unido encontro-o sentado na beira da
piscina plastica utilizada para o batismo nas guestido numa bata azul e as pernas na
adgua. Desconsolado? Talvez. Aguarda os batiza@eis\primento-o e pergunto-lhe:E a
Igreja do Ibura?Responde-me: Sai, s6 passei 15 dias. Estou de novo com o PHsim.
Fiquei desconcertada sem saber o que dizer. Aiisda:d Ah! E? T&4o0 pouco tempo? E quem
€ o0 Pastor que esta la agor@®ensou, pensou e depois de alguns instantes diBsetor
Juanior. Nao figuei sabendo exatamente de imediato o quomteceu. Uma coisa se
evidenciou: ele n&o tinha realmente o preparo @séaga de ter para ocupastatusque lhe
era atribuidoOutras reflexdes me vieram a mente: que critéri@s asses para designar
alguém para dirigir uma igreja? Se o Pastor Hélentraliza as decisdes, como ndo percebeu
a performancealesse rapaz? Afinal, ele lida com vidas.

Ele era também o Pastor que com mais frequéncizapatnas aguas 0s novos
convertidos. Tempos depois assumiu uma igreja m@lAo final do meu trabalho de campo
nao o encontrei mais. Foi-me dito que ele tevelpmés com a igreja e agora integrava a
Igreja Mundial, em frente a estacao principal derindo Recife. Um Obreiro disse que néao
queria comentar nem escandalizar, mas diz com nuuidado que ele fora infiel, e o
justifica: - Anderson € solteiro e néo resistiu as atrac&essava se enxerindo

Essa pequena historia contradiz o tempo de prejaara ser Pastor explicado

pelo Pastor Ednaldo que comento no proximo item.

3.3.10 Pastores e Obreiros

Entre os Pastores alguns sédo cadastrados, semdss@osustentados pela prépria

igreja e ndo exercem, em paralelo, atividade sedttse sustento se chaajada ministerial
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119 Segundo o Pastor Ednaldo, a decis&o do cadasti@esta sobretudo nas maos do Pastor
principal. Alids, esta € uma centralizacdo evidempis tanto Pastores como Obreiros
deixaram clara essa funcdo do Pastor principalisive na escolha de quem sera Pastor ou
Obreiro.

A explicagdo é dada pelo Pastor Ednaldo:

- Temos uma ajuda de custo, sim. Eles ndo chamantbesalario e sim uma ajuda
ministerial, para vocé manter sua pequena famflilg agua, sua luz, pra comprar
o seu gas [..}°

- Como um pastor se torna cadastrado? Quando ektrm@ra Igreja acdes de ser
aprovado, como um bom obreiro, um pastor aqui malem aprovado ele passa
Nno maximo um ano ou mais pra poder ter o reconhetin da Igreja, da
Instituicdo. Ai a Instituicdo agora vai se preocupzom ele e vai manter esse
pastor. Entdo para onde ele for e as ac8es quéizde estdo voltadas para casa de
Deus ele vai ter os recursos da Igreja. Se ele grea desviar, ou tirar 0 coracao
dele pra o que ele esta fazendo, tanto ele nadevad reconhecimento de Deus e
dos homens. Entdo é assim que funciona a cadetetemd carteira assinada.

As igrejas que estdo espalhadas pelos bairros @uaas cidadeé* contam com
seus proprios Pastores. Estes tém autoridade diayitaas podem incluir ou excluir Obreiros,
cuidar do orcamento de pequenos gastos. De restgbsedinam ao Pastor Hélio. As figuras
dos Pastores sdo determinantes e me parece, déacarg, absolutas.

Os Pastores em estagio preparatorio, se foremirssltenoram na propria igreja.
Quantos aos Obreiros, nao recebem dinheiro daigrej trabalho é voluntario. Mantém suas
atividades seculares, paralelas ao seu trabalhagnega, e delas retiram seu sustento

financeiro. Na igreja, cumprem uma planilha de g@lan

119 Recorro mais uma vez a Mariano (1999:100). Est® diz que nessa igreja os Pastores s&o divididos
duas categorias: consagrados — uma minoria — emisgionados. Estes Ultimos exercem a funcéo déaaas,
enquanto os consagrados devem ser casados “ectgyagopastoral”. Devem dar tempo integral a iggejaa
“remuneracdo varia entre trés e cinco salariosmusi Nao tém autonomia administrativa. E, para dinpe
cismas e evitar que se acomodem, volta e meieesdanejados das congregacdes e até enviados para out
Estados”. De fato, o Pastor Edinaldo, por exenjalesteve em Petrolina e Sdo Paulo. O Pastor Méiioda
Bahia. O Pastor Edivaldo foi remanejado para PkoSnOlinda) e o Pastor Alonso para o bairro dadBon
(Recife).

120 Este mesmo Pastor tem um carro financiado.

12LNo “Seminario de Mulheres na Graca de Deusfalizado nessa igreja em 01/10/2005, consegainfiente
saber os lugares em Pernambuco onde a igreja da €st plantada. Ela espalha-se por alguns bdiros
Recife (San Martin, Arruda, Boa Viagem e Sede entd@Amaro), pela area metropolitana do Recife (&ied
Prazeres, Totd, Olinda) e outras localidades coimoh@&ém, Arthur Lundgren, Caetés, Vitéria, Crez d
Reboucas, Carpina, Caruaru, sendo esta Ultimasadiséante da cidade do Recife, em torno de 220km.
Portanto, € uma igreja que se limita & area urbaara cidades préximas ao Recife.
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Pastores e Obreiros passam por uma capacitacaopdadautros Pastores. A
preparacao dos Pastores € diaria, segundo o Pdsimo, pois eles tém que estudar todos os
dias, mas ha também um curso ministrado por, namoindois Pastores, e inclui Teologia,
Hermenéutick? (com postura de Pregador), Escatalogia, Jornali¢@mmunicacéo) e
Psicologia. Nao ficou muito claro se é um cursougistado, pois ele foi citando as disciplinas
ao acaso.

O curso é mais conhecido como a GRADE. Quem famrsocpode ser nele
aprovado, mas ndo necessariamente no Ministério.

Assim explica o Pastor Ednaldo:

- Hoje 0 nosso curso aqui em Pernambuco, no estid®ernambuco ndo esta
sendo realizado por conta que a nossa Igreja vaéiiagrem reforma, mas a nossa
Igreja, 0 nosso ministério existe o curso de teislpgue € a GRADE, vocé ja deve
ter ouvido. [...]

- E um curso que pertence a Igreja da Graca, sasspas qualificadas, ai fazem
uma formacéo de quem quer fazer o ministério dédPaslesmo que aquela pessoa
seja aprovada no curso de teologia pode ndo seowgia para o ministério. Por
qué? Porque é necessario que aquela pessoa se paitinteiro para Deus, é
negar-se a si mesmo, pra poder fazer contato cemsDNao é facil, nem todos
estdo prontos a negar muitas coisas pra seguir asDe

Para ser Obreiro, Pastor ou Evangelista ndo basiisio das 4guss, primeiro
passo para a salvacdo da alma porque na verdadestarserd salvo se praticar a Palayra
mas também o batismo no Espirito Santo. Isto signjh ter experimentado o falar linguas
estranhas — a glossolalia -bescar o poder do Espirito Santo para poder expuliganonios
e ajudar outras pessoa® batismo do Espirito Santo tca espiritual e fisica= Imagine
alguém que nédo tenha o poder de Deus, como podstérgar nos bragos o outre?disse 0
Pastor AlonscAo perguntar-lhe como saber se a pessoa tem anumati® Espirito Santo,
respondeu-me: Pelo fruto os conheceréfé. Disse mais: Nés observamos, por exemplo, se
era uma pessoa agressiva e tornou-se mahBsaas observacdes sao feitas na igreja, ele ndo
costuma ir a casa das pessoas. Diz que ndo ha teanpdsto sendo relaxa o trabalho na

prépria igreja. Diz que o quedo for verdadeiro é fraude e logo isto se exm@ichk maior

12241 ciéncia, técnica que tem por objeto a interpretatgitextos religiosos ou filoséficos, esp. dag&dap
Escritura interpretacao dos textos, do sentido das pal®/&E=MIO teoria, ciéncia voltada a interpretacédo dos
signos e de seu valor simbo6liddUR conjunto de regras e principios us. na intéaipé® do texto legal”
(HOUAISS 2001:1519).

123 Ritual que assisti varias vezes e esta descriten5.1.9 desta Tese.

124 Os versiculos biblicos fluem naturalmente na cosayecomo demonstracédo de que a Biblia é seu grande
referencial. Faz isto nesta entrevista e de formig mtensa durante a Pregacdo. Citou, pois, o ftatEspirito
Santo: “amor, alegria, paz, longanimidade, bedigaé, bondade, fidelidade, mansiddo, dominio pobppie

se encontra em Gélatas 5:22-B#fia de Estudo de Genebi®#99:1397).
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evidéncia, no entanto, do poder do Espirito Saségundo ele, & falar em linguas
estranhas Chamo a atencdo mais uma vez para o poder questorRem sobre os outros
integrantes da hierarquia da igreja. Ele lida corsubjetividade todo o tempo, além de
monitorar os comportamentos dos seus subalternos.

Os Obreiros e as Obreiras constituem um grupo de apse submetem a um
Curso com duracao de trés domingos. Em seguidargéevistados por um dos Pastores, a
fim de serem detectados o aproveitamento, a voc#D@os da talento a todpso
comportamento, e a cada quinze dias um Pastor -sslmem eles para uma espécie de
manutencédo e orientacdes. O Pastor Ednaldo prongeteweu poderia participar de uma
dessas reunio&s.

Esse grupo de apoio ndo somente cuida das pesseashggam manifestando
suas necessidades espirituais ou dificuldades agiside deambular, por exemplo,
principalmente pessoas idosas, mas também se nidispensavel antes, durante e depois
das reunides.

Ha jovens também exercendo essa funcéo, mas aiandigrassou dos 35 anos, é
casada, as vezes tem filhos, tem profissdo defmidao caso de algumas mulheres cuida do
seu lar. Durante as reunides esta sempre atentpgetos dois lados e no meio da igreja,
oferece os “presentes” em troca de dinheiro, recofbrtas, dizimos e primicias, distribui os
elementos da Comunhdo (pequenissimos paes com téorseanelhante a bolinha de
salgadinho de queijo e suco de uva), faz oracOdwidluais pelas pessoas ao final das
reunides, atende necessidades das pessoas duranteo dmal-estar fisico, necessidade
espiritual), distribui 6leo de uncdo bem como agesimbdlicos, a exemplo de pequenos
travesseiros e aliancas que objetivam fortaledaciétar o acesso mais imediato as béncéaos.
Cuida ainda da limpeza da igreja, como uma espieelador. Ao final de cada reunido
varre, limpa e mantém o saldo em ordem para a medxeunidao. Os Obreiros sdo o
sustenticulo dos Pastores para que os cultos gagoeisico se mantenham em permanente
ordem.

Parece-me, no entanto, que ndo ha rigor em estaresentes durante todo o
desenrolar da reunido, quando ficam poucos e sungemaior nimero em momentos
precisos, como o0 do recolhimento de ofertas. Estaservacdes sdo aplicaveis aos
Evangelistas.

125 Fiz vérias vezes contato com ele, mas ele semeiieformava que ndo havia nenhuma reunido marcada
ainda, embora sempre que os Obreiros falam sobaeresnido me dizem que acontece quinzenalmente.
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Os Obreiros cuidam da ordem do culto, da limpesadido ambiente, além de se
ocupar das coisas espirituais coexpulsar demoénio€ssas pessoas, ha verdade, constituem
a base e o sustentaculo para a boa ordem dos daltigseja, além de serem muito Uteis ao
fazerem um trabalho voluntario que néo implica egeber qualquer dinheiro. Ao contrario
sao elas que doam o seu trabalho. E com muito pcareo expressou a Obreira Luna:
Ganha as béncaos de Deus.

Essa satisfacdo se manifesta como uma grandeauwitarvida. A Obreira Mariana
conta como chegou a ser Obreira. Ela desejou mudado o Pastor Hélio fez um apelo, mas
como estava com uma filha muito pequena e nédo tinhraquem deixa-la, ndo se arvorou a

assumir essa responsabilidade. Seis meses mas@wdesistiu ao novo apelo:

- A gente tava tudo em pé, tinha terminado uma&oadi eu em pé pensando: - Se
vocé quer, se vocé tem tanta vontade vem aquengefrndo figue pensando que vai
ter mais dificuldades, ndo. Porque pra tudo Deugeit®. Se Deus ta Ihe chamando
ele da uma solucéo pra essa sua dificuldade. Adiga: - Ah! Jesus, o Senhor ta
vendo(risos)como é as coisas... quais sao minhas condicdd8oEse o Senhor ta
me chamando, entdo eu vou. Agora so6 falta... agaram o Senhor. Ai eu fui la pra
frente. Ai me ungiu, tudinho, assim, ungiu naouané, com a gente, abencgoou, a
gente fez o curso de Obreiro, é.... teve a ent@w®m o Pastor Hélio, ele
perguntou se a gente ja era batizada no Espiritot@aeu gracas a Deus ja tinha
sido.

Esses desejos e vontades se repetem. Foi assimocQhreiro Walter. A
disponibilidade para contribuir com trabalhos fisiggode ser também abrir as portas para

participar da hierarquia da igreja.

- Entdo toda 62 feira o Pastor me observava 14 okedade. E quando acabava o
culto depois o pessoal ia fazer a faxina e eu @hagentia o desejo. E teve um dia
qgue eu cheguei junto e disse: - Posso ajudar voeéfaxina, a varrer. Ai eles
responderam sem problema nenhuma, e disse pode pegassoura. Sendo que
varrendo e fazendo a obra surgiu a oportunidadefpzer o curso de Obreiro. E na
entrevista ficou mais facil. Porque ele ja sabigue eu vinha fazendo, e quando ele
me viu disse: - Esté liberado. [...] — Pode botdiaeda e trabalhar.

O Obreiro Walter diz que no curso preparatorio bse@os recebem orientacdes

para expulsdo de demaonios:

- Nenhum obreiro ou pastor tem que estar entrentgtaaquela pessoa que esta
manifestada. Por qué? Colocou a mao em nome desJedda biblia néo
entrevistava, [...] botava a mao e expulsava. Erdidgente ndo tem o direito de
colocando a méo perguntar: - Ei, quem é vocé ai8.Nblocou a mdo em nome de
Jesus sai e expulsa. E depois a gente chama apast®oa pra conversar, fala para
ela buscar mais a Deus. — Espero que vocé busqueocacdo e jejum mais a Deus.
Orienta aquela pessoa para buscar mais a Deus.
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Do ponto de vista de género na igreja existem Restambém. As mulheres
participam de igual modo na hierarquia, dizem dle=is ndo faz acepgcao de pessdese
sempre dita e que serve para justificar a posgjualdade. De fato, conheci uma, mas apenas
uma Pastora nessa igreja e assim mesmo € espdBastiy Hélio, talvez por isso tenha
chegado a fungdo mais facilmente. E por variassvezque ela tem uma fungéo especifica:
instruir os que vao se batizar nas aguas. O PAsboiISo me informou que a sua esposa,
Vitoria, também é Pastora. Tanto a Pastora Isal#eitq a Pastora Vitéria pregam a Palavra e
cuidam de grupos especificos, ainda segundo orP&steso. Mas a Pastora Vitoria nunca a
ouvi falar nem se apresentar em publico. As olRastoras, segundo ele, estdo na igreja de
Cruz de Rebougas (Marta) e em Serinhaém (Claugtia)ora as informagdes ndo convirjam
para um ponto comum. Para dar essas informacoesmieu com a ajuda de Rebeca, espécie
de secretaria. Ha sempre incoeréncias nas infoesa® quantas existem e onde elas estéo.
Alguns apenagd ouviram falar Das mulheres que entrevistei, uma sequer recenheseu
chamadopara ser Pastora. Talvez se sintam bem na condg&poiadoras, 0 que de certa
forma reproduz a estrutura social em que vivem.bkefda Guida admitiv=- O homem tem
realmente que ter essa autoridade de dono de adsahefe de familia. E tem que ter
respeito, entendeu? Isso € uma coisa, ndo tenhgequgual.

Defendem o ponto de vista de que as mulheres sasigos homens e afirmam
que quem discrimingdo os proprios homens, pois ha tanto homens quaatberes ungidas
por Deuse queestas podem assumir as mesmas responsabilidaddsdwens.

Posso assegurar, no entanto, que num Seminariasexcipara mulheres que
aconteceu nessa igreja contava-se com a preserRRastigas convidadas, mas quase sempre
esposa de algum Pastor.

Fica claro que &yreja cresce na dependéncia da dinamica do Pagtera lidera,
da sua capacidade de arrebanhar figt®nforme os meus entrevistados evidenciaram e, de
acordo com minhas observacoes, acrescente-secaga@dade de arrecadar dinheiro.

A centralizagdo hierarquica de que trato em algulimhss atras se expressou
logo que me identifiquei como pesquisadora naqgigedga. O Pastor que me atendeu reagiu,
quando lhe perguntei sobre a possibilidade de taar o Pastor dirigente, dizendo-me que
existem varios Pastores a disposi¢éo para ajudasa®as (julgando ele talvez que eu tivesse
em busca de solucdo para algum problema espiritaajue o Pastor principal tem também

ao seu encargo as questdes de ordem administegpir@lemas somente séo levados a ele se
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0s outros nao puderem de forma alguma ajudar am®gprocuram. Eram indicios de uma
organizacdo hierarquizada, centralizada. Quandgdinguntei o nome do Pastor que estava
fazendo o atendimento individualizado apds a reumjde havia terminado, ndo lembrou
imediatament&®. Somente depois de pensar alguns instantes, dis§astor Alonso.
Agradeci e esperei minha vez. E reflefite estrutura organizacional grandiosa € essa cujo
Pastor de plantdo, que esta recebendo pessoassatimde imediato o nome do outro (mais
importante do que ele e o segundo na hierarquiag gstd atendendo e aconselhando
pessoas?Somente mais tarde, na medida em que aprofund@nbecimento do campo,
percebi que existe uma rotatividade entre os iategs da hierarquia de modo que dificulta
todos se conhecerem pelos nomes, além de uma dilistSignificativa entre os diversos
estratos da piramide social representada pelompata hierarquicos.

O Pastor Alonso, apos minha identificacdo como gisadora e minha disposicéo
de entregar-lhe uma apresentacao oficial da Undes, disse-me quera um homem de
Deus e que acreditava nas pessoas até prova enradont Falou que a igreja era
transparentediferentemente das outras que existem panéad,tinha subterfugios nem nada
a esconderAvocou a si autoridade para permitir que eu figessse trabalho, mas que se o
Pastor Hélio (o primeiro na hierarquia) estivessaedquele momento ele teria de consulta-lo,
pois, nesse caso, quem decidiria era ele. E o Phllio estava |4 naguele momento.
Comentou ainda que a sociedade tem curiosidade@leen 8 que se passa na igreja. Retruquei
dizendo-lhe que se tratava de um estudo e ndo decuniosidade. Sabiamente ele respondeu:
- Todo conhecimento da ciéncia se origina em unegidade e para satisfazé-la é preciso
estudar.

Ele foi falar com o Pastor Hélio e o esperei na-@ala. Significou para mim que
nao era tao facil assim falar com o Pastor priricip@ uma protecdo em torno dele da qual
participam Evangelistas e Obreiros.

Antes de serem Pastores alguns desses homensmtianadades seculares
especificas. Pastor Alonso foi professor de liteegtPastor Anderson trabalhou num lava-
jato, Pastor Ednaldo foi contramestre da constrapal cabeleireiro (diz que cortou cabelo
de muito policial em Sdo Lourenco da Mata, cidaderefjido metropolitana do Recife),

vigilante patrimonial (fazia seguranca de pessoggoitantes), professor de musica para

126 Nao saber o nome um do outro. Este foi um fatorreate nessa igreja. Em uma ocasido, o Pastor que
liderava a reunido de Cura Divina, numa 22 feiazjaf sua prédica quando um celular tocou. Ele dige
Obreira. Dessa forma pediu a Obreira Tania para atenddefoe que estava sobre uma prateleira depois da
grade que fica por tras do pulpito.

134



particulares e em colégios publicos, além de thr aprovado em um concurso para integrar a
banda musical da Policia Militar. Desta ele daside imediato. Esse Pastor insiste que sua
carreira sempre foi como compositdfaquele momento da entrevista estava acabando de
gravar um CD com composicfes evangélicas suas.

Enquanto os Obreiros e Obreiras permanecem em tsabglhos seculares
paralelamente as suas atividades na igreja. Asi@bidariana e Guida sao donas de casa. A
Obreira Luna estava desempregada quando a ergievishha saido do emprego de
cobradora de 6nibus uma semana antes. O ObreireMia@balha como autbnomo. Vende
agua mineral e gas de cozinha. Faz a entrega nuota te sua propriedade. Antes foi
operador de maquinas na ALCOA e foi onde aprendiglaacom as pessoas.

Importa assinalar esses detalhes para que se t@mwoeeretos os seres humanos
que compdem essa igreja, como pessoas comuns;gissi serem encontradas em qualquer

lugar.

3.3.11 Relacé&o com outras igrejas

Ao que parece “a pedra no sapato” da igreja dagG#ag igreja Universal. Nunca
€ demais lembrar que a igreja da Graca € uma &&safa igreja Universal. R.R.Soares e
Edir Macedo comecaram juntos. Depois cada um f@ pau lado. Soares fundou a igreja da
Graca e Macedo continuou com a Universal.

Quando conversei com o Pastor Hélio, a semelham¢zadtor Alonso, comentou
que a igreja Universal é bem mais agressiva coagdela dinheiro. Informou-me que a igreja
da Graca vem sofrendo naquele local uma certassfwedaquela outra denominacao. Disse,
inclusive, que algumas pessoas ficam proximas am mupondo as maos em oragdo para
acabar com o trabalho da igreja da Graca, 0 quetaid uma campanha contraria a acao
dessa igreja. O Pastor Anderson da informacOes radisais: até pedras sdo jogadas no
prédio da igreja da Graca. Fica, entdo, evidenctagoha um conflito surdo entre as duas
igrejas, uma concorréncia (desleal?) — localizgolasicamente uma ao lado da outra —,
separadas apenas por uma rua. De toda forma énsiinto que a igreja da Graca venha se
instalar, depois de sua saida da rua da Soledsatangente ao lado da igreja Universal cujo
novo prédio foi construido e habitado depois queexei meu trabalho de campo em 2003.
Fiz meus registros sobre a igreja Universal qualdainda se localizava na Avenida Mario

Melo.
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Nessa conversa, o Pastor principal soltou uma fjasedizia saber queu nao
estava ali para ir contra o ministério daquela igaePara que esta frase? Acho que na
verdade estava receoso. Tomava-me, talvez, pogralguservico da igreja Universal.

Durante o campo algumas modificacbes no prédiarfaraontecendo, e ao que
tudo indica, para atender aos que estavam se dergrejudicados com a presenca da igreja
da Graga naquele local. Uma das providéncias @hiadiecom cimento as fendas das janelas
gque se posicionavam para a rua do lado da igrejeetsal. O Pastor comenta esse fato e diz
gue os que se sentem incomodados querem criarcalustéo trabalho dessa igreja. Parece-
me claro que se refere a igreja Universal, poisosuPastores (Alonso e Anderson) ja me
falaram sobre esse assunto. E diz o PasBwr isso oro por essas pessoas.

O Pastor Anderson me disse que a igreja da Grapeelalocal quase fecha por
presséo da igreja Universal. Um juiz chegou a proiluso de bateria (instrumento musical) e
exigiu o funcionamento da igreja de portas fechgoa®s ndo incomodar a vizinhancga.
Assinala que houve um abaixo-assinado de pesseasigam num prédio da rua em frente
(aponta o prédio), reclamando do barulho, mas gpeedio é habitado exclusivamente por
Pastores da igreja Universal. Ha sempre referéneigativas a igreja Universal.

Certo domingo, apds o término do culto, me demameipouco no hall. E ao ver
varios rapazes, de gravata vermelha, passaremregidida igreja Universal perguntei ao
pipoqueiro (ele guarda o carrinho de pipocas dedas® instalacdes da igreja}: Esses
rapazes sao da UniversaEle me responde:Sim, sdo mais ou menos 200 rapazes. Aqueles
trés prédios de apartamentos sao da igr@palica-me alguns prédios que estao do outro lado
da Igreja e outros que estdo na diagonal, mas tand@ outro lado)— Ha também
apartamentos na Igreja.

Nas suas auto-referéncias, o Pastor Hélio falaedgpd em que morava em
llhéus/BA. Ao chegar naquela localidade passouculdiades financeiras enormes. Foi
ajudado por alguém que ndo era crente. Havia utoP@de outra denominagcdo que morava
perto, mas nunca se propds a ajuda-lo. Em Alagejrtaenbém na Bahia, tinha um programa
de radio. Conta que a cada vez que comecava oapnagro Pastor de uma denominacéo
diferente da dele, que o antecedia em outro pragramentava 0s ouvintes a desligarem o
radio. Diz que varios integrantes da igreja daqBelstor vieram para a dele, pois entenderam
gue enguanto ele pregava a unido, o0 amor, o oastoPpregava a desunido. E ainda quando
ele terminava o0 seu programa estimulava as pesscastinuarem com os radios ligados,

pois logo depois estaria comecando o programa tle igueja.
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Embora o Pastor ndo esclareca a denominacao alejse eefere, a mensagem
que ele quer passar é que outras denominactesioameto de resisténcia de sua parte. A
igreja Universal, de fato, é a mais citada quareltrata de questdes ligadas a ocupacao de
espaco religioso. As duas denominacdes tém comi@pvo pessoas dos mesmos estratos
sociais. Possivelmente, as atitudes muatuas — istasiim somente a partir das informacoes
dos integrantes da igreja da Graga — sejam hed®ngena ruptura, que se renova a cada dia.
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CAPITULO 4 - PROCESSO DE RACIALIZACAO

Neste CAPITULO busco um dialogo com autores que estudam o pro@ksso
racializacdd’’ que grassa nas sociedades. Suas contribuicdesni@arater “cientifico” ao
racismo e, dessa maneira, fortalecem os comportameacicos que se manifestam e que
“naturalizam” as relacdes de superioridade e iofefade entre e intra-grupos humanos.
Outros autores exercem um papel contraditério m, ®eus estudos, expdem o racismo como
um construto social. Discordam da “naturalizacéas diferengas que levam uma pessoa ou
um grupo a por “o outro” em posicdo de subaltewheédpelo seu diferencial, qualquer que
sejd®®

“Racismo”, “racista”, sdo termos que passarameatiticar uma doutrina, cujo
ndacleo era “a raga determina a cultura”. Depoisarforutilizados para se contrapor as
doutrinas de desigualdades em voga e adquiriranotapdes pejorativas, ou seja, eram
usados para acusar ou identificar os que assunoatarps racistas. Nos EUA, no decénio de
1960, passaram a identificar-se com *“colonialismterno”, “opressao”, “exploracao”,
“revolta” e outras expressfes da mesma ordem, esaifdo uma idéia de subordinacdo de
um grupo racial sobre outro (BANTON 1977:174-17%,188).

Faz-se necesario, entdo, definir objetivamente a®mtacdes que o0 racismo
assume no universo a ser estudado, pois a elasticido emprego desse termo da-lhe
significados diferentes em cada lugar: nacionalismdtura, imigragcéo, classe social, e
muitos outros.

Guimaraes (1999:9,30) resume “raca” e racismo doiste modo:

‘Raga’ € um conceito que nado corresponde a nenhrgabidade natural. Ao
contrério, trata-se de um conceito que apenas aostra forma de classificagdo
social, baseada numa atitude negativa diante descgrupos sociais, e informada
por uma nogdo especifica da natureza, como uma oti$nseca. A realidade das
racas tem um limite, entretanto, ao mundo social.

127 Tomo a racializacéo no sentido que lhe da GuinsaB299), ou seja, como um sistema doutrinario
classificatorio das racas, 0 que corresponde aidmadogia ou teoria taxondmica.

Sansone (2003:16) comenta que substituir “raca’ppacesso de racializagdo é uma forma que os ahbgys
encontraram de desconstruir “raga”. E acrescergadarmo racializacéo indica que “raga’ € umamagas
maneiras de expressar e vivenciar a etnicidadef, &afase no fenétipo.

128 Taguieff, Miles, Gilroyapud Guimardes (1999:23), chamam a atencéo para o éatgud ‘“racializar’ e
“naturalizar” a cultura de grupos que estao nurmeséo de desvantagem € fendmeno muito comum rg&ur
hoje. Emprega-se “o eufemismo ‘imigrantes’ paraniese aos seus novos grupos raciais e étnicabdsr
turcos, antilhanos, indianos, assim como seus ddeoges), e cultiva, em relacdo a eles, um diféabsmo
cultural, que transforma o conceito de cultura &u absoluto, fixo e natural”.
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O racismo ¢ [...] uma maneira muito especificandguralizar’ a vida social, ou seja,
de explicar as diferencas pessoais, sociais eraigteomo se fosse natural. [...]
Reduz o natural ao bioldgico.

Ainda de acordo com esse autdsid 28), o termo raca expde diferencas de
fenétipos entre individuos e grupos e as diferengéaslectuais, morais, culturais sao
atribuidas as diferencas bioldgicas. Alerta, pgige a cor, por exemplo, s6 tem importancia
porque tem significado, porque esta presente maadias raciais.

No caso da igreja estudada reafirmo o que j& @isspaginas atr&sS. Penso que
0 racismo somente sera interpretado como tal sermrafestacdo interferir nas relagdes
sociais a ponto de impedir que alguém ascendal sotglectual, economicamente ou se ela
for posta a margem no processo de interacao stmalato, se alguém, por ter um fenoétipo
negro for preterido, por exemplo, de se inserihieaarquia da igreja, torna-se um indicio da
presenca de um comportamento racista.

Reforco meu argumento na citacdo a seguir (MEMidud DE FONTETTE
1997:116):

Le racisme est la valorisation généralisée et defin de différences, réelles ou
imaginaires, au profit de I'accusateur et au déribde sa victime, afin de justifier
ses priviléges ou son agressidn

O racismo, pois, se manifesta por uma valorizagagerada das diferencas de
alguns em prejuizo de outros. “Recusa aceitar coocthmo diferente” ibid), recusa a
alteridade.A sua construcédo em cada sociedade se da de ammrdos valores e principios
aos quais ela propria atribui mérito ou demeérito.

Assinalo que a etiqueta “raca” tem sua origem padeala hierarquia das ragas,
que admitia “tal raca é superior, esta outra €imfg e nada podia mudar essa situagginl (
5). O pertencimento a uma “raca” determinava aucajto comportamento, o nivel de
inteligéncia, o grau de desenvolvimento de algudmatava-se de um determinismo
biolégico. Negava-se a existéncia de uma s6 ragaaha e estabeleciam-se “ragcas” no

sentido taxondmico.

29 CAPITULO 2, item2.2.1.
1300 racismo é a valorizacéo generalizada e defiitie diferencas, reais ou imaginarias, em beoaffzi
acusador e em detrimento de sua vitima, a fim stdifiar seus privilégios ou sua agresséo.
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Para se compreender esses c6digos e valores restne nomes, como Carl Von
Linné**! e Arthur Gobineali? que, entre outros, influenciaram diversas geracdes seus

estudos.

4.1 Teorias racistas

Segundo Taguieff (1997:25-28), Linné expds umasdiaacdo onde o género
Homocompunha a ordem dos Primatas e estava colocattpoalo reino animal. Dividiu o
Homoem Homo sapienghomem diurno) édomo troglodytughomem noturno). Este ultimo
“parecia designar o orangotango ldamo sylvestris Subdividiu ainda ddomo sapiengm,
de um ladoHomo ferusou homem selvagemtiomo monstrosusu homem monstruoso; e
de outro lado, quatro espécies, identificadas pramgela cor da pele: branco (o0 homem
europeu), vermelho (0 homem americano), amareloofoem asiatico) e negro (0 homem
africano). Para descrever o que considerava a®daales humanas, Linné misturava
“caracteristicas fisicas, mentais, sociais e cailstir Por exemplo, a “apatia” ou a “preguica”’

Y ”

eram atribuidas a “raca negra” “como uma de susactisticas fixas e hereditarias...”
mesmo se esse aparente comportamento nas sociemamlagagistas dos séculos XVII e
XVIII tivessem sua origem na resisténcia dos esiganegros ao sistema de trabalho imposto
pelos “seus mestres brancos”

Essa classificacdo persistiu por muitos decénitss riais ou menos 1831). Os
epigonos de Linné colocaram o0s negros “no ultimgrale da hierarquia dos humanos
‘normais’ e como intermediarios entre os primatasraca brancaDurante longo tempo 0s
negros foram colocados “na mais baixa escala”,egaram sobre si uma “inferioridade
hereditaria”, eram “considerados como imperfeitassentes da histéria do progresso
humano, fora da ‘civilizagdo™. Enquanto os branamsipavam “o topo” da escala dos
humanos.

Quanto a Gobineau, propdés que a chave do fim dabBzatbes repousava
“essencialmente sobre a raca”. Para ele “a migfasaracas era a melhor e a pior das
coisas...”. Amelhorporque ela “é um fator da civilizacao”, ou sepcivilizacdo somente se
desenvolve quando uma nag¢ao conquista outra”, @eumite “ao homem sair da barbérie”; e
a pior porque ela provoca o declinio das civilizacbes fagéio da degenerescéncia das suas

qualidades hereditarias...”. Ele adotou a dividas “racas” corrente no seu tempo — negra,

131(1707-1778). Naturalista, antropdlogo, autoSgstéme de la Natu(@? edicdo em 1735 e 22 em 1758).
132(1816-1882). Autor d&ssai sur I'inégalitéescrito entre 1853 e 1855.
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amarela e branca — e fez a apologia da raca brama a mais inteligente, a mais bela, a
mais forte, a mais capaz de dominar as outras (ODETEETTE 1997:42-44,46). Adepto do
determinismo racial absoluto, Gobineau lamentafeatdidade das populacfes mesticas “que
herdavam freqlentemente as caracteristicas mamtiveey das racas que se cruzavam’”
(SHWARCZ 1993pudAQUINO 2001:45).

A partir de uma visdo modernizadora, 0 empregoatiavpa racismo somente tem
sentido “para caracterizar um fenémeno ideolégiso@opolitico emergido na Europa e nas
Américas na idade moderna” (TAGUIEFF 1997:19).

Como fenG6meno moderno, a teoria do racismo tem uegmntes intituladas
“modernizadoras”ibid 22-23). A primeira,‘restrita”, identifica o racismo “como sucessor
imediato da atividade de classificacdo das ‘racamamas’ as quais tém caracteres
morfologicos supostamente fixos e hereditariosse§junda, ‘Ultrarestrita’, reduz o racismo
a doutrina explicita do determinismo racial dasdéjess, as vezes das aptidées e condutas,
fornece um fundamento cientifico a tese da ‘des$iigue das racas humanas’ e uma chave da
historia ou da evolugdo humana”. A tercefedargada” , apresenta-se sob trés tipos distintos
de “protoracismo”: i) o mito do “sangue puro”, setudo na Espanha e em Portugal, nos
séculos XV e XVI; ii) “as legitimac¢des européias ekrravagismo e da exploracdo coloniais
dos ‘povos de cor” e iii) “a doutrina aristocraidrancesa dita das ‘duas ragas’. O nome
“raca” nesse caso significa “linha”, “linhagem”. Asacas” eram constituidas na populacao
francesa, onde se identificavam “os descendentssveocedores, os Francos, encarnados
pela nobreza, e os descendentes dos vencidosdigeeros Gauleses ou os Galo-Romanos,
encarnados pelos marginalizados, ou o terceira@st@om efeito, 0 mito sangue encontra-
se sob ndo importa qual tipo de “protoracismo”. preza do sangue” era “inseparavel da
vergonha da perda da pureza por misturas ou mgstisaprovocando sujeira ou degradacéo
irremediavel”. Essa perda teria consequéncias asse€lou na casta a qual pertencia o
individuo.

Para Gould (1999:18), a influéncia exercida pedaaa nos conceitos relativos a
raca, nos seéculos XVIII e XIX, forneceu elementasapque nao pairassem duvidas sobre a
sociedade, os lideres e os intelectuais da époeata a hierarquizacdo social, em que 0s
brancos apareciam no topo, os indios em posic&ametiaria e os negros abaixo dos dois.

Posicoes diferentes se solidificavam: umas afirmmaanferioridade do negro e justificavam
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a escravidd0® e a colonizacdo pela sua condicdo bioldgica; sutatificavam essa
inferioridade, porém defendiam a liberdade pessoalo algo que ndo dependia do nivel de
inteligéncia. Nos que integram o segundo grupogeides divergiam apenas quanto a
origem da inferioridade dos negros: para umas, &thsc e elevar seu padrdo de vida
poderiam coloca-los no mesmo nivel dos brancosa partros, era imutavel a sua
incapacidade. Na verdade os argumentos ndo colocama contraste igualdade com
desigualdade. O ponto de convergéncia era a infdae, ndo importava se bioldgica ou
cultural.

Uma das muitas formas de racismo € através dancialéda destruicéo fisica do
outro. Mas ele pode, sem duvida, apresentar-seatheiras menos evidentes, o que dificulta
sua identificacdo: implicito e silencioso, ambigomno uma falsa tolerancia, mascarado ou
mesmo através de brincadeiras. Entretanto elecagtbsempre a idéia de subordinacdo de um
grupo com relacdo a outro como se fosse uma cais@ah E é de fato natural para os atores
sociais porque se trata de uma construcdo soadimlo D que se constréi, no entanto, é
passivel de ser desconstruido.

O gque se constata é que as chamadas teorias samstinuam presentes na vida
de alguns povos ou mesmo de alguns grupos dentsoia@répria sociedade. Os barbaros,
para 0s gregos — 0S que nao pertenciam a cultigaite — ou os primitivos — para 0s que
estavam conhecendo novos povos com costumes désneos séculos XV, XVI —, passaram
no século XX a ser chamados de subdesenvolvidagire mundo, em desenvolvimento e
hoje alguns séo classificados como emergentes.

Estudos e teorias, de carater cientifico ou pseentficos, portanto, permearam
0 pensamento ndo somente de intelectuais e daesiadmas também do chamado homem
comum, uma vez que essas idéias eram disseminaddisetsas maneiras. Esses estudos e
teorias convergiam para o determinismo biologicarids foram os esforcos para provar que
os diversos tipos de povos tém caracteristicasedifes porque tém qualidades inatas também

diferentes.

4.2 Desconstrucéo de algumas teorias racistas

133 Alguns tedlogos defendiam a escravid&o, tinharamao “uma instituicdo ordenada por Deus” e defandia
a idéia de que “o negro era descendente de Cantdigozlo por Deus para ser sempre 0 servo doss€ee/o
seus irmdos” (RIBEIR@pudAQUINO 2001:50).
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No seu livroA falsa medida do homem@puld (1990:5) se propbe a “demonstrar a
debilidade cientifica e os contextos politicos dogumentos deterministas”. Alerta para o
pensar do ponto de vista do determinismo biolégioggs afinidades com contextos politicos
especificos e ideologias conservadoras, tornajopiiticipalmente para os detentores do
poder. Limito-me neste texto a algumas das suaestagoes.

Para comecar trago a luz a sua explicagdo sobuasalspectos do pensamento
dos deterministas biolégicobid 4,17):

[...] as normas compartilhadas, bem como as dif@® sociais e econdmicas
existentes entre os grupos humanos — principalmdateaca, classe e sexo —
derivam de distingdes herdadas e inatas, e quege restido, a sociedade € um
reflexo fiel da biologia”.

[...] as pessoas das classes mais baixas sado wdastrde um material
intrinsecamente inferior (cérebros mais pobresegete ma qualidade, ou o que
guer que seja).

Sao idéias que pretendem justificar a inser¢dondendividuo na estratificagdo
social de sua sociedade ou mesmo de um povo raifesaicao social global, a partir dos
temperamentos individuais, dos graus de desenvehton(na concepc¢ao ocidental) ou de
outros signos que possam aparentemente comprowgelode superioridade ou inferioridade
(sempre na perspectiva de quem os Vé).

Esse autor mostra a sustentacao da hierarquiad sabiaois pilares: o primeiro, a
monogeniaDefendia a idéia da origem humana proveniente de sorfonte, Adao e Eva, o
mito judaico-cristdo, descrito na Biblia. Por essés, a diversificagdo das racas é
consequéncia da degeneracdo humana no Paraisoemon imtensidade entre os brancos e
em maior intensidade entre os negros. O fator tibm#&oi apontado como principal causa da
diferenciacéo racial. A versdo degeneracionistaoipise uma idéia bastante disseminada,
mesmo porque ndo contrariava o que diziam as BsagitSagradas. Vale registrar que a
religido, & época, exercia maior poder que a céna legitimacdo da ordem social. O
segundo pilar, representado pgbmligenia, ignorava a versdo biblica e explicava a
diversidade humana como espécies bioldgicas segmmaadvindas de mais de um Adéao.
Para os partidarios desta idéia, os negros erarsidevados outro tipo de vida, nao
participando, portanto, da “igualdade do homeiiti(26-27,62)">*

134 Fry (2005:107,114-115) conta que um bispo de @reja cristd em Mogambique apresentou-lhe uma wersa
poligenista do livro d@&sénesisinterpretava que os negros e brancos foram @ipdoDeus separadamente,
“condenando os primeiros a uma vida assolada patécao e pela inveja, manifestadas e postas encgyr
meio do feitico e da ac&o de ‘espiritos revoltad@s’gumentou que Deus criou 0 homem duas vezésigno
criou 0 homem (Génesis 1:26) e somente depois &iéio e Eva no Jardim do Eden (Génesis 2:8 e 21C25)
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O principal porta-voz da poligenia nos EUA chameufgjassiz®>. Contrario a
escraviddao sem p6r em davida a hierarquia raciefefdle que o relato biblico referente a
Adao da conta apenas da origem dos caucasicoadesta negros excluidos. Ainda assim
insiste na criagdo separada das racas, apesala®eds homens se unirem por uma estrutura
comum e por um vinculo de afinidade. Esta posiggnamimpede de aceitar a hierarquia das
racas onde insere o negro no ultimo degrau. Atrrad de educé-los — diz — deve respeitar
suas habilidades inatas, ou seja, o trabalho madifeedlentemente dos brancos que devem ser
educados para o trabalho intelectual, em virtudsudehabilidade especifica. Nega ao negro
gualquer possibilidade de lhe ser concedida igdaldacial — deve sempre viver sob controle
e restricdbes —, pois entende que o contrario pod@iecer a raca branca. Posiciona-se
também contrario a miscigenacao racial, uma vez museu entendimento, esta debilitaria a
raca branca que para conservar o seu vigor daset@-se. Atribui a heranca negra qualquer
elemento que considere degeneracdo humana, coniolatd de carater, fisica, intelectual
etc., fazendo, sim, a apologia da raca brancauatdb-lhe virilidade por descender de
“nacdes consanglineas”. Quanto aos mulatos com fisew doente e sua fecundidade

debilitada”, achava que sumiriam quando libertogsieravidao, pois ja ndo poderiam fazer

primeiros homens criados eram negros e Adao e Eva lkrancos. Explicou que “a serpente simbolizava o
primeiros homens negros que sabiam muito bem sépfiedr. O homem negro levou uma crianca no camp
mostrar a Eva. Ela, curiosa, quis saber como faer coisa tao bonita. O homem negro/serpente anfieo
Em seguida, Eva ensinou a Adao e os dois foramlgogdo Jardim por um Deus furioso. O primeirodfitte
Eva, Caim, fruto da sua primeira experiéncia segaal um homem negro, nasceu, evidentemente, “misto”
mulato. O segundo, Abel, branco. O primeiro erarsoe ofereceu um sacrificio pequeno a Deus (mbisp
utilizou o termo ‘cerimbnia’ para evocar os ritesigiosos africanos contemporaneos), enquantorséoiAbel
foi generoso. Deus favoreceu o segundo, que foionp@io irm&o mulato por ciime. Rejeitado e exppksios
pais, Caim saiu para morar com 0s negros, pardntesu genitor. Seus descendentes sdo os prdietas.
seguida nasceu Seth, que, mantendo rela¢des semuaisuas irmas, tornou-se o antepassado de tsdos o
brancos”. Esse mito, comenta Fry, legitima a ordenial vigente naquela localidade.

%5 |ouis Agassiz (1807-1873), criacionista e antilegimnista. “...grande naturalista suico, conquissma
reputacdo na Europa principalmente por ter sidoiglido de Cuvier e pelo seu trabalho como estuddsso
peixes fésseis. Na década de 1840, emigrou paEstaslos Unidos e isso imediatamente elevou o giesta
histéria natural americana. Pela primeira vez, urande tedrico europeu se interessava tanto pelas
possibilidades oferecidas pelos Estados Unidostopte se estabelecer no pais. Agassiz tornouesesgor de
Harvard, onde fundou e dirigiu o0 Museu de Zoold@@mparada, cargo que ocupou até sua morte em 1873)"
(ibid 30).

“Georges Cuvier, unanimemente aclamado na Frangm @ Aristételes de sua época, um dos fundadores da
geologia, da paleontologia e da moderna anatormigpamativa, referia-se aos nativos africanos commais
degenerada das ragas humanas, cuja forma se aprdaigio animal e cuja inteligéncia nunca é sufiereente
grande para chegar a estabelecer um governo réduldd 25).No Brasil, Agassiz Apresentou argumentos ao
Imperador a fim de justificar “a necessidade dedumelhor classe de brancos’ para povoar o Amazonas.
Destilou criticas aos portugueses quanto a sudaabgade e degeneragdo, ao se misturarem COrWs por

eles colonizados e assimilarem comportamentos dgehs’. O que ndo aconteceria, segundo ele, com os
ingleses e americanos, 0os quais poderiam até jsstda com os indios, mas ndo se degradavam abduse
portugueses” (VIEIRAapudAQUINO 2001:41).
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“cruzamentos antinaturais”Embora poligenista convicto, nunca captou dado® qu
respaldassem sua teonkid 30,33-38).

Diante de suas idéias e pela sua importancia, pedeaginar a sua influéncia
nos meios intelectuais. Segundo Goulnid( 30), os circulos sociais e intelectuais foram
bastante receptivos a Agassiz, que tinha néo didgdas sedutoras, mas também entusiasmo
com a ciéncia e apresentava grande capacidadeqoags a biologia americana prestigiada
no século XIX.

Outro fiel apoligeniafoi Morton™*°, empirico dessas idéias pela sua colecdo de
mais de mil cranios humanos. Tinha objetivo debniogrovar a hierarquia racial a partir das
caracteristicas fisicas do cérebro, em particubasell tamanho. Defendia a idéia de que
determinadas racas humanas — sobretudo aborigesteslianos e caucasicos — dificilmente
teriam herdeiros férteis. Explicava essa provavidriilidade pelo que chamou “disparidade
da organizacéo primordial’. Demonstrou “objetivateea hierarquia das ragas”, a partir do
exame de desenhos do Antigo Egito. Ao ver servamyssempre representados por negros,
conclui que sua posicao social correspondia agapal bioldégico, sem levar em conta que
esses negros haviam sido aprisionados na guemra ogjlevava a condi¢cao de escravoisl (
39-41).

Sua importancia, no entanto, esta diretamente digaxd seu estudo dos cranios.
Como a cavidade craniana revela o tamanho exatespectivo cérebro, Morton estabeleceu
a hierarquia das racas pelo tamanho médio do @erebo fez reproduzindo os preconceitos
em vigor na maior parte da populagdo norte-ameaidansua época: brancos no patamar mais
alto, indios na parte intermediaria e os negrosxabdos dois. Entre os brancos identifica
também uma hierarquizacdo: teutdnicos e anglo-seo®macima, judeus no meio, indianos
abaixo. Em realidade, tanto a posicao social quargoesso ao poder nos EUA reproduziam
essa classificacdo, a qual atribuia diferentestosési cada racabofd 41-42).

Gould (bid 43,58-59) desconstréi a cientificidade de seus sladostrando-os
como um conjunto de fragmentos falsos que se pmp@&@®bretudo, a testar crencas
previamente existentes. Ainda que ndo encontre eortoll indicio de deliberada
manipulacéo de dados, refuta-o, expondo-o sob@patspectivas: a primeira € que naqueles
estudos encontra desencontros tendenciosos e @eustitérios desiguais, ou seja, ora inclui
ora elimina amostras parciais de maneira que asamébs grupos possam adaptar-se as

expectativas dos resultados. A segunda € o diratiento da subjetividade para se obter

136 samuel George Morton, aristocrata, médico famasiereista da Filadélfiaitfid 39).
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resultados preconcebidos. Ou seja, as diferengaentadas nos resultados das medicdes
serviam sempre para ratificar preconceitos corsenfe terceira se refere a omissédo de
procedimento, pois se as diferencas de capacidadeaca eram iguais as diferencas inatas
de habilidade mental, nunca foram feitos calculudecfossem levados em conta 0 sexo ou a
estatura, por exemplo. As vezes incluia elemeniesagenas o ajudavam a comprovar o que
ele queria. E a quarta e Ultima trata-se de coewées erros de calculo e omissGes que
sempre favoreciam as proprias idéias de Morton.

O confronto entre os monogenistas e poligenistaani@nizado pela suplantacéao
do criacionismo pelo evolucionismo, este com umgliémde que lhe dava um perfil
monogenista e racista, ainda que 0s monogenistdgigassem a aplicar uma taxonomia as
racas de acordo com seus aspectos mentais e neoogigoligenistas passassem a absorver a
idéia de um ancestral Gnico, mas que as diversgs,rgpor estarem separadas por longo
tempo, desenvolveram diferencas de inteligéncia &alknto legados aos seus descendentes
(ibid 65).

O que se deduz é que o século XIX foi povoado teles que se propuseram a
demonstrar a origem das diferencas. A craniomewiastituiu naquele século, a ciéncia
numérica que mais subsidiou o determinismo biot@hid 9). E a tentativa foi de combinar
nameros com rigor para se ter respostas precigas.eMolugcédo e quantificacdo contribuiu
para a primeira teoria racista “cientifica” amplaneeaceita. Isto se ciéncia for aceita como
abundéancia de numeros. E essa objetividade confrnes preconceitos introjetados na
sociedade da época: “os negros, as mulheres ebosspocupam posicdes inferiores gracas
aos rigorosos ditames da naturezhid(66).

Galtort*'(ibid 67-69) afirmou-se um dos adeptos incontestes ddicam
Baseava-se sempre nas peculiaridades e engenlesgidadseus proprios meétodos. Era
convicto de que quase tudo que se poderia medhezealitario e afirmava que essa medicao
seria a base do estudo cientifico. Propds-se atmzémapa da beleza” das llhas Britanicas a
partir dos seus préprios valores do que é ser bdlutro momento quantificou o
aborrecimento a partir de sinais de inquietac&mu-se no carater hereditario da inteligéncia
utilizando-se da medicdo de cranios e corpos. Aseavque nado somente o carater mas
também a capacidade de trabalho era tdo heredgaaato qualquer outra faculdade do

individuo.

137 Francis Galton (1822-1911), primo de Charles Daywico, independente, pioneiro da moderna estatjst
achava que tudo poderia ser medido; inventou oatéemgenia” {bid 66-67).
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Beart*® foi mais um estudioso que investiu nas cifras.ilAssomo outros o
fizeram, seus numeros se prestavam a ratificar gedprios preconceitos. Deteve-se
especialmente no corpo caldé¥oCom base no que a craniometria defeffisierarquizou as
racas a partir dos tamanhos relativos das partesfaqmam o corpo caloso. Expds seus
preconceitos como verdades cientificas. Como webnitclassificou o negro de afetuoso,
emocional, exibicionista, sem gosto e sem capaeidatistica, bom artesdo e trabalhador
manual, de carater instavel, sem dominio prépriocgralmente no tocante as relacdes
sexuais, presunc¢oso. Justificava todas essas dqdal” pelo tamanho da parte posterior do
cérebro (grande) e a anterior (pequena). Suassid@&aram alcance publico através de
publicacdes técnicd® (ibid 69-72).

Gould (bid 74) tem suas proprias teses para contraditar trabalessa ordem. A
primeira € que os trabalhos que refletem a posd@® “racistas e sexistas cientificos”
infigem a um grupo j4 & margem, a pecha de infediostificam assim que a situacdo desses
grupos na sociedade reflete a propria natureza&glrsla é que as conclusdes a que chegam
nao se originam de exames de grande quantidadeaendntos, mas dos seus proprios
preconceitos que antecedem quaisquer conclusdegogieeiam ser consideradas cientificas.
A terceira é que “a autoridade dos numeros e déBicgs ndo aumenta com o grau de
exatiddo da medicdo, com o tamanho da amostragetorola complexidade de elaboracgéo
dos dados”. E a quarta € que a craniometria uksmpaas fronteiras académicas e passou a
ser de dominio publico na imprensa popular. Asaglé@ram absorvidas sem que fosse
consultada a documentacé&o original, ou seja, sandisvam cada vez mais da sua génese e,
portanto, davam lugar a especulacées diversas!**fislispeitou dos resultados da pesquisa
de Bean e refez o seu caminho metodoldgico encwltrdiscrepancias que colocavam por
terra aquele trabalho. Eliminou um dogma em cogdtrumas em compensacao recomendou

“a supressao do direito de voto dos negros poracdasua estupidez inata”

13%20bert Bennett Bean, médico da Virginia publicouartigo onde comparava cérebros de negros e brancos
dos Estados Unidosb{d 69).

139“Uma estrutura interior do cérebro que contém omjunto de fibras através das quais sdo conectslos
hemisférios direito e esquerdo”.

1404As fungdes mentais superiores localizam-se neeparterior de cérebro e as capacidades sensoranata
posterior”.

141 Em 1907, &American Medicingledica-lhe um editorial onde registra o fracassoeabcolas negras de nivel
superior, compara o cérebro do negro ao de umaaalalrta para os partidos politicos reconheceremada
igualdade humana e conclama a todos a corrigiremooceliminando a ameaca a prosperidade uma vez que
“uma larga fatia do eleitorado [é] carente de c&'elibid 69-72).

142 Eranklin P. Mall, mentor de Bean na Johns Hopkiniversity (bid 72).
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Broca*® um dos mais importantes defensores do volume éebm como
elemento distintivo do grau de inteligéncia dols@anano e assim estabelecer o valor de cada
raca, era taxativo ao afirmar a superioridade diodi@s sobre os ancidos, do homem sobre a
mulher, dos homens eruditos sobre os mediocresyalgss superiores sobre as inferiores”.
Associava o tipo de rosto projetado para a frgmteghatico), a cor da pele escura e o cabelo
crespo com a inferioridade intelectual e socialoemtraste com o rosto reto (ortognatico), a
cor da pele clara e o cabelo liso com superioridati#ectual e social. E assinalava que o
primeiro grupo nunca teve capacidade de subir walesda civilizacdo (BROCAapud
GOULD 1999:76). Rigoroso no seu trabalho analsistematicamente os métodos dos que o
antecederam para estabelecer a capacidade craNimmaetodo que desenvolveu comecava
pelas conclusbes, em seguida chegava as idéiambmigas entre os individuos brancos do
sexo masculino que naturalizavam o fato de elegrim® ocuparem posicdes mais elevadas
na sociedade e de as mulheres, 0s negros e osspebrsituarem em posicdo mais baixa.
Embora Gould reconheca a fidedignidade dos dadamdosspor Broca, afirma que este o fez
seletivamente com o intuito de reforcar suas idprésias sobre o assunto. Os fatos eram
usados como ilustracbes e ndo como documentosgloba caminho circular que seguia —
conclusdes, comparagdo das conclusdes com seus, datt’no as mesmas conclusfes —
aliava a aprovacéo da ciéncia e o prestigio doserasn Critica-o, no entanto, por “fazer

passar por objetividade o que é apologilait(77-78).

4.3 Racismo no Brasil

Apoés a 22 Guerra Mundial, a UNESCO reuekpertspara discutir e elaborar
documentos que pudessem: i) dar conceitos de magaestrar “...a n&o-coincidéncia dos
grupos politicos, religiosos, e culturais com ospgs raciais”, ii) atenuar a for¢ca das
classificacbes raciais, tratando-se de caractemssumaveis e iii) buscar minimizar toda
relacdo entre grupo racial e teste psicolégicohdinomo finalidade explicar as diferencas
entre 0s povos e a intencdo de dar énfase as apfpdis culturais em detrimento das
explicagbes biologicas ou genéticas como antes AOENTETTE 1997:12). Diversos

estudiosos brasileiros participaram desses estudos.

143 paul Broca (1824-1880), professor de cirurgiaicdima Faculdade de Medicina, fundador, em 1859, da
Sociedade Antropolégica de Paris. Fez escola eTRyuithard foi 0 seu principal epigonibifl 75-76).
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Essa iniciativa, em 1951, resultou em estudos isoeiatnoldgicos e inaugurou o
Programa de Pesquisas sobre Relacdes Raciais sit*Br&ste pais era considerado como
um “laboratorio da civilizacdo”. Dizia-se que padenferecer com o seu exemplo “a solucéo
mais cientifica e mais humana para o problema dtunai das racas e das cultur&@"Brasil
era considerado um caso neutro de manifestacaoedorzeito racial e seu modelo poderia
servir de inspiragdo para outras na¢gfes onde &0es raciais eram menos “democraticas”.
Esse Programa reconhecia mesmo as profundas ddsides raciais e o “preconceito de cor”
existentes nesse pais e contemplava as expectdtgasientistas sociais europeus e norte-
americanos preocupados com as concepc¢Oes ideddgipaliticas sobre raca e cultura que
haviam de certa forma resultado no nazismo (SCHWAR@98:265-325).

Bastide (2000) mostra que foram quatro as linhape$guisa perseguidas pelo
Programa. A primeira sobre o Brasil rural do N@tRordeste, a segunda sobre mecanismos
de ascensao social na Bahia, a terceira sobrecadacg@omponente religioso vinculado ao
comportamento étnico no Recife, a quarta sobrduacgio racial na capital do Brasil (na
época a cidade do Rio de Janeiro) e em Sao Paal@&rasil considerado tradicional foram
usados métodos de antropologia cultural e técrdeasstudo de comunidade, enquanto no
Brasil moderno foram usados quadros sociolégicase Eautor questiona se as diferentes
doutrinas dos pesquisadores influenciaram os eeRgdtde seus trabalhos e se o produto das
pesquisas dos dois Brasis (tradicional e modenia@oinsequéncia dos diferentes métodos.

O autor em focoilpid) sintetiza a conclusdo dos estudos e destacgpqueezes,
elas apresentaram-se contraditdrias: o precondeitmr se identifica com o de classe; h& no
interior do proletariado preconceito de cor; a mSgacao comprova a auséncia de
preconceito; ha preconceitos em tudo o que se maigreconceitos estéticos, sexuais,
raciais); presenca de discriminacdo, mas ndo dmipceito; o paternalismo como técnica de
Sujeitar o outro.

Fixo-me no preconceito de marca, de aparénciaprpefa qual baseio-me em
Nogueira (1998) para alimentar essa idéia. Cavéjcamutora’ que faz a apresentacdo do
livro Preconceito de Marca: As Relacbes Raciais em liaipga, de Nogueira — um dos
autores convidados a participar do Programa da WNES, destaca alguns aspectos da

pesquisa desse autor. Primeiro é que ela desveripeeanceito racial de marca”, valido

144 Segundo Bastide (2000), por solicitacdo de ArmmBs, a UNESCO decidiu fazer uma extensa pesquisa
sobre a situac&o racial no Brasil. O responsavesmstudos de relag8es raciais naquela instituigiied
Métraux, decidiu que a pesquisa abrangeria “o Baasaico” (onde se mantém os valores tradiciorais)
“Brasil moderno” (mais urbanizado e mais indus}rial

15 Livro apresentado e editado por Maria Laura Viveide Castro Cavalcanti (NOGUEIRA 1998:9-19).
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para todo o pais, para em seguida mostrar que asil Br preconceito racial ndo € mais
brando e nem tem efeito indireto do preconceitcldsse. Trata-se de outro tipo “...diferente
do ‘de raca’ e irredutivel ao ‘de classe’ — poifgitia pessoas (negras e pardas) das
chamadas ‘classes superiores™. A sua intensidadgpsesenta na propor¢ao da variacdo da
cor, ou seja, mais escuro mais preconceito. Efgera antes pela pretericdo que pela
exclusdo” e sua manifestacdo mostra-se “...amlital@ois ao fenotipo se misturam outros
principios classificatorios, tais como pertencinede classe e a distancia social, porém,
diferentemente do preconceito de origem, ndo get@ganismo e 6dio racial profundd®
Cavalcanti registra a inovagéo das conclusfes ttw am foco, ao antecipar-se a perspectiva
antropolégica contemporanea, expondo com nitidgeraepcdo das relagdes raciais como
uma construcéo soctal.

Em sua pesquisa Nogueiridid 195) deixa claro que a ideologia brasileira de

relagdes raciais se apresenta

...0stensivamente miscigenacionista e igualitégamesmo tempo que encobre, sob
a forma de incentivo ao branqueamento e de escakmta dos individuos em
fungdo de sua aparéncia racial, um tipo sutil ereplicio de preconceitab{d 196)

Por isso a realidade difere do que se afirma rguéigem corrente. Ha de fato
restricbes a mobilidade social de negros e mulatosjlhacdes e dissabores mais para negros
e mulatos e que os brancos, sob as mesmas condisi&s isentosi(d). Os individuos se
classificam e s&o classificados pela auséncia ogettracdo de tragos negroides, como
densidade de pigmentacédo, contextura e cor dodosallermato do nariz e dos labios etc.
(ibid 199).

Resume, assim, o preconceito racial no Brasil:

...como parte integrante do sistema ideologico dpa branco, contribui para a
manutencdo detatus quo,nas relagBes entre os elementos brancos e de cor da
populagdo, pela sua dupla atuacéo: 1. sobre o itorca atitude dos primeiros em
relagdo aos Ultimos; e 2. sobre a autoconcepcdoné&vad de aspiracdo destes
ultimos” (ibid 197).

...0 preconceito tende, antes, a situar os indogduns em relacdo aos outros, ao
longo de umcontinuumque vai de extremamente “negrdide”, de um lado, ao
completamente “caucasoéide”, de outitmd 199).

146 Nogueira (1998:199) lembra que nos EUA, & épogagoonceito racial dividia a sociedade em duas, co
consciéncia prépria, “como duas castas ou doersas sociais paralelos, em simbiose, porém imperiseam
ao outro, apesar de participarem, fundamentalmdatejesma cultura”.

147 Confirmado posteriormente por outros autores aglede Guimardes (1999:9,30).
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E ainda Nogueirailfid 200-203) quem levanta aspectos fundamentais para a
compreensao do que ele chama de ideologia brasiirrelagdes raciais integrada pelo
preconceito e pelos ideais de igualitarismo raeiadle miscigenacdo. Em primeiro lugar
registra que obstaculos se opdem a mobilidade Is@hgetivamente) dos que ele intitula
“individuos de cor” e o seu desencorajamento diatdeameaca de humilhacdo cuja
possibilidade aumenta na medida em que ele se toareeousado (subjetivamente). Ou, diria
eu, na medida em que ele “ndo reconheca o seulfigee ainda hoje repetida por pessoas
gque mantém um comportamento racista. O autor recenlque pode haver uma situacao
inversa, de o individuo contra-atuar os efeitoslidariminacdo, mas a tendéncia da maioria
se manifesta na auto-inibicdo ou na moderacaouwnaisel de aspiracéo.

Em segundo lugar, e nesse caso ele enfatiza aiéoncscde classe social, que
seja substituida “a ideologia da ascensdo socidlvidual por uma ideologia de
reivindicacdes de massa” e defende a idéia de quayelmente o preconceito de cor atue
como forga propulsora “da integracéo dos elemeai¢osor na luta de classes”. Essa posicao
tem sido defendida contemporaneamente por algunginMatos Sociais em defesa da
insercao igualitaria do negro na sociedade bresilei

Em terceiro lugar, a ideologia brasileira da aonileo de cor argumentos em que
basear suas reivindicacdes e seus protestos, tnagd@s em que se sente preterido” e ao
mesmo tempo a opinido publica se posiciona consaifestacdes ostensivas de preconceito,
sobretudo quando estas ndo sdo somente formascddda de pretericdo, mas evidente
exclusdo ou sonegacéo de direitos (desafio aosipids de justica e equidade).

Uma frase de Thom&$ apud Nogueira (1998:195) amplia 0 que se possa
compreender sobre o racismo: “Quando os seres lnsr@msideram uma situagcdo como
real, ela se torna real em seu comportamento”.

O que se Vé, de fato, € que entre os autores drasilhd um certo acordo em
torno de dois caminhos que os estudos sobre ermad@sguem no Brasil. O primeiro sublinha
sua fragilidade ou mesmo sua inexisténcia; melh@liado defende a crengca numa
democracia racial. O segundo reconhece uma fogsepca do racismo, se bem que seja
negado. Nesse caso ele se apresenta de muitagasaigde-se, pos exemplo, ndo admitir
gue se € racista, mas que o outro o é (o que rstmide 0 que recebe o impacto). Ao lado de

um racismo explicito h4 também um “racismo siles@ioOs séculos de escraviddo deixaram

148 Autor classico da sociologia da chamada Escol@hieago, que desenvolveu o conceitd'difinicéo de
situacao” (ibid 195).
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marcas indestrutiveis. Com efeito, ele se manitesbando importa qual forma e a sua origem
de ordem bioldgica incorporam-se algumas vetasise classe social.

Mas é bem evidente a desigualdade da insercadopildagéo negra na sociedade
com relacdo a populacdo considerada branca. Anedade da insercdo da populacdo negra
se revela, por exemplo, no mercado de trabalh@eeSsompara-la com a populacdo branca
observa-se que ela tem mais desempregados, elaisépmesente nos trabalhos menos
protegidos, ela tem salarios mais baixos, ela teenas acesso aos cargos de chefia, seu
indice de Desenvolvimento Humano — IEfié mais baixo. Esses sdo sintomas de uma
doenca que ainda néo foi extirpada do corpo daedade. Na raiz dessas constatacfes ha
toda uma razao histérica que néo se constitui @bi@tmeu trabalho.

O Obreiro Walter conta uma peguena ocorrénciafiani sua entrada na igreja

Internacional da Graca de Deus e que da a dimenadwatica, desse preconceito:

- Quando eu era mais jovem — porque eu andava ceus @mMigos —, na hora da
balada, quando eu ia chamar uma menina pra dastam pensar que a gente via

aquela discriminacéo, sé no olhar [...], a menid@a dava atencéo [...]. E quando ia
chamar pra dancar ai é que era um fora que lejiay&u acredito que sim, que era
preconceit&™.

4.3.1 Estudos recentes sobre discriminacgao racial

14940 IDH é um indicador que sintetiza trés varidvesicas: renda, longevidade e alfabetizagéo. Deivaria
entre 0 e 1. Quanto mais préximo de 1 maior é emesdvimento humano do pais. [...] Segundo daddk988,
o valor do IDH para o Brasil foi calculado em 0,748jue lhe da o 74° lugar manking mundial. Este indice
coloca o Brasil entre os paises de desenvolvintenédlio-alto”. Quando o IDH brasileiro é desagregaetas
populacdes brancas e negras, encontram-se valoits diferentes o que atesta, mais uma vez, a dasigde
racial no Brasil. O IDH da populagéo branca brasilehegou a 0,796. Se se considerar somente agsglgpda
populacdo, o Brasil estaria em 48° lugar no muethssificado entre os paises de desenvolvimentaaham
médio-alto. Os brancos brasileiros, em média, asi@ie préximos de populacdes que tém IDH alto,t§aoeos
indices de 0,800, no minimo. Por outro lado o IRHpdpulacdo negra brasileira foi calculado em Q,680se
considera somente essa parte da populacdo, o Baasal para a 108° posicéo e seria classificatte @s paises
de desenvolvimento humano médio-brandHESE2002:9).

Em 2003 o Brasil ocupava o 65° lugarraokingmundial (http://noticias.terra.com.br/Brasil/gadgri
Atualizando esses dados, se em 2005 se fizesseagrdgacdo em populagéo branca e populagdo negra no
Brasil, a primeira estaria no 44° do ranking mundiialDH e a segunda em 105° lugar (FINOTTI 2005h:3&m
uma anélise mais profunda hé indicios de melhaasinas posi¢des se comparadas as de 1998.

1%0 A resisténcia a participacdo do homem de cor enmads atividades da sociedade ja havia sido radiswor
Nogueira (1998:201) como resultado de sua peseuistiapetininga/Séo Paulo (Projeto UNESCO). Emiorde
decrescente: maior restricdo ao casamento comgsedeaor branca, pretericdo em associacdes ligasat

por ultimo em associacdes religiosas.
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Assim comeca o texto do IBGEww.ibge.org.by*>* em que divulga o estudo
especial da Pesquisa Mensal de Empr&gmbre Cor ou Raca, referente ao més de setembro
de 2006:

Populagéo declaradamente preta e parda tem mecolsrédade e um rendimento
médio equivalente a metade do recebido pela pofulacanca, na média das seis
regibes metropolitanas investigadas pela Pesquisesdl de Emprego do IBGHA a
taxa de desocupacédo dos pretos e pardos (11,8%pea@ a dos brancos (8,6%).

No que se refere & educacgéo os pretos e pardosi@mgdia, 7,1 anos de estudo,
enquanto a populacdo branca tem, em média, 8,7d@nestudo. Dos que estdo com mais de
18 anos de idade, na populacdo branca, 25,5% freyi#en ou ja haviam frequentado cursos
de nivel superior, enquanto pretos e pardos cdizi@mm apenas 8,2%. O estudo revela que
nesse item houve uma evolucdo entre os pretosdeggrois em setembro de 2002 apenas
6,7% estavam nessa condicao.

Entre os que procuram trabalho os pretos e parsi@® exa dianteira. Mesmo
somando 42,8% da populacdo em idade ativa, repaeses0,8% da populacdo desocupada,
em busca, portanto, de colocacédo no mercado datiab

Entre os que estdo empregados com carteira déhimadissinada no setor privado,
ou seja, com maiores protecdes legais e melhonesneracdes, somam 59,7% os brancos e
39,8% os pretos e pardos. Os brancos estdo tambréme entre os empregados sem carteira
assinada (54,5%) e trabalhadores por conta pr§p&&c). Enquanto os pretos e pardos
respondem por 57,8% dos trabalhadores domésticngeBlidade, o estudo registra que os
trabalhadores brancos constituem maioria em todasategorias de ocupagdo, tanto nas
regides de maioria branca como nas regides de impi@ta e parda.

Quando o assunto € rendimento médio recebido di@doeos dobra com relacao
ao dos pretos e pardos. Estes ultimos recebem 5#id%ue os brancos recebem. A
desigualdade se revela inclusive “dentro do mesrapagnento de atividade, ou da posicéo
na ocupacao ou de faixa de escolaridade”.

Pesquisa realizada em Séo Paulo, pela Secretaaduasde Saude, concluiu que

a AIDS mata duas vezes mais negros do que braMostta ainda que a taxa de mortalidade

151 Acesso em 19.11.2006.

152 A pesquisa restringe-se & PIA — Populacdo em IAsida, que inclui a populacdo com 10 anos de idade
mais. FONTE: IBGE, Coordenacédo de Trabalho e Regwlioy Pesquisa Mensal de Emprego.
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de gestantes negras € seis vezes maior que as benoa. Os homens negros morrem trés
vezes mais que os brancos em virtude do alcooligitorem também mais por razdes
violentas, como homicidio causado por arma de fédgumas doencas como tuberculose,
diabetes, hipertensédo, contribuem também como cdeisaorte de maior quantidade de
negros que de brancos. O pesquisador Luis EdivRatsta identifica nessas diferencas
causas sociais e ndo diferencas biolégicas (BRIOW R

Na cidade do Recife, estudo epidemiologico reatizpela Secretaria de Saude,
mostra que morrem mais negros que brancos e amalelando-se em conta as principais
causas de O6bito entre a populacdo. 84,3% dos Opiosvioléncia ocorreram entre a
populacdo negra e 12,6% entre a ndo-negra. A gergpéracional de Informacdes e
Mortalidade da Secretaria de Saude, Sony Santqdicgéxessa disparidade pelo poder
aquisitivo menor e por habitarem areas considenadés vulneraveis para violéncia, além de
ter menos acesso a informacdo sobre a prevencdosamde. Outro fato é que
proporcionalmente morrem mais criangas, adolessent@&dultos negros que 0s n&o-negros,
resultado que se inverte na populacédo acima de@@iario de Pernambuc@006).

Tais pesquisas sao citadas para que se confirnbgagdo da populacdo negra no
Brasil. Ndo desco a analises mais profundas, limitoa registra-las como forma de se ter
uma idéia aproximada do que se passa no Brasaie g@o os resultados dos estudos.

4.4 AcBes minimizadoras do racismo

O racismo, no Brasil, é proibido por lei. A Constgio brasileira classifica-o
como crime inafiancavel. Segundo Maggie e Fry (2082-182), ndl Conferéncia Mundial
das NacgOes-Unidas contra o Racismo, a Discriminagdacial, a Xenofobia e a
Intolerancia™® a delegacéo oficial brasileira propds, entre asutacdes de “tratamentos
preferenciais’ em beneficio da ‘populacao afro-dadente’ [...], o0 reconhecimento oficial da
legitimidade de reparacdes minimizadoras dos afeitoescravidao e a criagao de quotas para
negros nas universidades publicas”. Paralelamegterno anunciava que 20% das fungdes
no servigco publico estavam reservadas aos negréstd@o do Rio de Janeiro instaurou uma
quota de até 40% das vagas nas duas Universidad@sappopulacdo negra e mestica. O
estudo desses autores mostra que muita gente oesapessa decisdo. As questdes sao
sempre as mesmas: Quem sdo os brancos? Quem sé&gras? Quem séo 0s mesticos? Ou

13 Realizada em 2001, na Africa do Sul (Durban).
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como estabelecer fronteiras no heterocromatismsiléir@? Se bem que a maior parte dos
estudos considera um mito o que se chama de “damacracial” brasileira, ndo se pode

conceber uma dicotomia rigida: de um lado os bisndo outro lado os negros. Esta ndo €
uma realidade brasileira.

Os debates e os estudos sobre o racismo se intaresifi, sobretudo a partir do
crescimento dos Movimentos Sociais identificada® @oquestdo dos negros no Brasil, bem
como pela presenca cada vez maior de intelectusgsos que sdo, a0 mesmo tempo,
militantes de ditos movimentos. N&o por acaso wigeate do IBGE* informou em
entrevista na televisdo — em 2003 — que ha um\sgraimento nos numeros da populacéo
que se declara negra neste pais. Explica que assentb tem sua origem nas ac¢des dos
movimentos de valorizacdo dos negros, que lutamiqu@idade e que Ihes da orgulho de

serem negros.

4.4.1 Secretaria Especial de Politicas de Promdgdgualdade
Racial — SEPPIR

O Governo Federal, na primeira gestdo do Presid#mtBepublica Luis Inacio
Lula da Silva — 2003-2006 —, criou a SecretariaeEgph de Politicas de Promocdo da
lgualdade Racial — SEPPfR com statusde Ministério, apresentada como “um desafio
combinado com conquista, visto ser a primeira retspefetiva oferecida por um governo a
uma antiga formulagdo do Movimento Negro, no sentid implementacdo de uma politica
de promocéo da igualdade racial’. Essa Lei recanltler “papel Estado na promoc¢ao da
igualdade racial” e ao mesmo tempo a sua acadodradua participacdo de outros agentes
sociais. Ao lado da oficializacdo do ato foi estatida a Politica Nacional de Promocao da
Igualdade Racial, cujo objetivo “consiste em redasi desigualdades raciais no Brasil, com
énfase na populacdo negra”. As acdes que operéizamaessa Politica se propdem a: i)
implementar “um modelo de gestédo da politica denpigiio da igualdade racial”; ii) apoiar as
“comunidades remanescentes de quilombos”; iii) bedézer “acbes afirmativas”; iv)
promover o “desenvolvimento e inclusdo social”; wicluir o tema nas ‘“relagOes
internacionais”. Pretende por meio desse instrumngolitico reverter “os efeitos perversos de

séculos de discriminacdo” da populacédo negra brasilresultante de “400 anos vividos sob

134 |nstituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
1% Medida Proviséria n°® 111, de 21 de marco de 2603vertida na Lei n° 10.678, de 13 de maio de 2003.
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0 regime de escravismo e apenas 115 anos de ligerd@ao menos formal — ...Pdlitica

Nacional..). A criagdo da SEPPIR veio ao encontro das asj@sagos Movimentos Sociais.

4.4.2 Acoes Afirmativas

Na opinido de José Vicerlt& presidente da ONG Afrobras, cuja finalidade @a d
“buscar o desenvolvimento social dos negros”, riainteresse das universidades em reduzir
as desigualdades sociais. Essa idéia o levou arfundaculdade Zumbi dos Palmares, em
2002, no centro de Sao Paulo, com o intuito deréafer ensino superior a afrodescendentes,
para que eles préprios [negros e pobres] busquertanisgnos que permitam uma ascensao
social” (TAKAHASHI 2005).

A faculdade ja conta com 650 alunos, dos quais 8fféelescendentes e, segundo
o reitor, € “a primeira da América Latina a ter snde 80% de alunos negros”. Ela reserva
50% das vagas aos que se autodeclaram afrodesteshdese a cota nao for preenchida usa o
“sistema universal”, ou seja, preenche com alueo®détipos diversoshid).

Reservar cotas em universidades tem criado mugaro@. Tanto entre o publico
em geral quanto entre intelectuais. Os argumermtiogecgem em duas direcdes: i) se se quer
privilegiar os negros menos favorecidos haverastija com os brancos pobres; ii) melhor
seria investir na educacgao das classes mais pohdesos negros sao mais numerosos. Nesse
caso, somente em “trés decénios brancos e negémsigeais no que concerne ao ensino...”.
Esta é a opinido de dois antropélogos, Maggie & Fr@bservam-se as dificuldades de se
encontrar solucdes de igualdade sobre as desigigsldanstruidas pela sociedade brasileira.

Esse tema tem criado algumas polémicas publicalsine entre estudiosos.
Acirrou-se quando veio a luz a aprovacao do Estatatigualdade Racial cuja previsédo era a
de destinar 20% das vagas para negros em carg@®mimsao e assessoramento de nivel
superior na administracdo publica (meta que semaeatada para 50% na area do Governo
Federal) e “reserva de 50% das vagas nas univdesdi@derais destinadas a alunos que
cursaram todo o ensino médio em escolas publi¢asipds ainda, para a valorizacdo da

1% Formacéo superior em direito e em sociologiajterrda faculdade Zumbi dos Palmares.

157 “A partir das projecdes do IPEA (Instituto de Reésg Econdmica Aplicada)” afirmam eles, “e o ensino
brasileiro continuar a progredir no mesmo ritmohdge, dentro de 13 anos os brancos atingirdo aard=lig
anos de estudos, enquanto os negros somente ahemadse numero daqui a 32 anos. Somente em trés
decénios, portanto, brancos e negros serdo igusnt@ ao ensino e em condi¢cdes de disputar de modo
equitativo um lugar no ensino superior publico.ifss Brasil seria obrigado a suportar a perda dentos de
quase totalidade de mais de uma geracédo de jovegresi (Ant-Br-Forurn Internet d"Anthropologie du/a
Brésil, http://listhost.uchicago.edmailman/listinfo/na.br) (MAGGIE e FRY 2002:175).
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“heranca cultural e a historia do Pais”, a presemmsameios de comunicacdo de “imagens de
afro-brasileiros nao inferior a 20% dos figurantes”

(http://ultimosegundo.ig.com.br/matérias/Brast)

Com relacdo ndo somente ao projeto da Lei de Coiastambém do Estatuto da
Igualdade Racial, surgiram dois manifestos assggubw intelectuais. Um “contra”, alerta
para um possivel acirramento da tensdo entre esedtes fenotipos da populagéo brasileira e
para o perigo da oficializacdo da invencdo dassraga opinido dos signatarios isso pode
“semear esse perigoso tipo de racismo, como denacastistoria, e bloquear o caminho para
a resolucéo real dos problemas da desigualdade’dddngue assinaram o manifesto “contra”
foi Peter Fry®®. Este “aponta para uma evolucdo positiva do negrmossa sociedade” e
defende a idéia de uma campanha intensa antiaaces escolas, além da producédo de
material que dé énfase as igualdades e ndo sobuptsta diferenca” (STRECKER 2006).

O manifesto “a favor” defende, entre outras, aadd#® que a Lei e o Estatuto
corroboram as decisdes tomadas em Durban, evitkondenacéo de “uma geragéao inteira de
secundaristas negros a ficar fora das universidad@ém de as universidades estarem
cumprindo sua “funcéo republicana em uma sociedadéétnica e multirracial”. Um dos
signatarios, Luis Felipe de Alencasftb afirma que esse debate chega ao Brasil com muito
atraso. Questionado se isto ndo provocaria tensaon#ito, mostra que estes ja estdo
presentes todo o tempo na sociedade brasileiréa Baatabilizar as “vitimas da policia nos
atagues recentes em Sao Paulo [15/5], eram joveagres” {bid).

Tratar de desigualdades torna-se sempre polémias, todo essa discusséo e
arcabouco aqui comentados tém frageis rebatimeratogreja que estudei mais amitde a fim
de compreender as relagdes raciais.

Em algumas entrevistas, ao introduzir o tema agfiesativas, as reacdes foram:

Pastor Alonsp- E valida, mas depende das intengdes. Se foratinale so para se
posicionar politicamente, sou contra.

Obreiro Walter - Eu acho que s6 vai complicar mais. [...] ...tgoe deixar do jeito
gue esta se ndo vai virar mais confusdo aindg. Na verdade se todas as pessoas
se convertessem e buscassem a Deus, a Palavranfia] era necessario ter
advogados, juizes. [...] ...tem que juntar um atva@uer amor um pelo outro.

138 Acesso em 04 de julho de 2006.

139 Acesso em 04 de julho de 2006.

10 presente na Bibliografia desta Tese.

161 professor titular de histéria do Brasil na Uniidaisle de Paris-Sorbonne e autor de “O Trato dosntés”
(STRECKER 2006).
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CAPITULO 5 - O EXERCICIO RELIGIOSO NA COMUNIDADE NE O-
PENTECOSTAL

Para o estudo dos sistemas religiosos, a recom@amdacRadcliffe-Brown é fazé-
lo observando os rituais. Para ele, “no empenha@atepreender uma religido, devemos
primeiro concentrar atengdo mais nos ritos quecraiscas”. O que equivale a dizer que “a
religido podia ser mais rigorosamente observavetlamaluta ritual por ser esse ‘o elemento
mais estavel e duradouro’, se a compararmos carreagas” (RADCLIFFE-BROWMNpud
CARDOSO DE OLIVERA 1998:22).

Referir-se a ritos é também recorrer mais uma @mmbelli (2003:211) que, ao
analisar a teoria de Geertz sobre religido e @iltunostra-os como “um momento
privilegiado para o estudioso, pois representa mt@oo qual os aspectos disposicionais /
motivacionais e conceituais / ideacionais da veliginsa convergem para o crente”.

Enquanto Durkheim (1996:XVI) — de quem aqui retajue jA comentei no
CAPITULO 2 desta Tese —, identifica nos ritos além de uma&oingglutinadora, uma
funcdo estruturadora de manter os fiéis unidoseesir e sublimar, em beneficio da
sobrevivéncia do proprio grupo, a tensdo que pouvarpossa surgir para desestabiliza-lo. E
0 mesmo autorilfid 24) que mostra os ritos como padroes de comportanaenfiel diante
do que ele considera sagrado.

N&o por acaso gasto boa parte desta Tese parare&gdes comentarios dos seus

ritos que me conduziram a conhecer melhor o urovestudado.

5.1 O ritual

Os tipos de reunifes dessa igreja ndo somentenvatea titulo, mas a sua
dindmica exige que troquem 0sS nomes, NA0 permanseapre 0S Mesmos apesar de nao
haver praticamente nenhuma mudanca no seu contéfmomomento que comecei a
freqUenta-la até o final do meu trabalho de canips passaram respectivamente de “Cura
Divina”, “Prosperidade”, “Busca do Espirito Santd'Sagrada Familia”, “Libertacdo”,
“Resposta de Deus”, “Reunido de Jovens” e “Buscigfirito Santo” para “Cura Divina” e
“Intersecdo”, “Prosperidade”, “Familia”, “Causas plossiveis”, “Libertacdo Total”,

“Resposta de Deus”, “Louvor Jovem”, “Louvor e Adgha”.
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As mudancas em alguns titulos — ndo ocorreram eloste- ndo resultaram
necessariamente em mudancgas nos conteudos daSeseuAi cada uma delas o ritual se
repete, dando-lhes um formato semelhante. Assiragcgiéncia das reunifes, salvo em
rarissimos casos como em dias especiais de festage a seguinte trajetoria:

» Entrada “triunfal” do Pastor, emitindo um sonorenguimento aos presentes,
gue respondem com 0 mesmo entusiasmo enquantesededpé.

* OracgOes alternadas com varios canticos. O Pastita aara sozinho, ora
acompanhado pelo conjunto musical, ou o proprigucia musical lidera os canticos.

* Aplausos. Estes sempre acontecem ap0Os algumasesyaalguns canticos,
algumas prédicas. E dito que sdo aplausos pars.Jesu

» Leitura biblica. Esta nem sempre acontece comolegieitura, quase sempre
vem acompanhada de interpretacfes gestuais e deradogdo para uma linguagem mais
simples, mais ao nivel da compreenséao do publico.

» Prédica, mensagem ou sermdo. Esta ndo dura mead@Oquinutos. Trata-se
do que os Pastores da igreja costumam chamar ‘@viRd) e dizem eles que isto a diferencia
de outras igrejas. Normalmente esta plena de agéas morais, mas também espirituais.

* Orag0es e canticos.

e Avisos. Quase sempre o Pastor usa um pequeno tmgtana falar sobre
programacdes especiais ou para dizer qual o temalgprdara no préximo domingo, ou 0s
temas e/ou as campanhas a serem desenvolvidasedarsemana.

» Testemunhos de béncéos alcancadas. Estes, em ayjgeledem as Ofertas.
Séao pessoas que querem publicamente dizer queppdr da determinacao (que inclui a
oracdo) conseguiram atingir uma meta desejada.t@cemais amiude nas reunifes da Cura
Divina, da Prosperidade, das Causas Impossiveldpdaacao Total, Resposta de Deus. Mas
aos domingos, de vez em quando também acontecetisidd quando se trata de alguém
aparentemente de classe média que sabe falar ongtamente.

» Ofertas. Esse € um dos momentos mais importantesuédo. Antecede-o
toda uma preparacao para sensibilizar as pessmEgimirem a responsabilidade do sustento
da igreja. O tempo é elastico. E nesse momentsgoeferecidos “presentes” em troca de
dinheiro, os fiéis sdo estimulados a dar a melhoa®r oferta que tiverem; séo recolhidas as

primicias, os dizimos, as ofertas especiais, asasfela Santa Ceia do SenfiofANEXOS

182 para estes tipos de oferta ha envelopes espesgisimicias equivalem ao valor de um dia de tabépor
exemplo: quem ganha R$ 300,00 mensais, divide-o8(@dias e oferta R$ 10,00. Isto deve antecedetirada
do dizimo); os dizimos representam 10% de tudoeosgurecebe; as ofertas especiais podem ser dgjgid
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Xl e Xlll ) e as ofertas livres que ndo dependem de enveldpess envelopes para futuras
ofertas também séo distribuidos. Os canticos qiiezam a generosidade dos fiéis na entrega
do dinheiro se fazem ouvir durante todo o momeatalertas. E muitos aplausos ao final.

* Tudo disso desagua nos canticos e por fim oracao.

A primeira vista pensei que havia uma certa desonde ritual dessa igreja, mas
aos poucos percebi o ordenamento que se repalia &endia as necessidades dos fiéis.

Minhas observacdes encontram apoio em Durkhemad (/1) que assim se
expressou quando analisou religibes que chamourdéipas:

Certamente, quando se considera apenas a letrdédaslas, essas crencas e
praticas religiosas parecem, as vezes, desconestad podemos ser tentados a
atribui-las a uma espécie de aberracdo. Mas, delgmixsimbolo, é preciso saber
atingir a realidade que ele figura e Ihe da suaifitgcéo verdadeira. Os ritos mais
barbaros ou mais extravagantes, 0os mitos mais nbsiatraduzem alguma
necessidade humana, algum aspecto da vida, sejaliral ou social.

No ritual, observado durante varios meses, destltms aspectos que considero
mais relevantes. Comego com a oragao, acdo queaquajpel central, ndo somente no
cristianismo, mas também no islamismo e no judaidm@cordo com o ja citado KUNG
(2004:250). Nessa descricao faco a vinculagcdo adsrps magicos invocados por alguns
Pastores.

5.1.1 Oracdes e Poder Magico

As oracgles integram o ritual de uma maneira fortetensa. Acontecem a todo
momento. O que chama a atencao é que os dirigéaseeunioes, bem como os Obreiros e
Obreiras que estdo na atividade de apoio, enquaata, fecham e abrem os olhos varias
vezes COmo se quisessem ver em seu entorno. NBEnggra uma introspeccao durante esse
ritual. Mas ndo somente isso. Durante a oracaargicoo Pastor que esta no pulpito parar a
oracao para falar, receber ou entregar algum objetatro Pastor ou fazer sinal para o Pastor
responsavel pela musica, ou para um Obreiro. E qasmnos fiéis percebam a interrupcgéo,
continua a oracao.

Outro fato comum €é a simultaneidade da oragdo dwei®@s. O Pastor 14 no

pulpito ora e os Obreiros andam de um lado pana out saldo orando em voz alta, mas de

conforme alternativas inscritas no envelope, pad@r TV, aluguel, reforma, socorro, missdo; atafda Santa
Ceia do Senhor é livre.
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olhos abertos observando a platéia. Observei guetésnbém acontece na igreja Universal,
mas néo na igreja Batista.

Durante as orac¢des alguns Obreiros conversam |latgarentre eles como se néo
fosse um momento importante.

Todos esses fatos ocorrem num curto espago deotssmp que os fiéis nada
percebam, pois a orientacdo é para que todos pegawande olhos fechados. Como,
particularmente, tenho que estar de olhos bem ahexida a movimentacdo se desenrola
diante dos meus olhos.

Ocorre também, no meio das oragfes, o Pastordaktamente ao povo e dizer
para cada um fazer chegar sua voz a Deus, o que adodos orarem em voz alta e
simultaneamente. E quando o Pastor para, todompastantaneamente, como se houvesse
uma vinculacéo direta com o tempo da oracdo dewadsom o da oracado do Pastor.

Certa vez um homem, ao meu lado, de mais ou mé&nhasd@s, orava muito alto.
Um Obreiro chegou junto dele e com jeito pediu paraele diminuisse o volume de sua voz.
Imediatamente o homem passou a orar mais baixalaemenhum sinal de que a intervencéo
o tenha desagradado.

Adjetivar a oracdo de forte e sobrenatural, tamBéracorrente nessa igreja. O
Pastor Hélio disse certa vezEu vou estar fazendo oragdo sobrenatufria promessa de
magia, da submissao da natureza aos seus propdeses, aos poderes do magico?

Outra vez vi uma mulher passar mal. Sua amiga &gti@ocupada. Uma Obreira
foi chamada, levou a mulher para uma cadeira pdatgorta, enquanto a abanava. Em
seguida levou-a para perto de um ventilador diz¢nelaque aguardasse a hora da oracao.
Mais uma vez a promessa de uma oracao milagrosa.

O anudncio de que logo fara a oracdo da fé, a orsgleenatural, bem forte, se
configura sempre como algo que fara acontecer ulagrei Em outros momentos o Pastor
pede que os fiéis coloquem a méo sobre o corac@®levantem a mao direita. Tudo isso
configura a eficacia objetiva de que fala EvanscRaird (1978a).

Essa eficacia se repete quando os Pastores resaiweon as maos sobre as
cabecas dos fiéis, as vezes um a um passando ianmaliana diante do pulpito ao término
da reunido. Outras vezes simultaneamente paradctqaiblico e acompanhado no gesto pelo
préprio publico. Os Pastores muitas vezes se emacioe embargam a voz, enquanto

colocam a mao sobre a cabeca dos fiéis e os dectanados, abencoados, libertos do diabo.
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As oracoes de cura ndo podem faltar. Vale ressgltaressa analogia que se faz
das doencas com o espirito do mal tem base neovtestaria conforme posso citar algumas
referéncias biblicd8®

Por vezes a oracao de cura comega num tom suaum enescendo chega aos
berros. A musica acompanha a variagdo tonal dooiPastorrobora o temdMilagres
acontecem...”.O Pastor grita: Eu amarro, quebro, determino, desmancho qualgoea do
diabo. Refere-se as enfermidades e a outras adversidadesns a qualquer pessoa. No
entanto ao amarrar, ao quebrar, fica evidente gs@seenfermidades séo originadas por outra
entidade, o diabo. E continua com voz plena dediasaN6s amarramos miséria, doenca,
pecado, tudo, tudo. A gente vai amarrar a miséfiados repetem, e tanto mais ele estimula
mais aumenta o volume até que as vozes saem &os. gts oracdes também pedem pelas
financas, sdo contra o desemprego, por causasstigale, por fim, repreendem o mal. E ai
entra com o seu poder de convencimento, de magiadothinio das divindades: Eu
repreendo, eu anulo e cancelo toda forca do mapiriies do vicio, das drogas, das brigas,
da frigidez, do adultério, da promiscuidade. Digadar, sai, aos caroc¢os, sai. Faca uma
operacado invisivel Cita, entdo, varias doencas que sdo comuns esiyddsl de serem
encontradas em qualquer grupo: fiboroma, préstataEeticrescenta macumba, olho grande e
noite no cemitério. A promessa de oracao forté estpre em evidéncia. A partir dela acena
com a certeza de expulsar o capeta, Maria Padiihg, pomba gira etc. Expde-se, assim, a
“afinidade eletiva” com elementos da umbanda, dog&a do catimbd, mas sempre
vinculando-os ao mal. Depois gritaSolta, dé o fora agora, em o0 nome do Senhor J&ais
sai, sai e néo retorne maiBeclara-os curados e abencoados.

Normalmente essas oracoes sao feitas de pé, malgemas vezes os Pastores se
ajoelham e séo seguidos por quase todos os fiéis.

Ao final das reunides algumas pessoas permaneceracitdo a fim de terem
oracoes individualizadas, a partir de problemasqas que contam aos Pastores, 0s quais
quase sempre se colocam a disposi¢do para ouifée®rem as oragoes.

Outro fato comum é a continuidade de oracao ergr@astores. Um comecga,
outro sobe ao pulpito e continua sem que abalerpodamento do fiel.

No hall de entrada, sobre um bird, um livro de gayeda — Livro da Oracgéo — fica
permanentemente. Ao chegarem ou sairem, as pgasoss/em Seus homes para gque sejam

contempladas com oragfes durante as reunidespempsa de terem seus desejos atendidos.

183 Algumas dessas curas podem ser lidas em MateB<28;8:1-4, 9:19-33; Marcos 2:1-{Riblia de Estudo
de Genebrd999:1105-1106,1110-1112,1113-1114,1149-1150).
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Ha uma tendéncia a mistificacdo dos poderes d@arégndo como contrapartida
a freqiiéncia a igreja, criando-se uma relacéo gerdiencia do fiel com a igreja. E como se
em tudo isso houvesse um poder magico que proegsse comportamento. Do ponto de
vista da antropologia esta claro: é a submissadodeas da natureza ou mesmo dos proprios
deuses ao homem como se fosse de forma transcahdent

Ocorre de fato, em varios momentos, o anuncio dgiand Quem vem a casa do
Senhor volta com uma béncd@b.o0 Pastor entrega a mensagem sob o tfulerdadeiro
alimento do crenteBusca base em Jodo 434 Em outra reuni&o o Pastor principal anuncia:
- Eu vou estar fazendo oracdo sobrenatuEah promessa de magia, de algo fora do comum,
dos poderes talvez de mégico.

Paralelamente a igreja recusa qualquer forma deantage ndo passe por ela
mesma. O Pastor Helio conta que uma mulher de detrtaminacao recebeu instru¢des para
fazer uma “simpatia” para reconquistar seu mairdeveria por mel na sua cueca, colocéa-la
no refrigerador, partir uma macéa em quatro pedagusever o nome do casal, amarrar tudo e
jogar no mar. Chama tudo isso de fabula e diz @uevale nada. Ndo obstante, no fim da
reunido, ele proprio avisa quai fazer uma oracao para limpar a mente das pesdéarece
que a promessa € de uma oracao que tem mais paglas@utras. E, entdo, esta nele o poder
da oracdo? Parece que sim, pois ele acrescevivar fazer uma oragéo bem farte

A “oracdo forte” apresenta-se de forma semelhasteudras: o Pastor, com o
microfone na méo, caminha de um lado para outneattmo, abre e fecha os olhos quando |lhe
convém e grita queletermina, ordena, impdgue aconteca aquilo que ele esta exigindo e
orienta para que as pessoas repitam as palavesHiel seguida anuncia que fara sozinho
uma oracédo, e a intitula oracdo do PastorA énfase @oracdo do Pastotem um sentido
valorativo, pois da a idéia de ser mais poderosas eficaz. Com essa atitude centraliza no
Pastor um poder maior a ser reconhecido pelos fiéis

Em outros momentos ele usa conceitos de outragdedi para doutrinar 0s seus
fiéis. Registro que alguns dos meus interlocutodgcam o espiritismo, a magia e o xango
como pertencentes a uma mesma catejaria o Pastor inicia seu sermao através de Oséias

4.6d8% Quando se refere a falta de entendimento diz ajgens assim reagem as

1644pisse-lhes Jesus: A minha comida consiste em fazemtade daquele que me enviou e realizar a sua
obra” (Biblia de Estudo de Geneb1£99:1236)

165 Esse modo de categorizacdo Motta (2005:156) eoafiro identificar alguns aspectos das crencas
umbandistas que se assemelham ao sistema de cdesceesguidores do kardecismo, como ja sublinhéeno
1.5.1desta Tese.

18640 meu povo esta sendo destruido, porque Ihe fatanhecimento(Biblia de Estudo de Genebra
1999:1010).
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adversidades da vida:Deus estad me provand®u: - E um karma. Meu avé, meu pai ja
passaram por isso. E hereditarig. afirma o Pastor Hélio quser provadondo é verdadeiro

do ponto de vista cristdo. Por outro lagara que haja vitériadiz ele:- Vocé se sujeita aos
designios de Deus.

Mas os milagres estdo sempre sendo anunciados. ddnamincios é que no
sdbado proximo havera a reunidao dos Milagres UegertEstes serdo dirigidos a dividas
financeiras, problemas com a justica, desunidoanailia etc. Ou seja, adversidades que
podem fazer parte da vida de qualquer ser humapeckicamente daqueles mais carentes
materialmente que ndo contam com o Estado supdaduas necessidades ligadas aos seus
direitos. Para ser aquinhoado com o Milagre cadaewe escrever “a afronta” contra a qual

pede uma solucdo de Deus. E todos recebem um pajoetitulo € “Resposta de Deus”
(ANEXO XIV).

5.1.2 Canticos/Musicas

As religibes costumam utilizar os canticos parssefisnar e reforcar a sua
doutrina. Os canticos fazem parte dos ritos quealtarem os mitos.

Nessa igreja ndo é diferente. Em primeiro lugar, cémtico, uma musica
contribuem freqliientemente para acentuar as emdedegxemplo, o Pastor anuncia que as
pessoas vao entrar em batalha espiritual. Orieata gue pisem o mal e a doencga, e
cologquem a méo sobre a enfermidade. Incita-as edigmrem. Enquanto isso o cantico
entoado dizVai dar tudo certo...”.

Em outra ocasido indaga quem ja € de Jesus, magd@do distante e quer
reconciliar-se com ele. Quase todos se levantamaribeliessapelo o tecladista toca musica
suave, contribuindo assim para criar um ambiergpipio a reflexdo pessoal.

Uma musica alegre executada pelo conjunto musoalputro momento, ja nao
faz parte do culto, mas serve de fundo musical parpessoas se retirarem ou ficarem a
conversar em pequenos grupos.

Os céanticos também s&o entoados alternando-se mmtianadas oragdes. Eles
sao utilizados nos momentos do apelo a conversizes ‘Limpe o meu coracao, Jesus...”
Ou para reforcar certas oracd&m tua presenca, Senhor, eu quero estar e mergulha

descansar em teus bracos...”
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Em segundo lugar, a musica contribui para preparambiente material e
sensibilizar psicologicamente as pessoas a daramasertas durante as reunides. Trata-se da
musica exercendo uma funcéo indutora na sensiddidas pessoas. Algumas vezes, durante
a oferta, ouve-se uma alegre musica acompanhaos ¢geettores.

Muitas vezes, enquanto o Pastor estimula os fiderem suas ofertas os canticos

executados dizetfy:

“Pai..., derrama sobre mim o 6leo precioso da uncataz de mim verdadeiro
adorador... vem ungir minha oferta de amor...”

“Eu venho trazer para meu Senhor a minha ofertdéde de amor. Eu venho trazer,
eu venho trazer pra meu Salvador. Aceita meu semhioha oferta de amor”

“Milagres acontecem em minha.... enquanto os acgstam la na gléria eu dou
louvores aqui na terra...”.

“Eu tenho, tenho, tenho, eu tenho fé em Jesus dara.”
“O nosso Deus é o Deus de Abrado, Isaque e JO5Ué...

“Quem d& com alegria ira prosperar e Jesus o abemgo. abencoando o pao de
cada did.

“A uncdo de Deus chegou aqui, aonde Deus esta otemalque sair, a uncao de
Deus aqui chegou’.

“De coragéo, da de coracao...”

A letra de cada cantico pode contribuir para abgoracéo, as bolsas e os bolsos
das pessoas. O proprio Pastor diZD pirangueiro canta assim: “...aceita Senhor, han
oferta eu ndo dou” Todos riem. E € sabido de todos como a musicasttumento de
ratificacdo de doutrinas, de exacerbacdo de empc@ese atingir o éxtase. Os canticos
exercem seu papel de selar a fé e confirmar cadaemo do ritual.

A reacao do publico € sempre positiva. Envolveasdmente com a postura do
Pastor, sobretudo quando se trata do Pastor Hefite tem carisma, comunica-se com
facilidade, d4 a impressdo de estar todo exposta pgpublico, pula, danca, faz gestos

ilustrativos da sua propria fala, aborda assuntestgcam de perto cada pessoa que esta ali,

17 Transcrevo fragmentos de alguns canticos execsi@mipuanto se faz o recolhimento das ofertas.
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nao parece ter distancia do publico. Pelo contraamporta-se como qualquer um dos que
estdo ali nesse momento.

Quase sempre as ofertas sdo pedidas depois qdad@®testemunhos de vitorias
alcancadas. E essa sequéncia tem consequéncias &sidm com a sensibilidade a flor da
pele pelos testemunhos dados, sejam de cura, s#garnéncdos materiais alcangadas.
Portanto, da para perceber: ofertas apds os teshamonstituem uma estratégia competente
e sempre da resultados positivos. Pega todosibadils. Dificilmente alguém negaria uma
oferta depois de receber ou ver alguém recebeidbén¢

Em terceiro lugar h& divisao de trabalho nessgagtém grupo musical, liderado
pelo Pastor Ednaldo e formado por rapazes e maasa fungdo de ndo somente executar as
muasicas, mas também liderar para que todos osai@sipanhem quando for o caso. Nao e
sempre que acontece isto. O mais comum é o conjantar.

O tipo de musica tem uma diversidade limitada, mé&s ha melodias lentas. A
maioria é bastante ritmada, as vezes acompanhagb@lpras para dar uma maior dinamica, e
existe até o chamado forré santo. Coisa simplegla mcomum: melodia de forré para cantar
letra evangélica. Ouvi esse tipo de musica apemasuez enquanto estive nessa igreja. Um
Pastor achando que as pessoas estavam sem moitgaaipediu ao tecladista pé&waar um
forr6 santo para que as pessoas se alegrassemneegessenkt realmente funcionou. As
pessoas comecaram a balancar seus corpos ao @atmmigica, mas ndo conheciam a letra

para canta-la.

5.1.3 Prédicas e frases recorrentes

Ao abordar o tema cultura, Geertz (1989:56-58,6:106,108,143) o faz
mostrando que ela é transmitida através de padrées) se fossem gabaritos que modelam o
comportamento publico do individuo. Chama-os decanesmos de controle”. Essa espécie
de programa reconhece os “simbolos significant&ésdnspde, entdo, essas idéias para a
religido como um sistema de simbolos que estab&tisgosicoes e motivacdes” no homem.
Simbolos esses que podem abranger atos, objetosteeinentos, relacbes, desde que
constituam elos de uma concepcéao a qual é o “gigd” do simbolo.

Desse ponto de vista podem ser captadas as messpgsiorais e as frases
constantemente repetidas que contribuem para regutzodo de viver do ser humano, fiel

dessa igreja.
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As prédicas constituem um momento de atencdo eémsia. Nao para todos,
como, por exemplo, o conjunto musical que se rébidas as vezes, permanecendo no saléo
eventualmente um ou outro musicista ou cantor. Mesihguns Pastores se retiram ou
Obreiros conversam.

De fato, h4 um cuidado para que se tenha rever@esise momento. O Pastor
Hélio, ao dirigir uma reunido de Libertacdo Totahde os fiéis traziam seus pedidos por
escrito para se livrarem do “mal”, pediu para gaeapsem naquele instante, pois ele estava
comecando a pregacae. Sou muito ciumento da Palavrdisse. Muito embora naquele
mesmo instante escutava-se um grande barulho @deqmr um homem que consertava um
ar-condicionado atras do pulpito e que em seguadaqu pelo saldo com a peca retirada do
ar-condicionado, sem 0 menor constrangimento peElda que fazia.

O mesmo Pastor Hélio, um dia, apds transmitir maer retirou-se porquinha
problemas a resolve deixou a continuidade do culto a cargo do Padtmrso. E disse com
ar de mistério- Deus sabe porqu&ediu aplauso para Alonso e saiu. As contradigées
expdem em todos os momentos. Talvez seja justaroentgor da dinamica da igreja.

Alguns aspectos chamam atencéo nas prédicas pastéos que agora destaco
nao estdo incluidas as afinidades eletivas comnte@a religioso afro-brasileiro. Deixo-0s
para um item especifico.

Primeiro quero dar énfase asentacbfes moraisque exalam das palavras dos
Pastores. Elas recheiam as prédicas. Dirigem-sensura ao uso de roupas sumarias das
jovens com o intuito de se tornarem sensuais, @0 fega do casamento, ao uso de bebidas
alcodlicas e conseqlentes estragos para a sasel@urar com quem bebe, a fim de néo ter a
aparéncia do maf® Para firmar sua posicéo utiliza a Bibifae reforca seus argumentos.
Como contrapartida exalta o corpo cotemplo do Espirito Sante frase repetida a exaustao
pelos meus interlocutores — e que por isso exigiados especiais.

Lembra que o fiel deve ser Santo no procedimento; no olhar, andar, vestir,

falar; mudar o linguajar, abandonar as girias. Aegsoas observam seu novo procedimento.

188 Reporto-me aqui & Teoria da Associacéo Difereneral Sociologia. As pessoas podem ser discrimingoias
andarem com alguém que tenha determinado compartamgeitado pela sociedade. Mesmo que a pessoa na
faca a mesma coisa podera adquirir 0 mesmo “rétplm” andar com quem tenha aquele comportamento,
depreciado pela sociedade.

189]| Corintios 5:17 ~E assim, se alguém est4 em Cristo, é nova crigtasacoisas antigas ja passaram; eis

que se fizeram novas”.

| Pedro 1:15-16 “Pelo contrario, segundo é santo aquele que vosmia tornai-vos santos também vés
mesmos em todo 0 vosso procedimento, porque esstéoSede Santos, porque eu sou santo”.

Romanos 12:9-11 “O amor seja sem hipocrisia. Detestai 0 mal apegards ao bem. Amai-vos cordialmente
uns aos outros com amor fraternal, preferindo-@oshonra. No zelo, ndo sejais remissos; sede rfasue de
espirito, servindo ao Senho(Biblia de Estudo de Geneb1899: 1378, 1495-1496, 1338).
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A natureza divina esta dentro da pessoa, ela tentidsade. Alerta, na verdade, para o
exemplo de vida que o crente deve dar para assquessoas.

Uma das histdrias ilustrativas do Pastor Héliorédativa a uma vilva que nao
participava da Comunhdo porque tinha um companh&iém sendo, portanto, casada

oficialmente. Houve, entéo, o seguinte dialogo fdcda receber orientacao:

Pastor Hélio:- Quer fazer a vontade de Deus ou a sua vontad@®rEque nao
casa?

Vilva: - Se eu casar perco a pensdo do meu marido

Pastor Hélio:- E se vocé escolheu um novo companheiro, ele méile fhe
sustentar?

Vidva: - Nao, o salario dele é muito pequeno.

Pastor Hélio- Mas ele ndo é o homem que vocé escolheu? Entdelrér ficar
sozinha que néo fazer a vontade de Deus.

Ele conclui a sua pregacdo naquele dia dizendonessgssario fazer a vontade de
Deus para nao viver sob a sua ifa.busca mais uma vez a base bibltacrescentande:
Quando vocé faz a coisa certa, muito mais Deugpranthe dar.No conselho dado a fiel, ndo
leva em conta se ela € feliz ou ndo, o que impdrtaque é formal, € cumprir as regras
estabelecidas.

As orientacfes espirituais— as vezes confundem-se com as orienta¢des morais
como nao poderia deixar de ser, ttm também lugarvado nos sermdes dos Pastores. Uma
das prédicas tinha como titulo “O jugo desiguatis@ado, é claro, em versiculos bibftébs

Desfia estimulos diversos ao fiel:

— A ser a casa de Deus, a ter dominio préprio.

— Enquanto vocé estiver do lado de fora, no murdoé ndo vai escutar a voz de
Deus.

— Muitas vezes vocé ndo entende a Palavra de Petgie continua no meio dos
impios.

— Estando fora da Palavra n&o recebe as béncad3eies.

Estas s@o algumas das frases do Pastor Alonso.d&icdimente continua

enumerando as licdes que quer repassar naquele dia:

170 Cita Il Cronicas 25:27‘Depois que Amazias deixou de seguir ao Senhmispiraram contra ele em
Jerusalém, e ele fugiu para Laquis; porém enviaggds ele homens até Laquis, e 0 mataram ali” (Bitg
Estudo de Genebri999:523.

1712 Corintios 6:14,17 “N&o vos ponhas em jugo desigual com os incrédiposguanto que sociedade pode
haver entre a justica e a inigliidade? Ou que cdmonda luz com as trevas? [...] “Por isso, retiads do
meio deles, separai-vos, diz o Senhor: ndo toquasas impuras; e eu vos receber@iblia de Estudo de
Genebra 1999:1379).
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A primeira licdo que lanca para sua platéia é dDeu$ proibe que tenhamos
comunh&do com os impidsZ Diz o Pastor Alonse: N&o ter vinculo é nédo praticar a mesma
coisa que eles praticam. O homem de Deus e a muleebDeus ndo podem viver de
sentimentoslnsiste para que ndo convivam com 0S que naonpene a igreja, embora nao
seja para deixar de falar com eles. Para refomadiscurso, cita varios textos biblitds
diz que— Deus tem pressa em nos abencoar, nés é que sebmldes. Ou seja, tem que
acabar com tudo que ligue ao passado.

E na énfase que da a ruptura com “o de fora”, ‘®mAD pertence” que essa igreja
se propbe a modelar pessoas que se sintam diferdadeoutras e, sobretudo, diferentes do
gue eram antes do seu pertencimento a essa comenidessa forma garante uma nova vida,
longe daquilo que antes as aprisionava. Essa &efls& dara com maior intensidade quando
eu abordar a abominacdo que tém do seu passadoega pertenceram as religibes afro-
brasileiras.

Na segunda licdo ele faz a assertiva de guedmunhdo com o impio ou com o
mundo leva ao pecadp’e, como ndo poderia deixar de ser, encontra hbaBextos que
validam suas palavrdé. Estimula que namorem, casem com pessoas da nigjzae de
preferéncia da mesma denominagdo. Os exemplos §usolke sexo sdo sempre com
mulheres desesperadas, que querem casar de qualgoeira. Essa abordagem nao deixa de
chamar minha atencdo para a posicdo subordinadmullaer, embora o discurso seja
diferente. Isto se repete com o Pastor Andersamaqse refere as mulheres crenté€duem
tem encontro com Deus nédo perde tempo com fofdtge. ela[a mulher] cuida do seu
marido, faz o café dele, faz carinho, sendo outraa ele delaMais uma vez evidencia-se a
posicdo de inferiorizacdo da mulher que tem querfazesfor¢co para “segurar” 0 marido e
por isso tem que fazer concessfes. Assemelha-geeancorre na sociedade em que a igreja

esta inserida.

172 Exodo 23:-32-33 “N&o faras alianca nenhuma com eles, nem com os deuses. Eles ndo habitardo na
tua terra, para que te ndo facam pecar contra nensgrvires aos seus deuses, isso te sera ciladafigRle
Estudo de Genebri999:107.

173 Salmos 1:2 “Bem-aventurado o homem que ndo anda no conselbdrdpios, ndo se detém no caminho
dos pecadores e nem se assenta na roda dos esedanes. Antes o seu prazer esta na lei do Senharseia
lei medita de dia e de noite”.

Exodo 34:11-13 “Guarda o que te ordeno hoje: eis que lancarei fde@sua presenca os amorreus, 0s
cananeus, os heteus, os ferezeus, os heveuslausseis. Abstém-te de fazer alianca com os moraderéerra
para onde vais, para que te ndo sejam por ciladas Merribareis os seus altares, quebrareis as soamas e
cortareis os seus postes-idolos” (Biblia de EstdddGenebrd 999:615, 12}

"4 Deuteronémio 7:3-4 “hem contrairds matrimonio com os filhos dessasd®a; ndo daras tuas filhas a a
seus filhos, nem tomaras suas filhas para teusdijlpois elas fariam desviar teus filhos de mimampe
servissem a outros deuses; e a ira do Senhor swlada contra vos outros e depressa vos destruitiz’blia
de Estudo de Genebi®99:210.
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E aqui abro um pequeno espaco para confirmar cossaseidéias estdo
internalizadas nas pessoas, tomando como refeséalgamas entrevistas que fiz. O Pastor
Anderson tem o homem conmeais cabecaJustifica pela auséncia de ciime do homem por
ser mais seguro. Quanto a mulher acha-a ciumenfemtii e insegura. Na igreja, como em
casa, o0 homem é o chefe da casa, o cabeca. Dia guml a mulher pode até ser mais
inteligente, mas 0 homem € mais importante.

O Pastor Edivaldo se exprime assim quanto as digageentre homem e mulher:

- Ela tem o caminho das ilus@es e é guiada peloogwe. A parte mais sensivel da
mulher é emocéo e do homem € a visdo. Entédo o hénaerabeca, entéo os dois se
completam. [...] Diante de Deus néo, diante de Dmea®s sao iguais. Tanto é que
ele falou: tanto macho como fémea foi criada a iemagle Deus, e Jesus ja falou
isso em Galatas, homens, mulheres, servos e lidedesser sédo iguais diante de
Deus(sic).

Mas ndo somente nos homens encontram-se idéias pleds. As mulheres néo

ficam atras. A Obreira Guida admite a autoridadeaulina sem pestanejar:

- Eu acho que no casamento o homem tem realmemteeqiessa autoridade de
dono de casa, de chefe de familia e tem que tpeites entendeu? Isso € uma coisa,
ndo tenho que ser igual. Eu acho assim: o homeminaa casa ele faz assim, eu
dou permissdo ao meu marido, ele é o chefe daifansiistento da casa. [...]
Embora é vocé quem faz, ele deixe por sua conta,@aaasempre procuro o que
ele...(...) [Quanto a igualdade entre homem e miilm&o tem ndo, por mais que a
mulher queira, ndo tem. E é biblico também, [..hanem é a cabeca, é ele quem
vai dar conta, € mesmo.

A Obreira Mariana diz:

- Falando assim em capacidade a mulher é maisigeete e o homem motivado.
Porque a mulher ela age muito com a razdo, ela @emaito antes de tomar uma
atitude. E 0 homem n&o, € mais motivado por aquii& em relagdo mesmo...
quando o homem quer deixar a familia ele ndo pethsas vezes, ele € mais
motivado pra aquilo que ele quer. E a mulher nda, pensa muito em relagdo a
iSS0.

Volto ao sermdo do Pastor. Censura fortemente godamento hoje comum
entre os jovens — “ficat*> —, assim como os encontros dos casais em motéisranutencdo

de relagbes sexuais logo ao se conhecer@&rsem-vergonhice! A mulher, ou ela levanta ou

ela destrai Diz isso depois de comentar que os homens sarddievar pelas aparéncias —

7> Os jovens ficam juntos, por exemplo, durante uesgaf trocam carinhos e caricias e terminada a fiést ha
necessariamente nenhuma continuidade na relagéithem compromisso. Numa sé noite podem “ficar” com
varios pares.
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rosto e corpo bonitos — para ter determinada muthér Biblia ndo foi feita para discutir,
mas para obedecer.

Como terceira licdo nesse dia, lanca a idéia de'fummunhdo com o mundo
tem sérias consequéncia€sse termo “o0 mundo” é dirigido aos que nao peelna igreja,

e que, portanto, em principio, tém um comportamentoal diferente daqueles que a ela
pertencem. Alerta, pois, para que as pessoas teahigiado com sua alma, para ndo cairem
na tentacdo de voltar para o0 mundo ou ser porsetagadd’®.

Durante as prédicas os Pastores sempre interagemocpublico. Uma das
maneiras de fazé-lo é dizend®Quem entendeu diga gléria ao Pai, gléria ao Fillgtdria ao
Espirito SantoA maior parte repetd-im da prédicaDepois o Pastor pede: Palmas para
JesusAplausos.

As mensagens, portanto, reforcam um comportamesita@go na interpretacéo
que o Pastor d4 & Biblia. O Pastor Alonso em maaaido diz que buscar reflgio em Déls
évir as reunides da igreja.

Para reforcar essa doutrinacdo o Pastor Hélio,rerdauseus sermdes, lembra que
— Para quem é de Jesus primeiro passo € ter a certeza de guUddo somos mais deste
mundo. Em seguida deve-se Aprontar a lavoura do campd?ara fazer seus ouvintes
compreenderem o significado do que estéd dizendmdsva buscar na Biblia uma série de
versiculo$’® Diz que ha pessoas que sempre tém desculpasgmsar & Igreja. E mais uma
vez 1& a Bibli&’® para alertar os que ndo tém coragem de sair deafameres para serem

constantes na igreja. E explica que o espinho aufma planta. E ao falar da urtiga, diz que é

176 Josué 23:11-13 “Portanto, empenhai-vos em guardardes a vossa apraeg amardes o Senhor, vosso
Deus. Porque, se dele vos desviardes e vos apegaocdestante destas nacdes ainda em vosso mmio) e
elas vos aparentardes, e com elas vos misturaglekss convosco, sabei, certamente, que 0 Senyssp Vv
Deus, ndo expulsard mais estas nagdes de vossangeeanas vos serdo por laco e rede, e agoite s&a80
ilhargas, e espinhos aos vossos olhos, até queaieraesta boa terra que vos deu o Senhor, vosas’De
(Biblia de Estudo de Genebi899:273)

1" Salmos 118:8 “Melhor é buscar reflgio no Senhor do que confiarhomem” (Biblia de Estudo de
Genebral999:700

178 provérbios 24:27 “Cuida dos teus negdcios |4 fora, apronta a lanano campo e, depois, edifica a casa”.
| Corintios 3:9 “Porque de Deus somos cooperadores; lavoura de Pedi§icio de Deus sois v4s”.
Provérbios 12:1% “O que lavra a sua terra sera farto de pao, mague corre atras de coisas vas é falta de
senso’.

Provérbios 20:4 “O preguicoso néo lavra a terra por causa do inverpelo que, na sega, procura e nada
encontra” (Biblia de Estudo de Genebi®99:759,1349,742,7%2

179 provérbios 24:30-34 “Passei pelo campo do preguicoso e junto a vinhadmem falto de entendimento;
eis que tudo estava cheio de espinho, a sua sojgerdbberta de urtigas, e 0 seu muro de pedrajenas.
Tendo-o visto, considerei: vi e recebi a instrugdm pouco para dormir, um pouco para tosquenejat, u
pouco para cruzar os bragos em repouso, assim sohra tua pobreza como um ladréo, e a tua neceskd
como um homem armado”.

Reforca com Mateus 13:7, 22Qutra caiu entre 0s espinhos e os espinhos cresnex a sufocaram”.

“O que foi semeado entre os espinhos é o que opadaara, porém os cuidados do mundo e a fascinag&o
riquezas sufocam a palavra, e fica infrutifera” jBa de Estudo de Genebi®99:759,1119
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uma planta que tocando na pele do ser humano queisaa intensamente. Compara-a
espiritualmente ao crente que, com impaciéncia olhelégio para terminar logo o culto ou
que esta atras de béncaos imediatas.

Coloca, pois, a prosperidade espiritual como a baseido o que acontece na
vida de alguém. E cita de cor um versiculo quéBliscai, antes de tudo, o seu reino, e estas
coisas vos serdo acrescentad4s”

E € nesse clima que exorta o crente a buscar ar®ae Jesus, ndo se acomodar,
ser ousado, sabendo que quanto mais prosperidemtertais o diabo tentara derrubar. Diz
gue tem gente esperando a queda dele, mas quéaleaird porque Deus estd com ele.
Ouvem-se vozes de aleluia. E perguntdocé tem feito a vontade de Deus? Ou esté faito u
i6-i6 (faz os gestosyendo jogado de um lado para outro?

Séao palavras como essas que dao o tom de coragebuysda de uma melhor
auto-imagem aqueles que freqiilentam essa igrejao Germad™ girou em torno da
esperanca, confianca, fé, paz, alegria e ousaithalas como caracteristicas do crente. Para
isso enveredou por varios versicifés

Quando falava em ousadia dizia varias frases pastranr que o0 crente nao

precisa ter medo:

- N&o tem capeta que segure tua béncao.
- Ao invés de orar de cabeca baixa tem que sexdmis
- Pode vir quente que eu estou fervendo. Mesmalguém diga: Vocé ta é doido.

Como se pode verificar, essas frases sdo expressdigsguagem que comunica
bem aos presentes. Minha afirmacao se baseia stus gk aprovacao das pessoas.

Ha sempre mensagens que mexem com o interior e ccaxterior do fiel.
Ajudam-no a sair de uma possivel acomodacio espirt material. As vezes o crente é
comparado a uma lampada que esta se apagando raegneo que ele prospere de nada
adianta se nao estiver sob a protecdo de DeusstOrP&lio alerta: De que adianta ganhar

o0 mundo e perder a alma?

1801 ucas 12:31Riblia de Estudo de Genebi£99:1204)

181 O primeiro a que assisti nessa igreja e que jéeferéncia no item 2.2.1.1.3 desta Tese.

182 Romanos 15:13 “E o Deus da esperanca vos encha de todo o gozazenp vosso crer, para que sejais
ricos de esperanca no poder do Espirito Santo”.

Isaias 28:16- “Portanto assim diz o Senhor Deus: Eis que ewertss em Sido uma pedra, pedra ja provada,
pedra preciosa, angular, solidamente assentadagbrque crer ndo foge”.

| Pedro 2:6 “Pois isso esta escrito na Escritura: Eis que porgm Sido uma pedra angular, eleita e preciosa;
e quem nela crer ndo sera de modo algum envergarii@&dblia de Estudo de Genebi1E999:1341,819,1496-
1497).
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Essa recorréncia de doutrina para tirar o seu @ullé uma acomodacédo presta-
se, sobretudo, a colocar sobre o proprio homemsponsabilidade pelo seu crescimento
espiritual, negando completamente a doutrina ddegtmacao que o Pastor Hélio classifica
comouma heresia.Ele diz que- O reino dos céus € conquistado com esforco, atem E
quem se esforga, consegue. Nao se deve aceitasf@g, miséria, preguica, timidez, espirito
de desavencga, doencga.

O texto em que baseia seu discurso conta partestiai&n de Abrado que saiu de
uma terra boa e foi para onde Deus o mahltoom essas idéias ele quer passar a
necessidade de esforco individual de cada pessoan&ui com— Vamos expulsar tudo o
gue nao presta. Vamos tomar posse. A vitéria guden? — Nossa respondem todos com a
mao empunhada para cima.

O sofrimento é algo que todo ser humano passatGg€89:114,119) mostra
gue a religido ndo evita sofrer, mas faz encaraofimento de outra forma, torna-o
suportavel.

A mensagem do Pastor Alonso segue um caminho gtee @valquer tipo de
sofrimento. Em primeiro lugar acena para a necadside revidar o mal com o bem e jamais
discutir com quem critica ou zomba do fiel porglewvai a igreja. Na verdade, o crente deve
mesmo orar pelo que zomba, pois tem que ser exeBglonais importante: o crente ndo tem
que padecer nem sofrporque Jesus ja sofreu por ele. — Vocé ja estadsarfassa mesma
orientacédo foi dada no domingo anterior. O creide sofre porque Cristo ja sofreu por ele.
Estabelecem-se, pois, as regras de comportamentdrilita que difere completamente da
igreja Presbiteriana acerca do sofrimento. Estagde os sofrimentos sdo normais, e 0 que
difere o crente do n&o crente é a forma de encafahecessario apenas entrega-los a Deus e
seguir em frente. No entanto a pessoa se entrjstieoen, se chateia, mas sempre sob a graca
de Cristo. Recebe dele o consolo e por isso lofja ader paz e tranquilidade de vida.

Para o Pastor Alonso € vindo a igreja que o fiel $&la compensagédo. Em um de
seus sermdes diz:Quem vem a casa do Senhor volta com uma bélc&ob o titulo'o
verdadeiro alimento do crentedntrega sua mensagem. Mais uma vez insiste erseqdeve

fazer a vontade de Ded$ Eis algumas frases dele para reforcar seu discurs

- A Palavra é necessaria, mas ndo € a principalispfe que vale conhecer a
Palavra e ndo obedecer?

183 Génesis 13Riblia de Estudo de Genebi899:20-30).
184 Jodo 4:34 “Disse-lhe Jesus: minha comida consiste em faa@raade daquele que me enviou, e realizar a
sua obra” (Biblia de Estudo de Genebh1®99:1236).
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- A obra de Deus é repreender o mal em sua vidaapessar das béncéos que Ele
d&, ou seja, é necessario fazer a vontade de Degse é igual a “negar-se a si
mesmo e tomar sua cruz”.

- Se vocé agrada a Deus nunca se sente s0; 90%odsas vontades sdo contra as
de Deus.

- A derrota vem pela desobediéncia.

- Deus € Rei e cada um ali é filho do Rei, estéena para reinar, nasceu para ser
cabeca e ndo cauda.

Nasceu para ser cabeca e ndo cauegia@ase por mim ouvida varias vezes, e nao
somente nessa igreja, mas nos programas de teedmsaigreja da Graca e na igreja
Universal. Seu significado € muito forte, uma vee @stimula as pessoas a ndo se deixarem
humilhar, mas buscarem seu préprio espaco, soloretmgonto de vista material.

Contraditoriamente, ha certas mensagens que eatimulifiel a ndo se preocupar
com os bens materiais que outros possam ter, neaslgundo tem, pois a vez dele chegara:
O gue é seu ninguém roubalém do mais ndo deve olhar para trds, mas alimeetala
verdade que é a palavra de Deus e procurar agaddews e nele confiar de todo o coragao.

Entre todos os sermdes que tive oportunidade de& émivraro um que desse
énfase a volta de Cristo ressuscitado. Num disod@rdjo, na reunido de Louvor e Adoracao,
o Pastor Alonso abordou esse tema. Diz que Crigliara como um ladrdo e por isso é
preciso que todos se preparem. E ndo € a igrejaegatvera, mas Jesus é quem muda a vida
das pessoas e estas deverdo buscar comunh&o &® retich Deus para irem aos cétis
Associa os crentes aos bracos do Senhor porqué &leabeca e os bracos fazem o que a
cabeca manda. Diz: A cabeca sozinha ndo pode fazer nada, ela s6 pgdeatravés do
corpo que é vocé®. Ao dizer isso ele grita, grita muito e o povop@sdeAmémnum grande
murmurio.

Eis a segunda prédica que teve como cerne a néae@sgie encontrar a salvacao
através de Cristo, tema central do cristianismpe@fcamente do cristianismo evangélico.
Dessa vez ouvi através do Pastor Hélio. No sewdisestimula que as pessoas se decidam
por Cristo e se batizem. Alerta para a morte owa pavida eterrtd’. Mas diz que quem

estiver em pecado nao vai para o céu (perda dacsalvpor oposicdo a doutrina da

18 |safas 51:9 “Desperta, desperta, arma-te de forca, braco do SEIR; desperta como nos dias passados,
como nas geracdes antigas. Nao és tu aquele quewbaEgito, e feriu 0 monstro marinho?” (Biblia Bstudo
de Genebrd 999:844).

18 Colossenses 1:18 — “Ele é a cabeca do corpo,rei.idle é o principio, o primogénito de entremastos,
para em todas as cousas ter a primazia” (Bibliastiedo de Genebra 1999:1422).

187 Romanos 5:9 “Logo, muito mais agora, sendo justificados pela sangue, seremos por ele salvos da ira”
(Biblia de Estudo de Genebi899:1325).
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predestinacd8®). Comenta, entdo:Parece que ser crente hoje é moda. Querem seabai
fazer a coisa de qualquer jeito.

As orientacbes das prédicas ndo se restringem aaisme espirituais. As
orientacbes materiaisestao presentes e bem presentes.

Primeiramente o Pastor Alonso diz para o seu pulgiceDeus esta disposto a
orienta-los a terem sucesso na vidaas para isso greciso que se fixem em alguma igreja,
eles devem escolher onde querem servir a Deus.

Para ser didatico e os fiéis entenderem ou, nonmoinse identificarem com ele,
faz uma auto-referéncia. Durante algum tempo tevpecado da prostituicdo; gostava,
enganava a Deus dando desculpas esfarrapadas ded&peonseguia deixar; um dia mudou
o modo de orar, foi sincero com Deus e obteve para deixar o pecad®iz, entdo, que
cada um pode atingir esse estagio.

O Pastor Hélio corrobora essas idéias. Comentdbgus s6 orienta para o bem,
para 0 sucesso, para a vida abundante e mesmoogiéné duro, € para o bem dos que o
aceitam. E que como as pessoas sO querem ouve ibegiagrada, pulam de igreja em igreja.

E prosseguem as afirmacdes de sucesso. Em ousi@moaPastor Alonso afirma:

- Deus nao escolheu vocé para ser derrotddia, entdo, que cada pessoa pode determinar
adquirir o que quiser (guarda-roupa novo, geladeheia, colchdo novo etc.). A mensagem
incita a vitéria, a ndo se deter nas dificuldadefuscar bens materiais. Ele usa, entdo, a
técnica de completar frases — muito utilizada nagsga — para uma melhor aprendizagem.
Diga ao fraco que sou...Podos respondem: Forte. E para firmar mais ainda sua posicéo
contra os que nao sao firmes em fazer a vontadeeds, diz.— Aqueles que tém cara de
mamao depapaia(faz trejeitos, fala como uma pessoa retardada ihastrar). E continua:
Tem gente que quer deixar de beber, mas vai pdrar.oSem-vergonhice! Se quisesse parar
nao iria para o bar Reforca os seus comentarios com os Salmos 94£2-1

Diz que quando alguém nado obedece ao profeta fanse o Pastor), esta
colocando-0 no tronce- Deus nunca rejeita vocé€, meu irmao, vocé é gjeitaeDeus. SO
depende de vocé, meu irméo. Que tipo de alianca esta fazendo?

E reafirma ndo somente na necessidade, mas tambédireito de ter bens

materiais.- Vocé tem desejo de ter casa com piscina, finaestdveis, familia feliz? Para

188 Esta doutrina diz que uns foram escolhidos paa\a@cao e outros para a condenagao.
189«Bem-aventurado o homem, Senhor, a quem tu repe=eradquem ensinas a tua lei, para Ihe dares descan
dos dias maus, até que se abra a cova para o irfpis.o Senhor ndo héa de rejeitar o seu povo, hem
desamparar a sua heranca” (Biblia de Estudo de Gea&999:68).
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Deus isso ndo € nada. Atingir a paz € indispensd&euando tudo estiver bem vocé deve
aproveitar para se edificar, sendo o diabo acor@andvo.

Diz que Deus tem apenas um inimigo, o diabo; eaguerentes tém dois, o diabo
€ a carne e que por iSso € preciso jejuar nao glaemcar béncdo material, mas para
quebrantar a carne. Contradicdo e mais contradig@xplicitam a cada discurso. E para que
coeréncia? Nao parece ser ela a manter a dinamicgaja.

O assuntdamilia também é constante nas prédicas. Os problemakai@®isao
associados a lugares assolados e desérticos. fiidevanoral dos seus ouvintes dizendo que
Deus quer resolver, fazer florir o casamento, manffas etc., que grassam nas familias.
Reforca o discurso com referéncias bibfithsComo sempre o homem é colocado como o
cabeca e, para minimizar, a mulher € o pescocdeyaea cabeca para o lado que quer. SO
esquece de dizer que a cabeca pensa e 0 pesco¢o nao

A restauracdo familiar € um tema que se repetetad@ra a necessidade de nao
desviar o pensamento da palavra de Deus sob peperde da béncdo. E interessante notar
que as pessoas acompanham as leituras nas suaapbiplias. Quando tém dificuldades de
encontrar os textos, os Obreiros e Obreiras estiugs a ajuda-las. Essas ajudas fazem com
que as pessoas se sintam importantes e aos Oltéisensacao de utilidade e também de
importancia. O estimulo da prédica é para que eseptes lutem, vencam e néo desistam.
Tudo isso aconteceu numa das Reunides da Familia.

Numa das mensagens do Pastor Hélio este aconsetirardes a nao divulgarem
seus planos pessoaies quatro ventodDiz que as vezedao errados porgue a lingua fala
demais Cita a Biblia ao dizer que @ente deve estar pronto para ouvir, tardio paréafa
Destaco a linguagem simples desse Pastor, as a&zetena de erros de concordancia, mas
que leva os fiéis a se identificarem profundamestm ele. Até quando ele exclama
Misericordia expressdo muito usada ndo somente por ele cohoes fieis. Comenta a
necessidade de fechar as brechas para edificailaaMais brechas sdo o medo, a mentira, o
espirito de fofoca. S&o também as murmuracgdesedisprmudar o linguajar e agir. Estimula
ainda a firmeza, a nao ser voluvel para chegagunalugar, a permanecer na fé para nao ser
envergonhadS®. Percebo que suas palavras encontram ressonéaxipessoas. Diz que o

medo faz as pessoas verem coisas que nao existem.

19 safas 51:3 “Porque 0 SENHOR tem piedade de Sido. Tera piedadedos os lugares assolados dela, e
fara o seu deserto como o Eden, e a sua solidd@ cojardim do SENHOR. Regozijo e alegria se acharéa,
acles de graca e som de musica” (Biblia de EstieGenebral999:843-844).

191 Hebreus 10:35-39 “N&o abandoneis, portanto, a vossa confianca; ela grande galarddo. Com efeito,
tendes necessidade de perseveranca, para quaydmieito a vontade de Deus, alcanceis a proméxsayue,

176



Quando se refere a fé o Pastor Hélio tem seu r@priceito- Fé é lutar contra
as evidénciasMostra que ter fé é diferente de crer. Diz queegipo determinar. Por isso é
preciso ver o que esta morto em suas vidas paifecalo. Mostra que Deus € um Deus de
milagres, traz a existéncia as coisas que naoewratem.

Todo o discurso dos Pastores Hélio e Alonso quaedeferem a familia é para
gue haja uma postura de ser forte, poderosa ess€gom isso elevam a auto-estima e déo a
todos a sensacdo de que a forca estd em cada wmmizando paralelamente qualquer
sentimento de inferioridade. E além dos céanticos igiorcam as prédicas, a exemplo de
“Vou levar meus problemas pra Deus, entregar meoblgmas pra Deus, abengoar minha
familia... eu creio no poder da oracad®, os versiculos dao a base biblica para atéesim
do crenté® E em se tratando de uma reunido de Libertacza, koalerta é enfim para que
Jesus pagou um grande preco para vocé ser forte,pefider nenhuma batalha. Jesus nem
Deus nunca perderam batalha.

Algumas frases séo repetidas constantemente rge$a iIOs educadores dizem
que se aprende também pelo muito repé&tia internalizacdo dessas frases contribui para
formar o carater, a disposicdo, a acdo e a reagssasl pessoas no seu cotidiano, as vezes
pleno de caréncia material, mas também de carénuigional e social.

Primeiramente ter a certeza de queus ndo faz acepcdo de pessdzsa € uma
frase muito repetida pelos meus interlocutores fdamnar sua insercao na estrutura social seja
dessa igreja seja da sociedade como um todo. Amksaecorréncia dessa frase e da
unanimidade na afirmacdo de que as mulheres alédbderas, podem ser Pastoras, nao foi
iISso que para mim ficou evidenciado.

De fato, um dos Pastores me disse que gfsamacepcdo de pessoas sdo 0sS
homens e ndo Deus; que ha mulheres ungidas por Begse, portanto, podem assumir as
mesmas responsabilidades dos homens; que na Ictena da Graca de Deus em
Pernambuco e em outros Estados tém Pastdfas.na realidade a Unica Pastora que vi nessa
igreja exercendo algumas atividades (nunca a \@rfgzegacdes) foi Isabel, a esposa do
Pastor Hélio. As vezes ela fazia oracio ou miniateaCeia e era sempre a responsavel pela
instrucdo aos novos convertidos para o batism@agaas. Conheci mais duas (pertencentes a

outras igrejas dessa denominacao), no dia do Semitké Mulheres na Graca de Deus, em

ainda dentro de pouco tempo, aquele que vem vi@ogardara; todavia, o0 meu justo vivera pela fése
retroceder, nele ndo se compraz a minha alma. pld€m, ndo somos dos que retrocedem para a perdigédo
somos, entretanto, da fé, para a conservacéo da’a(Biblia de Estudo de Geneb099:1477.

192 Tjago 4:7 ~Sujeitai-vos, portanto, a Deus; mas resisti aolihae ele fugira de vés” (Biblia de Estudo de
Genebral999:1490).
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outubro de 2005. Sempre que eu indagava a homemalieres quanto a reduzida presenca
de Pastoras, a resposta era a mesiN&o recebeu ainda o chamadodra, entdo os homens
bem jovens, como alguns deles, recebiash@madoe as mulheres, mesmo algumas mais
antigas na fé ou na idade, ndo recebtaomamado? que se evidencia, na realidade, € uma
estrutura social com predominancia masculina e i@rrmadas mulheres com a funcéo de
apoio, como Obreiras.

Apesar dessas elucubracdes, ha outra frase queewonspu papel na auto-estima
dos participes dessa igrefger filho do reie reinar. Essa assertiva mostra uma diferenciacéo
de statusdiante de outros familiares, de vizinhos ou mesmpaksoas que professem outras
religides. Pois é assim que os Pastores doutrirammostrar a importancia das pessoas nao
somente diante de Deus, mas também diante dos Borfiamta vez o Pastor Alonso,
exemplificando quanto a compromissos de pagamep®@$nao se devem atrasar e, portanto,

nao permitir que venha alguém atras do crentequimar, disse com toda énfase possivel:

- Nem é pra ninguém estar atras de vocé pra coheata ndo e nem vocé andar
atras de Banco para conseguir cartdo de créditqr& vocé pagar tudo o que deve
e 0 gerente do Banco estar atrds de vocé pra odeneantagens bancarias, porque
vocé é filho do Rei. Portanto, ndo esta errado eimpcoisas materiais, mas em
primeiro lugar vocé deve fazer a vontade de Dewosé\hasceu para ser feliz, para
reinar.

Alerta ainda para a derrota como fruto da desobedié que Deus é Rei e que
cada um ali é filho do Rei, esta na terra paraaremasceu para ser cabeca e nédo cauda.
Frase ja comentada anteriormente.

Diante dessas trés perspectivadDeus ndo faz acepgédo de pessoas”, “Ser filho
do Rei” e “Nasceu para ser cabeca e ndo caudal gue Ihes resta sendo exercer o dominio,
sobretudo sobre o mal? Para isso ha uma doutrigegacensinar amarrar o diabo.

E mais uma vez se expdem as posicdes assumidasmaote contra o mal que é
o diabo, mas também contra qualquer coisa que tenha semgall@m a religido afro-
brasileira, e quase sempre numa perspectiva pegrat Ndo ha macumba, olho grande,
urucubaca; nada disso devem temer, pois estao auas:

Amarrar. Esta é uma palavra também recorrente pert@io dessa igreja.
Aparece em varias ocasides. Em uma delas, o Pdisigente se refere a enfermidades e
outras adversidades comuns aos seres humakosamarro, quebro, determino, desmancho

qualquer coisa do diaboNa verdade, essa ordem pode ser direcionada igascmais
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comuns:- Nés amarramos miséria, doenga, pecado, tudo,.tdd@ente vai amarrar a
miséria

Ora, se o crente passa a ter podeamharrar ndo tem porque ndo aprender a
determinar aordenar, aimpor. E € exatamente isso 0 que acontece. O Pastar eigllica
num Seminarit”® o significado dedeterminar,outra palavra que se repete na linguagem
corrente dessa igrejBistribui um texto para todos acompanhaf@NEXO XV).

Primeiro faz uma releitura de Jodo 14:13%14le forma a incluir a palavra
determinar. E assim relé o textofudo quando determinarem (mandarem, exigiremjnam
nome... eu o fareDepois chama a atencdo para o fato de que em B2i&s$ *° os verbos
estarem conjugados no tempo passado. Argument,qu@ por iSso 0 crendetermina ndo
pede, porque Cristo ja fez antecipadamente tudpma s@&xigir. - Pessoas sdo enganadas
por ndo conhecerem os seus direitmmclui ele

Uma mulher sentada proxima a ele contestou alguwisa,cmas ele a neutralizou
dizendo:- Vamos ver o que a palavra de Deus &izdisse mais: Vocé tem que determinar
que doencas batam em retirada. Se vocé diz queer@o passou, entdo vocé zerou tudo,
botou tudo fora. Determinar é acreditar que o quelip, recebeuSegue para Provérbios
18:21*% e orienta que mesmo que a pessoa continue a semtimas da enfermidade, tem
que dizer que esta bem, pois reconhecer que piaroue continua doente, estd negando a fé.
— Confessar derrota € ja estar derrotado. Vocé essd o que Jesus JA fez por vde&le
retoma:- O justo vive pela #&’. E reforca a afirmativa citando Hebreus 1131E continua=
Cristo j& sofreu, ndo precisamos sofr&egue para Marcos 11:23'*¥para ratificar o seu
discurso usando sempre a paladederminar —Determinar ao monte que saia de um lugar

para outra E reafirma sua propria definicdo de féutar contra as evidéncias que uma

1934Como tomar posse da béncao”, na tarde do domirdgngdia 07 de agosto de 200% Fator Palace Hotel,
no bairro de Boa Viagem. Como o ambiente era peghenve a possibilidade de o Pastor entrar emghalo
com os presentes.

194«E tudo quanto pedirdes em meu nome, isso faréimale que o Pai seja glorificado no Filho. Se me
pedirdes alguma coisa em meu nome, eu o farei'li@Bde Estudo de Genebd®99:1255).

1% «Certamente, ele tomou sobre si as nossas enfedeisla as nossas dores levou sobre si; e nés o
reputavamos por aflito, ferido de Deus e oprimiblias ele foi traspassado pelas nossas transgresséesido
pelas nossas iniquidades; o castigo que nos taazaestava sobre ele, e pelas suas pisaduras feanados”
(Biblia de Estudo de Genebi£99:845).

1% 4«A morte e a vida estéio no poder da lingua; o qeeta utiliza come do seu fruto” (Biblia de Estueo d
Genebral999:751).

19" Hebreus 10:37 “todavia, 0 meu justo vivera pela fé; e: Se retrdee nele ndo se compraz a minha alma”
(Biblia de Estudo de Genebi899:1477).

1%8«Ora, a fé é a certeza de coisas que se esperarongiccéo de fatos que se nédo véem” (Biblia dedestle
Genebral999:1477).

19«porque em verdade vos afirmo que, se alguém dissste monte: Ergue-te e lanca-te no mar, e néo
duvidar no seu coracao, mas crer que se fara odigieassim sera com ele. Por isso, vos digo que dqu@nto
em oracéo pedirdes, crede que recebestes, e ssird asnvosco” (Biblia de Estudo de Genelbe99:1168).
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mulher ao meu lado antecipa-se a dizer em voz c@tao uma boa aluna que tem se
mostrado— Esta amarrado, Satanés. Eu ndo duvido

E nas oracdes dos Pastores as ordens ndo podenawestates: Eu anulo, eu
cancelo, eu ordeno ao mal que saia em retiradagp@®ca.

Testemunhos sdo dados publicamente pelos fiéisnpastrarem que aprenderam
a determinar.O Pastor Hélio chama uma jovem pelo nome (indieiayde os testemunhos
sdo combinados antecipadamente) e vai a frente glimeos quatro pedidos que ela fez nas
reunides de Libertacéo Total, foram atendidos. Edetas considera milagre. Conta, entéo, a
histéria recente da promocao do seu marido naiRotimante de uma situacdo praticamente
impossivel de acontecer. J4 estava definido quaadeseria um dos promovidos, embora
tenha uma histéria de ser o 1° classificado em tudme faz. A situacéo foi revertida, o
marido foi promovido, para surpresa inclusive dessscolegas. E, segundo ela, ndo houve
interferéncia humana, mas que ela propria ordaterminoy e aconteceu conforme ela havia
determinadoAplausos.

Uma mulher, idosa, também testemunhou. Seus exangebcos atestavam
determinada doenca e apdés eladeterminado,0s novos exames deram negativos. Essa
mulher parecia ndo estar script O Pastor Hélio abaixou-se para falar com elamalstrava
0S exames que ele pegava sem muito interesse, emagedtoda forma espaco para este
testemunho. Aplausos.

Mas o Pastor Hélio coloca sobre cada um a respitidsale do que alcancou ou
do que deixou de alcangar Ndo é o Pastor Hélio quem faz milagres. E vog@&m
determina Por outro lado ofereceracdes fortes, sobrenaturaes quando esta exercendo
publicamente o seu papel de Pastor ndo hesita emondérar o seu proprio poder:Eu
repreendo, eu anulo e cancelo toda forca do mapiriEes do vicio, das drogas, das brigas,
da frigidez, do adultério, da promiscuidade. Digddr, sai, aos carocos, sai.

As prédicas, as oracdes tém vinculo com as cugam,de se proporem a modelar
0S comportamentos dos integrantes dessa igreja.

5.1.4 Curas

Trés autores, entre outros, tratam desse temapgetpectiva da aflicdo. Um
deles, Medeiros (2002), ao estudar a Antropologi&alide opta pelo caminho metodoldgico

que estuda as redes de organizacao formais e afoque interligam religido/doenca/sadde,
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ou, se dito de outra forma, cultura/concepcdesaddese de doencga, levando, pois, em conta
as categorias corporeidade/doenca/saude.

Estabelece, entdo, um dialogo entre Antropologiaic®altural e Psicologia
Social. Nesse sentido busca, ndo somente idenfificeas compreender as diversas
alternativas que o sujeito procura através de taispiclinicas psicoterdpicas ou de
aconselhamento e medicinas alternativas, para isolrc suas situagdes de sofrimento
psiquico.

Faz, ainda, o autor, a distincdo entre as perspscéinglo-saxonicas e francesas.
Chama a primeira de Antropologia Médica, reduzidaulemetida as Ciéncias da Saude, e a
segunda, de Antropologia da Saude e da Doencapeugpectiva da saude emerge como o
“conjunto de acbes e processos que a sociedadeoypeopara se manter saudavel”. Nesse
conjunto incluem-se a medicina oficial, a sauddipale as medicinas alternativas, além dos
valores e crencgas que respaldam a sustentacadsibmgwcioldgica, cujos caminhos podem
chegar a tolerancia ao sofrimento ou a busca da por outras vias, a exemplo de yoga,
acupuntura, relax, meditacdo, oracdo, exorcismosve&rdade, diz o autor, sdo as aflicdes
causadas pela doenca que levam o sujeito a prarorag.

Semelhantemente, outra autora, Vasconcelos (2@@SQuisando cura em um
terreiro de Xangd do Recife, constata que a buaca@alivio das aflicbes, sobretudo as que
tém as doencas nas suas raizes, constituiu-seivondet maior importancia para justificar a
primeira aproximacdo das pessoas a religido dozafriRegistra, ainda, a autora, que
encontrou no universo por ela estudado, uma haosargonvivéncia entre os processos de
cura ministrados “pelo mundo da religiosidade dcete ou pela medicina académica”.

E um terceiro autor, Geertz (1989:114,119), lemisadesafios que a religido
enfrenta. Primeiro diante da perplexidade do feetanfrontacdo com o caos. O complexo de
simbolos nele internalizado contribui para reebrali sua realidade individual e a realidade
cosmica. Segundo ao enfrentar o sofrimento. Nease a religido ajuda ndo a evitar o
sofrimento, mas a torné-lo suportavel.

Na Igreja Internacional da Graca de Deus essa Besgaocessa pelas oracoes,
pelos unglentos, pelos exorcismos, mas tambémefiefecia objetiva através de objetos, a
fim de dar solu¢des aos sofrimentos psiquicossicoB (manifestacdo de doencas) ou aos de
ordem material (desemprego, falta de moradia, dglfilhanceiros etc). E 0 mais importante é
que os fiéis sdo convencidos de que todo o softonggja de que tipo for tem origem em
espiritos maus, demonios. Por isso precisa serlsxpam jejum e oracd@ dai uma das

razBes da importancia desse aspecto ritualistico.
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O que seria, pois, das religibes se nao fossenzegme oferecer a possibilidade
de curar os males que assolam o ser humano e quasmezes escapam das maos da
medicina, lado que se oferece como cientifico msacuras? Essa religido que estou
analisando néo foge a regra.

De fato, embora os Pastores dessa igreja insistamnopguém pode negar o
tempo que é gasto na pregacdo da Palavra — estissiestemunha —, eles ndo usam menos
de uma hora a cada vez, mesmo que o0 conteludo rdidripossa estar pleno de
ambiguidades — o que mais interessa aos fiéis séwmentos de alcancar béncaos, vitorias,
através das curas dos males fisicos e psiquicaly solucdo dos problemas de ordem
financeira, pessoal, social ou mesmo intelectuain Sesse momento especifico ficaria
faltando alguma coisa no ritual.

Em uma ocasido o Pastor anuncia que vai aconteuerbatalha espiritual
Orienta, entdo, para que todos coloquem a méo soeméermidade e pisem o mal e a doenca.
Incita-os a acreditarem. Em paralelo um canticatéaglo para reforcar esse momefitai
dar tudo certo...”.

As curas sdo sempre acompanhadas dos testemunbbsofUAs doencas
curadas se repetem em menor ou maior variedades dos joelhos, na coluna, na cabeca, no
pescoco, na barriga, no ombro, no estdbmago, na@oha cabeca, colica, hérnia, ardor na
cabeca, gastrite, angustia, tristeza, prisdo déejeouvido tampado. As curas neutralizam
também a miséria, a fome, as dividas, a falénciRa€ior grita Mal vocé ndo pode ficar
nessa vidaTodos se sentem curados. Para os que ndao senseumtados o Pastor diz que
ninguém pode duvidar da cura. E se alguém duvigauaportunidade ao mal se instalar e
nao permitiu que Deus fizesse o milagre.

Agindo dessa forma o Pastor ndo somente justificaocresponsabiliza os que
nao receberam o milagre pelos seus proprios demmé€iuanto a veracidade da cura, ndo me
cabe duvidar. Ndo sei se elas resistem a um exknigoc Mas que importancia tem isso? O
que importa € que “a religido é o que a religiad f&VANS-PRITCHARD 1978a:163).
Uma mulher sentada ao meu lado disse-nt@quei curada de gastrite na 62 feira passada.
Agora como tudo, até chocolatgue posso mais dizer eu?

E assim as sessOes de cura se repetem. O Paltocei#a sobre uma crianca
que tinha prisdo de ventre, quando ele ainda estoiP@a Bahia. Ele viu a crianca sofrendo e
perguntou a mae o que ela tinha. A mae disse quedel defecava ha dias. O Pastor chamou
a crianga e orou por ela e disse que quando vel@sdgreja queria saber do resultado. A

crianca defecou imediatamente e quando ele voltméa estava feliz e insistia para que a
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crianca agarrasse a perna dele e agradecessde@iia ae espalha pelo ambiente. O Pastor
pergunta: Quem estava bem e ficou melhor aind&@®ias pessoas levantam a madalmas
para JesusOra, agradecendo.

Numa das reunibes semanais observo que de reperdeQbreira chama o
Obreiro Walter (negro, lider dos Obreiros) parguinto a uma mulher que estd no meio do
publico. Ela parece desmaiada, desfalecida. Esttada® numa cadeira de plastico. Trés
Obreiros carregam-na na cadeira e levam-na pasa @rObreiro Walter faz uma vigorosa
oracao e grita- Sai, saiEm torno da mulher quatro Obreiros, trés Obrezrasna mulher que
a acompanha. Pouco a pouco a mulher “acorda” git@ volta andando para o seu lugar.
Todos sorriem satisfeitos. Duas coisas a registrando ou ndo na eficacia das curas eis um
exemplo de “cura”, mas também de hierarquia; feci@o chamar o Obreiro lider, pois ao que
parece 0s outros ndo se sentiram suficientemertesfou com autoridade para orar e verem

resultados positivos.

5.1.5 Testemunhos

Dar testemunhos de vitdrias alcancadas integraual dessa igreja. Eles sdo uma
espécie demarketing para os nedfitos ou mesmo para o0s veteranos. O nonuos
testemunhos, em geral, antecede o das ofertasitdtgtr perfeita, pois estdo todos avidos
também de atingir seus desejos, suas intencdés) sudis proprias vitorias.

Essa parte da reunido € sempre para que as pessdam algo de bom que
aconteceu na sua vida por terem tido fé. Por olaidn, os testemunhos também séo
solicitados apds os Pastores fazerem oracdes atiegtas paras as curas fisicas ou para
problemas de ordem pessoal ou familiar.

Dai surgirem varias pessoas que divulgam seus ibasefou os de seus
familiares: aprovacao em concurso publico, separagé&casamento sem grandes traumas etc.
Observei ainda que alguns testemunhos sdo dadospgsmoas de uma classe social
diferenciada, que sdo chamadas pelo nome paraaréente.— Cadé o irmao Ricardo?,
pergunta o Pastor. Ele se apresenta, fala alguisa com o Pastor e fala ao microfone. E
engenheiro e redator-chefe de um jornal. Conta lomga historia em que cometeu um erro
na divulgacdo de uma noticia e o jornal j4 haui smpresso. Sabia que seria chamado a
atencdo seriamente pelo seu chefe, sobretudo pocgueo redator-chefe, |he cabia ter
detectado diretamente o erro, o que Ihe deixolertaza de que no minimo seria advertido e
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poderia mesmo ser demitido. Estava aflito e orouSanhor, através dos Salmos 3449

“Muitas s&o as aflicdes do justo, mas o Senhoradias o livra?®

. Quando chegou na sala
do chefe, antes que este lhe dissesse qualquer essumiu a autoria do erro. O chefe disse
que ainda nédo tinha lido. Leu e disse que ndo hpxddlema algum, que ele estava
desculpado. Saiu da sala exultando de alegria g&batecido, principalmente porque foi
naquela edi¢cdo do jornal que ele tinha introdupiela primeira vez um versiculo biblico e foi
exatamente o Salmo 34:19. Aplausos.

Outra mulher da testemunho a respeito do seu dlepassou no teste da IBM.
Diz que demorou a resposta, mas ela orou de mathiggan cessaapossou-se da bénca&o
Deus nédo a decepcionou.

Teve um outro testemunho e o Pastor Hélio se diagalguém na platéia.Fem
um testemunho do irm&o Dr. Sandro. Ele € jovemvegatio. Se vocé precisa de advogado
nao procure outro, aqui tem o irméo Dr. Sandro,ed&nte advogaddvostra um casal que
quer falar depois com o advogado. Este conta artasie um rapaz acusado de estupro. O
Pastor Hélio o interrompe:E ele ndo é criminalistaandro continua. Diz que uma mulher o
chamou para ir na delegacia, pois o filho foi adosde ter estuprado uma moc¢a. Embora néo
sendo criminalista resolveu atender a solicitagdo. caminho foi parado pela policia e
mesmo seu carro estando todo correto, o policidbteimpedi-lo de seguir e foi ai que ele
determinou em nome de Jesedpi liberado. Na Delegacia das Mulheres pedna ppe se
fizesse 0 exame de corpo delito. A delegada acli@smecessario, mas ele insistiu. O
resultado veio de madrugada e deu negativo. O rapaierto e ele encara isso como
resultado de sudeterminacdoTodos deram gléria a Deus e o advogado sentou.

Por outro lado, as curas fisicas acontecem pragiclamem todas as reunides,
sobretudo nas de Cura Divina e de Libertacdo T&lak sdo inumeras, apds a oracao feita
pelo Pastor. Os Pastores auxiliares correm de dogara o outro com o microfone sem fio
para atender as demandas do publico que quer chilimrap acontecimento pessoal. E correr
assim passa a impressao de juventude, de sucegs@pro fisico diante dos fiéis. Sdo curas
de todo tipo: dores de cabeca, de estbmago, da,rdficoluna, no corpo todo, mas também
glaucoma, agonia, alergia, tremedeira, de hérnialigeo, queimou nos pés, gordura no
figado, cisto no rim, tristeza, angustia e muitasas. Muitas vezes o Pastor dirigente ndo se
da por satisfeito e demonstra uma certeza de quaams curas, pois, segundo ele, Jesus

prometeu que faria muito mais. E comeca a citarasytequenas doencas. E realmente logo

20 Bjblia de Estudo de Geneb{h999:636).

184



vao aparecendo pessoas que confirmam o que eleNdiZlinal da sesséo da cura os
inevitaveis e esperados aplausos para Jesus.

Assistindo um dos programas na televisdo dessm,df@ show da fé”, conheci
um novo elemento: o Patrocinador. Trata-se de pegs@ assume 0 compromisso de
contribuir financeiramente de forma sistematicaradbte o programa sdo escolhidas para
testemunharem as béncéos recebidas depois queaeesto Patrocinadores. Tem um grande
efeito demonstracdo para estimular outros a fazerenesmo, pois sdo escolhidas pessoas

que falam fluentemente, o que me faz inferir geea@lha pode nao ser aleatoria.

5.1.6 Ofertas

Esse é um dos temas mais interessantes porqueaitosanstantes no ritual dessa
igreja. Em quaisquer que sejam as reunides, “ofeftemportante, e ofertar em dinheiro.

Esse momento do culto é antecedido de uma prepapsgéldgica muito forte.
Ele sempre ocorre depois que as pessoas dao tesiesnde béncaos e vitorias alcancadas.
Estdo, de fato, “preparadas” e sensibilizadas pefiertar”. Mas ndo é somente isso. O
discurso do Pastor contribui de forma insofismaVehtarei ndo me alongar muito nesse item
embora tenha muita coisa a dizer.

A historia biblica preferida para estimular as @fer a do profeta Elias e a vilva
pobre que nao tinha mais ingredientes para fazepequeno bolo. O profeta orientou-a para
mesmo assim fazé-lo e dar ao homem de Deus, orgperpionou aquela mulher nunca mais
passar por privacdes. Assim o Pastor prepara pugaico para ofertar e fazé-lo de coracéo e
com boa vontade. Quase todos levantam e coloazferta no altar Assemelham-sa igreja
primitiva, diz ele.

Na verdade existem as varias formas de ofertafziod, as primicias, a oferta
especial, a melhor oferta, a troca por um “pre4éHteANEXOS XII e X ).

E o Pastor Alonso explica didaticamente. Primegoem Malaquias 3.%¢%.
Depois estimula a doagao de ofertas, dizendo gigstdevem honrar a Deus com o que tém.
Os dizimos representam 10% de tudo o que se reaglpimicias equivalem ao valor de um

%1 Na entrada do prédio da Avenida Cruz Cabugéa, ° ii&irro de Santo Amaro (na rua da Soledade era um
quiosque dentro da propria igreja) tem uma vitriegleta de livros de autores estrangeiros e peguinos
(varios) de R.R.Soares. Em geral, os “presentes’sgo trocados por R$ 20,00, R$ 10,00, R$ 5,0@ntki0
momento do oferta, estdo também na vitrine parseomprados.

22«Trazei todos os dizimos a casa do Tesouro, pagltaja mantimento na minha casa. E provai-me niito,

0 SENHOR dos Exércitos, se eu ndo vos abrir adgardo céu e ndo derramar sobre vis béncéos sendaied
(Biblia de Estudo de Genebi899:1092).
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dia de trabalho, que deve ser retirado antes dmadjzas ofertas especiais e as da Santa Ceia
do Senhor sdo livres e ndo estao incluidas nosmdézhem nas primiciaa;melhor ofertaé o

que a pessoa puder dar (cédulas de valor menodaspe a troca por “presente” ocorre de
forma regressiva no tocante aos valores que degeofertados.

E assim que acontece mudando apenas os atorefs,sodipo de “presente” e 0s
respectivos valores em reais: os Obreiros andamrdi&ado para outro primeiro oferecendo
Biblias em troca de R$ 20,00 ou o gu® Espirito fala ao coragéo para ofertaraerescenta
o Pastor. Dessa vez ninguém se aventurou. Os&ué&m esse valor em dinheiro poderao
com R$ 10,00 receber um CD de Fernando Lima. Algupessoas “compram”. Com R$ 5,00
pode receber o pequeno livt€@omo receber o batismo do Espirito SantdNesse caso
aumenta o0 numero de pessoas que faz a aquisicgoamo ocorre esse “troca-troca’ 0s
Obreiros e Obreiras passeiam pelos corredoresneikilbs produtos e sdo estimulados pelos
Pastores a expressarem toda a sua simpatia ezprestéoindo um rosto bonito e risonho. Na
minha interpretacdo, trata-se do cultivo a apaeémcifim de dar melhores resultados no
recolhimento de “ofertas”, ou seja, para impressi@s outros que com iSsSo se sentirdo mais
propensos a “ofertar”.

Assim que recebem o dinheiro passam imediatamemgeObreiro que estiver
mais perto do pulpito. O dinheiro é colocado numeok. Enquanto isso, nesse dia sob a
responsabilidade do Pastor Alonso, histérias dedgs doacdes sado contadas. Agora solicita
a oferta do melhor que pode ser R$ 1,00 ou qualgoeda. Quase todos dao a sua “melhor”
oferta. O cantico que estd sendo entoado aj@léleo precioso da ungéo... vem ungir minha
oferta de amor...” As sacolas com o dinheiro séo colocadas sobrépitqau

Ha nova distribuicdo de envelopes para futuragaseO Pastor Alonso convida
todos para virem no dia seguinte participar de Umoea somente dedicada a oracdo e
pergunta: Quem quer béncéo de prosperidade?

Para continuar justificando o momento do recolhitmeste dinheiro, o Pastor
informa que sdo R$ 7 mil o aluguel do Fator Paldotel, em Boa Viagem, onde tem inicio
naquele dia a tarde o Seminario “Como tomar poaseédcao”. E diz quera para que 0s
maiores dizimos do Recife venham para essa Igreja.

O ritual do dinheiro se repete. As mudancas saamas Versiculos sdo citados
para convencer as pessoas a ofertar, argumentaredb&gnecessidade de sustentar a obra,
mas de fato a impressdo que da € de pura barganh®eus:- Se vocé ndo abre o coracao
para dar como quer receber béncads@ quero abencoar sua vida financeira, mas antes

qguero lhe pedir para contribuir para a obra do SenH'Deus ama a quem da com alegria”.
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Na proxima 32 ou 42 feira vira um arquiteto do RéJaneiro para fazer uma grande reforma
na Igreja. Quem t4 orando para fazer essa reforr@aPn esses comentarios ele acrescenta
que a sede da igreja da Graca, no Rio de Janstéddando prioridade a igreja do Recife.
Esta implicito que contribuindo financeiramente esgpa pode também ter abundancia
financeira. Ficar sabendo que vem um arquiteto aqrojeto de reforma do prédio da igreja,
algo que vem sendo bastante anunciado, tambémoldiel a se sentir responsavel pela
possivel transformacéao fisica que implicard em maoaforto para todos. Ou seja, todo esse
discurso converge para a responsabilidade finandeiquem freqiienta essa igreja.

Em vérias reunides o tema reforma da igreja € gattw. Em uma delas o Pastor
Hélio mostra o interesse pessoal do Missionarioredodnterrompe a prédica que estava
fazendo, tira o paletd, pois esta fazendo muitorca diz:- Ontem tivemos a visita do
Missionario R.R.Soares para ver a obra. Esta tedquematizado. Ele veio com seu filho.
Tomamos o café da manha, juntos. Agora vai owi.—vdiz esta frase esperando que o
publico complemente com o0 segundai. E acrescenta: Se até o homem veio aqui?!!
Retoma a sua prédica. As técnicas de convencins@oteficazes. A mensagem que ele passa
€ gque se o Missionario Soares esteve aqui é deviglande importancia que essa igreja tem e
por conseqiiéncia os seus integrantes também. Kdéidea é elevar a auto-estima dos fiéis a
estratosfera.

Em outra ocasido de recolhimento de dizimos easfertPastor lembra: Semana
que vem é a Ultima 62 feira. Capricha no seu ped@fofeira, dia 9, vamos comecar
campanha inédita. Nao posso falar agofanquanto a distribuicdo de novos envelopes
continua, o Pastor Hélio comeca a catwer minhas maos estdo cheias do poder de Deus...”
e os fiéis o acompanham.

Gestos teatrais fazem parte do modo de se comutocBastor Hélio. Enquanto
faz uma digressao para justificar e convencer t@eddarem sua colaboracédo financeira, cita
primeiramente um versicdf§ e depois sem citar a referéncia biblica, acreacenBoa
medida recalcada, sacudida, transbordankepete essa frase diversas vezes. E nesse
momento exacerba no gestual: com a palavra “regalcgimula colocar muita coisa dentro
de uma sacola e empurra para caber mais; ao dgaaara “sacudida”’ balanca o corpo e a
sacola imaginaria de maneira que caibam mais ¢asas falar “transbordante” faz mencgéo
de um saco derramando. Durante toda sua digressiétei para convencer os presentes de

quequem da muito, recebe muiade que é precisbrir o coracdo na hora de ajudar

203 2a Carta aos Corintios, capitulo 9, versicultb&us pode fazer-vos abundar em toda graca, a fngae,
tenha sempre, em tudo, ampla suficiéncia, supei@diarem toda boa obra”.
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Um dia o pedido de “ofertas” extrapolou qualquegidd que eu como
pesquisadora pudesse acompanhar. Depois de pamtiios para colocarerseus envelopes
sobre o altar(chdo do pulpito), o Pastor Hélio comecou a entaaompanhado pelos
presentes, o canti¢c&u venho trazer, eu venho trazer ao meu Salvadaminha oferta de
amor, aceita Senhor, aceita Senhor a minha ofegtamor”. Mais da metade dos presentes
entrega seus envelopes. Continua a fal&ou ensinar porque vocé tem que trazer ofertas
para a casa de Deufede para que todos abram suas Biblias em |l @mi#a6-7*e 1& 0
texto compassadamente. Faz, entdo, todo um dis@anrso justificar e convencer a todos
darem suas ofertas. Acrescenta o versiculo 8 donmésxté®. Procura, ao méaximo, falar
numa linguagem que o seu publico entenda e decadifilinguagem porventura rebuscada
gue possa ser encontrada na Biblia.

Em seguida faz uma série de trejeitos engracad@s guesinar como se deve
ofertar. E ensina da maneira mais simples: simpilacar a mao no bolso ou na bolsa, retirar
algo e colocar na sacola. As pessoas riem muitoessas alturas estdo completamente
sensibilizadas para o que vem pela frebie.que Deus colocou no seu coracdo que, naquela
reunido, cinco pessoas dariam uma oferta de R®Q0De minha parte achei impossivel que
isso acontecess&Ah! Mulher de pequena f§

Quase que imediatamente um homem de cabelos brasemsdo na primeira
fila, levantou-se e deu o dinheiro. Depois foi & vl uma mulher. Houve uma pequena
pausa. Ele continuou insistindo O Pastor ta pedindo pra ele ou pra obra? — Riara —
respondem. Os Obreiros e Obreiras estao todostaspasentos. Mais uma mulher, jovem, e
depois outra mulher (preenche um cheque, encoatagalco), e — pasmem! - uma mulher de
aparéncia muito simples, que estava perto de mmaonarido e o filho, também preenche
um cheque e vai la na frente entregar ao Pastora@lo tinha ares de felicidade quando ela
voltou (registro a simplicidade dela porque ougraseciam mais ser de classe média). O que
me surpreendeu mesmo foi a rapidez com que o parhemem levantou. Nao ficou claro
para mim se era algo combinado antecipadamentent@uans outros, a mim pareceu
resultado da fé, da certeza de que o dinheiro &stirecionado para a “obra”, como

amplamente ensinado.

2044g isto afirmo: aquele que semeia pouco pouco tamiséifara; e o que semeia com fartura com abundéanci
também ceifara. Cada um contribua segundo tiveppsto no coragdo, ndo com tristeza ou por necedsida
porque Deus ama a quem da com alegi@fblia de Estudo de Geneb1£€99:1381-1382).

“S«Deus pode fazer-vos abundar em toda graca, a fingde, tendo sempre, em tudo, ampla suficiéncia,
superabundeis em toda boa obra...” (Biblia de Estdd Genebrd 999:1382)
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Os pedidos nao se esgotaram por ai. O Pastor et#iinuou e pediu que cinco
pessoas doassem R$ 50,00. Logo apareceram duass jovelheres, uma mulher mais
madura, um homem e por fim outra mulher. Poucoug@doi decrescendo o valor do pedido.
Agora pede aos que podem ofertar R$ 30,00, R$ 26000&®$ 10,00. Dezenove pessoas
fizeram oferta nesses valores. E 14 vem o cantca peforcar esse momentQuem da com
alegria ird prosperar e Jesus o abencoara... abango o pdo de cada diaAgora o Pastor
Hélio pede doacdes de R$ 5,00. Cerca de oito pessfizeram. E mais um cantico se entoa:
“Eu tenho, tenho fé em Jesus de NazaréQO.pedido agora é para os que s6 podem doar R$
2,00 ou R$ 1,00. Mais ou menos 100 pessoas secdemto a frente para dar sua oferta.
Suponho que naquela reunido foi recolhido em tde®$ 1.150,00. E ali se tratava apenas
de uma reuniéo.

Percebe-se que essa nova investida para obtedmhéesro veio da parte superior
da hierarquia. Tanto é que foi executada pela j[m@mez pelo Pastor Hélio, o principal
deles. Numa reunido durante a semana, o Pastorrdamdéentou copiar 0 que aconteceu
naquele domingo. Primeiro ele ndo sabia explican®era oferta “alcadd® e pediu a ajuda
ao Pastor Ednaldo. Depois repetiu 0 que o Pastiar BEmpre diz: Ndo sou acanhado para
pedir ofertas E insiste:- Traga a oferta, ndo va dar ao diabo nem remédioapo filho. E
tentou repetir performancedo Pastor Helio: Tenho certeza de que tem trés pessoas aqui
hoje que vao ofertar entre R$ 100,00 e R$ SONED aparece ninguém. Baixa para R$ 30,00
e depois para R$ 20,00. Nao aparece ninguém. Agactem R$ 10,00 um homem faz a
doacdo. Este acompanhava outro, branco, com adasie média, e disse ao Pastor que seu
amigo queria lhe falar. A partir dai o Pastor Asder sempre se dirigia a esse homem,
sentado na primeira fila de cadeiras. Alerta aimgldesempregados para trazerem o primeiro
salario para £asa de Deuguando estiverem empregadeQuem crer vem, quem nao crer
fica olhando

Em outros momentos a técnica é aplicada em seimidoso. O Pastor Hélio diz:

- Peco mesmo que vocé nao Béfere-se ao sustento Gasa de Deusse nao for feito de
coracdo. E o cantico se expressa para influencimomento:“Quem da com alegria ira
prosperar, Jesus o compensara. Oh! Senhor, abeesgt@aoferta, abencoa os teus filhos que
cooperam de coragdo, dando a eles paz e alegrien@ilando o seu paoPela alegria com

gue as pessoas cantam creio que ja se sentem etsanps.

2% termo “oferta alcada” foi usado pelo Pastor Asde sem saber o seu significado. O Pastor Héhndm
usou o termo, explicou que se tratava de uma ‘@fgré-determinada. O seu valor seria estabelecido
antecipadamente.

189



Em uma das reunides onde as pessoas entregam melhorem abundancia, o
Pastor Alonso ndo se contémta Jesus, gloria a Deudas ndo satisfeito ele acrescenta:
Se vocé néo pbde ajudar hoje, pode se preparar ganaingo que vem, dia 25.

As vezes, técnicas de constrangimento sdo usadasipe as pessoas se sintam
“obrigadas” a doar. Primeiro h4 a insisténcia mpm ninguém tenha vergonha de ofertar. Em
seguida faz os que néo ofertaram levantar a mds,vao orar por eles para que tenham
condicbes de doar na préoxima vez. Varias pessoasitem as maos e recebem novos
envelopes.

Os discursos também giram em torno de néo ficalée ide que se oferta para
ganhar algo em troca. Diz o Pastor Hélio que agdm@#nalcancadas sdo por obediéncia a
palavra de Deus. A oferta, pois, significa honrddeals e ndo somente por necessidade de
contribuir com a obra. Oferta-se gé; alegria, honra— Deus amacompletou, citando um
versiculo biblico, @uem da com alegria. Se vocé honra ao Senhorwaiaéntregar...? — O
melhor, respondem em core- Entdo entenderam o recado de Dekscontinua, agora
falando sobre ele mesmo, mas na 32 pessoa doainduldo o que o Pastor Hélio ensina a
vocés eu faco primeiro. Se ensino sobre o dizimlresa primicia, eu faco primeiro. O
pregador que ndo faz isso esta errado. Da a Césate mesmo completa,que é de César
Depois explica que ele préprio ndo tira o dizimmmmente depois tirar a primicia. Diz que
faz o inverso. Sao formulas simples e diretas aleunicacdo e que tém efeito imediato.
Colocar-se como exemplo é uma delas. E mais aindadgp para convencer a todos de
ofertar mais, uma vez que, se retiram primeirozinth, a quantia da primicia se reduzira. A
postura do Pastor € de convencimento mesmo, sengisddues.

O Pastor Anderson tem suas préprias estratégiasn &a@juda da prestimosa
Obreira Tania, que em tudo o que faz demonstraanalégria, ele diz: Pegue sua maior
cédula, apresente a sua maior cédula. A Igrej&daca é fé pura. Daqui a pouco vou abrir
a porta para a miséria sairA maior parte dos presentes levanta a mado comaédaala de
um real ou com um envelope. Anderson ora contrgséria, a fome, as dividas, a faléncia. E
grita: - Mal vocé néo pode ficar nessa viddma musica suave toca enquanto isso. Musica
que ele proprio aciona em gravacao. Faz, entdo,onagd@o para que o mal va saindo. Todos
repetem as frases que ele di&aia, saia, saia, e nao volte mais. Diga: - X@, %A E ensina
a todos a fazerem gestos de expulsdo com as matisepdo da porta- Agora a Obreira
recolhe sua maior cédula. A fé lhe trara mais ang&arfh mesmo que vocé mostrou a Deus

(ou seja, vocé recebe de Deus na medida em queidezja hoje).
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O mesmo Pastor, em outra ocasido, na ansia deds\agis a darem suas ofertas,
diz: - Importa o que vocé é para Deus. Vocé é desitasize humilhadoUma mulher grita:

O glérial Ele continua:- Psiu! Olhe pra mim. Vocé é importante para DeAsela, entéo,
oferta a obediéncia. Diz que néo interessa o queesdazer com o dinheiro da oferta. E
ameaca: Aqui é pauleira! A Igreja é fogo! N&o é pra passamao na cabeca. O que mais
gosto de fazer o diabo me tenfalinguagem chula desse Pastor é sua marca.

Cada Pastor pode obter dinheiro para a igreja egapd® formulas diferentes. O
Pastor que dirigiu uma das reunifes deixou clam ajugreja tem necessidade de dinheiro
para 0 seu sustento e exemplificou que um prog@engdio com a duracdo de uma hora
custa R$ 10.000,00. Salientou, no entanto, queuBimgfizesse barganha com Deus, dando
para receber em troca, e nem pensasse que o fdar deDeus ficaria rico. E ai repetiu uma
frase que contribui para que as pessoas entreguigneja o0 maximo de seus recursos e,
paradoxalmente, se conformem com o que tém. Disse A riqueza é um dom de Deus, e
Ele d& a quem Ele quer.

Num dos domingos durante a oferta dos “presentashprei por R$ 10,00 a
revista“Como receber o batismo com o Espirito SantBara minha surpresa no domingo
seguinte o valor passou a ser de R$ 5,00. Naqueele Bastor explicava: Se Deus deu a
vocé condigcdo de dar R$ 1.000, R$ 500 e vocé diOR&sta errado:Consola” os que nado
puderam ajudar. Diz que ndo devem por isso serdafgriorizados. Diz que muitos tém
medo, pensam que doar a igreja € invencéo do Pgsme coisa do homem. Alguns desses,
diz ele, ttm o seu coracdo nos bens materiaisisporndo sdo capazes de doar algo mais.
Palavras contraditérias, pois a igreja gasta mtétopo do seu culto para convencer 0s
doadores. E s6 computar o tempo gasto a cada vexolimento das ofertas.

Dentre os “presentes” que sao oferecidos incluireeCD contendo sermdes do
Pastor Hélio e outro com sermdes do Missionariae3® Pastor Heélio insiste em dizer que
0 que contém seus sermdes sdo uma doacao parpoteanusical da igreja a fim de que ele
grave seu proprio CD. E que a letra da ultima féixke autoria do Pastor Ednaldo. Pede a ele
para canta-la. E o comercial. Insiste mais umagueznio esta ganhando nada por isso.

O Pastor Hélio em uma reunido deixa bem claro gaeaasobrevivéncia e de sua
familia depende das ofertas dos fiéis. Expressa clameza a necessidade das pessoas
ofertarem. E afirma com muita énfase e convice@omo vou comer, vestir, tendo mulher e
filha, se ndo receber a “ajuda ministerial” mens&u também dou as primiciaagrescenta.
Lembra ainda que o dizimo ndo passa de uma “déd@lupois aquele dinheiro pertence a

Deus. ApGs o seu discurso enfatico, muitas pegsegen o0 envelope para as primicias.
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De fato, a igreja recolhe dinheiro em todas as id@sne diariamente. Isso
significa, no minimo, trés vezes ao dia, pois 3 die cinco reunides.

O esquema de recolhimento do dinheiro € montadogrande eficiéncia. Depois
de coletado em diversas sacolas, todas sdo coadastem uma s6. Somente depois de varias
tentativas consegui acompanhar a sua retirada alulgrsaldo. Essa era, de fato, uma das
coisas que mais me intrigava. Aos poucos pude perca estratégia que funciona com
alguma variacao a cada vez.

Ao colocarem tudo numa s6 sacola, em geral, acoma@dano moével sobre o
pllpito que serve de suporte para a Biblia duranteregacdo do Pastor. E um movel
transparente, portanto, facil de ver qualquer obgpie se coloca nele. Algumas vezes o
Pastor ora pelas ofertas com a mao sobre a speala,a todos que se mantenham de olhos
fechados, e, antes que conclua a oracao, outrorRPatta a sacola e a leva la para dentro. O
que estéd segurando a sacola abre os olhos duranée&o para soltar a sacola e ver quem a
esta levando. Outras vezes ha uma caixa atras ldo (@ pulpito) e a sacola para onde
convergem as outras sacolas é colocada dentroixds dastante do Pastor que esta orando.
Nesse caso, a caixa é conduzida por outros doisrBasMas ha ainda a possibilidade de a
sacola estar no mével transparente e enquantotor Riistrai a atencédo dos fiéis com outros
assuntos ou os Obreiros distribuem novos envelppes ofertas, ela é retirada sem que se
perceba, inclusive eu que, como pesquisadora,aeatanta aos menores detalhes. Precisei de
muita disciplina pessoal para perceber a retiradditheiro das ofertas do grande saldo. Isso
denota o funcionamento articulado da equipe dgeigre

Em um dos momentos de oferta o Pastor diz queaisprabencoar este dinheiro,
pois ele passou nas maos de muita gente como necms)hprostitutas, catimbozeiros etc.
Faco esse registro para em outro momento comegtdegoria catimbozeiro colocada lado a
lado com maconheiro e prostituta. Essa frase afianeguma prevencao contra a religido
afro-brasileira?

Reflito e tento entender como essa fé, esse ridigmigem pessoas e penso na
possibilidade de estarem sendo enganadas. Oagsaimelha-se ao da igreja Universal e num
primeiro momento achei-o mais ostensivo. Na verdad&niversal suplanta a igreja da
Gracd”. O que ndo significa que esta também nao percotrajeto de “arrancar” dinheiro
das pessoas que, me parece, por fé, por credi@efianca ao Pastor, entregam o dinheiro

na esperanca de receber béncéos. E uma forma rangalde indulgéncia? As necessidades

27 Nisso tem raz&o o Pastor Alonso. Na entrevistacqueedeu diz que saiu da Universal por causaala su
agressividade em tirar dinheiro das pessoas sotnaegsa de béncéaos.
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humanas sdo as mesmas de sempre e as religidesaegidra oferecer e satisfazer as suas

expectativas.

5.1.7 Aplausos

Os aplausos fazem parte do ritual: ap0s as oragpés, os canticos, apds 0s
testemunhos, apés as ofertas, ap0s as prédicasesmanpara acompanhar o ritmo dos
canticos. As palmas sempre sao pedidas pelos mliegedos cultos. O Pastor Hélio, por
exemplo, em uma ocasido em que fazia uma oracacofazque todos a repetissem frase a
frase e no fim incitou-os a daref@racas a Deuse umaforte salva de palmasksse
comportamento ndo é excecao, é a regra. De venanuq € dito que sgmlmas para Jesus.

No Seminario de Mulheres na Gracga de Deus, ocoerd®1 de outubro de 2005,
num sabado a tarde, a programacao teve uma dinbastante diferente.

As mulheres dessa igreja, independentemente da,idadiciparam de ensaios do
que seria apresentado nesse dia. Foram variaseseafacoes. Em uma delas duas jovens de
saia longa dupla — uma vermelha e uma branca, suel@ branca por ser mais comprida
aparecia como uma espécie de barra — e blusa br@zean coreografias sobre o pulpito,
improvisado como palco. Sdo acompanhadas por urs&aé@ por uma cantora do conjunto
musical. Depois entram mais 0ito mog¢as e mais daatras. Dangcaram e cantaram numa
tentativa nem sempre bem sucedida de executaeagrafia, a partir de uma musica que, aos
meus ouvidos, ndo se adaptava a letra (ou vicexveke final, aplausos delirantes. O grupo
deu-se as maos e agradeceu como se costuma faeatnecou enshows

Nesse Seminario a Pastora Nara, uma das convidadasma das suas oracdes
ouvindo-se em paralelo o cantitem tua presenca, Senhor, eu quero estar e mergulha
descansar em teus bracos..O. Pastor Ednaldo, acompanha ao teclado e € o Goitem
presente e participante da programacao. Ao finaudaoracdo além demém,o inevitavel
Palmas para Jesu# Pastora Nara diz que as mulheres digam umastescuContinue, vai
valer a penaAlgumas se abracam e dizem a frase com todo@. Vo éxtase— Palmas
para Jesus.

Os grupos de dancarinas apresentam-se e se refMgomas jovens que se
apresentaram passam varias vezes do lado do BEiégarticipam da reunido. Creio que, a
exemplo do comportamento do conjunto musical derast cultos de rotina, ja fizeram o

papel delas.
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Chegou o momento do Jodfél Apresentado por quatorze Obreiras — a maior
parte mulheres de meia idade —, que se intituladtalaias do SenhoiElas se dividem em
duas filas indianas no palco. Uma comeca a falacaieo seu texto e com uma voz que
evidencia muita autoridade. Parece ser a lidergmog Aplausos. Ela, entdo, dizS0 a Ele a
honra e o louvor. Essas palmas sdo para Ele. N@smérecemos nada. Amepe fato € a
primeira vez que ouco alguém falar tdo diretamentem tanta aparente humildade que os
aplausos séo para Deus. Uma a uma e alternandoladas falam sobre mulheres da Biblia.
Posso divisar minhas simpaticas interlocutoras cpanticipes desse Jogral: Mariana, Tania e
Guida. Maria, que nunca consegui entrevistar, tamiméegra o grupo. O texto é decorado,
mas algumas acrescentam suas proprias palavrasusigl a cada uma que fala. Algumas
coreografias com os bracos e maos acompanhamaas Aalider delas fala no final:E as
virgens do SenhorRlinguém levanta as maos. Somente ela. Nao sédsemenderamque
ela pedia para que se apresentassem as virgemsitegesEla propria disse: Eu tenho 35
anose estou esperando no SenhBaz um solo de um hino que conhe@uando tudo
deixares no altar...”Os aplausos explodem de novo.

Mais um grupo se apresenta. Uma moca galega oxigefmconjunto musical da
igreja d& um testemunho ininteligivel antes da sgr@acdo desse grupo. Em seguida ela
canta, posicionada no palco menor ao lado do maimtamente com outra jovem,
acompanhando uma nova coreografia executada ptrogumacas. Duas delas vestem um
colante vermelho, uma saia longa vermelha com lbaaraca e faixa vermelha na diagonal do
tronco; outras duas de colante branco, saia loagaetha e faixa igual as outras. Quando dao
grandes rodadas d& para ver uma cal¢ca compride@saula, colada ao corpo, por debaixo da
saia. Alguns colantes revelam algum excesso deugrl salientes barriguinhas, o que me
parece ndo corresponder ao que os jovens Pastonesotno meta, ou seja, conservarem-se
bem fisicamente porque aorpo é o templo do Espirito Sanfdurante a apresentacao as
Obreiras ficam quase todas juntas, prOximas ao opalom expressdo de total
deslumbramento. Ao final da apresentacdo, palmagasnpalmas. E muita vibragdo pela
apresentacao.

Em seguida aAtalaias do Senhatantam. Ha uma gravacéo feita por uma mulher
e elas acompanham também com coreografia. A masiteca lenta, depois se transforma
num xaxado. Elas acompanham com palmas e o pihhaoém. AplausosComo fica claro,

2% | embro que quando entrevistei a Obreira Lunagsiava apressada para terminar a entrevista e wimaa o
Obreira perguntou-lhe se ela ndo ia ao ensaio gimldcla disse que sim. Depois perguntei a oubweita, o
que era o Jogral, e ela me respondeu que era paseatar no dia deste Seminario.
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ndo hé impedimento nem constrangimento para a e&eale coreografias em que o corpo se
balanca ao compasso da musica.

5.1.8 Reveréncia

Falar em reveréncia é falar em forma de comportomerde participacdo nas
reunides. Na medida em que tentei escrever sobeeassunto descobri que tendia a fazé-lo
usando minha propria definicdo, que estaria ligadena introspeccdo, a uma calma, a uma
concentracdo. Contudo, cada grupo define o setfisggio pelo modo como participa de suas
reunides. No caso da igreja da Graca, os fiei€emwomo adoradores de Jesus e de Deus. E
tém seu proprio jeito de exercer essa atividadgiosh.

E nada melhor do que comecar pela participacéo Igiens integrantes do
conjunto musical dessa igreja. Sao muitos os regisjue fiz da participacdo desse grupo,
uma vez que ele tem um papel de destaque e ocupgtatusbastante definido na hierarquia.
Statusque se manifesta inclusive pela variedade de wéstwgie o grupo usa a cada
domingo, destacando-se completamente dos outregramtes da hierarquia da igreja. Cada
tipo de roupa que o conjunto usa tem um toque egdpkcroupa para ser usada em festas. Em
todos os cultos, sobretudo aos domingos, ondesamga dos fiéis se faz mais numerosa, ha a
participacdo desse conjunto formado por mocasazesp O numero varia de cinco a mais ou
menos dez componentes. Cantam os louvores pa&ma servidos pelos presentes ou lideram
louvores para que o0s presentes acompanhem as ledrdgando também. Os instrumentos
musicais também variam. Nos domingos, em partical@am do teclado, tem bateria e baixo
elétrico e as vezes instrumentos de percussaoreages menores, durante a semana, em
geral, o Pastor Ednaldo, tecladista, composit@mor, € o Unico a realizar a tarefa musical.

O que chamou a minha atencdo como pesquisadorae équ@se todos o0s
integrantes desse conjunto, salvo algumas excegdesnanecem no lugar de sua
apresentacdo, exclusivamente na hora em que estgnddos para cantar e tocar. Ao
terminarem sua tarefa, retiram-se imediatamentmeAsagem, ao que tudo indica, nao lhes
interessa. Uns poucos, e nem sempre, sentam eptrglioo. A maioria se retira totalmente
do ambiente de culto. Retorna somente quando oyv&lawra magica — “terminar” — do
Pastor: - Vou terminar. E mesmo quando estdo ainda durante o culto, nenpreem
acompanham com reveréncia as ora¢cfes. Convergameriquanto a oracdo esta sendo feita

pelo Pastor.
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Certa vez o Pastor Hélio ao procurar o pessoallgscan e ndo encontra-lo no seu
lugar, comentou em alto e bom som que ele estayaeeado, pois deveria estar ali ouvindo a
palavra de Deus. Ameacou carma broncamas voltou atras e pediu para chama-lo, pedindo
uma salva de palmas como forma de constrarfgé-lo

Mesmo depois desse fato publico nada mudou no cadampento do conjunto
musical. Se realmente houve “a bronca’” ndo reduratouesultados positivos. De fato, a
rotina desse comportamento despertou minha cusidsid me fez um dia ir atrds do conjunto
quando este se retirou do culto, mal havia comegasensagem do Pastor. Precisava ver o
gue acontecia em paralelo, pois em termos de cemgee a hierarquia e a organizacao, o
que mais conta ndo é o visto pelo publico em gera pelo contrario, o que néo é VistoE
é claro que a divisdo de trabalho é uma realidadegnandes grupos. Mas eis que encontro
todo o conjunto musical — s6 restou um integranteatdo de reunides e foi sua presenca que
me chamou atencdo para a saida do conjunto — semtescontraidamente na sala
envidracada, usada freqientemente para a Pasiédral isstruir os que vao se batizar nas
aguas. Todos conversavam, riam e brincavam animamamAlguns rapazes estavam sem
paletd, outros fotografavam uns aos outros comuwace- inclusive o Pastor Isma#linhas
suposi¢des se confirmaram. SO que ndo imagineiogge tdo ostensivo. O grupo sé participa
da reunido na hora em que se apresenta. Seu pEpeb elusivamente ligado a muasica.
Cumprida a tarefa ndo sente a obrigacdo de paticip culto. Esta pertence a outros na
hierarquia.

Fiquei um certo tempo olhando disfarcadamente @aneitdos livros, mas na
realidade eu o observava. Senti-me um pouco cometeesse exercendo a fungao de fiscal,
e isso ndo me agradava em absoluto. Voltei paatéo.sEra um dia de domingo. Ao chegar o
momento da participacdo do grupo la estava eleotta,\os rapazes ja com seus paletos e
todos prontos para sua apresentacao.

E foi assim durante toda a minha estada no campqué categorizo como
reveréncia néo coincide talvez com o entendimen®ajconjunto musical tem, haja vista o
seu comportamento aqui descrito. Nao posso, natentdeixar de relativizar, pois a funcéo
do grupo esta sendo exercida: cantar e tocar mas poogramadas. A sua tarefa ele da conta.

A exemplo do conjunto musical, o grupo de jovenscdanas que se apresentou

no dia do seminario de mulheres, também somertg fio saldo durante a sua apresentacao,

299 Fato a que ja me referi no item 3.3.8 deste Tese.

219 A minha atitude justifica a tentativa do que Bera@ (1990:142-143) chama ttevelac&o do interior do
sujeito estudada”’E o que tenho tentado. Inclusive se ndo conseguidesvendamento integral ficarei com as
“revelacdes oficiais”,nas palavras do mesmo autor. Mas farei o pogséralum desvendar mais intimo.
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depois da qual algumas integrantes passaram veezss do lado do saldo enquanto
transcorria a reunido. Creio ser o mesmo racioctnapel ja foi cumprido.

Com os Obreiros, embora tenha registrado uma s#iecomportamentos
inadequados para uma reunido de igreja, ndo pdgso gue se assemelha ao conjunto
musical. Varias vezes vi Obreiros ou Obreiras cmamo animadamente enquanto
transcorria a reunidao, e mesmo durante a oracamemo em geral de mais concentracao.
Certa vez observei uma jovem Obreira, morena, aosiipato altissimo completamente
diferente do das outras Obreiras, com a magrezaeqda umaop model em animada
conversa com outra jovem. As duas riem, brincaazerh gestos que de longe da impressao
de estarem falando sobre roupa (séao inferénciabBasirpois na distancia em que estou nao
ouco nada. Tento interpretar pelos gestos. O guaecfaro é que ndo estdo participando da
solenidade do momento).

Assisti varias vezes o ritual do batismo nas dgdasesmo durante a oracdo do
Pastor, mais de uma vez vi a Obreira, que tinhangdo de dar apoio ao Pastor e aos que
estavam se batizando, conversando animadamentet@lararacdo com as outras pessoas que
estavam assistindo o ritual. Passa-me a impress@joie a oracdo é do Pastor e que ela ndo
tem gue necessariamente participar.

Ha também momentos de absoluto siléncio, sobretmdmdo o Pastor esta
entregando a mensagem. Mas ele proprio pode quelsse encanto. E isso ele faz
introduzindo brincadeiras. Em uma das vezes quaudoia saber se os fiéis assistiram o
programa “Show da Fé”, perguntou quem tinha adsist Missionario e muita gente
respondeu positivamente. Quis ir mais adian@uem assistiu o Pastor Hélid®aticamente
a mesma quantidade de pessoas levanta a mao. riiém, drinca:- Ah! S6 véem o
Missionario, ndo é7Em outro momento, talvez para descontrair o antbdieiala do seu
namoro com Isabel, sua esposa. Diz que ela nda gastconte essa histéria. Pediu a Deus
uma mulher para sempre e conheceu Isabel que gé@lpara ele e um dia ao responder a
uma das suas tentativas, diss&sta amarradoEle completa: Estou amarrado até hoje.
Nunca mais desamarroliodos riem.

Para incentivar os fiéis a ofertarem com mais gmi@ade pede para que no dia
27 de novembro cada um traga um presente de R@ @0,B$ 5,00- Vocé ndo vem de maos
vazias, ndo éBerd o seu aniversario e o maior presente quergqueber é a oracdo dos

irmaos. Diz isso, mas pede que tragam presenterdraiich.
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5.1.9 Conversao e batismo

Aumentar o niumero dos que passam a pertencer @gesjgae uma das razdes da
sua existéncia. Para isso faz-se necessario quesa®as tomem decisdes publicas e se
submetam a alguns rituais. Nos rituais ha um direshento para estimular as pessoas a
aceitarem a Cristo. No entanto, o que aconteceroaior freqiéncia € motivar o crente a ser
prospero, feliz, determinado e saudavel. A indugéonanente é que a vida aqui deve ser
uma boa vida e ndo cheia de sofrimentos e derrdsagitorias sdo dos crented o que mais
se escuta nas prédicas, nos canticos e nas or&gresdo € preciso passar por alguns ritos e
alguns deles devem ser repetidos sempre. E a igmjegente cresce numericamente se
surgirem novos adeptos.

S&o trés 0s momentos principais para o pertencoreeassa igreja: a conversao, o
batismo das aguas e o batismo do Espirito Sante, ré® necessariamente para todos.
Durkheim (1996:24) define-os como ritos, ou sejagfas de conduta que prescrevem como o
homem deve comportar-se com as coisas sagradas”.

Comeco pelo primeiro, a conversdo. Teria variaasgrara descrever. Escolho
algumas. Isso ndo acontece em todas as reunidssemalgumas, apos a prédica, o Pastor
faz o apelo para os que querem se converter. Eah &0 apelos que tocam a emocéo das
pessoas a exemplo da fraseaamha pode ser muito tardel chamar para pertencerem aquele
gue € ainico e suficiente Salvadou sequerem se decidir ao lado de Jesdavendo ou ndo
retorno positivo, depois de nova insisténcia, edeteppara o segundo apelo. Este atinge
praticamente a todos. Chamaqee estdo dispostos, a partir de agora, a fazeomstade de
Jesusou a se reconciliar com o SenhoNesse chamamento estdo incluidas pessoas
originarias de outras denominagfes evangélicasn-dezlinar seus nomes —, que estejam
afastadas de Deusu que foram batizados ainda quando eram criameasalte-se que essa
igreja ndo batiza crianca, ela apenas “apresentaaaca a comunidade). Praticamente todos
se levantam enquanto os musicos tocam uma musice.sAs Obreiras, os Obreiros e os
Evangelistas caminham pelos corredores prontos apdéo a quem precisa.

De fato, alguém sempre atende ao apelo. Ja acandecgser apenas uma pessoa,
mas outras vezes oito, quinze, pessoas de idademiasvariadas possiveis. Certa familia
(mé&e e dois filhos adolescentes) que frequentawa regularidade aquela igreja, chamava
minha atencéo por ser branca e loira, uma vez vesel@o apelo. As pessoas eram chamadas
para irem para perto do pulpito onde o Pastor opaveelas, com a mao sobre a cabeca de

cada uma, ao tempo em que pedia para que todoeessnfes levantassem suas maos na

198



direcdo daquelas que se converteram. A oracao storRaa sempre plena de emocgéao, a voz
as vezes trémula, e acompanhada da declaracaced®galas pessoas agora estiadas,
abencoadas, libertas do diabo e agora tém seu nosoeito no Livro da VidaNaturalmente
que ha sempre um cantico reforcando o afloramesdcethocdes. Um deleslémpe o meu
coragao, Jesus...”.

Testemunhei também conversdo de um adolescentetimti@mais que 12 anos
de idade. O proprio Pastor Hélio conta que sua fillivia se batizado nas aguas com 11 anos
e que ele nunca havia insistido com ela, pois sé¢gima ser decidido por ela.

Algumas conversfes tém sua origem em crises psssdaDbreira Mariana
converteu-se quando estava passando por uma ongayal. Uma amiga insistia com ela:
Mariana, so sei, minha filha que a Unica solucagesus. Foi Jesus quem me ajudou, hoje eu
estou aqui.Descobriu, entdo, o programa do Missionario SoasTV. Foi ouvindo a
mensagem e converteu-seaqueles problemas diminuiram tanto diante do radw Deus
que eu tava conhecendo. [...] Ah! Jesus, eu vouisegus passouando a igreja da Graca
instalou-se no Recife ela decidiu frequenta-lAi eu disse: é agora. Ai eu ja tinha passado
dois anos antes ouvindo, assistindo pela televisao.

A Obreira Guida passou por experiéncia semelhatda) outros elementos

complicadores:

...meu marido estava bebendo muito [...] tava ursedpero, entendeu? [...] Meu
marido chegava em casa e dizia que queria me matarchegava em casa e me
desconhecia, até que chegou um momento muitd.difi¢i..foi quando eu comecei

a vim pra ca. Ai contei ao pastor Orlando e eletmune apoiou: - Irm&, a mulher
sabia edifica a sua casa, a tola por si s6 a desWamos orar porque o Senhor
Jesus vai fazer a obra na sua vida e vai restatudp. E me apoiou e eu comecei
fazendo a obra, fazendo campanhas e o senhor transti, mudou totalmente, meu
marido voltou arrependido [...].. comecou a vim pra a Igreja e Deus fez a obra.
[...] Eu vim porque me tocou, a palavra foi o que tocou.

O segundo momento de pertencimento a essa igrejace batismo nas aguas.
Para isso as pessoas seguem algumas orientac@ies. devem fazer o curso de preparacao
para o batismo com duracao de 40 a 50 minutosa(@eizr o Pastor disse que eram apenas 20
minutos) e no prazo de quinze dias serdo batizafiase curso em geral estd sob a
responsabilidade da Pastora Isabel (esposa dorR#sio). Numa das vezes em que a vi
instruindo os que iriam se batizar, uma Obreirgpaou-me se eu ja havia me batizado e
respondi-lhe que sim, mas ndo nessa igreja. Patigiparem do ritual deverdo pegar um
roupdo azul padronizado a fim de serem imersogyna. Aunca consegui detectar se alguém

registrava os nomes daquelas pessoas.
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Vérias vezes assisti esse ritual, tanto na igrejaud da Soledade quanto na da
Avenida Cruz Cabugéa. Na primeira, o tanque chefmuh, revestido de ceramica nas duas
faces e com muita umidade, ficava dentro do temik.segunda, uma piscina plastica
pequena semelhante a que as criancas usam pacarleise localizava no fim do terreno,
apos a sala onde as criangas estudavam. TanteesssjBastores que dirigiam o ritual quanto
0s batizaveis estavam vestidos com a bata azuleseba roupa. Alguns familiares
acompanhavam o rito, inclusive fazendo fotogradiates, durante e apds a imersao na agua, e
ainda junto aos Pastores. E evidente que é um niorimeportante na vida daquelas pessoas.
Obreiros estdo sempre por perto dando seu apgaopae enxugar o chao que fica molhado,
seja para encaminhar os ja batizados para os basloeide irdo trocar uma roupa enxuta.

Antes de comecar o ritual os Pastores oram e depoidatizando um a um o0s
que estdo a espera em fila indiana. SGo homenbkgenasle jovens de idades diversas e com
fendtipos diferentes: negros, morenos, brancos.

Na igreja ja instalada na Avenida Cruz Cabug4,tisina nas aguas estd sempre a
cargo do Pastor Anderson. Ele fica também dentrpisigina vestido com o roupdo azul.
Repete sempre 0 mesmo ritual e a frase com muibaidade:- Eu, como Ministro de Deus...

E faz uma oracdo pela vida da pessoa que esta batidada, com os olhos alternando-se
entre o abrir e o fechar. Em seguida, segura-&@®ida cabeca para imergi-la, ndo sem antes
perguntar se ela tem certeza de que aceita JesusSRalvador e avisar que ela deve fechar os
olhos e tapar o nariz. Informa ainda que no momeatamersdo seus pecados ficardo na
agua™, sua vida se transformara e passara a ser natareri Imerge-a e levanta-a com a
mesma rapidez. As pessoas confirmam sua decisd@nfeo nariz, S&o seguras e imersas de
costas na agua. Ao levantarem estampam no rossouieo de uma nova vida, de felicidade.
E o0 que me transmitem. O ritual se repete para icatilgiduo que se batiza. Duas mulheres
que assistem o ritual viboram e uma delas exclamgreinente ao ver uma jovem magra,
negra, de cabelos grandes caindo em belos cacl@grial A salvagdo entrou na minha
casa.

Uma Obreira cuja funcdo € dar apoio ao ritual, ecs& animadamente com
pessoas que estdo assistindo o batismo mesmo @aranacdo. A mesma Obreira esta com
umas fichas na mao, mas nao a vi em momento algeemghé-las ou utiliza-las para alguma

coisa. Depois é a vez de uma mulher negra de haile ique tem medo da imerséo e o Pastor

211 Rito de passagem de que fala Van Gennep, seguaddala (1981:151), ao comentar a entrada do
antropélogo efetivamente no campo de estudo. No dadatismo, note-se que o rito de passagemdueztra
pela purificacdo dos pecados. Estes “ficam” na @igpeis da imersao a que a pessoa se submete.
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Anderson tem um pouco de trabalho em levanta-leefgoser um pouco mais pesada do que
0S outros que estdo sendo batizados. Ela escotastys riem, inclusive ele. Uma mulher
fotografa a cena.

O Pastor Anderson pergunta se tem mais alguém geardatizado. Diante do
siléncio, as poucas pessoas se retiram e algunoassp&rar 0s que se batizaram a porta de
um banheiro proximo ao espaco onde fica a pis¢iregientemente o Pastor Anderson tem
um auxiliar. Em uma das vezes um homem que seobgpiar Gltimo — primeiro foram todas
as mulheres — foi fotografado por uma mulher derdotio o ritual. Depois que ele saiu da
piscina pediu-me para que fotografasse os doisguatperguntou-me se eu queria tirar uma
foto com ele e outra foto com ela. Recusei delicetde e disse que gostaria apenas de
fotografa-los. Durante esse batismo ndo me escapogerto ar de deboche do rapaz que
ajudava o ministro. O homem era baixinho, barrigutiga mesmo que gordinho. O rapaz fez
um ar de riso no momento em que teve que seguiadealmente eles tiveram dificuldade
com o peso do homem. Nao conseguiram levanta-ldiateanente, o homem patinou um
pouco, quase voltando a imergir. Fizeram um esforgmr e com a ajuda do préprio homem
levantaram-no de novo.

Certa vez uma mulher dirigiu-se para o Pastor Asatere perguntou: Tem
batismo todo domingoAo que ele responded:N&ao, s6 no 2° domingo de cada maAs.
mulher:- Tem que trazer roupaRastor Anderson.E vai pra casa toda molhada® mulher
foi embora. Fiquei surpresa com o jeito dele redpanAfinal o que significa o batismo para
ele?

Como ja disse em linhas atras, nessa Igreja ndatse criancas,esapresenta
assim dizem os Pastores. Vi em algumas ocasidesriésal. Um deles sob a direcdo do
Pastor Alonso.- Cadé a crianca que vou apresentar? Crianca nabatéza, se apresenta.
Sobe ao palco um casal negro com uma garotinhaago.bO Pastor perguntaAna Beatriz,
qual o pecado que vocé cometdtiarremata: Ela nem fala Faz uma oracdo com a mao
sobre a cabeca da crianca que esta nos bracosed@®npai esta ao lado e depois desce para
fotografar. O Pastor pede para que todos direcicanemdo na direcdo de Ana Beatriz durante
a oracao.

Outra vez o ritual foi realizado pela Pastora Ifabkama Hugo, filho da Obreira
Ana. Afirma Isabel- Gente! Crianca ndo se batiza, se apresenta a D@uanca nao tem
pecado, e batismo € o perdao dos pecaBesle ao Pastor Anderson para segurar a crianca.
Este o faz desajeitadamente. A Pastora ora comoasplite a cabeca da crianca e a Igreja

levanta a mao direita. Uma musica suave serverdmdfmusical.
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Por fim comento o batismo do Espirito Santo. Egjeifica falar emlinguas
estranhas- a glossolalia — pela primeira vez e ndo é acelsaitodos. Para integrar o grupo
de Obreiros é indispensavel, pois precdsaorca espiritual e fisica para segurar o outro.
Imagine alguém que nao tenha o poder de Deus, @muera sustentar nos bragcos o outro?
— disse o Pastor certa vez. E numa 62 feira, dieedeido de Libertagcdo Total, o Pastor
anunciou: -Quem nao tem ainda o poder do Espirito Santo deviendo proximo domingo,
em jejum, as 7h ou as 10h.

O Pastor Hélio ensinou didaticamente comoressebe o0 batismo do Espirito
Santo.E o faz embasando seu discurso em vérios versiquiesalam sobre o assufito
Primeiro pergunta: Quantos ainda ndo foram batizados no Espiritot&aMuitos levantam
a mao. Diz ainda que o Espirito Santo ensina acagir amor, a andar na Palavra, fortalece

no Espirito Santo, assiste nas fraquezas e dapargaestemunhar. E continua:

- S6 uma coisa € necesséria para o Espirito Saintsobre vocé. Uma coisa s6. O
que é? Decidir, escolher o Senhor. Ndo pode ter vincldm® mundo. Jesus nédo
habita um templo assinTudo é por meio da fé. Se vocé der uma oferta éedef
nada adianta. A primeira evidéncia do batismo n@iE® Santo, qual é? Falar
linguas estranhas. O Espirito Santo ndo fala ergués, ele da as linguas, quem
fala é vocé. Vocé nédo vai sentir nada no seu cdiipar troncho, entortar o corpo.
O Espirito Santo é manso. Quando o Pastor Hélia etavou pedir que o Espirito
Santo desca sobre vocé. Vocé ndo vai entrar ensdraWocé vai sentir algo
gostosoVai chegar o momento que vou dizer: fale em lingugsa.

%12 Galatas 5:22 —Mas o fruto do Espirito é amor, alegria, paz, longmidade, benignidade, bondade,
fidelidade, mansiddo e dominio préprio”.

Atos 1:5- “Porque Jodo, na verdade, batizou com agua, m@Essereis batizados com o Espirito Santo, nédo
muito depois destes dias”.

Atos 19:1-5- “Aconteceu que, estando Apolo em Corinto, Patéado passado pelas regides mais altas,
chegou a Efeso e, achando ali alguns discipulosgymtou-lhes: Recebestes, porventura, o Espiritat®Ga
guando crestes? Ao que lhe responderam: Pelo coofraem mesmo ouvimos que existe o Espirito Santo.
Entdo Paulo perguntou: Em que, pois, fostes batigddResponderam: No batismo de Jo&o. Disse-lhe®Pau
Jodo realizou batismo de arrependimento, dizendp@m que cressem naquele que vinha depois dekhex,

em Jesus. Eles, tendo ouvido isto, foram batizados nome do Senhor Jesus”.

Atos 2:4 —“Todos ficaram cheios do Espirito Santo, e passaeafalar em outras linguas, segundo o Espirito
Ihes concedia que falassem”.

Lucas 11:11-13%Qual dentre vis é o pai que se o filho lhe pegi&d, lhe dard pedra? ou se pedir] um peixe,
Ihe dara em lugar de peixe uma cobra? Ou, se llikrpen ovo Ihe dard ume escorpido? Ora, se vOs, e
maus, sabeis dar boas dadivas aos vossos filhesitgqunais o Pai celestial dara o Espirito Santosdlgs que

Iho pedirem?”.

Jodo 14:16-17 “E eu rogarei ao Pai, e ele vos dard outro Comslar, a fim de que esteja para sempre
convosco, o Espirito de verdade que o mundo nde pedeber, porque ndo no vé, nem o conhece; vOs 0
conheceis, porque ele habita convosco e esta e vos

(Biblia de Estudo de Genebt899:1397,1270,1299-1300,1272,1200,1256).
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Agora o Pastor Hélio diz: Olhe pra seu irmao e diga: o Espirito Santo exté
vocé Todos obedecem. Continua:Quem ainda ndo recebeu o Espirito Sankd&is da
metade dos presentes levanta a médo. Chama-osal&r@ate:- Traga sua bolsa, tudo o que &
seu.Pede para que se posicionem em torno do “altaral®amente uma musica sobre o
Espirito Santo € entoad&/em Espirito Santo...”O Pastor Alonso e mais outro Pastor (ndo
conheco) vao para junto do Pastor Hélio e conversaim ele. Os Obreiros e Obreiras se
deslocam para perto do pulpito. O Pastor Hélio ganaeorar. Grita, chama o Espirito Santo.
Todos estdo com as maos para o alto. O Pastonalieguas estranhasom a lingua
portuguesa e grita impondo as maos sobre as cablegsague estdo em torno do paleo:
Recebe, recebeMuitos falam, tremem, choram. Mesmo alguns guempeeceram nos
bancos. Algumas Obreiras andam, oram, choram, fdilaguas estranhasA mdusica é
executada todo o tempo. Neste momento 0os musicibsnersons estranhos nos instrumentos
musicais. Para exacerbar as emoc¢des? A um sinBladtor termina o éxtase. Ele faz a
contagem dos que falaram déimguas estranhas/8 ao todo- Aleluia! — grita. Todos gritam,
batem palmas. Uma musica alegre completa o ceri&gmhor te quero...”.Ele consola os
gue ndo conseguirem aquele intertdao fique triste quem néo falou. Esta pegarante.

O que se deduz, de fato, € que o batismo do Esfahto se da na primeira vez
em que a pessoa emite sons semelhantieg@as estranhasDai em diante o fendmeno se
repete sempre que o Pastor estimula durante asgsed

No CAPITULO 6, no item em que abordo a Glossolalia, dou um nieel d

detalhes maior e comento alguniamnifestacfes do Espirito Santo”.

5.1.10 Ceia do Senhor

A Ceia do Senhor integra os ritos que reforcamrasscas, movimentam o grupo
em torno de uma fé comum e tém funcao aglutina(@ERKHEIM 1996:28). Todos que
sdo salvos em Cristmao importa a igreja a que pertencam, podem paaticiDiversos
nomes l|he identificam: Comunhéo, Ceia, Santa Geé&a do Senhor. O que de fato se
constata é que se trata de um rito que rememor#&oo Ehnessa igreja ele tem carater de
transubstanciacao.

O ritual é simples. Um pequenissimo pao semellentea bolinha de salgadinho

de queijo é distribuido em bandeja pelos Obreif@santo ao vinho (suco de uva) é
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distribuido em copo pléstico de cafezinho pelase{dds. Depois, ordenadamente todos os
copos séo recolhidos pelos Obreiros e Obreiras.

O Pastor alerta: Quem nao aceitou Jesus nado particig@dos esperam para
tomar a Ceia de uma so vez. Primeiro 0 pao, o Pasip depois o vinho, o Pastor ora. A
doutrina da transubstanciacéo € invocada: o paooépo de Cristo e o vinho é o sangue.

Dependendo do Pastor que dirige o ritual obsenamalgumas variagcdes. Uma
das vezes em que a Pastora Isabel ministrou a &e@jentacdes foram:Receba o pdo e o
vinho e fiqgue de p&m seguida ela ora. Oh! Coma agora do corpo de Cristo. Aleluitia
voz ressoa carregada de emocao kngeia estranhaDepois diz- Apresente agora o calice.
O teu sangue que nos torna mais alvo que a réamega de novo a voz de muita emocao,
varias pessoas oram a0 mesmo tempo, enquanto geum@ musica suave. A Pastora
continua:- Com os olhos fechados beba agora o sangue déoCRassa a orar elinguas
estranhasSua voz sobe e desce. Quase chora. Ouve-se uniunmgeral que também sobe
e desce de volume acompanhando a oracao da P&stala.a oracao ela dizDiga aleluia,
meu irméo, diga eu te amo Jes@sive-se um grande murmurio que repete a fraseneraa
a voz acompanhando a delaEntregue agora o copinho as Obreirddomens e mulheres
recolhem a maior parte dos copinhos.

Outras vezes os canticos sao determinantes paragj@enocdes explodam, a
exemplo dé'‘Quero voltar ao inicio de tudo, encontrar-me cadiSenhor...”.e logo depois:
“No sangue de Jesus ha poder, vida e [uz...

Em Estrasburgo (Franga), as igrejas protestanef®ifRadas ou Luteranas) ou as
evangélicas (a exemplo da Misséo, de orientacateq@estal) ndo respeitam, no momento da
Ceia, os principios basicos da higiene. Nas prméss$, o pdo € distribuido jA em pedacos
cortados, enquanto na pentecostal o pdo vem inteiada um rasga um pedaco. A
distribuicdo do vinho, em todas que visitei, seefauma grande taca Unica para todos. Cada
um entorna um gole e o dirigente que esté fazendistdbuicdo, limpa a boca da taca com
um lenco. Em quase todas, o dirigente tem o cuidedomar o primeiro gole.

5.1.11 Programas especiais

Dentre os programas especiais dessa igreja regisseminario de Mulheres na
Graca de Deuso Seminarid‘Como tomar posse da béncad@ a vinda do Missionario ao
Recife.
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O primeiro foi amplamente divulgado durante vad@s e sempre criando muitas
expectativas para as mulheres. Um folH&NEXO XVI), um cartaz eram oferecidos para
que as mulheres pudessem convidar outras e fazeddralgacao.

A chamada feita pela Pastora Isabel € que o emcoatrtaria com a presenca de
uma doutora que vai para o Canadaparticipara desse Seminario ministrando pakestra
Trata-se de uma médica obstetra, chamada Dra. adleer de DeuskE convidavaodas as
mulheres de Deusjas que também fossem chamadas as nao evangélicas

Havia sempre uma movimentacao na igreja para ensaigogral, mas também
um coral. O encontro estava programado para o &8idbro de 2005. E era sempre a Pastora
Isabel a estimular a presenca das mulherégocé vai descobrir o valor que Deus deu a
mulher. Vai falar das fases da mulher dos 10 aoarkts.

No dia aprazado estava eu na igreja com toda asid@ide do que seria um
Encontro somente de mulheres naquela igreja.

Logo que cheguei vi trés 6nibus estacionados, alwikado da Igreja e um atras.
Na entrada duas Obreiras distribuem papeizinhas g@teios. Todo o ambiente estava bem
decorado com varios arranjos de flores naturaipulllico era todo feminino. De todas as
idades. Uma mulher sobe ao palco no estilo do®omasstcomo se fosse uma grande artista
adentrando para ter seu momento de gléria. Estérde verde — saia justa e casaco com
manga % - cabelo bem penteado e pintado de lourcu{eo?). No primeiro momento pensei
ser a Pastora Isabel, esposa do Pastor Hélio. $emendesenrolar da programacéao tive a
certeza de que n&o era ela. E uma Missionariaalefs. Lé varios textos e repete o que 0s
Pastores fazem, ou seja, diz palavras para todaemderem conmimém, Gloria a Deus.
Incita-as a responderem alto, cada vez mais akoaingir o climax. Ha4 Obreiras dessa
igreja, mas ha também de outras igrejas e posatfidé-las pelos crachas.

De homem presente somente o tecladista, o Pastadéd As emocdes afloram
fortemente estimuladas pela Pastora. Depois ebaniaf.- O Pastor Hélio foi chamado pelo
Missionario para ser consagrado. E a esposa tamBéoonsagrada. Nao é todo dia que
acontece isto

A maior parte das mulheres esta vestida de corgueosaia e casaco que lhes
ddo uma razodvel arrumacgédo, considerando a siagdiei da maioria e aparente falta de
habito de vestir roupa desse tipo. Talvez estemdgica do Pastor Alonso que djastar de
andar bem vestido parecendo um empresario.

Depois comecam as apresentacdes de grupos de idasgcaom coreografias

acompanhadas pptaybackou pelo tecladista, além de duas cantoras. Osadtds aplausos
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mostram a boa aceitacdo da apresentacdo. Era eestiwessemos num teatro, pois o grupo
agradece no padrdo teatral: de maos dadas, irsdima dire¢cdo do publico. Os grupos de
cantoras e dancarinas vao se alternando.

A Missionaria passou a fazer a chamada de todgsup®s que representavam as
igrejas de Piedade, Sirinhaém, Arthur Lundgreertd,TGaetés, Prazeres, Vitoria, Cruz de
Reboucas, Carpina, San Martin, Arruda, Olinda, @aruBoa Viagem, Sede. A cada igreja
um grupo maior ou menor de mulheres levantava vantava as maos para registrar sua
presenca. Alguns grupos eram animadissimos erman@usive faixas para se identificar.

A Pastora Nara assume a liderangca da prédica. Nimeipp momento, num
estilo calmo, sem grandes eloquéncias. Fala sobsesterilidade da mulher, mas néo
necessariamente fisica, mas em qualquer area da Ridpara aos poucos as emocées.
Quem tiver estéril, ndo importa em que area da vglee fique em pélodas ficam em pé.
Antes de orar diz= Minha irm&, ndo depende da minha oracao, clamé&aonhor com tua
voz.Todas oram em voz alta e a musica as acompanas: pélos do tecladista Edinaldo. A
oracao da Pastora Nara sai com voz de muita empeéde toda discricdo e grita como todas
as outras. Fala em linguas estranhas. O éxtasestsdai O cantico como sempre contribui
para reforcar as emoc¢déEm tua presenca, Senhor, eu quero estar e merguttescansar
em teus bracos..."Nara continua a orar. Ao final da oracdo, améualmas para Jesus.

Depois se apresenta o Jogral preparado pelas @bipie se intitulanAtalaias
do SenhorA reunido continua, mas nao fico até o fldma coisa ficou clara: aquele foi um
grande evento para aquela comunidade. Isto sec#apbela mobilizacdo das mulheres das
diversas igrejas da Graca, o fato de estarem foelasarrumadas para esse evento que foi
bastante divulgado e que trouxe mulheres de vi@gnegms dessa denominacao.

O segundo evento que mobilizou a igreja, mas emomeroporc¢do, foi o
Seminario Como tomar posse da béncadle era sempre lembrado especialmente para os
que moram em Boa Viagem. Realizou-se num Hbtel

No primeiro dia participei do Seminario. Recebi tewto (ANEXO XV) para
acompanhar o estudo. O Obreiro Walter recebia astatb lado de fora de uma forma
bastante delicada e com um largo sorriso de boatasi E ele quem lidera os Obreiros. A
sala, um pequeno auditério de 108 lugares (segpativras do Pastor Hélio), cortina azul,
ar-condicionado, carpete e sistema de som. Um @hbmeim bir6 na entrada. Uma mesa com

alguns CDs, bem na frente, em destaque, ao ladtasimr. Estava acabando de ser cantado

213 Fator Palace Hotel, Rua dos Navegantes, n° 15¥a-Viiagem, as 17h do dia 06/08/05. Segundo animacio
igreja, devido ao afluxo de pessoas passou a foacem dois horarios: 15h e 17h.
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um hino acompanhado por um tecladista que ndo contizentre os Obreiros reconheci
apenas uma mulher. As fardas sdo as mesmas da,reanbt a roupa do tecladista (ndo me
pareceu gue o tecladista tivesse muita intimidade @ Pastor, pois ficou em pé o tempo todo
até que o Pastor o fizesse sentar, 0 que deu ladentgue ndo estavam ainda afinados entre
eles).

Cerca de 100 pessoas estdo no local. A maior gade sexo feminino. Ha
também varios casais. Poucos jovens. Presenca aepanente classe média. Nao sei como
todo esse pessoal tomou conhecimento dessa reymuBosempre que ele perguntava na
Igreja quem morava em Boa Viagem, no maximo 5 @ssktyantavam as méaos. Reconheco
2 homens que vi na Sede. Apenas 1 negro, de nala pgresente, além de mim. Uma crianca
de menos de 2 anos chora o tempo todo. A méeise ret

A primeira licdo desse Seminario é aprender cdeterminar.Diz que ndo é a
mesma coisa de pedir, mas é iguatrdender, mandar, exigiem nome de Jesus. Como
acontece na Igreja, as pessoas repetem, dialogampetam frases e versiculos. Ao meu lado
uma senhora — aparentemente de classe média -praldn@adamente 70 anos, participa
ativamente nesse diapaséo, completa todos oswessijue ele comeca.

O Pastor conta varias histérias de sucesso de gessalele mesmo porque
determinaram.

O terceiro evento que vinha sendo anunciado adugie indica ndo deu certo.
Primeiro foi dito que aconteceria num estadio, rmemsla ndo seria divulgado para fazer
surpresa. Seria 0 culto das luzes com cantoresideP8ulo, anunciado pelo Pastor Hélio.
Explica que as luzes do estadio apagam e acendas-gee as pessoas portam nas maos,
como simbolo de que cada uma representa uma lomndo. Diz mais: O povo de Deus é
um povo chic. Enquanto ndo assinar contrato, nagp d» estadio. Paredes tém ouvido, e
ouvido grande, torcendo contra nosso trabalSera que se refere a igreja Universal?

Para melhor preparar o evento convida todos paegrerem o0 grupo de
evangelizagdo- Pelo menos nos dois domingos que antecedemasdia novembrgé o dia
da vinda do Missionario Soares]. O encontro nada s&is num estadio, mas no Marco Zero,
no Recife antigo. Divulga que cada pessoa deveiddgm kit (uma lanterna, duas pilhas e
uma Revista da Graga) no valor de R$ 10,00 paréesado no dia 26. Diz que as despesas
sdo muitas. Somente o palco e a iluminacdo somadORSil. E o Missionério ira a Petrolina
e se deslocara também de avido. Insiste muitogeausibilizar as pessoas a adquirirem o Kit.

—Ja imaginou quantas almas poderéo ser salvas?
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Chego na igreja no dia seguinte ao da vinda doitiasio SoaresOntem ele
esteve em Recife e 0 encontro foi a tarde. O rgpazoma conta da pipoqueira me disse que
teve menos gente que o esperado, pois 0 publiccerd@i®d de evangeélicos e teve jogos
importantes de futebol com os trés times principadRecife: Nautico, Santa Cruz e Sport.
Acha ele que foi uma razao forte para esvaziarcorgro com O Missionario.

Durante o culto o Pastor Hélio pede desculpas gak aconteceu ontem no
Marco Zero. Diz que o som néo funcionou, emboraeba se assegurado que estava tudo
bem; a Prefeitura néo interditou as ruas, confdnmea sido pedido (comprometeu-se, mas
nao cumpriu); gente se sentiu mal por causa do.daldiz:- Nosso amigo, Joédo de Deus, vai
ter uma conversa com o Prefeito, ele ndo deve salgere os assessores dele fazBm que

0 proximo encontro sera no Geraldao. E ndo se falma no assunto.
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CAPITULO 6 - AUSENCIA, LEVEZA OU INDIFERENCA A
DISCRIMINACAO RACIAL

NesteCAPITULO final detenho-me em aspectos dessa igreja que vaeata a
assim intitula-lo. Faco incursbes sobre a configimacromatica dos fiéis, inclusive a dos que
compdem a estrutura hierarquica e confirmo a hegealdpardizacdo com a presenca
marcante e igualitaria de negros. De fato, pel&@acias encontradas, a “marca” de que fala
Nogueira (1998:199) ndo se torna empecilho parss@nsdo social de alguém nessa
comunidade. N&o obstante, encontro indicios, nkesatde algumas frases, de discriminacao
racial e ao mesmo tempo da recusa peremptéria entiadqualquer que seja a manifestacao
de racismo.

Nos padrBes estéticos pode-se perceber uma analagiaos mais comuns ao
fendtipo branco. Mas € preciso lembrar que os gadikalizadores dessa igreja assumem
também uma posicao vinculada a assepsia, a vestors decoro, a simplicidade e ao mesmo
tempo a assemelhar-aaim executivocomo afirmou o Pastor Alonso.

No entanto, a presenca das “afinidades eletivasiia@m®pentecostalismo com as
religibes afro-brasileiras expressas no cotidiantetivo, torna-se um dos pontos mais

significativos desta Tese.
6.1 Composicao cromatica

A configuracdo cromética dessa Igreja confirma kggee caracteriza a da regido
do Nordeste brasileiro. A maior parte dos seugratges representa a mesticagem brasileira
com hegemonia da morenidade. Ou se a preferénciasér a terminologia do IBGE, a
maioria é parda.

Essa minha afirmacdo pode ser verificada entre astofes, Evangelistas,
Obreiros, Obreiras e fiéis de maneira geral. Fizagadcontagens para me assegurar do que
estou dizendo. De algumas vezes que registrei ehegu seguinte resultado expresso no
QUADRO IV. Trata-se de uma pequena amostra, mas é sufiganéedar uma idéia de
quem freqUenta essa Igreja. A presenca dos que f&te clara e que podem ser classificados
como brancos é quase infima. A negra é marcante.oMedominio mesmo € da pardizacao
que tdo bem caracteriza a populacdo nessa pariradid. Portanto, em nada difere do

universo externo a esse grupo social.
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Ha entre meus interlocutores um reconhecimentd dgeraua pardizacdo, mas €
raro alguém se reconhecer negro. O Obreiro Walten é&xemplo. Na minha categorizagédo
ele € negro, mas na sua auto-identificacdo € moikeracrescenta: E ndo tem problema
guem me chamar de neg@wos).

O Pastor Anderson diz assirDeus escolhe qualquer ymdependente da cog]
usa de formas diferentedlostra-me o Pastor Edivaldo que passa naquele ntome

acrescenta: Ele é preto e tem a funcéo de cuidar dos jovens.

QUADRO IV - Amostra da frequéncia dos integrantes d Igreja Internacional da Graga

de Deus, por cor

Cor
Integrante | Negros | Brancos | Mesticos
Obreiros 03 02 10
01 01
01 Restante
03 Restante
Obreiras 03 01
01 Restante
03 Restante
Pastor 01 01
Fiéis 10 10 Restante
01 Restante
01 Restante
02 Restante
01 Restante
03 01
01 Restante
02 01
01 Restante
11 31

Fonte: Observacdes loco

Em certa reunido, durante a oracdo, um homem, rdgroeia idade (creio que

nao tem ainda 50 anos, apesar dos cabelos brancassem que o ato de orar caiba dentro
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dele (pula, fala alto, esmurra o ar), mas paraamaheamente quando o Pastor termina a
oracdo, o qual pede para que todos ddemm, Gracas a Dewsuma salva de palmas para
Jesus.

Um dos dias em que fapresentadaima crianca a Igreja, o casal, pais da crianca,
era negro. Dentre os que registro como brancosuesidamilia formada pela mae, uma filha
pequena e um filho adolescente, a qual depoisdédntar varias reunides, converteu-se.

Em certo culto, durante a semana, havia um homemcby com aparéncia de
classe meédia, acompanhado de um outro. O Pastodigg& a reunido era Anderson e
dirigia-se a ele constantemente. O restante dososieg mesticos esta distribuido entre
Pastores, Evangelistas, Obreiros, Obreiras e fiéggndo, € claro, a minha propria
classificacao.

No ritual do batismo das aguas, a cada vez quenabs$em, no minimo, uma
pessoa de pele negra e varias mesticas. Isso ete igmpre. Durante as reunides também,
além de pessoas de mais idade, registro a presengarios jovens negros, inclusive com
muito interesse em aprender, fazendo anotacdesuaas Biblias. Alguns demonstram até
dificuldade de ler.

Certa vez uma mulher negra se ajoelhou para omo. Mma Obreira, p6s a mao
sobre a cabeca dela e orou com ela. Em outro momanéa negra que aparentava muita
pobreza, estava sentada com um pano amarrado aeacaba cena se repetiu com outra
Obreira.

A Igreja também conta atualmente com uma nova @mdcia, negra, em
substituicdo a Rebeca, também negra, que saiu palies ap6s a minha chegada a essa
Igreja, na Avenida Cruz Cabuga.

Ser negro nessa igreja nao constitui problema, ipeloos até onde pude imergir.
O Pastor Edivaldo diz quedos sao justificados por Deus, ou seja, entdo m@aliferenca
alguma.A Obreira Mariana diz: E se alguém teve esse comportamépteconceito com
ela] eu nem noteilQuanto ao casamento entre fenétipos diferentegrair@ Guida comenta:

- Desde que eles se amem e que ache entendimeateleg se gostem inteiramente, ndo vejo
problema.

Uma nota dissonante (ou perceptivel?). O PastoalHdnconhece uma pessoa
evangélica — diz que nao pertence a essa igraj@ teqn preconceite:Eu queria preservar o

nome dela. E uma pessoa publica e essa pessoacélrath pouco nisso ai. Eu falei pra ele
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gue se ele mudasse isso ai seria um grande homdémeude porgque isso vai pesar muito no
dia da chamada, no dia do juizo final. Vai pesarsf.

6.2 Padrao de beleza

Falar de beleza é falar do corpo. Na sociedadeusnvigemos a estética corporal
assumiu padrdes especificos, onde um corpo loegilimas ao mesmo tempo modelado pela
ginastica, pelas cirurgias plasticas, constitui bgilm de sucesso, de prosperidade, de
modernidade. Essa igreja ndo ignora esses valbeése percebe um cuidado todo especial
com a apresentacdo pessoal. Ndo somente no qeéese a roupas, fardamentos, como ja
abordei em linhas atras, mas com relacdo a saa@paréncia corporal.

Em alguns momentos, ha uma tentativa de espidfralmas logo aflui o lado da
vaidade, mesmo que haja uma tentativa imediatatdeno ao lado espiritual.

Enquanto os homens que integram a hierarquia dmigrPastores, Evangelistas,
Obreiros — mantém seus cabelos em corte muito,clgons com gel para deixar os cabelos
no modelo da atualidade, as Obreiras, que tém ambetespos, usam-nos alisados
artificialmente e presos para tras num coque eafeitom um laco de veludo preto ou azul
marinho. Lembram as mocas que tém a funcéo de daisupermercado. E um padrdo que
neutraliza a diversidade de cortes, de tipos delespde penteados, e que se aproxima do
modelo de cabelo liso, portanto, do fenétipo branco

Fui insistente em buscar justificativas para o tabésado das Obreiras. Obtive
respostas diversas. O Pastor Edivaldo respond@lfio- é padrdo necessariamente, € um
padrdo que a Igreja pede, € uma norma dentro dajégré uma norma que a lgreja pede as
pessoasldéia reafirmada pelo Pastor Anderson ao dizeragu®breirasleveriam estar com
o visual padronizado, era norma da Igrefauando me coloquei como exemplo de que néo
poderia ser Obreira ja que tinha cabelos cacheatmsnostrou a Obreira Tania que passava
no momento e retruceu Ela tem o cabelo igual ao seu e as vezes elanfagrande black®.
Durante todo o tempo em que |& estive ndo vi segoner vez Tania com o cabelo que ndo

fosse estirado, embora curto, sem, portanto, vokufieiente para trazé-lo preso atras.

214 Burdick (2002) identifica a presenca de racismagmejas pentecostais no Sudeste do Brasil e ammes
tempo uma tomada de consciéncia de que é um peeadda do fiel e que deve ser combatido.

15 Referia-se ao modelo de pentedthick-powemuito em voga na década de 1960, e um dos simbolos
Movimento Negros dos Estados Unidos da América.
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Mas foi com a Obreira Mariana que senti mais deoper significado do
alisamento do cabelo como padréo estético e assépssa igreja. Primeiro ela reconhece

que alisa o cabelo porque gosta. Pouco a poucdarevpadrao branco como modelo de
beleza.

- Quando o cabelo é cacheado ele demora muito sceree o relaxamento ajuda a
crescer mais rapido. Mais por isso. [...] E baixarvolume também. Tem uns
cabelos, minha filha, que s6 vai na surra (risgs)] Eu num gosto muito nafwe
cabelo com muito volumeRAssim... depende. Tem pessoas que combina.datee s
até bem e a gente ndo vé nada demais. [...] E §oedt gosto e bem-estar.Aqui
[nessa igrejafaz parte do padréo usar o cabelo preso, mas aplielxamento so
guem quiser. Se o cabelo for curto ndo tem consauli

Pode-se, portanto, afastar qualquer duvida dergagra as normas da igreja usar
o modelo padronizado do cabelo. De fato, tudo faroparte de uma estética que envolve
outros aspectos. O cabelo é apenas um deles.

Sansone (2003:11) fornece uma explicacdo plaupimel esse comportamento,
embora se refira ao que ele chama classes inferi@ementa o autor que nessas classes
sociais criam-se estratégias individuais que mirémi a desvantagem racial. Estas podem
tomar corpo na manipulacdo da aparéncia fisicag @ndlisamento do cabelo € parte dela,
partindo-se do pressuposto “de uma incompatibigdadsica entre ser negro e ter prestigio
social. Nessa mesma obra o autor diz que o pdddlido negro tem se transformado — ao
menos quanto a sua condicdo historica, herdadssatavidddo — saindo de “sofredor”, de
“vitima”, para uma revaloriza¢cdo somatica ondelaaaeocupa um lugar de destaque.

O Pastor Alonso diz num primeiro momento gee belo é ser sincer@iante da
minha insisténcia espiritualizou com a fraseorpo € o templo de Deus e por isso deve ser

bem cuidado.Mas ao responder sobre a beleza fisica afirma:

- A beleza exterior maioé andar bem vestido, limpo, ter a formacao cultutal
um executivo, de um gerente; é usar cremes para f@le bonita, fazer ginastica
para se manter bem fisicamente.

O conteudo dessa fala explicita um padrdo de apar@e quem trabalha em
empresa. O uso de paletd, gravata, camisa e @@ s jamaigeans— para os homens e
fardamento para as mulheres (sempre terno dessiea @ casaco, com blusa por dentro da
saia, lencoem volta do pescoco, sapato fechado — as vezealensuito alto — e meias
longas e finas), faz parte de uma estratégimal&eting. Ainda segundo o Pastor Alonso, ele
préprio insiste que o fator aparéncia influenciaralibilidade de todos.
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O Pastor Anderson € outro que espiritualiza a hetemo sinbnimale amor, de
caridade.Para elecabelo grande e liso sdo simbolos de bel&ea.préprio tem cabelo liso,
corte curto na moda atual, usa gel no cabelo, iesaecna pele. Prefere a cabeleira cheia (seu
corte atualmente curto é porque foi a um cabeteiggie ndo era o seu de costume e ele errou
no corte).Sou um pouquinho vaidogtiz ele.

O que mais expds seus cuidados com o préprio corplojndo alimentacao, foi
o Pastor Edivaldo. Repetiu varias vezes guerpo € o templo do Espirito San&opor isso
deve ser bem tratado. Sem que a frase soe conaaciagmas até com uma certa humildade,
ele chega a dizeeu me considero uma obra-prima de Ddwias suas explicagdes mostra a
necessidade de estar integrado a contemporaneatad®jndo em que vive:

- O meu cuidado comigo, primeiramente é..., [.s$ien de cuidar da aparéncia, da
roupa, do corpo fisico. Ver o que eu vou cometese gordura. Se cuidar, porque
diz a Biblia que o nosso corpo € templo do Espi@tmto. Eu tenho sempre de
manter uma vida adaptada com o mundo hoje, [...p Mérrer o risco, cuidar da

aparéncia, [...] Eu procuro ver o que eu vou comes,alimentagfes, que tipo de
comida. Ver também alguns exercicios que faco, éwjadia, que pratiquei e faco
alguns, e isso tem sido muito Util pra minha villatdo eu cuido do meu corpo so

deste jeito. [...] Eu acho que eu e a senhora socano@roa da criagdo de Deus. [...]
Diz a Biblia que toda criatura de Deus ela é agraglée que o nosso corpo é templo
do Espirito Santo. [...] entdo eu ndo acho nada féio.

A frase mais marcante vem da Obreira Lurdou negra e linda, e onde piso, ndo
deixo marca.Ela se acha linda. Na verdade diz que sempretgridinda e mais ainda agora
porque teno brilho de Deus.

A Obreira Mariana € outra que aeha lindae diz que o que mais gosta nela é a
cor. Acha-se proporcional de rosto e de corpo. Masreebanca dos outros reage tentando
espiritualizar o tema beleza. E ao espiritualtiarcom alguma dificuldade de se expressar,
dando a impressao de que quer repetir algum ensimtamecebido na igreja — 0 que denota
que a doutrina esta sendo ensinada, pela recaréasitemasorpo como templo do Espirito
Santoe homem feito amagem e semelhanca de Deugque se alguém foi feitd imagem e
semelhanca de Cristo ndo pode ser fEigor isso apesar da existénciacdpetaela seacha
linda.

Enfim, o Obreiro Walter chamou a minha atencéo mafato de a mae dele
considerar o nariz afilado como o seu traco fisi@s bonito. Nao soube explicar a razéo.

Seria a reificacao de tracos do fendtipo branco?
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O que se percebe é que hd uma aceitacdo de si mieslapendentemente de
aspectos cromaticos, e a assuncdo de uma belez@exinculada a beleza interior, esta

oriunda da adeséao a Cristo, com repercussao né gsével na pessoa, 0 seu proprio corpo.

6.3 “Afinidades eletivas”

Busquei durante toda a pesquisa encontrar tracqare®nceito raciais nessa
comunidade. Esse foi 0 objetivo primeiro a que mopys. Nao obstante, na medida em que
adentrei o campo de estudo e fui tendo mais praede@ com aqueles que pretendia conhecer
melhor, outro cenario descortinou-se aos meus plms meus ouvidos e a todos 0os meus
sentidos.

Comecarei por dizer que os fenotipos dos que iategru ndo a hierarquia dessa
igreja sdo os mesmos encontrados na regido NordedBzasil, resultante do amalgama de
povos que forma o povo brasileiro. Ndo encontrdicios de que, por exemplo, somente
alguns tipos de fenotipos ocupam posicOes de destagssa igreja. S0 negros, mesticos,
sararas, brancos (pouquissimos) que sdo Pastaasgdtistas e Obreiros. Os fiéis ndo séo
diferentes. Nas entrevistas pouco ou quase nhadataderalgo que pudesse afirmar
preconceito de cor.

De fato, ha ndo somente uma negacao da import@acizor no cotidiano das
pessoas, mas uma assuncdo dessa cor belacAlgum estudioso poderia justificar como
fuga. Nao enveredo por esse caminho. Vejo a dedeoda dignidade que ultrapassa a
barreira da cor como um fator fundamental. O quexgéicita a cada fala € que a restauracao
espiritual tem como conseqiéncia a restauracaafiki ser preto, branco, amarelo, vermelho
tem importancia apenas relativa. Todos estao reggoe pelamor de DeusE é assim que
eles agem e reagem.

Contudo, o que encontrei efetivamente, e é nisgovgu concentrar-me agora,
foram as “afinidades eletivasio comportamento do religioso dessa igreja ao reswer
forca e importancia na representacao do pantedelid#gio afro-brasileiro. E isso se pode
verificar na forte recusa encontrada nos ex-integsadaquelas religides e nos sermdes dos
Pastores que ndo perdem oportunidade de exoraardemonizar, de expulsar, de
ridicularizar, de execrar tudo o que possa ser esnmo parecer com as entidades afro-
brasileiras.

Pois, entdo, vamos a etnografia plena de fatoscertss interessantes.
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Nas entrevistas que fiz, varios dos meus intettwmes ANEXO XXVII ) sao
oriundos das religibes afro-brasileiras e hoje téna atitude de total rejeicdo ao periodo de
suas vidas que integraram aqueles grupos religidseos®o por acaso os Pastores em suas
prédicas referem-se freqientemente @ass, omolus, capeta, tranca rag., para exorciza-
los, expulsé-los das mentes, dos coracdes e diiasuii dos que hoje estdo nessa igreja. A
atitude de querer “apagar” essa memoria (e ao mésmpo manté-la viva para ndao haver
retorno a ela) é feita através da oracdo em vazalfuase sempre termina por gritos e gestos
de expulséo: Sai, sai, sabu X0, x0, x0.

Numa das tentativas do Pastor Anderson de doutinespeito daentagbesgque
para ele se manifestam através das mulheres, desai#s curtas, suas pernas cruzadas, ele
diz que alguns homens, mesmo casados, ndo evitdivofuolhares. Fazendo uma auto-
referéncia diz- Quando eu passava, ouvia: que Pastor bonit®espondi: esta amarrado.
N&o passei mais por l4. A pomba gira quando querutbar alguém, derrubaA pomba gira
no pantedo afro esta ligada a sensualidBdé.a recusa desse Pasfbodos riem com seus
exemplos. Um homem de cabelo pintado se vira pama aque estou sentada atras dele e
completa:- A gente é fraco, ndo é? Todos nos sorBosrio para ele, mas ndo emito nenhum
sinal de afirmagé&o ou negacéo.

O momento do exorcismo de forcas espirituais coematielas como contrarias a
Jesus e a Deus é de muita importancia. Ha um verdagktase nessa hora. Uma das vezes o
Pastor Hélio dizia com todas as forcas dos seusdmd:— Eu me levanto contra ti, Satanas,
contra forgas opressoras, indignas. Eu anulo, enceto. D& o foraOu outras frases assim:

Eu amarro, quebro, determino, desmancho qualqué&acdo diabo.E continua langando
impropérios contraSatanas, Exu Capa Preta, trabalho de bruxaria, enaib cemitério
Torna-se evidente que seja enfermidade seja quasglversidade comum ao ser humano,
para essa igreja, sao colocadas nas pessoas poreatidade, no caso o diabo, que assume
varios nomes. E da a ordem finalSai, sai, sai e ndo volte maisfrase acompanhada pela
coletividade. Em paralelo a esse tipo de oracdoosuPastores, em atitude de oracao,
passeiam pelos corredores e colocam a méo sokabegec de fiéis, como para reforcar a
oracao principal.

Quando parece estar arrefecendo a postura cotptevae posiciona contfargas
opressorassurgem novos avisos de momentos especificos pagaeseitar tal exorcismo.
Um deles diz que aos domingos, as 15h, a partoutieébro (2005), tera oracéo forte para
sairem ocapeta, Maria Padilha, exu, pomba gira etexpbe-se, assim, mais uma vez a

“afinidade eletiva” com elementata umbanda, do xang0, do catimii#iz mais que quem
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estiver interessado em oragdéht — esse foi literalmente o termo usado — continudoiaos
domingos nos horarios de 7h, 10h e 18h. Ao queitutioa a programacao se adapta a novas
demandas, caso a que esteja em vigor ndo tenhacécenumérica por parte dos fiéis. As
oracdes, que comecam em tom calmo e vdo num coesceantemplam afinancas, o
desemprego, as causas na justipar fim repreendem o makazdo maior de tudo o que
acontece na vida daquelas pessoas, de acordo doutrana que € transmitida nas reunides.

Os Pastores chegam a comparar o0s adeptos catimbo, chamados
pejorativamente deatimbozeirosaos maconheiros e as prostitutas, categoriasdayagias a
margem da sociedade. Os comentarios nessa ocagiéfeem a necessidade — assim ensina
um Pastor —, de abencoar o dinheiro recebido cdertaona igreja, pois ele havia passado
pelas méaos deatimbozeirosmaconheiros prostitutas.E ndo fica somente nisso. Orienta 0s
fieis a sempre que fizerem compras no supermerdastoem:— Abencoa, Senhor, estes
produtos E somente depois guarda-los. E por que? Poregendo ele, os produtores, por
exemplo, podem tgracto com o diabe para que isso néao reflita em quem os compr@s est
deverdo pedir a béncéo do Senhor, pois dessa feentealiza qualquer efeito maligno.

Mas os Pastores “inventam” também terminologias pp#em ajudar aos fiéis
nao somente a entenderem melhor o que eles que&zemabmo a introjetarem novas formas
de recusarem aquilo que € sindnimo do “mal”. Em w&s primeiras visitas que fiz a essa
igreja, uma Obreira me informou os horarios dasifes e disse-me que no domingo de
tarde era bom, pois era um culto ondexsanca tudo.Referia-se a um culto que o préprio
Pastor que eu acabara de assistir dizia qua@mba e o inimigo seriam derrotad&sesse
mesmo Pastor quando falou no termacumbadisse que o nome ja dizia tudo, pois se fosse
boa coisa seridboacumba Essas frases expdem a postura relativa as coigasarias da
cultura afro-brasileira.

Ora, mas isso se repete a cada reunido. Numa deRastor gritava (né&o,
berrava):- Na macumba tira sangue porque ela quer a sua?¥fiddesmanchem os
trabalhos, as macumbas na mata virgem, no cemit&ige se retirem os deménios das
enfermidades, das drogas, dos vicios, das desyrddesiacumbariakE a cena de expulsdo
dos espiritos maus também se repete: com as m@asmeslas para cima, fazem um
movimento para tras de si mesmos, enquanto gritemarverdadeira catarseSai, sai, sai,
como forma de tirarem todas as mazelas dos sepg@s@orpos.

218 Esta frase quer se referir aos sacrificios detsngmentados por Motta (2001). Esse autor mostra a
religibes afro-brasileiras tendo como “atos supr&haosacrificio de animais e o transe.
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A restauracdo das familias passa sempre pela dééguesejam desmanchadas
quaisquer obras malignas, tais como catimbBdesse sentido, nesse dia, o Pastor leva todos
a ter mais atitudes de eficacia simbodlica quandte pue, enquanto durar a oracao, todos
direcionem suas maos na direcao do lugar onde m@&um as instru¢cdes, mas constrangida.
No entanto, como ser um deles, como disseram Bbksieowski!?

Os chamadogretos velhos, cartomantes mesmo dilosofia ndo escapam dos
ataques doutrinarios dessa igrejaE tudo baboseiragliz o Pastor Hélio. Respalda-se em
Provérbios 8:14 e Salmos 119:130Diz que a verdadeira sabedoria vem de Deus &que
preciso guardar essa palavra. Segue ainda paralddE®14"°. Faz uma releitura, a0 modo
dele, dos ultimos versiculos citados, de formappssa incluir a palavdeterminartdo usual
nessa igreja Tudo quanto determinarem (mandarem, exigirempeao...

As supersticbes tdo comuns entre camadas da péputmasileira sdo também
recuperadas nessa igreja para serem negadas. URadtises diz que o cristdo ndo deve
abrir muito sua boca, divulgar os seus projetosida, pois isso pode estimular a inveja de
outras pessoas. E dizAssim deve ser o cristdo. Quem abre muito a lobdcaportunidade a
outro a ter inveja e a saber a sua vida. grita: - “Oi&o” (referindo-se ao comumente
chamadd‘olho grande”, “olho gordo”). Essa é uma forma de admitir que o cristdo tem de
estar em luta permanente contra o que é mau.

E para se contrapor a isso, um Pastor, cuja lirdwdridaria era uma mistura
muito grande, disse Vocé tem soO de libertar seu marido da cachacaZéeRilintra, da
Pomba Gira. Vocé tem vontade de casar, mas algoirtipede de conquistaE aqui
confirma a presenca na vida das pessoasndga, olho grande, catimbo, bruxaria, olho
gordo. E acrescenta: Precisa vir na Igreja, fazer correrft®. Esse Pastor € um dos que tém
sua origem religiosa no xangd e um dos que masifalesse assunto nas suas prédicas.

Quanto adaliabo, certa vez o Pastor Dino estava no microfone e ofatimou. A
sua voz torna-se inaudivel, sobretudo para quemndéstinte dele, como é o meu caso. Uma
Obreira corre para chamar alguém. O Pastor diggagesequipamento e pergunta tdo alto que
posso ouvir= Ele tem poder7odos respondem:N&ao! Pergunta de nove:Ele vai vencer?

Nova negacdo: N&o! Fica evidenciado que ele atribui ao Diabo o problegue esta

21" Franz Boas e Bronislaw Malinowski, dois antropé®gue vivenciaram a observacao participante na sua
plenitude.

“8«Meu é o conselho e verdadeira sabedoria, eu s@ntndimento, minha é a fortaleza”; “A revelagéosda
tuas palavras esclarece e da entendimento aos egh(Biblia de Estudo de Genebi899:736, 706).

2194 tudo quanto pedirdes em meu nome, isso faréimale que o Pai seja glorificado no Filho. Se me
pedirdes alguma coisa em meu nome, eu o farei’li@Bde Estudo de Genebd®99:1255).

20 Correnteé uma espécie de compromisso que se assume gazeseracdes em dias e horas determinados
como se dessa forma as oragdes tivessem maisefié
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acontecendo no equipamento. E aproveita para qiE=nao se deve temer nada. Continua a
falar, mas ao baixar mais a voz, quem esta no filoadaldao nada escuta. O Pastor Ednaldo
(tecladista) chega e resolve o problem#®almas para Jesuéplausos. E fiquei a imaginar
se tudo isso poderia fazer parte de uma estratefilm de convencer os fiéis, ou seja, seria
uma pane simulada para ilustrar a prédica?

Embora tenha consciéncia de que ndo me cabe waersiec era verdade ou néao,
duvido da veracidade dessa pane, porque toda prédia foi em torno das estratégias do
diabo.E a pane foi elemento de ilustracdo. De fato, oaposteceu ajudou todo o argumento
do Pastor. A primeira coisa que disse € guBabo leva vocé a testar Deus.cita Génesis
3:4*! para respaldar sua assertiva. A segunda afirmatipee adiabo leva vocé a duvidar de
Deus. E a terceira é que diabo leva vocé a pensar que é ele e ndo Deupaode dar as
coisas.Cita como exemplo os problemas financewessusa facilidade de obter dinheiro.
Acrescenta Génesis 3°6 Depois ensindComo podemos vencer as tentacéeda como
referéncia Mateus 26:41 e Génesis 38.4& continua:- Quem quer receber um milagre?
Claro que a maioria levanta a maoEntao figuem de p&.odos se levantam. E eu também.
Enquanto o tecladista (agora a postos) executata aana musica, o Pastor anuncia que um
milagre vai acontecer. Muitos dos presentes catdamém. E o que todos querem: milagres
para suas vidas.

Por outro lado a contradicdo € o motor dessa igkgjauma das prelecdes de um
Pastor ele seguiu a leitura na carta do ap6stoltoRes Romanos 12:%7 e conclamou
todos a exercitarem a paz com todas as vertedigi®sas, a exemplo de catdlicos, crentes e
incrédulos, inclusive com aqueles em que eles cirame grande parte de seus ataques
doutrinarios, os xangozeiros. Nesse dia ele esbunalrespeito ao limite do outro, inclusive a

nao colocar musica em som muito alto, mesmo seimis para ndo incomodar os vizinhos.

6.4 Glossolalia

221Entgo, a serpente disse & mulher: E certo que miorereis” (Biblia de Estudo de Geneht899:13).
22«porque Deus sabe que no dia em que dele comerlesssabrirdo os olhos e, como Deus, sereis
conhecedores do bem e do mal” (Biblia de EstudGeleebral999:13).

2%/jigiai e orai, para que n&o entreis em tentagacespirito, na verdade, esta pronto, mas a carmacaf;
“Logrou José mercé perante ele, a quem serviapeghds por mordomo de sua casa e lhe passou s tondm
0 que tinha” (Biblia de Estudo de Genelir899:1139,63).

224“NFo torneis a ninguém mal por mal; esforcai-vos farzer o bem perante todos os homet(Biblia de
Estudo de Genebri999:1338).
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Foi num domingo na reunido de Louvor e Adoracas {9 que vi pela primeira
vez a manifestacdo da glossolalia. A igreja eshkateama, creio que em torno de 700 pessoas.
O Pastor Helio dirigia a reunido com uma alegriatagiante. As pessoas cantavam com
muito vigor e total participacdo. O Pastor faz unnacdo e, de repente, fala coisas a mim
incompreensiveis, uma fala rdpida com os labiogjaeixo tremendo. Alterna com palavras
compreensiveis e diz que todos busquem o batismBs@d@ito Santo, que corresponde ao
falar em lingua. Durante alguns minutos, lideradas pelo Pastoraesitando entre o
compreensivel e o incompreensivel, as pessoas,ltamvaz, também falam aknguas
estranha® O Pastor estaria fazendo essa decodificacdo exiggda Biblia ao alternar
palavras compreensiveis e incompreensiveis? Re@nessefalar em linguasintriga-me,
pois na hora em que o Pastor para, todos paraantaseamente. Significa, entdo, que todos
estdo no tempo-limite do Pastor, ndo ha uma coragadcindividual com a divindade?

Importa, no entanto, refletir o que as pessoasnfagese ao fazerem estéo
realmente acreditando, e se aquilo modifica algooisa na vida delas. Nao me cabe, como
antropologa, querer saber se € real ou ndo. Impagtee seja real para aquelas pessoas. Perto
de mim uma mulher idosa participa ativamente dessaento. Ouvem-se murmurio, choro e
vozes trémulas ecoando por toda a igreja.

Ao mesmo tempo Obreiros e Obreiras impdem as nd@we fs cabecgas dos que
estdo orando e oram também. Lagrimas escorremrpstio de uma das Obreiras enquanto
ora e impde as maos sobre as cabecas dos fiéidoE@breiros, de cabelos brancos, que tem
no andar a ginga de jogador de futebol € um dosmpéem a méo sobre cabecgas, orando
calorosamente (embora um pouco fora do ritmo, ehepse balanca muito o corpo na hora
dos canticos).

A cena se repetiu em outros dias. Num domingo cin@gbora em que o Pastor
Hélio estad cantando acompanhado do tecladista sjaeaena primeira reunido no Seminario
no hotel em Boa Viagem. O Pastor Hélio canta, enmais uma vez falénguas estranhas.
Nessa multiplicidade de comunicacdo a voz assurnmmagbes também multiplas, variando
do suave para o forte e vice-versa, e contribuipg@ construir um ambiente propicio ao
afloramento de emocdes que flutuam nas mesmasrgiEso

Um dos canticos que acompanha aquele momento slin:ds..Me deste amor
guando ninguém queria me amar, é por isso que eumie Cristo... mudaste minha vida e

meu coracgao, uma nova criatura eu sou, por issdh&eau te louvo, e por isso Senhor eu te

2250 texto biblico 1 Corintios 14:1-19 discorre sofréalar em outras linguas” como algo necessanas que
deve contribuir para edificar todos os prese(Bdslia de Estudo de Genebi£99:1361-1362).
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adorarei, me deste amor quando ninguém queria nar.ain O Pastor Hélio diz a letra para
que as pessoas cantem. Esta € uma letra que déoafiBnga as pessoas que se sentem sem
apoio, sem esperanca, sem amor de outras pesswoes.Qbreira passa pelo corredor e
cumpre o que o Pastor Hélio havia pedido, e ora @anéio sobre as cabecas dos que estdo
orando. Embora eu esteja de olhos abertos, cagenameta na méo, ela em oracdo, péara
diante mim e coloca a mao sobre minha cabeca.

Em seguida a Pastora Isabel é convidada pelo maridmistrar a Comunhéo e
durante as sus oracdes carrega a voz de muita eradedalinguas estranhas) volume da
voz varia ao sabor da emocao e sai do quase ireymdira o grito

O Seminario de Mulheres na Gracga de Deus foi autsmento de manifestagéo
da glossolalia. A Pastora Nara € quem prepara oeatebpara esse acontecimento. Na sua
retorica, aborda problemas comuns as mulheres, eoasterilidade. Alerta, no entanto, que
esta pode se manifestar em qualquer area da vigassaa. Incita a todas orarem. E é o que
acontece. Todas oram em voz alta e a mlsica agpaotim A oracdo da Pastora Nara, antes
discreta, sai com a voz carregada de muita em@a;@oita como todas as mulheres que a
antecederam. Fala dinguas estranhas

Assisti um pouco disso na Franca. Fui certa vema igreja chamada evangélica,
no n° 25, rue des Fréres, proxima a Catedral dadbstrgo. Chamava-se, de fato, “Mission”.
A diferenca dela para outras igrejas protestantepiela cidade comeca pelas instalacbes
fisicas. Enquanto as igrejas Reformada e Luterasalas vertentes protestantes principais
na Franca) estdo instaladas em belissimos e artdggdos, a “Mission” esta num velho
prédio de moradia e para entrar € preciso chamanygsfone. Encorajei-me a entrar quando
chegou um jovem negro, de bicicleta, apertou odyafguém la de dentro abriu a porta e
aproveitei para acompanha-lo.

O prédio € mais velho ainda por dentro. No hall mam diante de algumas
alternativas, fiquei em duvida por qual porta devemtrar, uma vez que todas estavam
fechadas. Perguntei ao jovem, que estava acomodaradbicicleta, onde era a “Mission”.
Ele apontou-me a porta (as diversas portas ndarnirdualquer indicacdo) e entramos. Um
grupo de adultos — em torno de 50 — estava sentaioria de brancos, mas quase metade de
negros. As criancas acomodavam-se perto de adglies suponho serem seus pais.
Imediatamente um homem negro estendeu-me a maalaode-me a sentar, bem como uma
mulher veio falar comigo. Prefiro sempre os Ultinb@ncos, pois sdo melhores campos de
observacao. Infelizmente estavam todos ocupadbsetsidlo com adultos acompanhados de

criangas. Sentei-me numa fileira vazia, na cademéo a parede. De imediato uma jovem
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negra sentou-se ao meu lado com o livro de cantiaosao, abriu-o e segurou-o para que eu
acompanhasse os canticos durante todo o culto.

Enquanto isto se passava a igreja cantava todonpoteUm homem branco a
frente, com um violdo, cantava com vigor e dirige canticos. Quatro jovens sentados a
frente, posicionados de lado para a igreja, formmawvaconjunto musical que acompanhou
junto com o dirigente (que as vezes ndo tocavagst@d musicas. Uma moca tocava flauta
transversal, a outra, violino; um rapaz tocava@ianoutro violdo. Os quatro tinham partitura
para todas as musicas. Creio que o livro de logvtrdia em torno de 1000 canticos. De
todos que foram cantados sO reconheci uma melBdiatodos os céanticos, salvo rarissimas
excecoes, tinham a referéncia biblica que Ihesespondia. Nenhum com titulo. N&o sei a
gue horas comecaram a cantar, mas sei que cantaudmmdesde a minha chegada. O Pastor
dizia sempre: Un dernier chante cantava mais um, mais um e mais um.

No meio dos canticos ele comecgou a orar. Todosaaraao mesmo tempo e
falavam ou gritavam grandédeluias O rapaz que tocava violdo, vestido de ternoolodé
aleluias cantadas e ao mesmo tempo boceja a @denomens davam aleluias muito mais
alto que as mulheres. O Pastor orava, orava, @sfegs olhos, depois enxugava como se
tivesse lagrimas. De vez em quando, durante a @raffia os olhos sem parar de falar e
voltava a fecha-los. Esses momentos de oragddveotktraram alguns instantes.

As criancas estavam indiferentes. Algumas brincaw@m seus pequenos
brinquedos nas cadeiras. Essas oracOes, alelmes)sacoletivos aconteceram trés vezes.
Quando arrefeciam um pouco, o Pastor falava maisabdos aumentavam os decibéis. Para
pararem era suficiente o Pastor pegar o violdomecar a cantar. Alias para comecar a
cantar, ele pegava o livro de canticos que estavdral do moével do pulpito, escolhia o
cantico (enquanto falava ainda suas oracodes); eg@ora a cantar. Faz uma longa prédica,
tendo como referéncia Josué e sua hesitacdo obetbéncia a Deus. Depois falou a respeito
de um filme que ele assistiu sobre um homem qseisegou.

Ao final do culto ele veio falar comigo e quandails® que eu era brasileira,
disse-me:Ah! O homem que ressuscitou € brasileiro. Um maompata vocé conhecé-lo.
Pensei que era o proprio, mas ele trouxe uma fitke sinha a foto de um homem chamado
Salomao Santos, do Rio de Janeiro. Perguntou solesil, se tinha muito evangélico e
admirou-se com 0 numero de pentecostais. Além d&ioPaarias pessoas vieram me
cumprimentar e me convidar a voltar.

A minha anfitrid é de Gana. Mostrou-me uma famiaTogo, outra do Zaire.

Disse-me que ja era cristd no seu pais e quandmehe Franga procurou “uma sala” para
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ficar (une salle).Outros que vieram de outros paises, tornaram-s¢ééa@s depois que
chegaram naquele pais. Confirma-se a tese de cqagresgam por afinidades étnicas e que ja

sao de origem cristd, mas confirma-se também ca@ter conversionista.

6.5 “Fetiches”

Essa € uma igreja que usa intensamente a efich@tva propalada por Evans-
Pritchard (1978a). E significativo o interesse apm as pessoas se voltam para objetos que, a
partir da uncdo do Pastor, sdo separados do usonc@mue podem mesmo ser comparados
a fetiches. Tornam-se quase sagrados. Os Pastinesllam esse comportamento. Muitas
vezes eles dizem: Eu j& tenho uma mensagem forte para vod&ssa promessa vem
acompanhada da distribuicdo de objetos que elesippdra trazé-los em dias seguintes a fim
de que possam ser ungidos. E a uncéo tem a furecBértdo, de protecédo, de sobrenatural.
Quase de amuleto.

Vérias sdo as formas de manifestacdo dessa eficdom delas € agua
purificadora. Num recipiente revestido de papel dourado havia.aQuPastor chama os fiéis
para irem a frente utilizar aquela agua. Variaspas se deslocam até la, imergem as maos
no recipiente e passam as maos molhadas nelasggromtornando em seguida para seus
lugares.

Outra manifestacdo dessa eficacia sdo as uncdes;d com Olecentre todas, €
mais comum. Trata-se de um 6leo amarelo. Assistiw&ezes a sua utilizacdo. Em uma das
vezes, os Obreiros e as Obreiras conduziam umapadaca com o 0leo. Apés a oracédo do
Pastor Hélio, todos os presentes permaneciam @éagqéanto os Obreiros passavam o dedo
melado com o 6leo na cabeca ou na testa dos fi@gpgrmaneciam em fervorosa oragéo.
Alguns o faziam com gestos rapidos e automatiamspgoara livrarem-se da tarefa. Outros o
faziam demonstrando seriedade, fé, e abencoavaarpesdoa em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo. Paralelamente um outro Pastor Gitmitp, orava com muito fervor, emocéo e
exagero. As emocgdes atingiam seu climax com mpiasoas orando e chorando com as
maos levantadas na direcdo dos céus e o corpo alamcb ritmado de um lado para outro
como se fazendo esse movimento contribuisse paraiexr as emocoes.

De outra vez o Pastor fez sozinho o ritual. Eradiende 22 feira, na reunido da
Cura Divina, e havia poucas pessoas presentes erardmha acontecido também em dia de

Domingo, na reunido de Louvor e Adoracéo, quandoantidade de frequentadores é bem

223



maior. Chamou todos a frente. Com um recipienteéidi® na mao contendo o 6leo, imergia a
ponta do dedo indicador e passava em uma das ra8gsedsoas. Cada uma esfregava uma
mMAao na outra e saia feliz da vida, orando e dat@g a Deus. Pensei em néo ir. Mas ele
insistia para que todos fossem. Tinha tdo poucteggue ndo pude escapar. Lembrei mais
uma vez de Boas e Malinowski e participei.

Ele passou o 6leo na minha mdo e eu ndo sabia ofapee. Tinha um
desagradavel odor de azeite misturado com algumndigpperfume. Sempre evito participar
efetivamente dos rituais. Minha resisténcia estéleatta ao respeito que tenho por aquelas
pessoas que estdo ali. Receio estar tendo atiqueepossam desrespeitar sua fé, sobretudo
dos que estao assistindo.

O oleo também pode ser utilizado para espantargdseCerta vez estava na fila
do banheiro feminino (por que em todo local pubbdeanheiro feminino é mais concorrido?
Acho que a quantidade de banheiros publicos femsnileveria ser maior que os masculinos.
As roupas e a anatomia feminina sdo justificatsafcientes.), aguardando minha vez. A
fedentina se espraiava pelo ar, as luzes estavagadas e ndo tinha como acendé-las. As
pessoas se acumulavam na fila, mas ndo reclamavaabgoluto. Esperavam sua vez sem
reclamar do fedor, da escuriddo ou mesmo da faltpaghel higiénico. Enquanto aguardava
minha vez observava a satisfacdo das pessoasadenestli naquela igreja. Nisto chegou uma
mulher ainda jovem levantou a blusa e uma Obraieajacompanhava orou e colocou um
Oleo sobre o seu ventre. Era uma 62 feira, dizualaidio da Libertacdo Total.

Mas o 6leo pode ser também distribuido entre as. fi@ Pastor Hélio, numa
reunido de domingo, de Louvor e Adoracéo, diz qupndximo 07 de setembro (2005) dara a
cada pessoa que estiver presente o 6leo da Ungadefsendéncia. E que ja comecara a fazé-
lo a partir do proximo domingo.

Essa pratica é de todos os Pastores. O Pastordédnatsponsavel pelo Louvor —
certa vez, ao final de uma reunido de Libertac&alTouma 62 feira, orava com a méao sobre
uma foto que uma mulher segurava. Em seguida,gentrem pequeno vidro a uma Obreira
que se retirou e retornou com o vidro cheio do @l@@ entregar aquela mulher. Uma outra
mulher chegou e também pediu e foi atendida.

Freqlentemente associa-se 0 0leo a outro objeto queg se comecem novas
campanhas de edificacdo. Uma delas é a das aliargascomo objetivo fortalecer a unido
das familias. O Pastor Hélio di2/amos ungir as pessoas que vieram 62 feira erppga
alianca. Obreiros e Obreiras, num total de sete, cada umwboeitaca com o 6leo da uncgéao,

enfileirados 14 na frente lado a lado. O conjuntesital e a congregacdo entod@brigado
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Jesus.”. O Pastor Hélio comeca a oracdo e o Pastor Algostinua enquanto os que estdo
com a taca se postam fora do saldo por onde taslogi® sairdo pela frente da igreja iréo
passar. Tania também esta. As pessoas fazem quesp@ssar diante dos portadores da taca
com 6leo que imergem a alianca ou apenas passammegbouco do 6leo. Alguns oram pelos
fiéis. Tania parece ser a mais integral no que dage a alianca e a testa e ainda ora pela
pessoa. Eis uma mulher que me passa total sinderia que faz e no que acredita. Fago
questdo de cumprimenta-la. Responde-me com al€fieaece-me a uncdo. Permito que ela
passe o0 0leo no meu anel. Hoje € Domingo, reuredamdvor e Adoracao.

Numa 42 feira, na reunido da Busca do Espiritoastd? Alonso, ao final da
reunido, pergunta: Quem esta fazendo a campanha da alianéafas pessoas levantam a
mao. Ele pede para que todos figuem em pé e dizvguengir 0 azeite que ungira as
aliancas. Neste momento as Obreiras vao para odad@ldao com os calices, local em que
praticamente todas as pessoas passarao ao sana do domingo se repete.

Nem s6 de unguento se alimenta o ritual dessaighsj Reunides da Familia sdo
repletas de representacao de familiares ausendssgue 0s que estdo presentes almejam que
aconteca algo de bom com eles. Trazem, entdo, Hobpa, nome escrito num pedaco de
papel, peca de roupa, chaves de casa, objetosavee uso pessoal, carteiras de identidade,
extratos bancarios, carteiras profissionais, aagede dinheiro, canetas, bolsas, sacolas,
livros, cadernos etc. S&o objetos dos propriosadores ou de familiares que ndo puderam ou
nao quiseram vir a igreja. No entanto, estdo ghregentadas pelos objetos que lhes
pertencem. Assim, segundo a fé dos que trazemjesspo poder de Deus se exerce sobre
eles através dos objetos que os representam. Golock sobre uma mesa retangular coberta
por uma toalha, proxima ao pulpito ou, em algus®sana cadeira ao seu lado. A maior parte
dos participantes é de adultos, mas jovens e asaragnbém participam. Uma crianca, certa
vez, colocou sua bolsa de escola e um homem bemomegm aspecto empobrecido,
vestindo farda azul semelhante & de cobrador dmu$ncolocou sua carteira de identidade.
Essas pessoas estdo em busca da esperanca. Aslvem#e a oracido alguns seguram o
objeto bem alto.

Em algumas dessas reunides os dois Pastores piseifpiélio e Alonso — estdo
presentes. Numa delas, oram de joelhos, acompaspatto Pastor Anderson. Em geral é um
momento de muita contricdo, seriedade e tranqdéd&®m suave fundo musical contribui
para dar esse clima ao ambiente. Apds a oracaasiers avisam:Nao esquecam de pegar
seus pertenced/ais da metade dos presentes se desloca deugued para pegar os objetos

sobre a mesa. Em outras ocasides, a reacdo daseBastcompletamente diversa. Um deles
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brada contra o espirito que, segundo ele, provert@g problemas familiares. E por isso ele
grita: - Sai, sai, sai.Orag0es simultdneas se ouvem e algumas pesspaaragfotos com as
maos levantadas bem alto na hora da oracdo. Coonmrjéntei anteriormente, a dindmica da
igreja € proporcional as surpresas que ela oferesseus fiéis a cada dia.

Quando o Pastor fala em béncédo especial é um “Besiacuda”. Forma-se uma
enorme fila diante do pulpito. Neste dia, uma 6&falia de reunido de Libertagdo Total, vi
apenas um homem ir embora sem passar pela filaa@ue nao foi para a fila fui eu.
Compreendo que a maioria das pessoas acorre pargrega porque ela lhe oferece béncaos
e curas sem limite. E a figura do Pastor é o graidéolo.

E esse simbolo induz a outros simbolosavlagem das maas mais umNo final
de uma reunido de Cura Divina, numa 22 feira, emtqdos entregaram seus problemas a
Deus, cada um lava as maosagua da uncaajue esta num recipiente de inox trazido e
seguro por Tania, e vai embora. De outra feita omédm coloca R$ 10,00 de oferta sobre a
Biblia que est4 no chao do pulpito, lava as maasa Obreira esta a postos com agua — e em
seguida coloca-as sobre a cabeca do Pastor And&stenafirma que o homem vai receber o
que pediu (pelo que entendi € porque aceitou ofideda dar a oferta). Para que outras
pessoas ndo se sintam constrangidas e nem entandammd participa do ritual quem da
ofertas, o Pastor diz: Quem né&o troux¢oferta] pode ir lavar as méaos também Obreira
Tania me pergunta se quero molhar as maos. Reelisadhmente.

Ainda outro simbolo se fez presente em reunidesealaqgreja. Trata-se de um
pequendravesseiroazul claro de 28cm x 16crAEXO XVIII ). Nele havia pintado num
tom azul mais escuro, o simbolo da igreja, o nagnejd Internacional da Graca de Deus e 0
versiculo em letras mailsculas “AOS SEUS AMADOS EKE DA ENQUANTO
DORMEM... QUANDO TE DEITARES, NAO TEMERAS: TE DEITRAS E O TEU
SONO SERA SUAVE. SL. 127,2 : PV 3,24 (sic).

Primeiro ao lancar a campanha relativa ao travespebmete que vai ensinar um
ato de fé, pois teve uma inspiragdo naquele momeisserta sobre os versiculos inscritos
sobre os travesseiros. Para reforcar seu propsmuidio diz o Salmo 127:2 por completo:
“Inatil vos sera deitardes de madrugada, repousarde, comer 0 pao que penosamente
granjeastes; aos seus amados ele o d& enquantcedwtiiy.

Conta que o apodstolo Paulo cortou sua tunica eldigt os pedagos os quais,

colocados sobre as enfermidades, curavarff-haQuanto ao apéstolo Pedro, bastava a sua

226 Bjblia de Estudo de Geneb{£999:710).
22T N&o encontrei na Biblia esta afirmacao, o quesiguifica que ndo exista.
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sombra para que curasse os enfermos que tives$éin Tédo esse intréito serve para
embasar a sua “inspiracdo”. Teve a idéia de macalaieccionar 30 mil travesseiros para
distribuir no més de setembro em todas as igrgjdsreca, no Estado de Pernambuco. Pega-o
e mostra-o. Diz que 5 mil sdo para esta Igreja. delwird para os enfermos colocarem a
cabeca sobre ele. E repete parte do versicthmos seus amados da enquanto dormebyiz

que anunciara nas proximas 42 e 52 feiras no pragda TV e pergunta quantos querem um
travesseiro daquele. LAgico que quase todos levaatmao. Acrescenta aindavou pedir a
Deus que me dé a uncdo na mao direita. Vocé triaavesseiro, vou orar, e levanto a mao
para abencoarEsse fato ocorreu numa 62 feira, dia de reunidolatacdo Total.

Na semana seguinte o Pastor Hélio continua fazendmwompanhamento da
eficacia daravesseiro - Quem levou travesseiro na semana passidiaitos levantansuas
maos.— Quem ja percebeu mudanca&iyuns relatam as melhoras diante dos problemas:
insdnia, dor no pescoco, a mée jogou fora imagensamtos etc. Uma mulher relata que
colocou a foto da sogra no travesseiro, pois estav@ na UTI de um hospital e 14 nao
permitiram entrar com o travesseiro. Outra diz lq@éd.2 anos ndo dormia direito, mas depois
que comecou a dormir no travesseiro (mostra-o exmsio) dorme bem. Uma outra diz que
fumava ha 40 anos e deixou. Mas uma nota dissosanfaz ouvir. Uma mulher diz que,
mesmo com o travesseiro, continua com insdniacaésegue dormir. O Pastor Hélio resolve
imediatamente: N&o é o travesseiro que faz dormir, é a sualiéa, e se € a fé, para que,
entdo, o travesseiro? SO encontro a explicacdogbelacia simbdlica. O Pasto&o entrou
em maiores detalhes e colocou a responsabiliddate agrépria mulher.

Para quem nado tem ainda o pequeno travesseiro, distrébuicdo. O Pastor
Anderson me deu um também. O Pastor Hélio pedeqerdodos tragam o travesseiro na
proxima 62 feira e naquele momento faz uma oragdmdao dos travesseirosPassa para
outros dois Pastores a responsabilidade de tocartnawesseiros para ungi-los. Todos
colocam o travesseiro ao alto (eu também, é clermjuanto o Pastor Hélio ora para tpao
o mal caia, bata em retirad® ambiente é de total reveréncia e introspeccdasdor desce
do pulpito para consagrar as maos dos seus aesiliderminada a reunido o Pastor Hélio,
acompanhado do Pastor Anderson, coloca a mao catieetravesseiro e as oracdes do Pastor
Anderson terminam inevitavelmente com a express&ai, sai, sailEra mais uma 62 feira,

dia de Libertacao Total.

228 Atos 5:15- “a ponto de levarem os enfermos até pelas ruas eolocarem sobre leitos e macas, para que,
ao passar Pedro, ao menos a sua sombra se progetedguns deles(Biblia de Estudo de Genebra
1999:1279).
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A cada semana mais histérias sdo contadas paentgstar as boas obras do
travesseiro. Uma delas é de uma mulher que o masthva na UTI e ela colocou uma foto
dele sobre o travesseiro e ele ficou cufat® Pastor Alonso dirige essa reunido. Ora com
voz tremida (de emocéo?) para abencoar os travesseexpulsar os demonios das doencas;
o Pastor Ismael estd agora ao seu lado; a voz dassamor para o grito, para ficar mais
grossa, diz nomes das doengas mais comuns (osteep@eso nas pernas, caro¢o no utero,
dores diversas etc.). Repentinamente retira-s€a&stor Ismael continua a oracéo, fato muito
comum nessa igreja. Sua voz é tao forte quantoRadtor Alonso. Fala nespirito maligno
gue foi botado a ¥ noitaliz que a pessoa ouve alguém chamando pelo nome dklaer
espirito alojado na mente grita:- V& embora, v4 embora, bate em retirada, desapa@c
Pastor Ednaldo, no teclado, acompanha com uma adsimesmo diapasédo da variacao e do
volume da voz, até que a musica fica altissim&olte o travesseiro sobre sua bolsa na
cadeira— grita o Pastor Ismaelodos obedecem- Declaro vitéria na vida da pess@pede
gue cologuem a méo sobre o coracd®ahnas bem fortes para Jesusplausos. Cada um
sai guardando o travesseiro em sacolas, bolsasOet;0es exorcistas individualizadas
prosseguem ao final da reunia@ai, sai, sai e ndo volte ma3.Pastor Alonso passa rapido
do lado durante a oragdo, com pasta preta na ns0 ®eum carro cor de prata. 62 feira.
Reuni&o de Libertagéo Total

Para quem busca emprego a igreja também esta agdepadu pelo menos se
mostra aberta para isso. Em particular nos diag?dieira, dia da reunido da Busca do
Espirito, mantém um bal no pulpito para que asopsssobretudo jovens, cologuem seu
curriculum vitag a fim de que oragdes sejam invocadas de form&lggseconsigam emprego.

Numa dessas reunifes procurei, contrariando o raepartamento de sempre,
sentar mais proximo ao pulpito. Queria ver bem eltoptudo 0 que acontecia. Sento-me na
segunda fila. Uma mulher me cumprimenta e me chaana ficar mais préxima dela, na
primeira fila:— Venha pra junto de nds, ndo fique ai sozirtha.mais para perto. Uma outra
diz: - E melhor a gente tudo junt®ercebo que sou considerada uma delas. Nessenaome
sobe ao pulpito o Pastor Alonso e ela diz com uordgpde decepcéde:Pensei que fosse o
Pastor Hélio Silenciosamente confesso que eu também pensisTizam de pé.

Ensaio um didlogo com alguns autores para confiresaa densa etnografia.
Comeco com Ramos (2006:372) que ao descreversitimimacumba no Rio de Janeiro,

aborda fenbmenos de possessao. Diz 0 autor quendMispécie de imitacdo coletiva, a certa

22 Esta historia é de uma mulher que ouvi dar testmuNao se refere ao marido, mas & sogra.
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altura dos festejos, os filhos-de-santo se julgamssuidos’ de velhos espiritos de africanos”.
Ramos ipid) mostra que os participantes trocam palavras noguagem incompreensivel
que eles chamam “linguagem da Costa”, mas que slglgofacordados” ndo lembram o que
disseram. Dizem apenas que eram “coisas da Cdéxpaleriam ser comparadas as “linguas
estranhas” da igreja da Graca?

Na igreja da Graca o “batismo do Espirito Safifose da pela primeira vez
qguando o fiel fala “linguas estranhas” durante onmato de oracdo. Ribeiro (1982:295) se
refere a esse momento de éxtase no pentecostal@mmm um ponto de intersecdo entre essa
crenca e a influéncia africana. O autor diz quaigoodifere do que acontece a uyaava'.

Assim como na igreja da Graca, onde as adversidddesgida, inclusive as
doencas fisicas ou mentais, tém sua génese nd_ammes (2006) mostra que nas religides
afro-brasileiras a doenca geralmente integra orti@jie de castigo dos deuses ou “como uma
maneira por que o deus pde o seu sinal sobre aggas deseja”.

Para Motta (2001b) o viés pentecostal deu, alémmdecdédigo de conduta aos
seus adeptos, um sentimento de orgulho “que prale@mspirito e da certeza da salvagao”.
Esse codigo, e mais a auto-estima, sdo acompantiddosim projeto ético, de uma
racionalizacdo do quotidiano...”. Ao exigir uma tmapacdo bastante ativa dos seus
integrantes, contribui a0 mesmo tempo para “redairsts identidades e os projetos de
vida”. A religiosidade das pessoas encontra-sesndrgerior € no seu comportamento, nao é
na festa nem no sacrificio material, como no cardém Assinala ainda que o
pentecostalismo se caracteriza pela repressaond€ngas espontaneas, a exemplo das
vinculadas & expansdo da sexualidade. As prédesterpié®’ evidenciam esta assertiva.
Expressam-se também na frase de uma interlocutdraigada néo pode ser Obreira

Do outro lado, personificadas no candomblé, esse @bid) comenta as religides
afro-brasileiras. Identifica-as como “...religid#s festa, da danca, da manifestacéo do corpo,
das forcas que sobem do mais profundo do incorts¢gipraticada com a efuséo dos fluidos
que simbolizam e transmitem a vida...”. A essédoiaeu ritual estd no sacrificio sangrento
acompanhado do transe de éxtase. A sua base senti@-contrato entre o individuo e os
poderes sobrenaturais. O individuo oferece benwjces, sob a forma de promessas,
consagracbes e com frequéncia, sacrificios samgreme animais. As divindades estdo
prontas para proteger, socorrer, sobretudo nassdigadas a saude, trabalho, amor etc. Tem

230 34 abordado nieem 5.1.9desta Tese.
Zlitem 5.1.3desta Tese.
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como conceito fundamental a “obrigacdo”, “dividaegamais se extingue da parte do
individuo com relacéo ao sobrenatural”.

Analogamente ao pentecostalismo o candomblé, cepresentante das religides
afro-brasileiras, torna-se universalista, semrlgid de cor ou de racidil).

Outros autores, em seus estudos, mostram quesm@eista presente em igrejas
pentecostais mesmo que assuma uma configuragderndifeda.

Aubrée (2002:132-134), em varios estudos realizadoBlordeste brasileiro, em
particular em igrejas pentecostais, reconhece g@eismo ndo esta totalmente excluido do
universo pentecostal, mas que a figura de JeswsoQromo “referéncia simbdlica Gnica”
serve de pano de fundo para engendrar “um mododialigacdo que tende a negar a cultura
do Outro e dos que séo portadores dela”. Ela oasenv racismo presente, mas contido,
limitado.

Outro autor, Burdick (2002), a partir de seu estewhoigrejas pentecostais no Rio
de Janeiro e em S&o Paulo (Sudeste do Brasil),9®, Tonstata alguns comportamentos,
dos quais destaco alguns: o abandono do sentirderitderioridade e, por consequéncia, da
aceitacdo de ser negro e de ser igual aos outoogue concerne aos que sao vitimas do
racismo); a presenca do racismo nas igrejas e ammé&émpo a tomada de consciéncia do
racismo como um pecado e que deve ser combatidariggdo de associacbes com
caracteristicas do que se chama “cultura negrdimenlguns mais radicais que reivindicam
a criacao de igrejas para negros. Nao € possinergiezar essas atitudes para todo o pais,
mas por essas constatacfes ja se verificam mudamcasos de modernidade j4 se
identificam, pois esses comportamentos rompem coma tradicdo onde o negro nao

reivindica seu lugar de igualdade na estruturaatoci

230



CONSIDERACOES FINAIS

Em uma critica ao trabalho de HasenbHgressaltando, no entanto, que nao
guestiona a validade dos dados demograficos dstistas daquela obra ou de outras obras
daquele autor, Motta (1998:29-31) faz algumas obsées que me alertaram desde o inicio
do meu trabalho para que eu nao enxergasse raci@mamportasse aonde. Salienta esse

autor que

Supondo correto o emprego dos dados demogréficos, restada.aantes que se
possa concordar com as conclusbes do autor, algumisiemas de primeira
grandeza. A ser verdade que‘ndo-brancos tém oportunidades educacionais mais
limitadas que os brancos da mesma origem socil$er também verdade ques*”
realizacbes educacionais dos negros e mulatos saduzidas em ganhos
proporcionais e de rendas proporcionalmente menapes os dos brancoshao
sera ainda metodologicamente legitimo passar dus#ficde que isso se detams
efeitos de préticas discriminatdrias sutis e de amésmos racistas mais geraisTal
argumentacado, pretendendo deduzir a discriminacpartx da desigualdade [...]
possuiria a cogéncia de uma verdadeira demonstraigidifica, ou sequer a
plausibilidade de uma boa hip6tese popperiananfalseavel,se, e somente s@
autor que a prop8e cuidasse de substancia-la,edescio ou ao menos indicando,
de maneira préxima ou remotamente observavel, (g@is como operam, onde,
quando, as “préaticas discriminatdrias sutis” erg¢anismos racistas mais gerais” a
que alude. Seria também preciso que apontasses at@is concretos do que “0s
brancos”, isto é, quais brancos, em quais circan&td, exercem as “praticas” e
pdem em acdo os “mecanismos” a que se refere”.

Dito isto, fago as consideracdes finais, mas ndmiteas — em ciéncia nada é
definitivo?®* — em defesa da minha Tese.

Inicialmente quero lembrar que embora tenha in@iadnha pesquisa em trés
igrejas protestantes (ou evangélicas) classificadaspectivamente, como historica,
pentecostal e neo-pentecostal, aprofundei a anaésea Ultima, representada pela Igreja
Internacional da Graga de Deus — IIGD.

Identificar discriminacdo racial nas relacdes dsctkessa Igreja foi um grande
desafio. A sutileza de sua presenca torna-a qugserceptivel. Ainda assim a sua construcao
social € levemente percebida na marginalizacacedtlasccategorias sociais evidenciadas no
fendtipo, e mais intensamente nas origens ou pgatiligiosas. Esse fenétipo que se observa

entre os fiéis — participes ou ndo da hierarquidgdga — caracteriza-se primeiro por uma

232 Hasenbalg, Carlos Miscriminacéo e Desigualdades Raciais no BreRib de Janeiro: Graal. 1979.
2834 ciéncia tem de ser entendida como uma narraiuaconstrucéo, que esta sendo aprimorada [ngiei@
um processo [...] verdade € um conceito muito fotto existem verdades, mas construcdes tedri@as qu
explicam o mundo a nossa volta”, responde o fislaccelo Gleiser em entrevista concedidRevista SOPHIA
(Ciéncia, Religido, Filosofia]SEABRA 2006).
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hegemonica pardizagcdo, depois por uma presencamt@rde negros e por ultimo por uma
infima quantidade de brancos. Entre os integradggsa Igreja com quem mantive contatos
sociais bilaterais, nega-se ora com vigor ora aodifdrenca, a existéncia de qualquer acao
discriminatoria.

Dados oficiais brasileiros registram a significatwesenca de uma populagéo de
pardos e pretos — cerca de #4%lo universo total. Mesmo diante deste quantitatinoito
proximo da populacéo total, diversos estudos naiBcanfirmam a presenca do racismo.
Entre eles um de Nogueira (1998), que identificapuetonceito de marca, de aparéncia, cuja
intensidade varia na proporcao da cor: mais esoaie preconceito. Mas ndo somente a cor
escura da pele constitui um fator discriminato@s. cabelos crespos e outras caracteristicas
fisicas, psicolégicas e mentais atribuidas aososegambém constituem razdes para sua
desvalorizacédo e evidenciam a precariedade densegracdo na sociedade. Na cidade do
Recife ndo é diferente.

Quero, entdo, deixar claro o que considero “cultoegra”. Sao todas as
manifestacbes que enfatizem o fendtipo negro e swabcoes culturais, herdadas do
continente africano, mas cultivadas no Brasil aggéode décadas, a exemplo das musicas
executadas prioritariamente com instrumentos deupséo; dos adeptos das religides afro-
brasileiras; dos que assumem uma estética corgoeatia énfase a sua cor, seu tipo fisico e
seu tipo de cabelo (vestuario e modelos de perdggados que se aceitam como negros,
mesmo que possam ser classificados como pardo®etatilizando o conceito de Sansone
(2003:26, nota 7):

...‘cultura negra’, na forma singular, € um cotméxondmico basico, que se refere
a diversos tragos comuns na produgéo cultural dpslacdes negras, em diferentes

contextos

O que dizer, entdo, das igrejas protestantes? Lanea olhar sobre trés —
detendo-me com mais profundidade em uma delas, @onegistrei anteriormente — a fim de
perceber se a precariedade da insercdo do negmucieade brasileira, reproduz-se entre os
que com tal fendtipo integram esse grupo social.

Em realidade propus-me, no primeiro momento, atatarsse oS protestantes
reproduzem a sociedade brasileira tal qual elaadivamente ao racismo, tanto no plano
individual quanto no coletivo. Nesse caso a comtéadestaria muito evidente: o cultivo de

uma doutrina com um discurso de carater igualit&rioa pratica, uma postura racista. Cruzei,

234 pardos (38,45%) e pretos (6,21%). Fonte: Censd&IB@EO.
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pois, estes dois opostos, ndo para fazer a tradicio correspondéncia
protestantismo/racisfi%, mas primeiro para verificar se se trata de urpeotkicdo do que
se passa na sociedade na qual a igreja esta mseedundo para verificar se ha uma
contradicdo entre 0 que se diz e 0 que se faz,raeie para identificar eventuais
especificagdes do racismo entre 0s protestantes.

O visto, no entanto, contraria o dito, pois os t@bartificialmente alisados para
se adaptarem ao padréo estético estabelecidogpeja + no caso das Obreiras — e algumas
frases, a exemplo de Sou negra e linda e onde piso, ndo deixo rastralenpotam, no
minimo, a assunc¢do de um modelo ideal de estétieaoemportamento que tem a pretenséo
de se diferenciar do negro — ao que parece entermdicho marginalizado — ou, por outro
lado, de resquicios de sentimento de inferioridamtgal. Ainda assim isto aparentemente néao
se configura um problema para o cotidiano daqup&ssoas. Pelo contrario, sentem-se
completamente integradas a sua Igreja e afirmamrhgjgese acham mais bonitas por serem
filhas do RE&™.

De fato, dificilmente encontrar-se-a um protestajie admita que o racismo
encontra guarida nas igrejas que compdem esse segmegioso, idéia confirmada por

Aubrée (2002) ao identificar seu sistema doutrmméomo

um credo universalista e igualitario que exclui, grimcipio, a segregacao a priori
uma vez que todo ser humano € susceptivel de @gp"pela conversao a uma ou
a outra das formas de cristianismo protestante

Afinal os protestantes tém uma doutrina que diztqdas as pessoas sao uma em

Cristo™’. Essa assertiva, no entanto, suscitou-me algumasigse

Esse discurso corresponde a pratica religiosa pstaate?

Os protestantes brasileiros reproduzem o mesmo ifie@do social que se encontra
na sociedade brasileira no que se refere as relacdaciais, em particular as
relativas ao negro?

Trata-se de um racismo semelhante ao existente ocieslade brasileira ou € um
racismo que recusa uma cultura religiosa demonizapgaelos protestantes, cuja
génese esta no continente africano?

2% Resumida na sigla em inglés WASP (White Anglo-$aRmtestant), ou seja, branco, anglo-saxdnico e
protestante.

3% Expressdo bastante utilizada entre os pentecestaisieo-pentecostais para se situarem como fikhdesus
Cristo.

%37 Epistola de Paulo aos Galatas, capitulo 3, vdesgiBiblia de Estudos de Geneht894:1394).
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Na minha pesquisa a recorréncia de respostas estd dltima pergunta. Na
hierarquia da Igreja encontro os fenotipos negrasjos, morenos, cafuzos, morenos claros,
segundo a taxonomia estabelecida por meus intéolesu Constato, pois, auséncia ou uma
certa leveza do preconceito, seja por sua supe@aotir da doutrina de igualdadeefus
nao faz acepcdo de pesspdmse muito repetida entre meus interlocutoregjua sao
submetidos, seja por uma ignorancia que se maaifesindiferenca. Minha percepg¢éo nao se
baseia unicamente na participacédo na hierarquisnm@omportamento que insiste em exalar
dignidade e nas frases proferidas que contribuena @lavar sua auto-estima. Lembro, por
outro lado, que em ciéncia nada é definitivo, tpdde ser refutado. Outros estudos realizados
em outros locais podem concluir diferentementeseamplo das pesquisas de Burdick (2002)
e Aubrée (2002).

Questionados quanto a manifestacdo de algum tipdisse@minacdo dentro da
Igreja, alguns dizem quedo notame quenao estdo ali para observar essas coisas, e sim
para agradar a Deusoutros afirmam quee antes eram bonitos agora o s&o muito mais por
serem filhos do Rei, por terem a beleza de Crisjoe quem aceita a Cristo, ndo pode ser
feio. Consideram que o acesso a Cristo independe denagafisica.

Por outro lado no que se refere as origens oucpgtieligiosas, muitos que
integram a hierarquia da Igreja sdo oriundos dimtaindiretamente das religibes afro-
brasileiras: xang6d, umbanda, jurema. Ou do espirdi Este uUltimo na linguagem deles
abrange além dos adeptos da doutrina kardecisf@ertencentes aos cultos afro-brasileiros.
Todos, sem excecédo, que assim se identificam, alaomessa fase de sua vida. Associam-na
a momento de trevas, de erros, de pecados. Nao é&cpso que os Pastores dessa Igreja
recorrem sempre ao exorcismo, principalmente daquuie consideram ameacador e que

intitulam de “inimigo”, “capeta”, “tranca-ruas”, tgnba-gira”, “Exu” etc., expressando assim
algumas “afinidades eletivas” com entidades presenb pantedo ou no imaginario das
religides afro-brasileiras.

A religido, portanto, é real na vida dos individeossta introjetada na consciéncia
coletiva do grupo ndo importa sob qual forma elansmifeste. Reporto-me, entdo, a
Durkheim (1996:VII,XVI) — e transcrevo novamentetexto — para negar a falsidade de
gualquer religido e compreendé-la como algo que movolver toda a sociedade ou partes

dela:

Todas sdo verdadeiras a seu modo: todas corresporadeda que de maneiras
diferentes, a condicdes dadas da existéncia hunjajaa religido € uma coisa
eminentemente social. As representacdes relige@asepresentacdes coletivas que
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exprimem realidades coletivas; os ritos sdo masiaie agir que s6 surgem no
interior de grupos coordenados e se destinam atayswanter ou refazer alguns
estados mentais desses grupos. Mas, entédo, stegsr@s sdo de origem religiosa,
elas devem participar da natureza comum a toddatas religiosos; também elas
devem ser coisas sociais, produtos do pensameletivoo

Penso que se as religibes sdo verdadeiras na @glgpeksoas, elas oferecem
também a possibilidade de modela-las, de confitag;dem especial se forem vistas sob a
Otica cultural.

Para esta afirmacdo encontro apoio em Geertz (2283t), que ao tratar do tema
cultura, da-lhe um enfoque semidtico e mostra-aocom entrancado elaborado pelo homem
e que se compde de significados criados pela pré&mtiedadePor isso ecusa a visao da
cultura comocomplexos de padrdes de comportamdotstumes, usos, tradicées, hébitos),
para aborda-la como um conjunto deecanismos de controlglanos, receitas, regras,
instrucdes) que regula o comportamento e do quedneem é totalmente dependente. Essa
espécie de programébid 1989:56-58,61) reconhece sBnbolos significanteslentificados
nas falas, nos gestos, ou em qualquer outra ces#edjue possa se distanciar da realidade e
impor um significado a experiéncia. Essé@nbolos significantesomo sistemas organizados,
constituem padrdes culturais que acumulados, foromamcultura.

Os mecanismos de controdgs quais o autor se refere, se expressam deakver
formas entre os integrantes da Igreja em foco. &agpcdo do que é beleza foi possivel
identificar alguns padrdes que se assemelham alosode fendtipo branco. Por exemplo, a
exigéncia para as Obreiras usarem o mesmo tipeuiegdo. De fato, exceto as que tém o
cabelo muito curto, todas as outras com cabelodis@respo alisado usam-no do mesmo
jeito: preso para tras em um coque e quase semyaeao por um laco. E na fala do Pastor
Alonso pode-se perceber @mbolos significantepresentes na sociedade moderna se

reproduzirem nessa igreja:

- Beleza exterior maior é andar bem vestido, limpo,a formacgéo cultural de um
executivo, de um gerente, € usar cremes para pel@bonita, fazer ginastica para
se manter bem fisicamente.

O cuidado com o corpo é uma constante. O Pastoer8ad diz que beleza é
sinbnimo de mor, caridade(espiritualiza num primeiro momento). Depois a@mitSou
um pouquinho vaidosdJsa gel no cabelo (tem cabelo liso, corte curtcatml moda

masculina jovem), creme na pele e faz regularmexdecicios fisicos.
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O Pastor Ednaldo também admite o cuidado com oocermdo se furta a
associa-lo a necessidades espirituais:

- O meu cuidado assim de cuidar da aparéncia, dgag do corpo fisico. Ver o que
eu vou comer, se tem gordura, (...) porque diZdidque 0 nosso corpo é templo
do Espirito Santo, eu tenho sempre de me mantea rida adaptada com o0 mundo
hoje, entdo, ou seja, ndo correr o risco, cuidarazréncia (...) também alguns
exercicios que faco, hoje em dia, que pratiqueige falgum, e isso tem sido muito
atil pra minha vida.

Ao transpor suas idéias para o campo religiosort&@bid 105,143), conceitua

religido como:

Um sistema de simbolos que atua para estabeleadgrgsas, penetrantes e
duradouras disposicdes e motivagBes nos homensésitrda formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e destssas concep¢bes com tal
aura da fatualidade que as disposicBes e motivapdescem singularmente
realistas.

Encontro também em Evans-Pritchard (1978:163-1B4hentos essenciais para
pensar a igreja da Graga. Nas suas reflexdes ashiversas teorias que de uma forma ou
de outra privilegiam um viés pragmatico da relig{@emento de coesao social, maneira de
dar confianca ao homem diante dos desafios da,viflestiona sobre a veracidade e a
possibilidade de se detectar a maneira e a in@mhsidesses efeitos na vida humana. Por isso
defende a idéia de que, ao invés de os antropOlmggrsarem respostas restos sagrados,
escritos teoldgicos, exegética, escritos mistedazerem atraves dmovo comumPropde,

entdo, o seguinte paradigma:

O que interessa saber é como as crengas e prédlitassas afetam as mentes em
qualquer sociedade, como afetam os sentimente$jas e as interrelacdes entre os
membros da sociedade. [...] Para o antropélogakaxireligido é o que a religido
faz.

Despreocupar-se com a origem ou a esséncia daoebgouscar compreendé-la
pela sua eficAcia objetiva é o que Evans-Pritcheudere para o estudo desse viés
antropoldgico. Essa eficacia consiste em como igidel exerce, através dos personagens
gue a compdem, o0 seu papel de lideranca, de olwaliéte comando, de doacdo, de
exigéncia etc., e como compreender a estruturalsteisociedade em questéao e as relagbes

sociais que dinamizam essa estrutura (PRANDI 199011.1).
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As falas de alguns dos meus interlocutores quargnaacondicdo de negro ou
guanto a possibilidade de serem vitimas de algumsopceito confirmam essa eficacia

objetiva:

Pastor Edivaldo- Ser negro néo faz diferenga porque quando ten@o poder de
Deus dentro de sua vida e sabe quem lhe criou e safue vocé é em Deus, iSso
basta.

... independente de cor, independente de cultunaroem que cré em Deus ele se
transforma no mundo, ele transforma o ambientefadenudanca [...] n6s somos o
perfume de Cristo. Se chegar algum perfume aquigéa outra clima.

Obreira Guida...eu vim aqujpara a igrejajra trabalhar para o Senhor. Nao vou
olhar para o homem, entendeu? O Senhor é o meeuaipu trabalhar para 0 meu
rei, eu ndo paro para observar essas coisas.

Esses comentarios denotam que cada religido temlagita propria e esta pde
em seus seguidores uma forma peculiar de enfrantatta e de interpretar as adversidades
porque passam. Ou, como nesse caso, de terem umepgéo otimista de si mesmos,
mesmo que contrarie padrdes da sociedade da geainfgarte, como expressam as

Obreiras:

Luna: Sou negra e linda e onde piso, ndo deixo rasttb$empre me achei linda e
mais ainda agora que tenho o brilho de Deus.

Mariana O mais lindo em mim é minha cor.

Guida:Com Jesus ninguém é feio.

Nesse sentido, as relacdes sociais podem assuasiresiruturas vigentes das
sociedades, um carater libertatério, além de régula/olto, pois, a comentar as reflexdées
de Corten (1995:10-13,15-17) sobre romantismo teoldgicoe sobre ateologia da
libertacao,que aqui exponho com brevidade. Para esse aupmboss — ele cita os do Brasil
como exemplo — sédo atores de uimsurreicdo emocionak permanentegue se manifesta
pela glossolalia, por intervencbes anarquicas davia pela cura divina, pelo exorcismo
etc.

No pentecostalismo ess®urreicdose manifesta, mas nao coincide, segundo ele,
com alienacao, refagio, 6pio do povo, maneiras maisituais de qualificar a religido.
Insurreicdo ndo é também revolucfbid 12). Faz parte, em realidade, de um universo que
compde o romantismo teoldgico,expressdo que o autor utiliza para explicar o

comportamento do fiel pentecostal. Defende questiceflesseomantismaeva o professo
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mais a umapiedade exuberante e insurrecionguye a umaconscientizagdo, como
esperariam os tedlogos da libertacgloid 13)

Parece-me, pois, uma das formas de libertacdajsinel dos preconceitos que
grassam na sociedade, ao que se acrescenta arjg@dpenaterial como um direito dos
filhos do Rei

Enveredando por outro caminho, Motta (2001) erdatizconvergéncia entre o
pentecostalismo e o candomblé que, mesmo com sigmengas intrinsecas, tém algumas

afinidades eletivasAtingem o mesmo universo de pessoas (considerseaoespaco fisico,
cultural e social), sdo consideradedigioes de transe, religibes de participaca®e, a
glossolalia € freqUente nos seus rituais. Observansaauséncia de separacdo importante
entre um clero e um laicatoyma vez que o preparo de seus lideres ndo estasag@amente
condicionado a um tempo de preparo intelectuad €@ convivéncia dos outros integrantes.
Tém a facilidade de criar novos pontos de dissegaimae sua fé de forma espontanea, sem
muita burocracia ou preparo organizacional nenitircsbnal.

A partir das incursdes de Motta (2001:4-6) sobrefasdades eletivagntre o
pentecostalismo e o candomblé observo mais clatamea isto é recorrente nas respostas
gue me foram dadas — a recusa ndo ao negro, malgEes do negro. Identidade e rejeicédo
se alternam num movimento dialético.

Parte da historia da Obreira Mariana preenchemqssitos dessa dialética. Na sua

busca por Deus era sempre incentivada a buscadspidtismé2

- Eu procurava... cheguei a ir, cheguei a ir no igdpmo, cheguei a ir no

esoterismo, passei 2 anos em negoécio do esoterisisticismo. Cheguei a ir... em
portas erradas, sabe? Teve até uma senhora que:dis§océ quer ser feliz? Pois
vocé so6 vai ser feliz quando vocé desenvolver ealsaclinha que vocé tem ai”.
Negécio de caboclo. Eu disse: Ta amarrado em naniedus

Esta ultima frase mostra a reacao instantaneataagelldo estimulo a que séo
submetidos os integrantes da igreja da Graca nédicps pastorais a “amarrar’, a
“expulsar”’, o que véem como inimigos espirituaigjiee possam estar impedindo-os de
alcancar uma relacdo mais intima com o seu deusp@uoutro lado, a “determinar”, a
“exigir’ do seu deus, aquilo que querem consegalia @ seu bem-estar.

Outro que confirmou esta visdo sobre as religides-aasileiras foi o Pastor

Anderson. Primeiro afirmou quele proprio tinha raizes religiosas kardecistgmra em

238 Taxonomia que de acordo com os meus interlocutncés os adeptos do kardecismo e os de todas as
religibes afro-brasileiras, a exemplo do xangéymianda e da jurema.
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seguida admitir que eranbandista desde os seis anos de idgdeincorporava demoénios
e que eram necessarias galinha e cerveja para m@rlido que intitulou de bruxarias.
Chamou o kardecismde macumba disfarcada amigos de DeusEste ultimo roétulo
expressou com uma certa carga de ironia. Comerntula ajue6® feira € o dia mais
importante para os que freqlientam os terreiros awgR, que € o dia em que recebem mais
oferendasMas é tambéno dia em que acontecem mais mortes e acidentegjgem esta
longe de Jesd?’. Afirmou que Deus responde com a Palavra, torna tudo mais gle a
neve e que exorta, mas nao castiga ninguéo diabo castiga quem deixa o terreiro,
acama, quebra perna, pois as pessoas estédo longeotlecao de Deus

A Obreira Luna, autora da fraseSou negra e linda e onde piso, ndo deixo rastro,
admitiu ter sido adepta do xangd e consideravavsizadestruida. Libertou-se de tudo isso
guando entrou na igreja da Graca, ocasiao em gueuito tentada pelas pessoas do xango.
Diziam-lhe:- A pomba gira estd chamandd&o chegou a ser Mde de Santo, mas apenas
participante= Nunca fui m&e de chiqueirodisse ela

E diante de uma abordagem mais direta que fiz solm@&cismo na sociedade
brasileira deparei-me com a reacdo do Pastor Aloiesodo considerar negro sujeito de

discriminagéo racial. Expds o0 seu pensamento eses@0

- Discriminado por que? Na verdade o negro tem fatesser gaiato. E € mesmo.
Ele tem é que lutar para obter o seu lugar. Chegade branco ndo chega Lutar e
conquistar espaco. Cada um deve escrever sua préysioria. Sao desculpas para
0 sucesso ou o fracasso. Isso depende de cada um.

Sua fala revela uma grande contradicdo: o seu ssoteessoal vem de uma
situacao diferenciada se comparada a de outrosdgje teve a ajuda da patroa do seu pai
gue custeou seus estudos durante toda a sua egtie ds primeiras letras até a Faculdade.
Tentei mostrar-lhe as possiveis diferencas de opioiddes do negro a partir de estatisticas
gue mostram a populagédo negra em situacdo deanflxdle, mas mesmo assim ele nao
abriu mao da solucéo individualista e particulad&aNao associou ao modelo da sociedade
e nem sugeriu solucdes coletivas.

Volto agora a minha perguntas$ protestantes brasileiros reproduzem o mesmo
fendmeno social que se encontra na sociedade beasilno que se refere as relagdes raciais, em

particular as relativas ao negrd? Ela pode ser respondida, em parte, pela negacédo das

239 Ramos (2006:371) informa que entre as diversaadinia macumba por ele pesquisadas “uma das mais
importantes é a linha negra, de espiritos malfazejo
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respostas, mas também pelo conteldo de algumass feapor alguns padrbes estéticos
assumidos. E é nisto que se encontra a sutildeagaa e, quica, a indiferenca. Guardadas
as proporcdes, encontra, pois, semelhanca comiadade brasileira a qual cultiva um
racismo de marca, de aparéncia.

Veja-se o0 caso da Obreira Mariana. Ela auto-ideatse como cafuza. Diz que
da parte do seu pai todos sao claros. Da parted#das@®o da cor dela. No entanto, sua
insisténcia em negar a negritude dos seus ascesddimetos a denuncia:Mas preto,

preto, ndo sdo nadiz que prende e alisa 0 cabelo porque gosta:

- Quando o cabelo é cacheado ele demora muito sceree o relaxamento ajuda a
crescer mais rapido. E mais por isso. E baixar ure também. Tem uns cabelos,
minha filha, que sé vai na sur(asos).

Para que, pois, a “surra”? Para ficarem iguaisdaasabelos lisos?

Quanto a principal pergunta que fatirata-se de um racismo semelhante ao
existente na sociedade brasileira ou € um racisnug gecusa uma cultura religiosa demonizada
pelos protestantes, cuja génese esta no continafiieano?”, observa-se uma recorréncia de
respostas ao se recusar completamente quaisquacterésticas das religides afro-
brasileiras ao mesmo tempo em que se reconhecenempora a forca dessas religioes,
uma vez que em toda reunido seimbolos significantesdo lembrados, relembrados,
expostos e execrados para por fim serem exorcizados

As reflexbes que me levam a defender esta Teseri@em na densa etnografia
realizada e no dialogo com os diversos autoresegtieslam o tema sob diversos angulos.
Mas elas ndo tém a pretensdo de se esgotar nagiaag Considero-as uma proposta para
outros dialogos, para o aprofundamento dos elerme@moi expostos e para a abordagem de

vieses ndo contemplados neste trabalho.
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ANEXO |

TABELA IV — Populagdo do Brasil, da regido Nordeste €lo Estado de Pernambuco por cor ou raga e por
participacdo em igreja evangélica, em nimeros absabs e em percentuais

Populacéo
Igreja Evangélica/Populagao Total Branca Preta Parda
Absoluto % Absoluto % Absoluto % Absoluto %
Populacéo total 169 872 856 91 298 042 10 554 336 65 318 092
100,0 53,74 6,21 38,45
¢ Regido NE 47 782 487 15 738 697 3681 117 27 722 133
28,12 32,93 7,70 58,01
«  Pernambuco 7 929 154 3238 329 391 160 4194 790
16,59 40,84 4,93 52,90
Igreja EvangélicZ® 26 184 941 13 837 745 1675 680 10 275 667
15,41 52,84 6,39 39,24
* Regido NE 4903 939 1 660 558 352 387 2 822 485
18,72 33,86 7,18 57,55
e Pernambuco 1072 503 419 298 54 717 584 776
21,87 39,09 5,01 54,52
1. Igreja  Evangélica de 6939765 4 247 906 339 015 2242631
missa 26,50 61,21 4,88 32,31
¢ Regido NE 1373536 515 022 96 011 744 810
19,79 37,49 6,99 54,22
«  Pernambuco 306 371 141 116 12 765 148 672
22,30 46,06 4,16 48,52
¢ Igreja Evangélica Batista 3162 691 1630 495 199 752 1274 482
45,57 51,55 6,31 40,29
 Regido NE
863 762 314 517 65 512 472 670
. Pernambuco 27,31 36,41 7,58 54,72
203 861 88912 9404 102 979
23,60 43,61 4,61 50,51
2. Igreja Evangélica de origem| 17617 307 8 690 931 1229 643 7 447 354
pentecostaf*? 67,28 49,33 6,97 42,27
* Regido NE 3289908 1056 270 240 224 1946 113
18,67 32,10 7,30 59,15
e« Pernambuco 719 623 258 934 39 307 412 065
21,87 35,98 5,46 57,26
2. Outras igrejas evangélicas 1840581 994 027 127 525 691 879
7,02 54,0 6,92 37,59
* Regido NE 190 214 62 637 14 767 110 087
10,33 32,92 7,76 57,87
e Pernambuco 28 522 12 627 1462 14 052
14,99 44,27 5,12 49,26

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000

240|greja Evangélica e Igreja Protestante como sindsi N&o estdo computados os evangélicos sem efniastitucionais.
241 Aqui 0 IBGE néo faz a classica disting&o Igrejanigséo e Igreja de etnia ou de imigragéo. Englobast na categoria
Missdo e assim as denomina: Igreja Evangélica Reesina, Igreja Evangélica Luterana, Igreja EvdiogéVietodista, Igreja

Evangélica Congregacional, Adventista, Outras igrejamngélicas de misséo.

242 Assembléia de Deus, Congregacional Crista do BErsiil para Cristo, Evangelho Quadrangular, UnivedsaReino de
Deus, Casa da Béncgéo, Deus é Amor, Maranata, Nowe/@utras ndo especificadas.
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ANEXO I

PRIMEIRA IGREJA BATISTA DO RECIFE — PIBR
Avenida Conde da Boa Vista

e o
Nissionario C] M embro D CongregadG

(ODIZIMO. e R$
OMISSO€S....oeeeeeeeeeeeeee R$
(OJDesafio Jovem................. S R$
(J Hospital Evangélico................cooooeveeeo... R$
OLardo Ancido..........cooovcoeeenn.. S R$
JAcéo Social ... R$
(O Outras ofertas:...........ooooooeeeeee R$

Total:R$

| PRIMEIRA IGREJA BATISTA DO RECIFE
Av. Conde da Boa Vista, 163 - Boa Vista - Recife-PE - CEP 50.060-002
"Fone/Fax: (81) 3223.3050 - E-mail: secpibr@terra.com.br
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ANEXO IlI

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS - IURD
Avenida Mario Melo (templo anterior)

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS - IURD

Avenida Cruz Cabuga (templo atual)

g
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ANEXO IV

IGREJA INTERNACIONAL DA GRACA DE DEUS - IIGD
Rua da Soledade (templo anterior)

IGREJA INTERNACIONAL DA GRACA DE DEUS - IIGD
Avenida Cruz Cabuga (templo atual)
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ANEXO V

ROTEIRO PARA ENTREVISTAS
Pesquisa de Rosa Maria de Aquino (Doutoranda emopaliogia)
Universidade Federal de Pernambuco

Com Lideranca
+ ORGANIZACAO
o Quantidade de igrejas e de fiéis no Brasil, Nosld3ernambuco, Recife
o Escolaridade dos fiéis no Brasil, Nordeste, PernenmbRecife
o Organograma (departamentalizacédo, etc.) nacicegibmal, local
o Origem dessa igreja (um pouco da histéria)
« LIDER
o Origem (Estado/Cidade)
Caracteristicas fisicas
Nivel escolaridade
Caracteristicas sociais
Profissédo secular
Conceitos de familia
Conceitos de beleza
Sociedade brasileira
Origem religiosa
o Formacéo para exercer lideranca
« MENSAGEM
o0 Mensagem principal dessa igreja

O O0OO0OO0OO0OO0OO0oOO0o

Com Fiéis
« IDENTIFICACAO
o Origem Estado/Cidade
o Caracteristicas fisicas
o Nivel de escolaridade
+ CARACTERISTICAS SOCIAIS
o Bairro, moradia, transporte, profissdo, lazer
o Conceitos de beleza
0 Sociedade brasileira
+ CARACTERISTICAS FAMILIARES
o Formacéo
o Género
o Amizade, namoro, casamento
+ POSICAO NA IGREJA
o Cargo que ocupa na igreja (se ocupa)
o Origem religiosa
* MENSAGEM
o Principal mensagem que lhe chamou a atencéo
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ANEXO VI
ROTEIRO PARA ENTREVISTA COM LIDERES DA IGREJA

ORGANIZACAO DA IGREJA
o Quantidades de igrejas no Brasil, no Nordeste, emambuco, no Recife
0 Quantidade de fiéis (homens, mulheres, jovens angas) no Brasil, no
Nordeste, em Pernambuco, no Recife
o Escolaridade dos fiéis no Brasil, no Nordeste, emm&mnbuco, no Recife
o Organograma (departamentalizacdo, etc.) nacicegibmal, local
o Origem dessa igreja (um pouco de histéria)
SOBRE O ENTREVISTADO
o Cargo que ocupa
o Origem (Estado/Cidade)
o Caracteristicas fisicas
» Faixa etéria
= Sexo
= Auto-identificagcéo da cor
o Nivel de escolaridade (1°, 2°, 3° grau — incompbetcompleto)
» Estudos em escolas publicas ou privadas
» Quais escolas
o Caracteristicas sociais
Bairro
Infra-estrutura: saneamento basico — esgoto, autanada
Tipo moradia
Tipo transporte
Tipo lazer
* Esportes
* Teatro
e Cinema
- Baliles
e TVetc.
o Profissédo secular
=  Atual
= Anterior
o Conceitos da familia
= Amizade
e Oqueé
e« Como se forma
* Como se escolhe
= Homem x Mulher
* Igualdades
» Diferencas
= Namoro
e Como se escolhe
= Casamento
» Como se escolhe
o0 Conceitos de beleza
» Tipo ideal
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» Investimentos pessoais (cremes, roupas, ginastdae)
= O que mais gosta no seu fisico
o0 Sociedade brasileira
» |gualitaria ou ndo
= Como tratar as diferencas
= Opini&do sobre acdes afirmativas

* |ldosos

» Deficientes fisicos
e Mulheres

* Negros

(@)

Origem religiosa
» Religido anterior
» Razéo de vir para essa igreja
= Tempo em outra igreja
» Tempo nessa igreja
o Formacéo para exercer lideranga
= Cursos
» Preparacdo
= Critérios de escolha
0 Ascensao a hierarquia
= Critérios
= Participagao igreja
ENFASE DA MENSAGEM DESSA IGREJA
o Mensagem principal dessa igreja
o Tratamento dado aos diferentes (idosos, deficidigans, mulheres, negros,
etc.)
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ANEXO VI

ROTEIRO PARA ENTREVISTA COM OBREIROS E FIEIS DA IGR EJA

« IDENTIFICACAO

o
o

o

Origem Estado/Cidade
Caracteristicas fisicas
= Sexo
» Faixa etaria
= Auto-identificagcéo da cor
Nivel de escolaridade (1°, 2°, 3° grau — complatsmmoompleto)

e CARACTERISTICAS SOCIAIS

o

O O OO

Bairro

Infra-estrutura: saneamento basico — esgoto, agtanada
Tipo moradia

Tipo transporte

Tipo lazer

= Esportes

= Teatro

= Cinema

= Bailes

= TV etc.
Profissao

=  Atual

= Anterior
Conceitos de beleza

= Tipo ideal

» Investimentos pessoais (cremes, roupas, ginastdae)
Sociedade brasileira

= Jgualitaria ou ndo

= Como tratar as diferencas

= Opinido sobre acdes afirmativas

e ldosos

» Deficientes fisicos
e Mulheres

* Negros

+ CARACTERISTICAS FAMILIARES

o

o

Formacéo
= N°de membros
» Quantos nessa ou em outras igrejas evangélicas
= Quem e com que intensidade frequenta
Amizade
= Oqueé
= Como se forma
= Como vocé escolhe (critérios)
= Quem sao seus amigos
e Dentro daigreja
 Foradaigreja
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o Homem x Mulher
» |gualdade
= Diferencas
= Quem deve liderar
* Por que?
o Namoro
= Como escolhe (critérios)
o Casamento
= Como escolhe (critérios)
+ POSICAO NA IGREJA
o Cargo que ocupa
= Ascensdo ao cargo
e Critérios
» Capacitacao/treinamento
o Origem religiosa
» Religido anterior
» Razéo de vir para essa igreja
= Tempo nessa igreja
» Tempo em outras igrejas
« MENSAGEM DESSA IGREJA
o Mensagem que lhe chamou a atencao
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ANEXO VI
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ANEXO [IX
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ANEXO X

O MEU CLAMOR AO SENHOR

O meu Clamor a DEUS:
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ANEXO XI

E JA A ULTIMA HORA
I Jodo 02:18 "Filhinhos, é jé a ultima hora;...”

A Bela e a Fera: Quando o rapaz nédo pernute que a senhora durma e
descanse no palacno ela lhe joga um feitico, 0 amaldigoa transformando-o

& rnuma besta.
A pequena Sereia: Comecando pelo desznho da capa, a terceira coluna do
{ \ castelo tem a forma do membro sexual masculino. A misica é um grupo
\- ‘ (, jamaicano que canta omaldlgoando as criangas. A bruxa diz para a menina:
' ."Para que eu faga vocé casar com o principe, vocé€ tem que me dar algo em

T troca". A menina pergunta: - "0 que tenho que te dar?" A bruxa responde:
HE RN AWt "Eu quero a suc voz e a sua olma. Além disso os videos estdo cheios de
A _\)‘ mensagens ocultas, que os adultos ndo chegam a perceber mas as criancas
/ conseguem captar, sdo mensagens que muitas veres sé se consegue ouvir
. ou ver com o video em velocidade lenta, sdo feitas especialinente para
R atingir as criangas.
101 Dalma'ras. O nome da bruxa em m_jles é "Cruela De Vil" = Diabo Cruel.
G O nome "devil" estd na placa do carro. -

Hencules Meu home é Hades (inferno) o Senhor dos mortos. Escute: Diz
o Pastor "a meta do diabo é destruir as criangas de hoje para que amanhd
ndo haja candidatos ao minis*ério." E diz mais "o diabo para destruir as

crlangas nao preasa tird-las da i lgreJa ele as estd destruindo na sala de
BT suas préprias casas.

Robln Hood Ele se disfarca de cigana, toma uma bola de cristal e diz ao
prmcnpe Jodo: - "Vamos ver o futuro. Siléncio, vou tazer os r.onjures.
i(conjuros é a maneira que os saianistas invocam os demdnios). Diz ele:
“spirifo.das densas trevas, vem!" Quem vocé pensa que ele esru chamando
G m..nh.de V3 Cass?

1
i
Ty

47--anos esfava nua. A mde assustada perguntou: - "O que é isso
1 enma re.spondeu - "0 Aladin me mandou tirar a roupa"“. A mde
_._mcus ndo enconfrava 56 consegunu identificar a mensagem

O:Rei L Leao A revista Times declarou numa reportogem que ¢é o video mais
.84 Jo" perverso e carregado de: violéncia. As criangas que olham o Rei Ledo
o serao 0s'assassinos de amanhd. O Produtor desse video, John Smith, era
.um h mem homossexual que jd morreu de AIDS. Por isso ele criou um Ledo
que “caminha com gestos afeminados. E as misicas sdo temas da Nova Era.
0 personagem que unge. o Rei Ledo diz a ele: eu vou ensinar vocé a falar
- com seu pai que jd morrcu. "Isso é esPImnsmo necrotiancia”. Ele diz mais
‘a0, Rei Ledo: - Olhe as estrelas, elas vdo guiar vocé. Isso é astrologia. Em
/certa al'rum do video, 0 Scar, tio de Simba, diz a ele: - ndo te sintas mal
por‘ ter matado alguém. Matar é normal.
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ANEXO XiIi

ENVELOPES DE OFERTAS (PRIMICIAS E DiZIMOS AO
SENHOR)

Igreja Internacional
da Graca de Deus

PRIMICIA DO SENHOR

perunte ele. NS mLsT V12610

" Trazel todu os dlzmos & casa do taaouro,
para que haja mantimento na minha casa, e
. depols fazel prova de mim, diz o SENHOR dos
i Exércitos, se eu néo vos abrir as Janelas do céu’
| e néo derramar sobre vés uma béngéo tal, que
' n'eln vos ndvanhu a malor abastanga (M 3.10}

r

IGREJA INTERNACION/ DA GRAGA| DE DEU L :'
CNPJ 30,902,803/0001-00 g
(CAIXAPOSTAL 1815 - RIO DE JANE!RO RJ-20001

e T R R Sy e L
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ANEXO XiIlI

ENVELOPES DE OFERTAS (OFERTA ESPECIAL E SANTA
CEIA DO SENHOR)

PARA:
\ oRADIO o REFORMA
1 0 SOCORRO

que s_.emeia
'vossa sementeira
4 (2 Co 9.10).

Nome:

Rua:

Bairro: Cidade: Estado:
CEP: ' Valor

M Lcina i e AN e e T

IGREJA INTERNACIONAL DA GnAgA DE DEUS !
Q,QEW,,; CGC 30.902.803/0001-00". L

CAIXA POSTAL 1815 - RIO DE JANEIRO |u 20 01 0-914 )

“Jesus pois lhes d1sse Na verdade ‘na verdade.{fés digo que, se ndo comerdes a

carne do F1lho do Ho;nem € nao beberdes 0. scu sangue nio tereis vida em vos
s R :

Nome:

Rua: - Apt®.

Bairro: CEP

Valor i : o I il ﬁ
IGREJA INTERNACIONAL DA GRACA DE DEUS Al

(NPJ 30.902.803/0001-00

AIXA POSTAL 1815 - RIO DE JANEIRO - RJ - 20001 ﬁ
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ANEXO XIV

RESPOSTA DE DEUS

a=—-—ldgreia Internacional da Giraca de Deus
Av. Cruz Cabugé n 165 =Santo Amaro =
Recife- PE

SABADGC
08:00

RESPOSTA DE DEUS
ESCREVA A AFRONTA

|Recebendo, pois Ezequias as cartas das maos dos
' mensageiros, & lendo-as, subiu & casa do Senhor; &
| Ezequias as estendeu perante o0 Senhor.

ISAIAS 37. 14
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ANEXO XV

IGREJA INTERNACIONAL DA GRACA DE DEUS.
SEMINARIO: COMO TOMAR POSSE DA BENCAO.

CAPITULO 01

DETERMINACAO

Qualquer negdcio precisa ser comegado por uma base e tudo que podemos fazer
para que através desta base o sucesso seja alcangado cllmaﬁos de entendimento,
ou seja determinago. Pois sem o entendimento nio ha determinag¢do € sem a
determinagdo, ndo ha bengdo.(Os '4'.6")/(Pv 8.14)"

Como obtermos esse entendimento? E simples. Basta apenas guardzﬁ’nos apalavra
de DEUS. (S1119.130),

Quando vocé tem o entendimento pela palavra de DEUS, vocé determinay, pois, a
bengdo ja é sua. (JO 14.13)/(MC 1123.24).7

Quando a pessoa ¢ determinada ela cré e age € as'sim obtém a vitoria. Vejamos o
exemplo de uma Mulher que sofreu at¢ o dia que ndo determinou a sua bengio.
(MC 5.25-34)."/

Se vpcé quer chegar-se a DEUS e conhecé-lo; Ento, estude a palavra, creia na

palavra, viva a Palavra.

No proximo capitulo estudaremos: “ A GRANDE REVELACAO “.
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ANEXO XVI

SEMINARIO DE MULHERES NA GRACA DE DEUS

" SEMINARIO DE NULHEQES

__NA 6RACA OE DELIS

.TEMAS:
*Mulher valorizada por Jesus com a
Pr2 [sabel Medrado. -
*Fases da vida da mulher que exige
cuidados com a ginecologista

| e obstetra Dr2 Jane Melo.

; “ Mulher vi'rtuosa, quem aachara? —
O seu valor muito excede o de rubins”. ‘_
il il - Pv.31.10

01 de Outubro - Sdbado

Igreja Internacional da Graga de Deus
Av. Cruz Cabugé, 165 - Santo Amaro - Recife - PE
Fone. 3222.4490/ 3231.7415
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ANEXO XVII
QUADRO DE INTERLOCUTORES

Nome Carg| Ida | Auto- Escola- | Origem Lazer Bairro Infra- Bens Ativida
o] de | identifi- ridade reli- estru- des
cagao giosa tura extra-
igreja
Alonso |Pastor| 33 | Negro |Superior [IURD Praia, piscina, Peixinh | Apto. Carro
(casado, 2 (acho-o |(Letras) leitura, futebol os Rua com
filhas) moreno) (joga e assiste), T\ asfalto
(palestras e
entrevistas)
Anderson |Pastor|21 | Moreno |1° Um- Cinema, futebol Mora | Cozinheir
(solteiro) claro grau banda, (joga e assiste na | na a
Karde- TV), ginastica, igreja
cismo, ouvir histérias
IURD
Luna Obrei-|+- |Negra Superior| Xangd Caixa |Escadaria| Casa | Desempreg
(separadal Ra 45 incomple Dagua |Agua propria | ada
) to Fossa (cobradora
(Letras) Luz Onibus)
Tania Obrei- | +- Evangélica IPSEP
(sol Ra 50
teira)
Edivaldo |Evan-|24 |Moreno |2°grau |Assem- Praia, Sitio, Casa |Cozinheir Campeéo
243 gelista (acho-o Bléia Natureza, Cinema, Amarel | a Jiu-jitsu
(solteiro) |= negro comnj de Ginéstica, a
Pastor feicOes Deus, jiu-jtsu, (arte mar-
auxili afiladas) IURD cial)
ar
Mariana |Obreir|34 |Cafuza |2°grau | Espiritismo| Praia Sitio Agua Casa
(casada, |a (acho-a EsoteRismq Visita das Luz pré-
2 filhas, 1 negra de Catoli- Aniverséa- Palmei | Telefone | pria
de cabelo cismo Rio ras Calca-
7 anos) liso) (Tor mento
roes)
Guida Obreir{51 |Morena | 2°grau | Catolicis-|Obra igreja Ponte Dona de
(casada, |a mo Evangelizar dos casa
3 filhos) Carva-
lhos
Ednaldo |Pastor|30 |Moreno | 2°grau |Evangélico |Futebol Beberi Casa
(casado) incomple | (Assembléia(ndo tem be pro-
to de Deus) [tempo) pria
TV Carro
Walter Obreir{43 | Moreno |[2°grau | Batista Nenhum (“s6 a casaRio Casa | Antbnomo
(casado, 20 (acho-o (onde se |de Deus"), Doce pré- (vende gas
filhas, | negro conver-teu) | Ginastica (gosta | (22 pria e agua
do 1° c/nariz mas nao tem etapa) (herang | mineral)
casament afilado) tempo), foi jogador Olinda a)
0 nao amador do Santa Moto
mora com Cruz e do Esporte
ele)

243 Atualmente (2006) Pastor da Igreja de Peixinhos.
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ANEXO XVIII
‘FETICHES”
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