e~
[ [==
e~

&

(;7
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO

CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA

EDUARDO HENRIQUE ARAUJO DE GUSMAO

DINAMICAS PRISIONAIS E RELIGIAO: UMA ANALISE SOBRE AS
TRAJETORIAS E EXPERIENCIAS DE DETENTOS EM PROCESSOS DE
CONVERSAO

RECIFE/PE
2011



UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA

DINAMICAS PRISIONAIS E RELIGIAO: UMA ANALISE SOBRE AS
TRAJETORIAS E EXPERIENCIAS DE DETENTOS EM PROCESSOS DE
CONVERSAO

EDUARDO HENRIQUE ARAUJO DE GUSMAO

Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia do Centro de Filosofia
e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de
Pernambuco como requisito parcial para a obtencéo
do titulo de Doutor em Antropologia.

Orientadora
Prof. Dra. Roberta Bivar Carneiro Campos

RECIFE/PE
2011



Catalogacéo na fonte
Bibliotecéria, Divonete Tendrio Ferraz Gominho, CRB4-985

G982d Gusmao, Eduardo Henrique Arauljo de

Dindmicas prisionais e religifio : uma analise sobre as trajetérias e
experiéncias de detentos em processos de conversdo / Eduardo
Henrique Araudjo de Gusmao. — Recife: O autor, 2011.

176 folhas : il. ; 30 cm.

Orientadora: Profa. Dra. Roberta Bivar Carneiro Campos.

Tese (doutorado) — Universidade Federal de Pernambuco, CFCH.
Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia, 2011.

Inclui bibliografia e anexo.

1. Antropologia. 2. Prisdo. 3. Penitenciarias. Conversédo. Religido —

Mudanca. |. Campos, Roberta Bivar Carneiro (Orientadora). II.
Titulo.

390 (22.ed.) BCFCH2011-11




UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA

EDUARDO HENRIQUE ARAUJO DE GUSMAO

DINAMICAS PRISIONAIS E RELIGIAQ: UMA ANALISE SOBRE AS
TRAJETORIAS E EXPERIENCIAS DE DETENTOS EM PROCESSOS DE
CONVERSAQ

Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pés-Graduacio
em Antropologia do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal de Pernambuco como requisito parcial para
a obtengdo do titulo de Doutor em Antropologia.

Orientadora
Prof. Dra. Roberta Bivar Cameiro Campos

Aprovada em 14 de Margo de 2011

BANCA EXAMINADORA
oo
%M
)

Prof. Dra. Roberta ]jﬁvar Carneiro Chmpos — UFPE

wL %L

Prof. Dra. Clara erstma Jost Mafra — UERJ

e, b I, |
Prof. It)r. José Luiz Ratton — UFPE
Bl

/ g f’ / J‘ f” J‘/

KUL/:'[ Lo ;A.r"‘//\f(‘//-r

Prof. Dra. Judith Chambliss Hoffnagel UFPE

‘ /7
Prrof. Dra. Misia Lins Reesink — UFPE




Dedico este trabalho aos homens que cumprem pena privativa de
liberdade no Complexo Penitenciario do Serrotdo e aqueles, que no
ambito de suas préticas de evangelizacéo religiosa, abrem caminhos

para a consolidacéo do respeito a dignidade humana.
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[...] Alguma coisa, alguma coisa muito geral, esta
acontecendo com a maneira COmo as pessoas pensam em
quem S0, em quem S&0 0OS outros, e em como querem
ser retratadas, denominadas, compreendidas e situadas
pelo mundo em geral. “A representagdo do self na vida
cotidiana”, para evocar a célebre expressao de Erwing
Goffman, também se tornou uma questdo menos
individual, um projeto menos pessoal, mais coletivo,
talvez até politico. Existem hoje, praticamente em toda
parte, esforcos organizados, sustentados e assiduos, e as
vezes bem mais do que isso, no sentido de promover o
destino mundano desta ou daquela variedade de
individualidade publica. O que temos aqui é um
concurso de espécies.

Clifford Geertz

(O beliscéo do destino, Nova Luz sobre a Antropologia)



RESUMO

Esta tese é resultado de um trabalho de campo antropolégico realizado no Complexo
Penitenciario do Serrotdo, em Campina Grande, no estado da Paraiba. A pesquisa teve uma
duracdo de seis meses e foi realizada entre Setembro de 2007 e Marco de 2008. Teve como
objetivo principal compreender a relacdo entre religido e prisdo a partir das experiéncias de
conversdo religiosa ao pentecostalismo evangélico entre detentos que cumprem pena privativa de
liberdade em regime fechado. Ao longo da pesquisa, as experiéncias de conversdo foram
compreendidas levando em consideracdo aspectos de continuidade, negociacdo e mudanca. Os
relatos evidenciam mudancas de conduta que ocorreram de modo processual e negociado, num
contexto marcado por conflitos e resolugdes violentas. No entanto, apesar dos aspectos que
salientam a dimensdo processual e continua das experiéncias de conversdo, 0 Seu aspecto
transformador néo foi negligenciado. Neste sentido, os dados etnogréaficos evidenciam as praticas
religiosas cotidianas destes detentos, como suas oragoes, evangelizagOes e pregacdes, buscando
identificar os elementos que compdem esta mudanca de conduta e a transformam em habitus.
Além das experiéncias de conversédo, os dados também examinam outros elementos que atuam no
ambito do convivio diario dos presos, elementos que dizem respeito a organizacdo desta
convivéncia e as representaces e concepgdes do coletivo de detentos acerca da experiéncia do
encarceramento.

Palavras-Chave: prisdo, penitenciaria, conversao, experiéncia, religido, mudanca.
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ABSTRACT

This thesis is the result of an anthropological fieldwork conducted in the Prison Complex of
Serrotéo, located in the city of Campina Grande, state of Paraiba. The survey lasted six months
and was conducted between September 2007 and March 2008. From the experiences of religious
conversion to Evangelical Pentecostalism among prisoners fulfilling regimes of deprivation of
liberty, it had as main goal the comprehension of the relationship between religion and prison.
Throughout the survey, the experiences of conversion were included taking into account aspects
of continuity, negotiation and change. The reports highlight changes of conduct that occurred in a
negotiated fashion in a context marked by violent conflicts and resolutions. However, despite the
aspects which underline the procedural dimension and continuous conversion experiences, its
transformational aspect was not neglected. In this sense, the ethnographic data show the everyday
religious practices of these detainees, their prayers, preaching and sermons, seeking to identify
the elements that comprise this change of behaviour and turns it into an habitus. In addition to the
experience of conversion, the data also examined other elements that act within the daily
coexistence of prisoners, elements that relate to the organisation of the life within prison and the
representations and perceptions of the collective of detainees on the experience of imprisonment.

Key-Words: prison, penitentiary, conversion, experience, religion, change
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RESUME

Cette these est le résultat du travail de terrain anthropologique effectuée au pénitencier de
Serrotdo & Campina Grande, dans I'Etat de Paraiba. L'étude a duré six mois et a été menée entre
Septembre 2007 et Mars 2008. Le principal objectif était de comprendre la relation entre la
religion et l'emprisonnement de I'expérience de la conversion religieuse au pentecétisme
évangélique parmi les détenus qui purgent des peines d'emprisonnement dans un régime fermé.
Tout au long de cette étude, les expériences de conversion ont été compris en tenant compte des
aspects de continuité, de négociation et de changement. Les rapports montrent des changements
de comportement qui ont eu lieu afin de procédure et négocié dans un contexte marqué par des
conflits violents et des résolutions. Cependant, malgré les questions qui soulignent la dimension
procédurale et des expériences de conversion continue, leur aspect de transformation n'a pas été
négligé. En ce sens, les données ethnographiques montrent les pratiques quotidiennes religieuses
des détenus, que leurs prieres, et la prédication évangélisations en cherchant a identifier les
éléments qui font de ce changement de comportement et de le transformer en habitus. Outre les
expériences de conversion, les données également examiner d'autres éléments qui agissent dans
les relations quotidiennes des détenus, qui se rapportent tous a l'organisation de cette coexistence
et les représentations et les conceptions de I'expérience collective des détenus de la prison.

Mots-clés: Prison, Pénitentiaire, La conversion, La religion, Le changement, I"experiénce,
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1 INTRODUCAO

1.1 Situando alguns pontos

Uma tematica que vem ganhando destaque no ambito dos debates sobre as condi¢bes das
prisdes brasileiras e suas possibilidades de ressocializacdo diz respeito ao papel que grupos
desvinculados do Estado exercem nos espacos prisionais do pais. Atualmente, um tipo de atuacéo
bastante representativa neste processo é a das instituic@es religiosas. Com projetos e discursos 0s
mais distintos, grupos representantes das religiGes majoritarias visitam prisoes e cadeias, criando
contextos nos quais responsabilidades estatais e compromissos religiosos se confrontam.

E importante, inicialmente, reconhecer que a presenca das religides em presidios constitui
uma das garantias dadas aos presos pela Lei n° 7.210/84 (Lei de Execuc¢des Penais), que dispde
de maneira geral, nos seus artigos 10 ¢ 11, o seguinte: “Art. 10. A assisténcia ao preso ¢ ao
internado é dever do Estado, objetivando prevenir o crime e orientar o retorno a convivéncia em
sociedade; Paragrafo Unico. A assisténcia estende-se ao egresso; Art. 11. A assisténcia sera: (...)
VI —religiosa.”

O cumprimento desta norma, no entanto, tem ocorrido em contextos marcados por
inimeros problemas. Com uma populacdo atual de 494.237 presos, distribuidos entre cadeias e
penitenciaria estaduais e federais, o sistema prisional sofre, ha pelo menos 20 anos, uma situacdo
que acumula problemas dos mais diversos tipos.! Se levarmos em consideracdo apenas as
informac0des veiculadas pelos jornais das principais emissoras de TV do pais, constatamos que as
rebelides e a presenca das facgGes nos espacos prisionais constituem os dramas mais urgentes
vivenciados pela populagdo carceraria.

No que diz respeito a questdo da atuacdo das fac¢bes criminosas, as secretarias estaduais
de administracdo penitenciaria tém considerado a possibilidade de pertencimento a uma fac¢éo
um critério seletivo e classificatério basico para o envio de apenados a diferentes unidades

prisionais, 0s quais passam a ser tratados, e controlados, como membros de fac¢Oes que, ndo

' Os dados referentes & populagdo carceraria sdo de responsabilidade do Departamento Penitenciario Nacional
(DEPEN) e foram divulgados em Junho de 2010. Fonte: www.mj.gov.br/depen
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apenas orientam comportamentos individuais, como os disciplinam no sentido da manutencao de
compromissos firmados coletivamente. Estes compromissos envolvem a adeséo (freqiientemente
compulsoria) a valores, crencas e cddigos rigorosos que prescrevem sistemas de lealdade e
autoridade, papeéis entre os membros participantes, formas de relacdo e resolucdo de conflitos,
instituidos a base da forca e da violéncia exercida entre os proprios apenados no interior das
prisoes.

Quanto aos motins e rebelides, percebe-se que estdo diretamente relacionados as formas
extremamente desumanas e arbitrarias de tratamento de presos, que se manifestam nas condicdes
precarias e insalubres de celas e outras instalagdes penais, nos abusos de autoridade, na extorsdo
presente nas relagdes mantidas com os agentes de custodia, na insuficiéncia e nas deficiéncias do
tratamento alimentar e de saude dos apenados etc. Este conjunto de elementos, somados ao
ambiente de enorme inseguranca e medo entre os internos, constitui um caldo de cultura para
rebelides e motins cada vez mais brutais que, periodicamente, chamam a atencdo da sociedade.
Nestes momentos, a invisibilidade do sistema e seus grupos humanos é revelada. Entretanto,
como se trata de movimentos que eclodem impulsionados por situacfes-limite, o desespero e o
terror terminam sendo a forma através da qual a populacdo carceraria comparece na cena publica,
reafirmando esteredtipos de ferocidade e monstruosidade que séo construidos a seu respeito.

A este cenério, vinculam-se os dramas cotidianos da violéncia urbana brasileira. Acerca
deste problema, é importante lembrar que na década 1997/2007, o nimero total de homicidios
registrados pelo Sistema de Informacgdes sobre Mortalidade passou de 40.507 para 47.7077, e que,
atualmente, conforme dados do Anuério de Seguranca Publica, edi¢do de 2010, o Brasil registra
um total de 43.016 homicidios dolosos, em nlimeros absolutos.® Apenas no estado da Paraiba, em
2009 foram registrados 1.176 crimes desta categoria.

De modo paralelo a este processo, outro movimento, em sentido oposto, desenvolve-se no
Brasil em vérios estados, e diz respeito ao aumento do interesse de grupos religiosos pelos
espacgos prisionais, agora vistos como um campo fértil as suas tarefas de evangelizacdo. Entre
estes grupos, catolicos e evangélicos, as duas maiores religides no Brasil, ganham destaque, por
intermédio da atuacdo da Pastoral Carceréria e das inUmeras igrejas evangélicas que atuam nas

prisdes.

> WAISELFIZ, Julio Jacobo. Mapa da Violéncia 2010 — Anatomia dos homicidios no Brasil. Instituto Sangari.
Disponivel em www.institutosangari.org.br/mapadaviolencia/
* Disponivel em www2.forumseguranca.org.br/node/26
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Uma caracteristica importante deste fenbmeno é a de que as atuacBes incluem
preocupacgles que vdo além de interesses estritamente religiosos. E o caso, por exemplo, da
Pastoral Carceraria quando anuncia a afirmac¢do “A paz € fruto da justica” como mote da
Campanha da Fraternidade de 2009, e considera os problemas e desafios da seguranca publica e
do sistema de justica criminal os principais temas a serem tratados na campanha. No caso dos
evangélicos, por ndo haver um 6rgdo central que estabeleca os objetivos que devem ser seguidos
por todas as igrejas, cada denominacdo se responsabiliza pela realizacdo de trabalhos entre os
presos. Nos web sites da Igreja Universal do Reino de Deus e da ADHONEP podem ser
encontrados links, que divulgam acdes sociais e evangelizadoras realizadas por pessoas ligadas a
esses grupos.* Quanto aos espiritas e afro-brasileiros, embora haja registro em diversos estados
brasileiros da atuacdo de pessoas ligadas a estas duas religides, realizando cultos e projetos
sociais, a sua representacao nos espacos prisionais ainda € pequena.

Outra caracteristica que guarda relevancia diz respeito a identificacdo que a ampliacdo da
presenca de grupos religiosos nas prisdes mantém com certas modificacBes sofridas pelo cenario
religioso da sociedade brasileira. Atualmente, a religido mais influente nos carceres brasileiros
sdo as de orientacdo pentecostal, 0 que confirma as teses acerca do crescimento do pluralismo
religioso e do declinio da hegemonia catdlica no quadro das principais identidades religiosas
encontradas no Brasil. Nos termos de Antdnio Flavio Pierucci (2004), estaria ocorrendo no pais,
de modo acelerado neste inicio de século, um processo de “pos-tradicionalizagdo” religiosa, com
0 declinio numérico de confissbes catolicas, luteranas e umbandistas, e 0 aumento dos
evanggélicos pentecostais e dos “sem religiao”. Cenario tipico de um “bye-bye, Brasil”.

Com o crescimento do numero de igrejas pentecostais atuando em unidades penais,
aumenta a quantidade de relatos de experiéncias individuais de conversdo. Passam a ser muitos 0s
testemunhos de vida dados por ex-presidiarios e ex-bandidos. Nos discursos de diretores e
agentes penitenciarios, percebe-se o conflito entre a aprovacéo e a desconfianca em relagéo aos
efeitos transformadores gerados pela religido nas atitudes dos apenados. Embora ‘“preso
convertido seja preso mais calmo”,’ e isto gere efeitos positivos no ambito da administracio
prisional, permanece a suspeita de que o discurso religioso guarde uma dissimulagdo. Esta

desconfianga intensifica polémicas e levanta questdes: ao mitigar o sofrimento dos corpos, por

* ADHONEP - Associagéo de Homens de Negécio do Evangelho Pleno.
® Fala de um agente penitenciério que trabalha no Complexo Penitenciario do Serrotdo, em Campina Grande.
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intermédio de doacGes materiais e reconciliagGes espirituais, as religides podem tornar-se bragos
auxiliares dos governos, assumindo agendas pacificadoras e ordenadoras no precario sistema
penitenciario? As religibes podem abrir caminhos no sentido da diminuicdo do carater
crimindgeno das prisfes, e de uma reinsercdo societaria mais eficaz? As conversdes ocorridas
entre detentos sdo processos legitimos de mudanga individual, ou sdo apenas dissimulacfes que
buscam lidar com as obrigacdes da experiéncia do cércere? Sao perguntas que tem estimulado o
debate em torno da relacéo entre religido e espacos prisionais.

A importancia deste debate estd em possibilitar a identificacdo das complexidades
sociologicas e antropologicas geradas pela aproximacéo de instituicdes sociais aparentemente tdo
independentes. No tocante a religido, a presenca deste fendmeno nos espacos prisionais, € 0s
desdobramentos ocorridos em decorréncia desta presenca, tém demonstrado que na sociedade
contemporanea, a religido ndo envolve apenas questdes de foro intimo e privado. As iniciativas
religiosas na elaboracéo de projetos em torno de temas que envolvem responsabilidades do poder
publico e a crescente atuacdo de lideres religiosos em espacos cuja administracdo € de
competéncia do Estado destacam os rumos mais recentes tomados pelo chamado processo de
secularizacdo, o qual, se recorrermos as discussdes de N. J. Demerath Il (2007) e Daniele
Hervieu-Léger (2008), define-se a partir de dindmicas que re-configuram crencas e criam novos
espacos de atuacdo do fendmeno religioso. Os sociélogos James Beckford e N.J. Demerath |11

chamam a atenc¢éo para a vitalidade contemporanea da religido, dizendo:

Long standing expectations that religion would merely wither away as
modernisation progressed have proven simplistic. Religion has become more
complicated, newsworthy, contentious and problematic. And if there is any
consensus to be had on religion, it is that there is a lot of religion around. Indeed,
many pundits are surprised that religion has such high visibility in the twenty
first century. Many sociologists have come to realize that it makes no sense now
to omit religion from the repertoire of social scientific explanation of social life.
On the contrary, it has become increasingly essential to have a clear sociological
understanding of the ways in which religion operates as one of the many forces
shaping — and being shaped by — our increasingly globalised — and globally
conflicted — world. (BECKFORD & DEMERATH l11, 2007, p. 1)

No que diz respeito as prisdes, a ampliagdo da atuacdo de grupos religiosos nestes espagos
demonstra, num sentido geral, 0 quanto é equivocada a percepgdo que concebe o sistema estatal

de execucdo penal como uma estrutura isolada em si mesma e vinculada a propositos restritos a
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relagdo crime e castigo. Em termos mais especificos, torna-se fundamental a elaboracdo de uma
perspectiva que veja 0s espagos prisionais como institui¢des sociais que ndo se esgotam em sua
aparente autonomia, mas que agregam em seu funcionamento variaveis e fatores externos. Em
seu livro Punishment and Modern Society, David Garland tece consideracdes importantes acerca

deste aspecto, quando diz:

Learning to think of punishment as a social institution, and to picture it primarily
in these terms, gives us a way of depicting the complexity and multifaceted
character of this phenomenon in a single master image. It enables us to locate the
other images of punishment within this overall framework while also suggesting
the need to see penality as being tied into wider networks of social action and
cultural meaning. (GARLAND, 1993, p. 282)

A presenca de igrejas e de grupos religiosos nos espacos prisionais constitui um dos
pontos da rede de acdo social que conecta as prisdes a sociedade mais ampla, no sentido
salientado acima pela afirmacdo de Garland. Em seu argumento, o aparelho punitivo estatal
precisa ser compreendido como uma instituicdo social que vincula uma estrutura complexa e
densa de significados.®

No tocante a este trabalho, a relacdo apontada pelo autor detém importancia e sera
problematizada levando em consideracdo dados acerca das experiéncias de homens que cumprem
pena privativa de liberdade, mas também se encontram atravessando processos de conversdo
religiosa a grupos evangeélicos pentecostais.

Estes homens cumprem suas penas na Penitenciaria Regional de Campina Grande,
também conhecida como Presidio do Serrotdo. Trata-se de uma unidade penal que compde o

sistema de execucéo penal do Estado da Paraiba, regido que custodia atualmente 8.475 presos em

® Ao discutir esta dimens&o de instituicdo social, caracteristica do aparelho punitivo estatal, Garland instrumentaliza
0 conceito de cultura em sua analise. Ao falar de cultura, Garland enfatiza esferas cognitivas como sistemas de
crencga, valores e distingdes que ordenam o mundo e o tornam significativo, e uma outra dimensdo, relacionada as
emocdes e sensibilidades. O seu argumento situa estas duas dimensBes — que incorporam as mentalidades e
sensibilidades — como esferas culturais que exercem grande influéncia sobre 0 modo como as sociedades punem seus
ofensores. Como coloca o autor: “... | want now to focus on the ways in which particular values and commitments
enter into the penal process and become embodied there, and, more broadly, how cultural mentalities and
sensibilities influence penal institutions. In part this will be an argument about the cultural determinations of
punishment, but since the lines of causality run in both directions, and penality — like all institutions — contributes to
the formation of culture, it might be better presented as an attempt to describe punishment as a cultural artifact,
embodying and expressing society’s cultural forms.” (GARLAND, 1993, p. 193)
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regimes distintos, e que comporta 5313 vagas, distribuidas em 79 estabelecimentos penais,
conforme dados do DEPEN.’

A presenca da religido em unidades penais constitui tema contemporaneo no ambito das
ciéncias sociais brasileiras. Os trabalhos, efetuados em diversos contextos geograficos e
empiricos, tém discutido questdes como: conversdo, relacdes de género e poder, formas de
sociabilidade, religido e lazer, honra, trajetorias de vida. Esta producdo tem revelado que as
transformacbes que vem ocorrendo nas formas de crer e na compreensdo do religioso na
sociedade contemporanea, atravessadas pela concorréncia religiosa e pela disputa por “almas”,
ganham configuracdes particulares nos presidios brasileiros.

Nos trabalhos de Gilse Elisa Rodrigues (2005) e Laura Ordonéz Vargas (2005), presidios
femininos no Rio Grande do Sul e no Distrito Federal tornam-se cenarios de pesquisa
antropoldgica. Os dados coletados por Gilse trazem reflexfes sobre as possibilidades de
reorganizacdo biografica de mulheres reclusas a partir de praticas religiosas realizadas na
Penitenciaria Madre Pelletier, em Porto Alegre. A autora centra sua analise na interacdo entre
presas, evangelizadores e representantes da instituicdo prisional. Sua discussdo apresenta o
espaco prisional e a configuracdo do mercado religioso que neste se desenvolve, apontando para a
possibilidade de didlogo entre trés atores sociais: agentes religiosos, equipe dirigente e presas.

Em sua etnografia de grupos religiosos na Penitencidria Feminina do Distrito Federal,
Laura Ordbénez Vargas mostra a ambivaléncia da atuacdo desses grupos que, por meio do
discurso cristdo, tanto assumem o papel de controle indireto da instituicdo sobre a populacdo
carceraria como também de resisténcia das internas ao poder totalizante da dire¢éo do presidio. O
pertencimento a um grupo religioso cristdo, afirma esta autora, assume a faceta de um mecanismo
de adaptacdo-resisténcia destas internas para sobreviverem as vicissitudes da realidade prisional.
Apesar dessa ambivaléncia, conclui que a utilizacdo do discurso religioso se apresenta como um

XA

mecanismo importante para se chegar ao “autoperdao” dentro do presidio.

O trabalho de Camila Caldeira Nunes Dias (2008) aborda a religiosidade evangélica
dentro do universo carcerario, observando tanto as alteracbes produzidas em decorréncia da
conversao religiosa como o lugar e a posi¢do que os crentes, enquanto grupo, ocupam no sistema
prisional na relacdo com os demais detentos. Seu campo empirico abrangeu a Penitenciaria | de

Sdo Vicente (SP) e a Penitenciaria do Estado de Sao Paulo. Em sua pesquisa, aparecem tensoes e

7 S&o dados de Junho de 2010 e est&o disponiveis em: www.mj.gov.br/depen.
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ambiglidades no interior dos grupos religiosos pentecostais e na sua relacdo com a direcdo do
presidio, estabelecendo, assim um contexto conflituoso e constantemente ameagado por possiveis
rupturas.

Ha também o trabalho de Eva Lenita Scheliga (2005) que parte da observacgéo etnogréafica
de duas unidades masculinas de seguranga méxima do sistema prisional paranaense, e dirige o
olhar para a forma como os funcionarios, que exercem diferentes fungdes técnico-administrativas,
véem a conversao religiosa dos detentos ao pentecostalismo. Apesar da existéncia de outras
denominacdes religiosas, a autora constata que a conversdo esta diretamente associada as igrejas
pentecostais. A maior visibilidade do fenbmeno da conversdo religiosa ao pentecostalismo,
segundo a autora, seria decorrente do habitus produzido pela experiéncia religiosa pentecostal.

Também merecem mencdo as pesquisas de Edileuza Santana Lobo (2005) e Alessandro
Bicca (2005). No tocante a etnografia de Lobo, esta autora identifica em unidades do sistema
prisional do Complexo Frei Caneca, no Rio de Janeiro, um campo fértil para o proselitismo
religioso que, em sua visdo, estaria contribuindo para o crescimento das igrejas evangélicas.
Quanto ao trabalho de Alessandro Bicca, sua pesquisa se preocupa com as concepcdes de honra
compartilhadas entre detentos crentes e ndo crentes. As relagcdes entre esses dois grupos estdo
marcadas pela suspeicdo diante da veracidade do testemunho de conversdo, mas por meio do
apelo ao conceito de honra os crentes conseguem impor sua presenca dentro do presidio e
transpor essa barreira de desconfianca inicial.

No que diz respeito aos dados discutidos nos proximos capitulos, oriundos em sua maioria
de entrevistas realizadas com detentos, seu contetdo revela discursos e representacfes acerca da
experiéncia do encarceramento e do envolvimento, durante o cumprimento da pena, com
doutrinas e simbolos religiosos. A intencdo € a de compreender a relacdo entre dinamicas
prisionais e as experiéncias individuais de presos que se encontram em processos de conversao.
Ao tratar de conversdo, é importante lembrar que estamos diante de um fenémeno socio-

antropologico detentor de relevancia, merecendo, portanto algumas consideragdes iniciais.

1.2 O fenbmeno da conversao religiosa, suas dimensdes socio-antropoldgicas e a pertinéncia

conceitual do habitus
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Nas duas ultimas décadas, os estudos sobre os processos de conversdo expandiram
consideravelmente. Falar deste tema atualmente ndo implica a consideracdo de um dominio cuja
analise concerniria apenas 0s psicologos ou evangélicos. No mundo contemporaneo, 0s
antropologos (HARDING, 1987; HEFNER, 1993; NOVAES, 1985, MAFRA, 2000, ROBBINS,
2004a), historiadores (CUSACK, 1998; KAPLAN, 1996), socidlogos (MONTGOMERY, 1999;
MARIZ 1994) e tedlogos das mais distintas tradicBes tém demonstrado interesse sobre as
experiéncias e trajetorias de conversdo. E possivel dizer que esta ampliacdo de interesses mantém
estreita relacdo com a permanente relevancia global da religido como fato social poderoso, e
também com a consolidacdo académica dos estudos que a tomam como objeto de analise.

A conversao religiosa como fendmeno sdcio-antropoldgico constitui sério desafio tedrico
para antropdlogos e socidlogos preocupados em compreender as possiveis relacdes entre as
culturas e os individuos. Esta preocupacdo envolve uma longa discussdo sobre as multiplas
dimens@es do fendmeno religioso e o fato de que a religido, se for analisada sob o prisma das
ciéncias humanas, nao se fundamenta apenas em idéias e simbolos de natureza sobrenatural, mas
também implica numa explicagdo acerca do mundo, numa forma de construir a realidade,
considerada Unica para aqueles que nela acreditam e a experimentam.

Se isto é verdade, como se pode compreender a repentina escolha individual por outras
religides? Ora, a mudanca de religido é a mudanca de um mundo. Esta experiéncia resulta na
modificacdo voluntaria de pressupostos basicos a partir dos quais a identidade do individuo e dos
outros é compreendida. O fato de esta experiéncia ser possivel — de ser algo quase rotineiro em
certas tradigdes religiosas — levanta sérias questdes para as ciéncias sociais: que elementos sao
capazes de gerar esta transformacdo? Como se da o seu alcance e quais séo os seus efeitos? Sao
questdes ainda muitos atuais para a teoria social contemporanea.

A experiéncia da conversdo também levanta questionamentos sobre 0s processos sociais
nos quais as religides estdo inseridas. Embora a conversdo seja frequentemente considerada um
processo individual, gerador de mudancas no ambito da visdo de mundo do individuo e de suas
afiliacOes, este processo ocorre em contextos institucionais permeados por relagdes sociais. Neste
sentido torna-se relevante, em termos socio-antropologicos, investigar as dindmicas geradas pela
convivéncia destes grupos com outros coletivos. Estas circunstancias levantam uma questao:
como se da a relacdo entre as estruturas sociais e a experiéncia individual do convertido? A

antropologa Diane Austin-Broos justifica a relevancia contemporanea deste tema, ao dizer:
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[...] This topic commands particular attention now, when the very Idea of the
secular state is being contested in many parts of the world. Conversion has
implications for many of the dynamics involved in this struggle — the shifting
relations between nation-states and a global economy, the new forms of identity
politics within and between nations, and the increasing importance of religion in
the lives of individuals. In a world of instant information and seeming
heterogeneity, moreover, controversies over conversion also reflect a new
variability in the status of authoritative texts, both scientific and religious.
Testing authorities and turning to others are integral parts of religious practice in
many localities. Conversion thereby shapes aspirations and reorients social life.
(AUSTIN-BROOS, 2003, p. 1)

A vitalidade que os autores acima mencionados fazem questdo de apontar em relacéo a
religido, num sentido geral, e & conversdo, em particular, também precisa ser atribuida ao
pentecostalismo. Se em ambito mundial, como provam os estudos de Joel Robbins (2004b,
2008), o cristianismo carismatico e pentecostal constitui um dos fendmenos mais bem sucedidos
em termos de sua capacidade de espalhar-se pelo mundo e globalizar-se, no Brasil os reflexos
deste movimento s&o muitos.

Como colocou Pierucci, o crescimento de denominagdes evangélicas pentecostais acelera
o processo de “destradicionalizagdo” cultural do pais (2004, p. 27). Divergéncias tedricas surgem
no tratamento que é dado a este fendmeno. De um lado, autores como Ricardo Mariano (2008) e
Leonildo Silveira Campos (1997) enfatizam em suas anélises o apelo magico da retorica
evangélico-pentecostal dos pastores. Para Mariano e Campos, a oferta de resolu¢bes magicas para
0s mais diversos problemas humanos constituiria a base das técnicas persuasivas de igrejas como
Universal e Deus € Amor. Por outro lado, as analises de Cecilia Mariz (1996) e Roberta Campos
(1995) tomam outros direcionamentos analiticos, mais preocupados com a forma como as igrejas
pentecostais e neopentecostais articulam a magia e o sobrenatural com a ética.

Divergéncias a parte, o fato é que, ao falarmos de pentecostalismo evangélico ou
neopentecostalismo, estamos falando de religibes de conversdo, de grupos religiosos que
enfatizam em suas pregacfes a mudanca de conduta. Sdo estes fenbmenos, o processo de
mudanca de conduta do individuo que se encontra sob custodia do Estado e sua experiéncia de
conversao religiosa, as principais preocupag0es deste trabalho.

Falar de conversao religiosa, contudo implica reconhecer um aspecto basico, apontado por

Paul Hiebert (1978) em seus estudos sobre os movimentos evangélicos missionarios. Ao esforcar-
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se para elaborar uma definicdo da experiéncia da conversédo, isto €, um conceito que pudesse
identificar com clareza a verdadeira transformacéo, Hiebert reconheceu que verdadeiramente, na
vida cotidiana, nenhuma experiéncia de conversdo é total, completa e perfeita. Diante das
complexidades, ambiglidades e diversidades que marcam a experiéncia humana, a conversdo

religiosa é muito mais um objetivo buscado do que um produto final.

O reconhecimento deste aspecto é importante para este trabalho. As experiéncias de
conversdo relatadas durante a pesquisa demonstraram que, embora o detento converso enfatize a
mudanca de conduta em seu discurso e pratica, ndo ha como negligenciar outras dimensfes
igualmente mais proximas do ponto salientado acima por Hiebert: as dimensdes de processo e de
negociacdo que constituem a experiéncia da conversao.

Duas dimensbes que estdo mais relacionadas ao tipo de ambiente no qual estas
experiéncias religiosas se desenvolvem, um ambiente cujo cotidiano compromete, de modos
distintos, a integridade das identidades individuais, como os dados demonstrardo nos proximos
capitulos. Estamos nos referindo aos aspectos nocivos da experiéncia do encarceramento.

Estes aspectos tornam a experiéncia religiosa, ocorrida num ambiente prisional, um
recurso gque pode também ser utilizado para proteger identidades. E a conversdo passa a constituir
um processo que possibilita novas relagdes sociais e um novo lugar no mundo. Um mundo que
no caso dos detentos cujos relatos serdo discutidos posteriormente, é experimentado de modo
dramatico, com sujei¢des, constrangimentos e sofrimentos.

Percebe-se que as circunstancias préprias do ambiente prisional situam esta anélise diante
de uma importante relacdo sécio-antropoldgica, representada aqui por diferentes esferas do
social: uma esfera representada pelo individuo que esta preso, e uma outra, de carater
institucional, que diz respeito ao espaco prisional.

Analisar a conversdo religiosa neste cenario possibilita, portanto a compreensdo da
relacdo entre individuo e sociedade, ou entre o individuo e determinadas condi¢fes sociais. Um
caminho interessante para compreender esta relacéo e a sua construgdo num ambiente prisional é
oferecido pelo conceito de habitus, no sentido que é dado pela teoria da pratica de Pierre
Bourdieu (BOURDIEU, 2007).

Nas analises de Bourdieu, o habitus surge como um conceito capaz de conciliar a
oposicdo aparente entre a realidade exterior e as realidades individuais, capaz, portanto de

expressar o dialogo, a troca constante e reciproca entre 0 mundo objetivo e mundo subjetivo das
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individualidades. O habitus é entdo concebido como um sistema de esquemas individuais,
socialmente constituido de disposicdes estruturadas (no social) e estruturantes (nas mentes),
adquirido nas e pelas experiéncias praticas (em condicBes sociais especificas de existéncia),
constantemente orientado para funcdes e acdes do agir cotidiano.

Pensar a relagdo entre individuo e sociedade com base na categoria habitus implica
afirmar que o individual, o pessoal e o subjetivo sdo simultaneamente sociais e coletivamente
orquestrados. O habitus é uma subjetividade socializada (BOURDIEU & WACQUANT, 1992, p.

101). Dessa forma, deve ser visto como um conjunto de esquemas de percepcdo, apropriacdo e

acdo que é experimentado e posto em prética, tendo em vista que as conjunturas de um campo o
estimulam.

O conceito de campo também é importante na obra de Bourdieu e mantém relacdo de
interdependéncia com o conceito de habitus, sendo uma condi¢cdo para seu pleno entendimento
(BOURDIEU & WACQUANT, 1992, p.102).® A teoria praxioldgica elaborada por Bourdieu, ao
fugir dos determinismos das praticas, pressupde uma relacdo dialética entre sujeito e sociedade,
uma relacdo de mao dupla entre habitus individual e a estrutura de um campo, socialmente
determinado. Segundo esse ponto de vista, as acdes, comportamentos, escolhas ou aspiracdes
individuais ndo derivam de célculos ou planejamentos, sdo antes produtos da relacdo entre um

habitus e as pressdes e estimulos de uma conjuntura.’

A Penitenciaria Regional de Campina Grande, I6cus de realizacdo desta pesquisa constitui
um campo, no sentido que é dado pelas analises de Pierre Bourdieu. Ao observar seu cotidiano, o
pesquisador se vé diante de um espa¢o no qual as posic¢Ges dos individuos (agentes) se encontram
a priori fixadas. Neste campo, se travam negociagdes, conflitos concorrenciais entre atores em
torno de interesses especificos, que o caracterizam.

No caso em questdo, um complexo penitenciario, um interesse que é definidor deste
espaco é a ressocializacdo, um dos elementos que constituem as regras do jogo que lhe diz
respeito. A conversdo religiosa que ocorre neste ambiente, os dados discutidos irdo demonstrar,

se desenvolve como um processo que mantém relacdo com a ressocializacdo e que, além de

® O conceito de campo faz parte do corpo tedrico da obra de Bourdieu. Trata-se de uma nocdo que traduz a
concepcao social do autor. Campo seria um espaco de relagfes entre grupos com distintos posicionamentos sociais,
espaco de disputa e jogo de poder. Segundo Bourdieu, a sociedade é composta por varios campos, VArios espagos
dotados de relativa autonomia, mas regidos por regras proprias.

° E importante colocar que o habitus nio é destino. Sendo produto da histéria, ¢ um sistema de disposicéo aberto, que
é incessantemente confrontado por experiéncias novas e, assim, incessantemente afetado por elas (BOURDIEU &
WACQUANT, 1992, p. 108).



26

envolver a mudanca de conduta individual, também envolve o coletivo de presos, que testemunha
a conversao e negocia a sua legitimidade.

O trabalho de campo efetuado demonstrou que o processo de conversdo vivido pelos
detentos evangélicos consiste na busca de um habitus evangelico, ou seja, de uma maneira de ser
que é diferente e que precisa objetivar sua diferenca em relacdo as outras condutas individuais,
encontradas no coletivo de presos. Esta diferenca é evidenciada em discursos e técnicas corporais
(MAUSS, 2003), que demonstram modos de falar e agir que buscam distanciar-se de praticas e
discursos anteriores, mais atuantes na “vida do crime”.

Esta busca é individual, mas também possui uma natureza relacional cujo sentido sera
esclarecido posteriormente. O processo de mudanca de conduta é vivido num campo marcado por
tensdes, que sujeitam o individuo a circunstancias que o desestruturam e que questionam a
legitimidade do seu vinculo com um discurso e uma pratica religiosa. Estas tensfes sdo geradas
em decorréncia da propria convivéncia penitenciaria, que reine homens com trajetérias e
experiéncias distintas. Além disso, a prdpria familia constitui um ator social cuja atuacdo, o0s
dados demonstrardo, é fundamental neste processo. Estes elementos ddo a experiéncia do
cumprimento de pena privativa de liberdade e a conversdo religiosa uma configuracéo relacional,
que se desenvolve dentro de um contexto especifico, mediante distintas relacbes e com
significados dependentes de uma dinamica prisional.

De modo a reforgar o argumento que é defendido neste trabalho, seria importante colocar
que os dados evidenciam experiéncias de conversdo que agregam em si aspectos de continuidade,
negociacdo e transformacdo. Na discussdo desenvolvida a seguir, a conversdo religiosa €
analisada como uma experiéncia transformadora, geradora de uma mudanca de conduta, que,
muito embora se desenvolva ao longo de negociacdes cotidianas, ndo pode ser restringida a uma
simples busca por protecdo ou refugio. Esta associacdo negligenciaria importantes aspectos
destacados nas falas dos entrevistados, aspectos que enfatizam mudangas no ambito da

identidade, ou seja, no modo como o individuo se vé e se concebe.

1.3 Consideragdes metodologicas
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A pesquisa cujos dados serdo discutidos nos proximos capitulos foi realizada entre os
meses de setembro de 2007 e margo de 2008. Por ter sido uma pesquisa etnogréfica, fruto de um
trabalho de campo, sua natureza foi qualitativa, reunindo dados oriundos de entrevistas
individuais com presos realizadas no Complexo Penitenciario do Serrotdo em Campina Grande,
de observacdes feitas nesta unidade penal, e de anotacdes registradas em diario de campo.

No tocante as entrevistas, foram entrevistados 35 detentos, dos quais 30 cumpriam pena
privativa de liberdade em regime fechado, e cinco se encontravam cumprindo o regime semi-
aberto. Neste grupo, 25 eram evangélicos, 5 eram catdlicos e outros 5 ndo possuiam religido.
Também foram realizadas 10 entrevistas com lideres religiosos, sendo 5 entrevistas com
membros da Pastoral Carceraria de Campina Grande e 5 com pastores evangélicos que visitam o
Complexo do Serrotdo. Foi possivel também entrevistar 4 parentes de detentos, que visitavam
semanalmente o presidio. Todas as entrevistas foram registradas em gravador de voz.

As entrevistas realizadas assumiram um formato semi-estruturado do tipo focalizado, que

consiste conforme Marconi e Lakatos (2003, p. 197) no seguinte:

b) Despadronizada ou ndo-estruturada. O entrevistador tem liberdade para
desenvolver cada situacdo em qualquer direcdo que considere adequada. E uma
forma de poder explorar mais amplamente uma questdo. Em geral, as perguntas
sdo abertas e podem ser respondidas dentro de uma conversacao informal.
Entrevista focalizada. H4 um roteiro de tépicos relativos ao problema que se
vai estudar e o entrevistador tem liberdade de fazer as perguntas que quiser:
sonda razbes e motivos, da esclarecimentos, ndo obedecendo a rigor, a uma
estrutura formal. Para isso, sdo necessarios habilidade e perspicécia por parte do
entrevistador. Em geral, é utilizada em estudos de mudanga de conduta.

Em auxilio a analise dos dados oriundos das entrevistas foram tomadas anotacfes do
diario de campo. A atitude de registrar em diario as impressfes das situacdes vivenciadas na
unidade penal investigada gerou frutos valiosos em termos metodoldgicos. Ora, é nas paginas do
diario de campo que se anotam fendmenos cuja importancia s6 pode ser registrada se observados
em plena realidade. Trata-se aqui do registro dos “imponderaveis da vida real”, cuja importancia
foi justificada em péginas escritas por Malinowski (1984).

Ap0s esta introducdo, este trabalho seguird a seguinte sequéncia:

- Na préxima secdo, os temas relacionados a proposta deste trabalho serdo apresentados a
partir de uma discussdo teorica entre autores que trataram do universo prisional e daqueles que

problematizam o fenémeno religioso. A preocupacdo principal desta discussdo é desenvolver
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uma compreensdo acerca da relacdo entre religido e prisdo, apresentando 0s rumos que Seréo
dados em termos de andlise as experiéncias de conversdo dos detentos entrevistados.

- Na secdo 3 serdo apresentados dados acerca do locus da pesquisa. Neste sentido, 0
Complexo Penitenciario do Serrotdo tera o seu funcionamento e sua realidade relacional
descritos, e os primeiros dados etnograficos acerca desta unidade serdo apresentados e discutidos.
Séo dados que evidenciam trajetdrias e experiéncias vividas por aqueles que cumprem pena
privativa de liberdade em regime fechado. Também sera apresentado o itinerario da pesquisa e
suas dificuldades.

- Na secdo 4 se ira discutir de maneira mais detida a presenca da religido no complexo
penitenciario pesquisado. Os dados irdo demonstrar as caracteristicas e as implicagcdes geradas
pela experiéncia da converséo religiosa entre os detentos.

- Na secdo 5 serdo apresentadas as consideracgdes finais.



29

2 COMPREENDENDO A RELACAO ENTRE PRISAO E RELIGIAO

2.1 Apresentando o tema “prisao”: os estudos no Brasil, as analises mais recentes e 0s

debates internacionais

No Brasil, é a partir do final da década de 70 que o0s espacos prisionais adquirem
relevancia publica e tornam-se objeto de importantes anélises académicas. Nesta época, 0 debate
inspirado pelas anélises de Michel Foucault e Erwing Goffman, e também o encarceramento de
presos politicos e de grupos da classe média, bem como a afirmacdo dos Direitos Humanos como
reivindicacdo, nacional e internacional, no final do periodo autoritario brasileiro e latino
americano, foram alguns dos fatores que contribuiram para a entrada da questdo prisional na
agenda publica nacional.

Destacam-se como estudos pioneiros, no campo das ciéncias sociais brasileiras, as
pesquisas de José Ricardo Ramalho, Julita Lemgruber, Edmundo Campos Coelho e Anténio Luiz
Paixdo. A pesquisa de Ramalho, publicada em 1979 em seu livro Mundo do Crime — a ordem
pelo avesso constitui uma das primeiras a envolver trabalho de campo no espago interno de uma
unidade penal, no caso, a Casa de Detencdo de S&o Paulo. Contemporaneo ao seu trabalho séo as
pesquisas de Lemgruber, publicadas em Cemitério dos Vivos em 1983. Neste livro, a autora
expde sua experiéncia de pesquisa huma unidade de reclusdo destinada a mulheres infratoras
(detidas no Instituto Penal Talavera Bruce, no Rio de Janeiro), e discute questdes tedrico-
metodologicas que envolvem a pesquisa em instituicGes penais. O sistema penitenciario carioca
também ¢ analisado por Coelho, que realiza trabalho de campo em unidades de reclusdo
masculinas no inicio da década de 80 e publica seus dados no livro A Oficina do Diabo em 1987.
Quanto ao trabalho de Paixéo, realizado em parceria com Edmundo Campos Coelho, suas
pesquisas tratam do sistema penitenciario de Minas Gerais e sdo publicadas em 1987 no livro
Recuperar ou punir ?Como o Estado trata o criminoso. Em sua analise, o autor levanta questfes
que buscam discutir a natureza paradoxal das instituicdes penais, que se revela no desequilibrio

entre a recuperacédo e a punicao.
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Dentre as principais contribui¢es, os estudos mencionados acima esclareceram 0s
processos de superacdo das matrizes historico-religiosas das leis penais estabelecidas no Brasil e
a longa trajetdria de constituicdo da concepc¢éo racional de crime/penalidade no &mbito de uma
ordem legal autbnoma, centralizada e administrada pelo Estado. Além disso, também foram
unanimes em revelar a degradacdo dos ambientes prisionais e a faléncia dos objetivos de
recuperacdo da pena de prisdo. Quanto a este ponto, ndo custa nada lembrarmos as palavras de
Edmundo Campos Coelho, escritas no prélogo de seu livro A Oficina do Diabo h& mais de vinte
anos, e ainda bastante atuais (COELHO, 2005, p. 32):

[...] como pode pretender a prisdo ressocializar o criminoso quando ela o isola
do convivio com a sociedade e o incapacita, por essa forma, para as praticas da
sociabilidade? Como pode pretender reintegra-lo ao convivio social quando é a
propria prisdo que o impele para a “sociedade dos cativos”, onde a pratica do
crime valoriza o individuo e o torna respeitavel para a massa carceraria?

Ao longo dos ultimos 30 anos, percebe-se que muitos dos problemas constatados por
Coelho e seus contemporaneos continuam presentes em indmeras unidades penais. Este fato,
além de evidenciar a crescente falta de interesse dos 6rgdos publicos em resolvé-los, também
revela a existéncia de um conflito entre dois processos ocorridos no Brasil. Se por um lado, é
possivel falar de um avanco das formas democréticas de convivéncia social e politica, em curso
desde o inicio da década de 1980, depois de quase vinte anos de regime militar, no entanto, certas
esferas institucionais ndo acompanharam a dindmica desta mudanga. Ainda que o pais tenha
sofrido um processo de democratizacdo, os aparatos policiais e prisionais, desde a década de
1980, tém oposto forte resisténcia a assimilacdo dos novos padrfes de vida democréatica que se
estabeleceram, em boa parte em razdo das praticas de arbitrariedade e violéncia cultivadas
durante o regime militar e que subsistiram nessas instituicdes apesar do esfacelamento das formas
autoritarias de governo.

Este descompasso entre 0s avangos no processo politico de consolidacdo democratica e as
resisténcias no plano do sistema de justica criminal constitui atualmente relevante ponto de
discussdo no ambito das pesquisas mais recentes dedicadas aos espagos prisionais. A analise

deste desacerto revela que as politicas publicas adotadas pelos governos para a area penal, seja no
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ambito federal ou dos estados, ndo tém sido capazes de reverter graves problemas que passaram a
surgir a partir da década de 1990. E o que coloca Salla (2003, p. 421), quando diz:

[...] h4 o surgimento de novos e graves problemas no sistema penitenciério,
como a atuacdo do crime organizado, a eclosdo freqiiente de rebelides e o
elevado nimero de mortes entre os presos, ao lado da manutencdo dos
problemas mais tradicionais como a superlotacdo, as precarias condicdes de
habitabilidade, a deficiéncia dos programas de reinsercdo social do preso, a
existéncia de inimeros casos de tortura e maus tratos. A ndo superacdao de
antigos déficits no sistema prisional e a emergéncia de novos problemas sdo
indicadores de que as politicas publicas para o setor tém sido ineficazes.

As colocacOes de Salla sdo importantes. Se tomarmos como exemplo o inicio da década
de 1990, um evento que marca esta época € justamente 0 massacre de 111 presos ocorrido na
antiga Casa de Detencdo de Sdo Paulo, o Carandiru, em 1992. Poucos anos apds 0 massacre,
politicas publicas federais passam a ser elaboradas, a exemplo do Fundo Penitenciario Nacional
(FUNPEN), criado pela lei complementar n° 79, de Janeiro de 1994. Em 1996, é lancado o
Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH) que trazia um conjunto de propostas de ac6es
para o sistema prisional e colocava na agenda politica do governo federal compromissos
explicitos com a promocdo e protecdo aos direitos humanos. Em 1997, no nivel das iniciativas
legislativas, entra em vigor a lei n® 9455, que tipifica o crime de tortura. Desenvolve-se a
percepcdo de que é necessario recorrer mais intensamente as penas alternativas, e em 1998 a
legislacdo que trata das penas restritivas de direitos tem seu uso ampliado, com a lei n° 9714.
Também merece ser lembrado o langamento do Plano Nacional de Seguranca Publica, em junho
de 2000, que buscava organizar um conjunto abrangente de iniciativas, distribuindo acdes em
areas diversas como o combate ao narcotrafico e ao crime organizado, o desarmamento, a
capacitacdo profissional e o re-aparelhamento das policias, a atualizacdo da legislacdo sobre
seguranca publica, a reducéo da violéncia urbana e o aperfeicoamento do sistema penitenciario.

As iniciativas governamentais mencionadas acima nao conseguiram gerar transformacdes
no funcionamento do sistema prisional. Autores como Lemgruber (2001), Méndez, O’Donnel, e
Pinheiro (2000), Ratton e Barros (2007) concordam ao deixar claro que um dos mais agudos
desafios para as politicas na &rea de seguranga, e em particular para a esfera penitenciaria, é a
inexisténcia de acOes planejadas de médio e longo prazos. O que prevalece sdo iniciativas

pontuais destinadas a responder de maneira imediata dificuldades emergenciais, que dizem
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respeito na maioria das vezes ao provimento de recursos financeiros para a construcdo e a
reforma de unidades prisionais. Em decorréncia disso, problemas crénicos como as violagdes de
direitos humanos praticadas pelos agentes do Estado e os inUmeros assassinatos cometidos em
rebelides e vinculados a atuacdo de facgdes criminosas ndo sao tratados de maneira responsavel e
juridicamente eficaz."

No tocante a presenca das facgdes, pesquisas recentes buscam explicar as razdes da
intensa atuacdo desses grupos em diversas instituicbes prisionais do pais (ADORNO, SALLA
2007; SALLA 2006; LIMA 2003; BARBATO JUNIOR 2007; AZEVEDO 2004). Conforme 0s
estudos, um elemento fundamental para compreender este fenémeno diz respeito a conivéncia ou
auséncia do Estado no controle das dindmicas prisionais. O suporte empirico de tal afirmacéo tem
sido construido a partir da analise das inimeras rebelides ocorridas ao longo dos Gltimos vinte
anos, envolvendo os sistemas prisionais dos principais estados e centros urbanos.

O exame destes eventos revela um processo de intensificagdo na atuacdo do crime
organizado nos ambientes prisionais, que tem se manifestado de maneira muito clara em
situacOes de rebelido. Nestes momentos, grupos como o Primeiro Comando da Capital (PCC), o
Comando Vermelho (CV), entre outros, demonstram possuir elevada capacidade de organizacao
entre os detentos, e também ampla articulacdo de contatos em ambientes externos as prisdes. Este
quadro é analisado por Salla (2006) em artigo que aponta 0s novos significados que o problema
das rebelides adquire a partir da experiéncia brasileira. O autor defende o argumento de que no
Brasil, atualmente, uma ampla parcela dos motins e insurrei¢cbes tém como principal objetivo
reorganizar o poder entre grupos criminosos, em movimentos que firmam ou recompdem
liderangas. De acordo com este autor, elementos como a disputa pelo controle sobre a massa de
presos e sobre as atividades ilegais realizadas nas prisdes, além das reivindicacdes destinadas a
proteger membros e liderangas de facgOes tornaram-se aspectos cada vez mais presentes nas
rebelides. Segundo Salla (2006, p. 302):

1% Apesar das consideracdes acima, € importante salientar que o Plano Nacional de Direitos Humanos foi atualizado e
republicado numa terceira versdo, lancada em dezembro de 2009 (PNDH - 3). Nesta edi¢8o, que amplia, em relagéo
as edicOes anteriores, o leque de temas e a quantidade de atores sociais cujos direitos sdo reconhecidos pelo Plano,
seis diretrizes sdo dedicadas ao sistema de justica criminal. Dentre estas, trés diretrizes destacam especificamente a
questdo prisional por intermédio de propostas que buscam combater a violéncia policial e carceraria, e também
modernizar o funcionamento da politica de execucéo penal.
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Esta é hoje uma dimensdo nova nas rebelides dentro das prisdes brasileiras que
sdo, muitas vezes, promovidas para firmar a lideranca de um grupo sobre a
massa carceraria, recompor aliancas, posicionar novos lideres. E 16gico que este
plano horizontal das rebelides ndo estd imune as interferéncias da administracao,
mas 0 que cabe aqui sugerir como tendéncia sdo 0s motins que nao se voltam
para demandas especificas para a administracdo prisional, mas que
ressignlilficam, reposicionam as liderangas e as acomodagdes entre 0s proprios
presos .

A dimensdo salientada acima constitui parte de uma conjuntura maior que envolve outros
problemas e teméticas. Um tema que tem sido bastante discutido pela teoria social
contemporanea, e que mantém relacdo direta com a questdo das rebelides, diz respeito ao
acentuado aumento das populagGes encarceradas, no Brasil e em outros paises.

Tomando como exemplo o sistema penitenciario brasileiro, a partir da tabela a seguir,
constata-se que ao longo da década de 1990 e nos ultimos dez anos ocorre acentuado crescimento
da populacdo encarcerada. Dados mais recentes mostram que em 2009 esta populagdo alcangou o
namero de 469.807 presos distribuidos entre o sistema penitenciario e os diferentes tipos de

estabelecimentos penais, conforme dados do Ministério da Justica.

Populagédo encarcerada e taxa por 100 mil habitantes - Brasil
1992 1997 2004 2007 2009
114.337 74 | 170.602 | 102 | 336.358 | 183 | 422590 | 220 | 469.807 | 243

No ambito internacional, estas informacGes situam o Brasil num grupo de paises cujas
politicas penais sdo marcadas por taxas elevadas de encarceramento. A tabela abaixo expfe a

evolucdo dos nimeros que dizem respeito & populacéo carceréria chilena e norte-americana:

' Ao discutir o problema das rebelides, Salla leva em consideracéo eventos ocorridos nos estados de Sdo Paulo e Rio
de Janeiro nos anos de 2001 e 2006. Neste periodo, as rebelides ficaram marcadas pela forte atuacdo do Primeiro
Comando da Capital e o elevado grau de articulagdo demonstrado por esta faccdo em acdes violentas ocorridas nos
espacos prisionais e em diferentes pontos do espago urbano.
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Populacdo encarcerada e taxa por 100 mil habitantes - Chile*

1992 1998 2004 2007 2008 2010

20.989 | 155 | 26.871 181 | 38.064 | 238 45843 | 276 | 48.855 | 293 |52.621 | 306

Populacdo encarcerada e taxa por 100 mil habitantes — Estados Unidos®
1992 1998 2001 2004 2010
1.295.150 | 505 |1.816.931 | 669 | 1.961.247 | 685 | 2.135.335 | 723 | 2.304.115 | 753

Na literatura internacional que analisa as politicas penais nos Gltimos vinte anos, e em
particular as questbes prisionais, 0s movimentos de elevacdo das taxas de encarceramento
constituem reflexos de agfes governamentais preocupadas em reduzir riscos nos espacos urbanos,
a partir de politicas publicas que previnam o crime de maneira mais ampla e legislacGes que
punam 0s criminosos com mais rigor. Neste contexto, as praticas punitivas transformam-se em
complexas estratégias penais articuladas a fenbmenos como a globalizacdo e a consolidacdo do
Estado Neoliberal.

A criminologia contemporanea, em dialogo bastante proficuo com a sociologia e a
antropologia, fornece pistas importantes para a compreensao deste cenario. Autores como loan
Loader e Richard Sparks, ao analisarem as configuracdes atuais de fenbmenos como o crime, a
ordem urbana e o controle, e a atuacdo do Estado nesta relacdo, investigam o crescente destaque
que os 6rgdos governamentais t€ém atribuido ao ‘risco’, enquanto um elemento de fundamental
importancia no processo que seleciona as pessoas e 0s lugares que representam perigo e ameaca
para a ordem publica. No artigo Contemporary landscapes of crime, order and control:
governance, risk and globalization, Loader e Sparks colocam o seguinte (LOADER & SPARKS,
2007, p. 87):

[...] the term ‘risk’ increasingly does not just denote what happens within
specialized expert — systems designed to anticipate and manage harm or loss (or
the tendency for the familiar institutions of criminal justice to be reconfigured
into risk — managing agencies of this kind). Rather it also concerns the often
fevered politics that swirl around questions of risk and the battles that determine
which risks are selected for particular attention, which categories of person and

' Fonte: International Center for Prison Studies (www.kcl.ac.uk/schools/law/research/icps)
“ Fonte: International Center for Prison Studies.
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which places come to be regarded as bearers or containers of intolerable levels
of risk, and so on. (...) this very process engenders a refocusing on certain ‘core’
activities and a more heated politics of crime and punishment, precisely because
the state’s capacity to deliver security is So much in question.

Ha um ponto importante salientado acima por Loader e Sparks, e que representa
atualmente uma perigosa tendéncia, encontrada em varios governos de sociedades ocidentais: 0
relevo dedicado ao elemento do ‘risco’, em politicas publicas que consideram a seguranca e a
ordem os bens mais importantes que o Estado deve garantir. Esta tendéncia, a0 mesmo tempo em
que redimensiona a capacidade punitiva do poder publico, gera cenarios dramaticos de
polarizacdo e exclusdo social. Em importante artigo, o criminélogo Trevor Jones alerta (JONES,
2007, p. 853):

One of the key features of the contemporary governance of security concerns its
exclusionary and polarizing tendencies. This is one of the key paradoxes of
security: that although security is often promoted as a universal good for the
benefit of all, in practice its pursuit assumes and exacerbates social exclusion. It
involves identification, targeting, and exclusion of those groups deemed to pose
a threat.

Os estudos de Zygmunt Bauman e Loic Wacquant examinam o0s aspectos socialmente
nocivos deste processo, preocupando-se em relaciond-los com a questdo prisional. No caso
especifico de Bauman, a sua analise foi pioneira em estabelecer uma interessante relacdo entre o
perfil fortemente globalizado da economia a partir dos anos de 1970, a reorganizacao do Estado e
uma nova composi¢do das politicas de puni¢do. Considerando este vinculo, e tomando como
exemplo a época atual, Bauman tem explorado os contrastes entre a ampla mobilidade de capitais
e volatilidade dos investimentos no ambito das relagdes econdmicas, e a simultanea geracdo de
multiddes de marginalizados em diferentes regides do globo. Em seu argumento, 0s espagos
prisionais, 0s guetos e periferias das grandes cidades, constituem, no mundo globalizado, os
principais locais destinados a confinar e controlar a crescente massa de seres humanos destituidos
de formas e meios de sobrevivéncia. A respeito deste processo, Bauman (1999a, p. 128) diz o

seguinte:
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No mundo das financas globais, os governos detém pouco mais que o papel de
distritos policiais superdimensionados; a quantidade e qualidade dos policiais
em servico, varrendo os mendigos, perturbadores e ladrbes das ruas, e a firmeza
dos muros das prisdes assomam entre os principais fatores de “confianga dos
investidores” e, portanto, entre os principais dados considerados quando sdo
tomadas decisdes de investir ou de retirar um investimento.

Em Vidas Desperdicadas, Bauman (2005) utiliza um argumento mais contundente e
provocador em relacdo aos espacos prisionais. Em sociedades neoliberais e globalizadas, estas
institui¢des exerceriam a funcao de “depositos”, utilizados para “sanar” a sociedade e conter
multiddes transformadas em “refugo humano” pelo progresso econdmico. O mesmo autor coloca

que:

[...] as prisBes, como tantas outras instituigdes sociais, passaram da tarefa de
reciclagem para a de depdsito de lixo. Foram realocadas para a linha de frente a
fim de resolver a crise que atingiu a industria da remogdo do lixo, em
consequiéncia do triunfo global da modernidade e da nova plenitude do planeta.
[...] Construir novas prisfes, aumentar o nimero de delitos puniveis com a perda
da liberdade, a politica de “tolerancia zero” e o estabelecimento de sentencas
mais duras e mais longas podem ser medidas mais bem compreendidas como
esforcos para reconstruir a deficiente e vacilante industria de remocao do lixo —
sobre uma nova base, mais antenada com as novas condicdes do mundo
globalizado (p. 108-109).

As analises de Zygmunt Bauman compartilham um argumento também encontrado nos
estudos do antropdlogo Loic Wacquant. Em ambos, encontra-se o esfor¢co de compreensdo dos
efeitos gerados pela ampliagéo da atuacdo punitiva do Estado e o paralelo desmantelamento das
politicas publicas de assisténcia social. Em relacdo as pesquisas de Loic Wacquant, seus dados
demonstram que as consequéncias mais dramaticas deste processo tém sido vivenciadas por
grupos sociais especificos — pobres, negros e imigrantes - que habitam as periferias e prisdes das
principais capitais americanas e européias.

Ao analisar esta conjuntura, Wacquant examina o vinculo existente entre as configuracoes
atuais da marginalidade urbana, os processos contemporaneos de criminalizacdo da pobreza e a
rdpida ampliacdo dos indices de encarceramento, pelos quais passam 0s paises considerados
avancados e os chamados “emergentes”. No livro As Prisdes da Miséria, o autor considera este

vinculo um elemento fundamental para a compreensao do novo “ethos punitivo” (WACQUANT,
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2001, p. 52), que compde, atualmente, as politicas publicas de seguranca de varios paises
ocidentais. Para Wacquant, os Estados Unidos constituem atualmente o centro responsavel pela
exportacdo e internacionalizagdo desta nova forma de punir, percebida em termos de um “bom
senso penal” e que pode ser resumida na seguinte l6gica (WACQUANT, 2001, p. 18): “supressdo
do Estado econdmico, enfraquecimento do Estado social, fortalecimento e glorificacdo do Estado
penal”.

Esta formula tem constituido o modo contemporaneo de muitos Estados lidarem com a
crescente inseguranca social vinculada aos cenarios de pobreza e violéncia que marcam as
periferias de grandes centros urbanos. Trata-se, conforme Wacquant de um “novo governo da
miséria”, que atua em duas frentes: retirando do Estado a responsabilidade social diante de
populacdes vitimas da exclusdo econdmica e do trabalho assalariado precério, e, a0 mesmo
tempo, ampliando e endurecendo a capacidade de atuacdo penal diante desta mesma populacéo.
(WACQUANT, 2001, p. 96)

Conforme Wacquant, este quadro representa a dimensdo mais nociva do movimento de
reorganizacdo das politicas penais. Esta dimensdo diz respeito ao estigma lancado sobre as
populacdes mais pobres, que sofrem as consequéncias do impacto gerado pelo sistema prisional
no ambito do mercado de trabalho, quando este facilita o crescimento da economia informal e de
empregos abaixo da linha de pobreza. O autor ilustra este processo com palavras que revelam os
aspectos perversos do encarceramento e do gerenciamento penal da miséria (WACQUANT,
2001, p. 145):

[...] os efeitos pauperizantes do sistema penitenciario ndo se limitam apenas aos
detentos, e seu perimetro de influéncia estende-se bem além dos muros, na
medida em que a prisdo exporta sua pobreza, desestabilizando continuamente as
familias e os bairros submetidos a seu tropismo. De modo que o tratamento
carcerario da miséria (re)produz sem cessar as condi¢bes de sua propria
extensdo: quanto mais se encarceram 0S pobres, mais estes tém certeza, se ndo
ocorrer nenhum imprevisto, de permanecerem pobres por bastante tempo, e, por
conseguinte, mais oferecem um alvo cémodo a politica de criminalizacdo da
miséria. A gestdo penal da inseguranca social alimenta-se assim de seu préprio
fracasso programado.

As analises de Wacquant e os estudos de Bauman tém fornecido subsidios teoricos

imprescindiveis para a compreensdo e identificacdo dos elementos que orientam a logica
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contemporanea das politicas penais e dos sistemas prisionais. E preciso leva-los em conta, em
permanente companhia dos autores e temas discutidos até este momento, se quisermos
compreender certos fenémenos de nossa época: 0 crescimento exponencial, nas duas ultimas
décadas, do nimero de pessoas presas em paises da América Latina, nos Estados Unidos e
Europa; as constantes mudancas nas legislagcdes existentes, com vistas a ampliar os motivos de
encarceramento e dificultar as circunstancias de atenuacdo da pena ou de seu cumprimento (as
politicas de “tolerancia zero”), e o nimero de reformas dos sistemas penitenciarios, que buscam

assegurar “dureza” tanto no julgamento dos delitos, quanto na forma de execugéo da pena.

2.1.1 Os espacos prisionais e a teoria social: algumas analises

Em muitas sociedades ocidentais, o encarceramento de um individuo constitui a punicao
mais definitiva a ser aplicada sobre alguém que cometeu um ato considerado criminoso. Este fato
torna a prisdo um simbolo do poder estatal de punir, talvez 0 mais elogiiente. Outro aspecto
importante a respeito desta instituicdo é o de que, ao reunir e encarcerar pessoas com trajetorias,
em sua maioria, marcadas pela desigualdade e exclusdo social, a prisdo também simboliza, e
dramatiza os limites do Estado em integrar todos os cidaddos em seu sistema de normas. Em seu
livro A sin against the future: imprisonment in the world, Vivien Stern explora esta dimensédo ao
dizer (STERN, 1998, p.114): “The prison is the magnifying mirror which reflects and enlarges
the unresolved social problems of the society which it serves.”

Estas duas caracteristicas tornam as prisdes espacos morais cujo funcionamento prevé
conseqiiéncias nas trajetorias de funcionarios, detentos e no ambito da sociedade civil que
sanciona seu funcionamento. E em decorréncia deste papel social, que os estudos sobre prisdes
geralmente despertam algo além do interesse abstrato. Ao mesmo tempo, as qualidades
distintivas do espaco prisional — a dor, a privacdo, a disciplina, o convivio forgado — tornam o seu
funcionamento uma marcante e interessante representacdo de fendmenos sociais 0s mais
diversos. Poucos sdo os ambientes nos quais a relacdo entre individuo e estrutura pode ser
observada com tanta clareza, onde os efeitos do poder e da submissao se manifestam de maneira

tdo compulsoria, e onde grupos com valores e interesses 0s mais divergentes sao obrigados a
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conviver. As palavras de Ben Crewe (2007, p. 123), crimindlogo britanico, destacam alguns
aspectos socio-antropoldgicos que caracterizam 0s espacos prisionais: “Few other social contexts
expose so barely the terms of friendship, conflict, loyalty and alienation, make questions of order
and stability so germane, or bring into such sharp relief the qualities and capacities of humanity.”

O sociélogo americano David Garland amplia o enfoque da discussdo sobre os espacos
prisionais, relacionando-a com o tema da punicdo. Suas colocacGes aprofundam o entendimento
acerca do lugar da prisdo na sociedade moderna. Sdo palavras fundamentais, que tomam a mesma
direcdo do argumento de Crewe, exposto acima (GARLAND, 1993, p. 287):

Punishment is, on the face of things, an apparatus for dealing with criminals — a
circumscribed, discrete, legal — administrative entity. But it is also... an
expression of state power, a statement of collective morality, a vehicle for
emotional expression, an economically conditioned social policy, an
embodiment of current sensibilities, and a set of symbols which display a
cultural ethos and help create a social identity. At once an element of social
organization, an aspect of social relations, and an ingredient of individual
psychology, penality runs like a connecting thread through all the layers of
social structure, connecting the general with the particular, the centre with its
boundaries. What appears on its surface to be merely a means of dealing with
offenders so that the rest of us can lead our lives untroubled by them, is in fact a
social institution which helps define the nature of our society, the kinds of
relationships which compose it, and the kinds of lives that it is possible and
desirable to lead there.

Ao decidir pesquisar 0 tema da religido no espaco de uma unidade penal, a atitude mais
apropriada de um pesquisador é a de conceber o espaco prisional enquanto uma sociedade de
pequena escala que reune homens condenados pela justica a cumprirem pena privativa de
liberdade em regime fechado, num universo de relagdes e possibilidades de movimentagdo que
estd, em grande parte, restrito as dimensdes das celas e galerias. Este fato, no entanto, contribui
para que estes mesmos homens organizem e gerenciem esta pequena sociedade, com valores,
normas, regras, direitos, deveres e punigdes. Para que esta dimensdo seja compreendida e
transformada em dados de pesquisa, 0 enfoque etnogréafico é fundamental. E preciso que o
pesquisador se esforce em perceber as dinamicas sociais do espaco ao qual ele tem acesso, e
busque identificar o fluxo de significados presente nas a¢des e discursos que ordenam o universo

pesquisado.
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Trata-se de uma postura metodoldgica que tem estado presente nos diversos relatos de
pesquisa produzidos ao longo do século XX pela teoria social dedicada ao estudo das prisGes.
Seria interessante tecermos consideracfes a respeito de algumas analises consideradas mais
importantes, tentando situar, no ambito das ciéncias sociais, as diversas formas de investigacao

do universo prisional e os principais temas envolvidos nas discussoes.

2.1.2 A relevancia tedrico-metodoldgica das analises de Gresham Sykes, Erwing Goffman

e Michel Foucault

No ambito da teoria socioldgica dedicada a analise dos universos prisionais, um estudo
considerado pioneiro é o de Gresham Sykes, em seu livro The Society of Captives, publicado em
1958 nos Estados Unidos e fruto de uma pesquisa realizada na New Jersey State Maximum
Security Prison.

A razdo da importancia da analise de Sykes reside no fato de o autor ter demonstrado, por
intermédio de uma investigacdo sociolégica minuciosa, os elementos mais fundamentais do
confinamento penal. O seu estudo parte de uma premissa basica, que diz respeito a natureza e
definicdo do aprisionamento na sociedade moderna e de como compreendé-lo: na modernidade, a
pena de prisdo (custody) consiste em confinar individuos num espaco durante determinado
tempo. E natural, portanto que esta condi¢do de confinamento faga surgir, nesta massa de
prisioneiros, um sistema social — que ndo consiste na ordem imposta pela instituicdo, mas numa
ordem que surge de maneira informal, na medida em que os homens/detentos interagem e lidam
com os problemas que surgem neste ambiente carcerario onde se encontram. Dessa forma, no
tocante ao esforco de tentar compreender os significados desta experiéncia, Sykes langa a
seguinte orientacdo (SYKES, 2007, p. xxx): “In attempting, then, to understand the meaning of
imprisonment, we must see prison life as something more than a matter of walls and bars, of cells
and locks. We must see the prison as a society within a society.”

Ao inveés de relacionar o universo prisional com indices de criminalidade, ou fenémenos
como pobreza ou vida familiar, a analise de Sykes busca esclarecer a logica interna desta

sociedade chamada prisdo. O seu estudo, num primeiro momento, examina o poder e a ordem que
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emanam deste universo. O que seus dados revelam no tocante a estes dois fenbmenos € que a
possibilidade de um dominio total sobre os prisioneiros € muito mais uma ficgdo do que uma
realidade. A partir desta constatacdo, o autor expde uma série de imperfeicdes que compdem o
poder prisional. Sykes as chama de “the defects of total power” (SYKES, 2007, p. 40), e dedica
todo o terceiro capitulo de seu livro ao exame destes limites.

No que diz respeito ao poder institucional, ou a ordem social que a instituicdo deve impor
sobre os seus internos, Sykes demonstra o quanto esta € ténue e dependente de negociagdes feitas
entre guardas e prisioneiros. O autor escreve (SYKES, 2007, p. 47): “In the prison power must be
based on something other than internalized morality and the custodians find themselves
confronting men who must be forced, bribed or cajoled into compliance.”

Conforme a andlise de Sykes, uma série de compromissos compde a relacdo dos guardas
com os prisioneiros. Nesta relacdo, a submissdo é obtida em troca de recompensas oficiosas
dadas aos presos que sdo considerados lideres, os quais assumem a tarefa de redistribuicéo para a
populagéo geral de internos. Dentre estas recompensas, Sykes exemplifica a quantidade extra de
comida ou café, avisos prévios de revistas das celas feitas pelo corpo de guardas, trabalhos com
pouco desgaste fisico e celas consideradas confortaveis. Este arranjo informal gerava trés efeitos
fundamentais para a manuten¢do da ordem institucional: o primeiro deles era o alivio das tensoes
internas. O segundo efeito consistia em, por intermédio das recompensas dadas aos lideres,
manter sobre controle aqueles prisioneiros que pudessem causar problemas para a instituicao, e o
terceiro, o reforco do poder e status dos lideres — que se responsabilizavam pela estabilidade do
cotidiano institucional e ao mesmo tempo se comprometiam com a solidariedade para com o0s
internos. Conforme os dados levantados pelo autor, a desordem surgia se este arranjo de
negociagdes e compromissos fosse rompido, isto &, se as regras institucionais fossem cumpridas
com um excesso de rigor ou se o poder informal dos lideres se desgastasse, causando uma
desintegracdo dos lagos e das hierarquias entre os internos.

Ao examinar o modo como a ordem institucional é construida, Sykes também esclarece o
papel exercido pelo codigo de conduta dos presos (“the inmate code”) na relacdo destes entre si e
com a instituicdo. Este codigo consiste num conjunto de valores, normas e maximas que € aceito
pelos presos e que determina cinco obrigagdes: 0 preso ndo deve nunca interferir nos interesses

de seu colega, deve cumprir sua pena com dignidade (“play it cool and do your own time”), néo
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deve roubar de outros presos, tem que ser homem e obstinado (“be tough, be a man”) e ndo pode
nunca se aliar ou mostrar respeito pelos oficiais ou representantes da prisao.

Um importante ponto salientado por Sykes é o de que este codigo de conduta néo reflete
de maneira exata 0 modo de agir dos detentos.* A sua funcdo é muito mais a de um mecanismo
cultural utilizado para aliviar o que o autor chama de “pains of imprisonment”, um importante
conceito lancado por Sykes para definir as propriedades fundamentais do encarceramento.

Apesar da existéncia de imperfei¢cdes no tocante ao poder institucional, isto ndo impede que
0s danos da pena, que passam a pesar sobre o individuo — the pains of imprisonment — se
manifestem. Sobre este ponto, Sykes se refere as privacdes que vao além da perda de liberdade e
que geram danos sobre a imagem que o0 preso tem de si mesmo. Dentre estas privacOes estdo as
inimeras formas de condenacdo moral sofridas, a perda dos bens pessoais, da autonomia e
individualidade. Muitas vezes, além da vigilancia institucional, as ameacas assumem um carater
sexual, que atinge os detentos mais vulneraveis fisicamente, que sdo violentados sexualmente e
transformados em parceiros sexuais. Ao definir esta dimenséo de privagédo, Sykes diz o seguinte
(SYKES, 2007, p. 79):

However painful these frustrations or deprivations may be in the immediate
terms of thwarted goals, discomfort, boredom, and loneliness, they carry a more
profound hurt as a set of threats or attacks which are directed against the very
foundation of the prisoner’s being.

O conceito de “pains of imprisonment” nos faz lembrar a discusséo levantada por Erwing
Goffamn em seu livro Manicémios, Prisdes e Conventos, no tocante ao processo de “mortificagido
do eu”. Esta nogdo define uma série de mecanismos institucionais utilizados para desvencilhar o
individuo de todas as referéncias que compunham o seu mundo, no periodo anterior ao
internamento. O mencionado autor coloca (GOFFMAN, 2005, p. 24):

O novato chega ao estabelecimento com uma concepc¢do de si mesmo que se
tornou possivel por algumas disposi¢des sociais estaveis no seu mundo
domestico. Ao entrar, é imediatamente despido do apoio dado por tais
disposicfes. Na linguagem exata de algumas de nossas mais antigas instituicdes

" A respeito disso Sykes (Sykes op. cit.: 84) coloca que, embora os presos fossem encorajados a cumprir as
determinagdes do codigo, isto ndo impedia que atitudes desviantes ocorressem. E ao examinar os jargdes da prisio
gue Sykes constata estes desvios. Por exemplo, havia termos para definir presos que lucravam de outros (merchants),
ou que faziam ameagas (gorillas), que denunciavam seus pares (rats), que ndo eram homens o suficiente (punks and
fags) ou que causavam confusdes desnecessarias com os guardas (ballbusters).



43

totais, comeca uma série de rebaixamentos, degradacGes, humilhacdes, e
profanacGes do eu. O seu eu é sistematicamente, embora muitas vezes nao
intencionalmente, mortificado. Comeca a passar por algumas mudancas radicais
em sua carreira moral, uma carreira composta pelas progressivas mudangas que
ocorrem nas crengas que tém a seu respeito e a respeito dos outros que sao
significativos para ele.

Ao analisar espacos que a principio seriam essencialmente diferentes, como prisdes,
mosteiros e hospitais, Goffman elabora a idéia do processo de mortificacdo para utiliza-la na
investigacdo do cotidiano destes espacos, chamados por ele de “institui¢cdes totais” e definidas
enquanto: “um local de residéncia e trabalho onde um grande ntimero de individuos com situagao
semelhante, separados da sociedade mais ampla por consideravel periodo de tempo, levam uma
vida fechada e formalmente administrada” (GOFFMAN, 2005, p. 11).

Um dos méritos do estudo desenvolvido por Goffman esta na analise minuciosa dos
mecanismos utilizados pelas institui¢fes totais no processo de mortificagdo do eu. O primeiro
mecanismo destacado pelo autor consiste na barreira colocada por estas instituicGes entre aquele

que esta em seu interior e 0 mundo externo. Ocorre da seguinte forma, conforme Goffman:

A barreira que as instituicdes totais colocam entre o internado e 0 mundo
externo assinala a primeira mutilacdo do eu. Na vida civil, a sequéncia de
horérios dos papéis do individuo, tanto no ciclo vital quanto nas repetidas rotinas
diarias, assegura que um papel que desempenhe ndo impeca sua realizacdo e
suas ligacbes em outro. Nas instituicdes totais, ao contrario, a participacéo
automaticamente perturba a seqiiéncia de papéis, pois a separacdo entre o
internado e 0 mundo mais amplo dura o tempo todo e pode continuar por varios
anos (GOFFMAN, 2005, p. 24) .

Como conseqiiéncia desta primeira mutilacdo do eu, inicia-se um processo de

despojamento de papéis, ou seja, 0s elementos anteriores a experiéncia do encarceramento ou

internamento, que compunham o universo social do individuo, tais como a sua profissdo, as suas
habilidades e os seus habitos, ndo encontram mais espago no mundo da instituicdo. Ao recem-
chegado, que era esposo, pai, e, por exemplo, conceituado operario de uma industria, ndo havera
qualquer diferenca de ordem pratica no seu tratamento dentro da instituicdo em relagdo a outro
individuo que na sociedade extramuros era solteiro, sem filhos e avesso a idéia do trabalho

produtivo. Uma vez inserido no universo da instituicdo total, o sujeito sofre um brutal ataque ao
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seu eu com a mensagem clara da instituicdo de que os papéis por ele desempenhados no mundo
externo sdo agora de nenhuma valia.

O resgate dos papéis sociais que exercia antes da internacéo so se dara quando da saida da
instituicdo total, se ainda se fizer possivel. Sem duvida, o tempo transcorrido pelo individuo no
interior de uma instituicdo de tal natureza pode lhe trazer perdas irrecuperaveis ndo possibilitando
0 restabelecimento de todos os papeis anteriores, notadamente no que diz respeito aos
relacionamentos afetivos do internado antes da sua internacdo que, em virtude da perda do
convivio diario, ndo raro acabam por sucumbir diante do isolamento.

Outra fonte direta e severa de mortificagdo do eu € o processo de admissdo utilizado por

algumas institui¢des totais. Também conhecida como “programagao”, consiste em fazer a pessoa
entender que sera tratada como mais um objeto dentro da instituicdo, despojado de qualquer
peculiaridade, igualando-se na baixa-importancia aos demais internados. A admissao pressupde a
perda dos bens, havendo uma padronizagdo em algumas instituicdes de todos os pertences
permitidos aos internados. A respeito deste processo, Goffman (2005, p. 25-26) afirma:

Muito freqlentemente verificamos que a equipe dirigente emprega o que
denominamos processos de admissdo: obter uma historia de vida, tirar
fotografia, pesar, tirar impressdes digitais, atribuir nimeros, procurar e enumerar
bens pessoais para que sejam guardados, despir, dar banho, desinfetar, cortar os
cabelos, distribuir roupas da instituicdo, dar instrucdes quanto a regras, designar
um local para o internado. Os processos de admissdo talvez pudessem ser
denominados ‘“‘arrumac¢do” ou “programagdo”, pois, ao ser ‘“‘enquadrado”, 0
novato admite ser conformado e codificado num objeto que pode ser colocado
na maquina administrativa do estabelecimento, modelado suavemente pelas
operacdes de rotina.

Ap0s sofrer as diversas etapas do processo de admissdo, o sujeito também estd exposto a

inimeras indignidades fisicas, que atingem o seu corpo, 0 seu modo de falar e agir, e que

implicam em obrigar o individuo a adotar movimentos e posturas humilhantes e a dar respostas
verbais que o inferiorizam. Além disso, as institui¢des totais utilizam o mecanismo definido por

Goffman de exposicdo contaminadora, que consiste em expor o internado de forma indesejavel a

um namero de pessoas que independe de sua vontade.
O internado nunca esta sozinho, sendo sempre objeto de vigilancia e observagdo. Nao lhe

¢ dada privacidade e, em algumas instituicdes, até mesmo a satisfacdo das necessidades
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fisiologicas se d& sob olhares de outros internos ou mesmo do pessoal da administragdo. O autor
descreve este processo com as seguintes palavras (GOFFMAN, 2005, p. 31):

No mundo externo, o individuo pode manter objetos que se ligam aos seus
sentimentos do eu — por exemplo, seu corpo, suas acfes imediatas, seus
pensamentos e alguns de seus bens — fora de contato com coisas estranhas e
contaminadoras. No entanto, nas instituicGes totais esses territdrios do eu sao
violados; a fronteira que o individuo estabelece entre seu ser e 0 ambiente é
invadida e as encarnacdes do eu sdo profanadas.

Ocorre ainda de determinadas instituicbes totais recorrerem a outros métodos de

aniquilagéo da personalidade do agente, que consistem em fontes de mortificagdo menos diretas.

Em suas consideracdes, Goffman comenta a respeito da proibicdo de o agente expressar (até
mesmo no semblante da face) qualquer insatisfacdo com qualquer dos aspectos do tratamento
dispensado dentro da instituicdo. E digno ainda de registro o método de sujeitar a regulamento 0s
menores segmentos de atividade, como por exemplo, estabelecendo-se a forma exata como deve
ser arrumada a cama ou tomado o banho, violentando-se assim a autonomia do ato.

De maneira semelhante a analise empreendida por Gresham Sykes, o principal objetivo de
Goffman é compreender o esforco do individuo detido para preservar a integridade do self, diante
das constantes imposicoes e rotulac@es institucionais. Neste sentido, Goffman utiliza uma idéia
fundamental para os estudos contemporaneos sobre prisdes, que é o conceito de “ajustamentos
secundarios”, para compreender o conjunto de praticas que, embora ndo desafiem diretamente a
equipe dirigente, “permitem que os detentos consigam satisfagdes proibidas, ou obtenham, por
meios proibidos, as satisfacdes permitidas” (GOFFMAN, 2005, p. 54). No tocante a estas
praticas, Goffman descreve os “angulos”, as “conivéncias” e os “tratos”, que seriam agdes que
dao aquele que esta preso “uma prova evidente de que ¢ ainda um homem auténomo, com certo
controle de seu ambiente.”

Os estudos de Sykes e Goffman estabeleceram temas de pesquisa fundamentais para a
sociologia dos universos prisionais. A partir da premissa de que o individuo encarcerado se
adapta & instituicdo a partir de elementos que sdo intrinsecos a este espaco, as suas pesquisas
aprofundaram reflexGes em torno de teméticas como o cotidiano prisional e suas instabilidades,
as privacbes do encarceramento, as adaptacdes individuais ao regime institucional, as relacdes

sociais e hierarquias, entre outros. No artigo Imprisonment: an expanding scene, Rod Morgan e
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Alison Liebling definem os aspectos mais relevantes das analises de Gresham Sykes e Erwing
Goffman (MORGAN & LIEBLING, 2007, p. 1126):

Both writers stress the distinctiveness of prison life. Prisons are ‘total
institutions’ and prisoners are relatively shut off from the world at large. The
prison has been seen as a more or less closed social system in which it is the task
of one group of persons, the prison officers, to manage or process another group,
the prisoners. Sykes’s focus is on the ‘pains of imprisonment’ — the various
deprivations that living in prison involves — while Goffman stresses the
dynamics of mortification — the transformation of the self — that results from
entering a ‘people — processing’ institution. In both accounts the prisoner is
described as being under psychological assault, with the usual supports for and
expressions of personal identity — possessions, control over personal appearance,
autonomy of movement, personal privacy, security, and so on — being greatly
diminished.

No tocante as analises de Michel Foucault, seus estudos, em muitos aspectos dao
continuidade ao debate iniciado por Sykes e Goffman. Percebe-se este vinculo na preocupacao de
Foucault em, ao longo de sua obra, esclarecer as minucias do funcionamento de instituicdes cujas
funcBes sdo controlar e punir. No entanto, o ineditismo de Vigiar e Punir localiza-se no exame
dos principios da vigilancia e da disciplina que estdo inscritos nas modernas instituicdes penais, e
no esclarecimento da racionalidade que opera o discurso penal moderno.

O ponto de partida de Foucault é um problema histérico: o nascimento da prisdo. Para
compreendé-lo, o autor analisa e compara duas formas de punicdo: o suplicio do corpo que
antecede a modernidade e a instituicdo prisional que surge no final do século XVIII, tornando-se
a forma moderna de punir o criminoso.” Esta mudanca no tocante a0 modelo punitivo teria
ocorrido na Europa e nos Estados Unidos por volta do periodo entre 1750 e 1820. A esta época,
Foucault se refere dizendo (FOUCAULT, 1998, p. 16): “Desaparece, destarte, em principios do
século XIX, o grande espetaculo da punicéo fisica: o corpo supliciado é escamoteado; exclui-se
do castigo a encenacdo da dor. Penetramos na época da sobriedade punitiva.” A respeito da priséo
especificamente, e do que esta instituicdo passou a representar a partir do seu surgimento,

Foucault (1998, p.96) tece as seguintes consideracdes:

> E preciso um pouco de cautela no uso da palavra modernidade, devido aos diversos sentidos atribuidos a este
termo por Foucault, em diferentes momentos de sua obra. No caso especifico de Vigiar e Punir, ao falar de
modernidade, Foucault destaca as formas de exercicio do poder que sdo especificas a este momento, ou seja, 0 autor
o caracteriza enquanto a época da “normaliza¢do”, a época de um poder que se exerce como disciplina sobre os
individuos.
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O cadafalso onde o corpo do supliciado era exposto a forga ritualmente
manifesta do soberano, o teatro punitivo onde a representacdo do castigo teria
sido permanentemente dada ao corpo social, sdo substituidos por uma grande
arquitetura fechada, complexa e hierarquizada que se integra no préprio corpo
do aparelho do Estado. Uma materialidade totalmente diferente, uma fisica do
poder totalmente diferente, uma maneira de investir o corpo do homem
totalmente diferente. (...) O muro alto, ndo mais aquele que cerca e protege, ndo
mais aquele que manifesta, por seu prestigio, o poder e a riqueza, mas 0 muro
cuidadosamente trancado, intransponivel num sentido e no outro, e fechado
sobre o trabalho agora misterioso da punicéo, sera bem perto e as vezes mesmo
no meio das cidades do século XIX, a figura mondtona, a0 mesmo tempo
material e simbdlica, do poder de punir.

Conforme a andlise desenvolvida em Vigiar e Punir, esta passagem nao deve ser
compreendida como um processo gque consiste numa simples escolha por um tipo mais sobrio e
“humano” de punicdo. Existiria neste movimento uma dimensao qualitativa que deveria tornar-se
o principal objeto de andlise. A excluséo do suplicio fisico enquanto técnica de sofrimento a qual
0 condenado deveria ser submetido precisa ser explicada tendo como referéncia a emergéncia de
um novo elemento, considerado o principal alvo das medidas punitivas modernas: a alma do
criminoso. Este processo teria modificado a mecénica da puni¢cdo, fazendo com que a pena
deixasse de consistir numa simples vinganca do crime, e passasse a envolver um procedimento de
transformacéo individual, ocorrido entre os muros de uma prisdo. Como afirma Foucault (1998,
p. 103):

A soliddo e o retorno sobre si mesmo ndo bastam; assim tampouco as
exortagdes puramente religiosas. Deve ser feito com tanta frequéncia quanto
possivel um trabalho sobre a alma do detento. A priséo, aparelho administrativo,
sera ao mesmo tempo uma maquina para modificar os espiritos.

Neste sentido, o problema histérico analisado por Foucault diz respeito a uma reforma que
ocorre no ambito da tecnologia penal — a substituicdo do cadafalso pela penitenciaria -, e que
altera expressivamente a propria idéia de justica vigente nos principais sistemas penais do
Ocidente. As novas preocupagdes — introduzidas pelo surgimento da prisdo, a partir do século
XVIII — em conhecer o criminoso, entender as fontes de sua criminalidade e intervir no sentido
de corrigi-las geraram profundas implicacbes nas técnicas penais utilizadas nas sociedades
ocidentais. Na modernidade, estes procedimentos deixam de considerar a ofensa o principal
objeto de julgamento, e passam a analisar questdes relacionadas ao carater do individuo, as
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origens de sua familia, a sua histdria e local de crescimento. Especialistas como psiquiatras,
criminologistas e assistentes sociais tornam-se partes constituintes do processo judicial,
compartilhando o objetivo de elaboracdo de um saber que tenha o individuo delingliente como
objeto e que seja capaz de identificar as suas anormalidades e de reforma-lo. De acordo com a
discussdo desenvolvida pelo autor, neste movimento forma-se “uma nova estratégia para o

exercicio do poder de castigar”, preocupada em:

fazer da punigéo e da repressdo das ilegalidades uma fungéo regular, coextensiva
a sociedade; ndo punir menos, mas punir melhor, punir talvez com uma
severidade atenuada, mas para punir com mais universalidade e necessidade;
inserir mais profundamente no corpo social o poder de punir (FOUCAULT,
1998, p. 69,70).

Ao longo da discussdo, Foucault inter-relaciona e lida com trés conceitos, considerados

por ele fundamentais na analise das préaticas judiciarias modernas, e de qualquer estrutura de

dominacdo: poder, saber e o corpo. Para o autor, a prisdo é uma daquelas institui¢cbes cujo
mecanismo de funcionamento busca dominar os corpos a partir de um processo que nao
condiciona a submissdo ao uso externo da forca fisica. A sujeicdo do corpo é obtida no nivel da
subjetividade, através da internalizacdo individual da disciplina. Este movimento constitui um
ponto fundamental na analise de Vigiar e Punir: o impacto real dos mecanismos de atuacdo do
poder se manifesta no momento em que estes mecanismos entram em contato com o corpo do
sujeito, na forma de uma “microfisica”. As palavras de Foucault (2007, p.131) esclarecem esta

relagéo:

[...] quando penso na mecénica do poder, penso em sua forma capilar de existir,
no ponto em que o poder encontra o nivel dos individuos, atinge seus corpos,
vem se inserir em seus gestos, suas atitudes, seus discursos, sua aprendizagem,
sua vida cotidiana.

Na modernidade o poder punitivo oculta-se nas instituicdes e em suas acOes sobre 0s
corpos. Supera-se 0 suplicio publico e instala-se o poder de “cura”, exercido sobre aqueles
considerados anormais e perigosos. Nesse trajeto, “o castigo passou de uma arte das sensagdes
insuportaveis a uma economia dos direitos suspensos” (FOUCAULT, 1998, p. 14). Trata-se de

suspensdo legalizada e aceita, vista como necessaria e prudente, pois aqueles que ndo respeitam o
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“contrato social” (o monstro, o delinqiiente, o indisciplinado) devem sofrer as penas que o
contrato estipula para quem ndo o cumpre.

O enfoque ndo esta mais no corpo a ser supliciado, a ser exposto, a ser degradado. O
corpo deixa de ser o objeto por exceléncia e passa a ser 0 meio para que a disciplina alcance a
alma. O objetivo ndo é mais mostrar o sofrimento do corpo penalizado. Por intermédio de
discursos emergentes das ciéncias humanas (psiquiatria, criminologia, antropologia etc.), dar-se-4
centralidade sobre a alma do individuo, sobre sua forma desviante de ser. Os individuos ndo mais
sdo punidos apenas por suas infra¢des, “ndo mais sobre o que eles fizeram, mas sobre aquilo que
eles sdo, serdo ou possam ser” (FOUCAULT, 1998, p. 20) — sobre as suas possiveis desordens
momentaneas e futuras, sobre suas anormalidades ou patologias.

A relacdo entre as formas do poder e o corpo envolve um terceiro elemento: o saber. Ao
usar um termo tdo abstrato, Foucault tem como objetivo descrever o conjunto de elementos
enunciativos que sdo fundamentais para as técnicas e estratégias do poder disciplinar. Em sua
critica, saber e poder se implicam mutuamente: ndo ha relacdo de poder sem constituicdo de um
campo de saber, como também, reciprocamente, todo saber constitui novas relacbes de poder.
Constituindo um dos pilares da argumentacdo de Vigiar e Punir, esta relacdo ocorre na
modernidade na forma de uma articulacdo entre o direito penal e as ciéncias humanas. Para
Foucault, esta articulacdo € um elemento imprescindivel na analise do modo moderno de punir. O
seu exame revela a “matriz comum”, a0 mesmo tempo “‘epistemolodgica e juridica”, que estd
presente no desenvolvimento das técnicas penais modernas e na elaboracdo de um conhecimento
do homem (FOUCAULT, 1998, p. 24).

Ao esclarecer a relacdo entre poder, saber e o0 corpo e concebé-la enquanto um elemento
fundamental para o funcionamento das instituicbes sociais modernas, e dentre estas, a priséo,
Foucault estabelece uma nova forma de compreensdo do fendbmeno penal e das instituicdes
prisionais. O argumento, presente em seus estudos e principalmente em Vigiar e Punir, de que o
poder opera e € materializado no nivel das técnicas, aparatos e institui¢cGes, devendo, portanto ser
analisado a partir de um exame cuidadoso do funcionamento desta tecnologia, esclareceu a logica
operacional do Moderno Estado Penal e de uma de suas instituigdes em particular, a prisédo. De
acordo com David Garland, ha um aspecto fenomenoldgico em Vigiar e Punir, que constitui o

elemento mais importante de sua contribuicao:
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He presents a phenomenological account of penal relations as power relations —
an internal analytics of how penal institutions are structured, how they exercise
control, and how they are informed by particular forms of knowledge and
technique (Garland, 1993, p. 133).

Em termos gerais, as andlises de Sykes, Goffman e Foucault estabeleceram agendas de
pesquisa que enriqueceram sobremaneira o debate em torno dos universos prisionais e de temas
como ‘puni¢ao’, ‘poder’, ‘normalizacao’, ‘disciplina’, ‘controle social’, ‘violéncia’, entre outros.
A importancia destes estudos, para os propoésitos deste trabalho, localiza-se nas possibilidades
tedricas que os conceitos e métodos de cada autor criaram para a pesquisa de campo e 0 processo
de compreensé&o das dindmicas sociais do mundo prisional.

Embora bastante sucinto, o painel de temas e autores tratados acima nos mostra 0s
inimeros caminhos teodricos abertos pela sociologia e antropologia do universo prisional. No
entanto, € preciso salientar, na companhia de Loic Wacquant, que a teoria social contemporanea
passa por um momento no qual as pesquisas socioldgicas e antropoldgicas sobre instituicdes
prisionais constituem empreendimentos cada vez mais raros. O autor lanca o alerta
(WACQUANT, 2002, p. 385): “At a time when the prison population is exploding, prison
ethnography is not merely an endangered species but a virtually extinct one.”

No contexto brasileiro, onde se vivencia, ha décadas, um processo de desmantelamento
institucional das unidades penais, pesquisas interessadas em desvendar 0s contornos sociais
destas instituicbes deveriam ocorrer com mais freqiiéncia. No que diz respeito a este trabalho, é
este 0 seu propdsito: expor um relato de pesquisa que tem como principal objetivo compreender
esta sociedade que chamamos de prisdo - que vive entre 0s muros de uma instituicdo conhecida
como Penitenciaria Regional de Campina Grande - Presidio do Serrotdo - e um dos elementos

que estruturam o seu mundo: a religido.

2.2 Religido e conversdo: algumas caracteristicas contemporaneas e as possibilidades

tedricas para a compreensdo dos espacos prisionais e de suas dindmicas

Ao conceber o fendbmeno da puni¢cdo como uma instituicdo social, no sentido ja referido

neste trabalho, David Garland chama a atengdo para um importante aspecto, que define as
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praticas penais e caracteriza os espacos cuja funcdo é representd-las e cumprir suas etapas.
Conforme o autor, se quisermos compreender estas praticas num sentido sdcio-antropoldgico,

precisamos considerar suas dimensdes pluralista e multidimensional (GARLAND, 1993, p. 280).

E preciso recorrer a um esforco que se assemelhe & sociologia elaborada por Marcel Mauss, ou
seja, que identifique qualidades de fatos sociais totais em instituigdes penais e aparatos punitivos.
O autor coloca o seguinte:

[...] the institutions of punishment connect directly into other major social realms
and institutions, linking up with the circuits of power, exchange, morality, and
sensibility which hold society together. In this sense punishment has some of the
qualities of what Marcel Mauss described as a ‘total social fact’. It is an area of
social life which spills over into other areas and which takes its social meaning
as much from these connections as from itself, thus accumulating a symbolic
depth and richness which goes beyond its immediate functioning (GARLAND,
1993, p. 274)..

H& um vinculo importante na afirmacdo acima: € a relacdo entre o fenémeno punitivo,
suas instituicGes e a cultura. Esta relacdo constitui um dos méritos da analise de Garland.
Afastando-se de enfoques funcionalistas classicos, que se preocupam em mostrar o0 modo como a
punigdo promove mecanismos de controle, vincula-se a anseios de classes sociais especificas ou
gera solidariedade, Garland prioriza 0 exame das aproximacdes entre praticas e instituicdes
penais e os diferentes ambitos e simbolos da cultura. Em seu livro, a pena apresenta-se como um
artefato que incorpora e expressa as formas culturais da sociedade (GARLAND, 1993, p. 193).

Trata-se de um argumento que mantém estreita relacdo com os objetivos deste trabalho e €
relevante para a compreensdo da relacdo entre o fendmeno religioso e 0s espagos prisionais.
Como ja foi colocado em nivel introdutério, no Brasil, atualmente, simbolos e significados
religiosos constituem uma dimenséo estruturante das relacGes sociais construidas em espacos
prisionais. Lancemos duas questdes, portanto: como compreender este fato? Quais sdo 0s
caminhos tedricos trilhados por este trabalho e pela pesquisa que o sustenta, para compreendé-lo?

Primeiramente, seria importante reconhecer que a mesma dimensdo de mobilidade
percebida por David Garland em relacdo ao aparelho penal estatal, precisa ser reconhecida no
tocante a religido. Esta dimensdo constitui uma marcante caracteristica do fendmeno religioso,
imprescindivel para a compreensdo de suas manifestacfes contemporéneas. A propoésito deste
aspecto, relevante analise é a de Clifford Geertz, que enfatiza a importancia de se considerar a
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religido um fendmeno que ndo pode ser reduzido a experiéncia, uma vez que, na vida em
sociedade, esta dimensdo esta ligada a outras como 0 ‘sentido’, a ‘identidade’, e o ‘poder’. Sendo
um fenémeno possuidor de maultiplas dimensdes, é a partir de seu vinculo com a cultura que a
religido deve ser analisada. Sobre esta relacdo, Geertz tece uma importante consideracdo, que

podemos relacionar com o argumento desenvolvido por Garland:

[...] os eventos dos cem anos decorridos desde que James fez suas palestras —
duas guerras mundiais, o genocidio, a descolonizacdo, a disseminacdo do
populismo e a integragdo tecnologica do mundo — menos contribuiram para
impelir a fé para dentro, para as comogdes da alma, do que para impulsiona-la
para fora, para as comocfes da sociedade, do Estado e desse tema complexo a
que chamamos cultura (GEERTZ, 2001, p. 152).

A mensagem deixada pelo texto de Geertz € a de que a religido, no século XXI, constitui
um fendmeno que estd em constante movimento. Acerca deste aspecto e apesar de sua aparente
simplicidade, sdo inUmeras as evidéncias que a teoria social, produzida no Brasil e em outros
paises, vem reunindo nos ultimos vinte anos. Em ambito nacional, dizer que a religido estd em
movimento, dentre as inUmeras implicagdes geradas por esta premissa esta o reconhecimento da
forte presenca das religibes no espaco publico. A antropologia e a sociologia procuram
desenvolver perspectivas tedricas que sejam capazes de compreender as varias dimensdes deste
cenario.

Exemplos importantes sao as analises de Emerson Giumbelli e Patricia Birman. Suas
pesquisas reinem esforcos de compreensdo da complexidade do espaco publico das sociedades
contemporaneas e identificam a religido enquanto um fendmeno que sai dos espacos eclesiasticos
para atuar publicamente. Nas reflexdes, a relacdo entre religido e sociedade é compreendida a
partir da problematizacdo das muitas formas pelas quais comportamentos coletivos e individuais
conjugam o ‘religioso’, o ‘cultural’, o ‘juridico’, o ‘politico’, o ‘civico’, gerando tensdes ¢
confrontos na estruturacdo da vida em sociedade. Ao analisar este movimento, Patricia Birman

(2003, p. 14) coloca o seguinte:

[...] mudou o espago publico no pais. Outros interlocutores se fazem presentes,
interpelam os poderes constituidos, discutem politicas e projetos culturais e
amplificam a visibilidade do “religioso” na sociedade. Reivindicar um estatuto
religioso no espaco publico, com efeito, é algo que passou a ser mais frequente,
quase banal e usualmente efetuado em associagdo com reivindicagdes politicas,
culturais e sociais.
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Nesta conjuntura, as aproximacoes e distanciamentos entre Religido, Estado e Sociedade
sdo questionados por grupos que atuam em esferas seculares e religiosas. Exemplos atuais de
confronto tém sido analisados pelas pesquisas de Giumbelli, especialmente seus trabalhos sobre
as controveérsias publicas surgidas pelas iniciativas de introducdo do ensino religioso em escolas
(GIUMBELLI 2004; GIUMBELLI & CARNEIRO 2004), ou as discussées em torno dos dilemas
da liberdade religiosa e da intolerancia envolvendo a Igreja Universal do Reino de Deus
(GIUMBELLLI, 2002). Outras frentes de discussdo tém sido abertas pelas pesquisas que tratam da
relacdo entre valores religiosos e legislacdo, coordenadas por Luiz Fernando Dias Duarte
(DUARTE et al, 2009). Nestes estudos, analisa-se a influéncia de preceitos religiosos na
elaboracdo, proposicdo, aprovacdo e recusa de projetos de lei da Camara dos Deputados e das
assembléias legislativas dos estados do Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Sdo debates que agregam
argumentos politicos, juridicos e religiosos com a finalidade de analisar como se constitui o
‘espago publico’ e como se estabelecem os limites, os poderes e as esferas de intervencdo do
Estado e dos grupos religiosos na sociedade.

Um ponto importante que também deve ser salientado diz respeito ao vinculo que estes
processos mantém com 0s movimentos atuais de secularizagdo. Os novos espagos de ocorréncia
do religioso na sociedade brasileira nos fazem lembrar, e confirmam as importantes colocagdes
de Daniele Hervieu-Léger, em seu livro O peregrino e o convertido, quando a autora analisa a
intensidade e os limites do processo de secularizacdo sofrido pela sociedade moderna e por
fendmenos religiosos como a crenca. A sua analise destaca um relevante aspecto, ao reconhecer
que a relacdo entre a modernidade secular e a religido é marcada por paradoxos. A autora quer
dizer o seguinte: se por um lado, a sociedade moderna desqualifica as grandes explicagdes
religiosas do mundo, por outro, esta mesma sociedade oferece condi¢Oes favoraveis a expansao
de crencas e novos sistemas religiosos. Este paradoxo definiria o processo de secularizagcdo que
caracteriza o mundo moderno. Para compreendé-lo, segundo a autora é preciso perceber “o
conjunto dos processos de reconfiguragéo das crengas que se produzem em uma sociedade onde o
motor é a ndo satisfacdo das expectativas que ela suscita, e onde a condicdo cotidiana é a
incerteza ligada a busca interminavel de meios de satisfazé-las” (HERVIEU-LEGER, 2008, p.
41).

Devemos ressaltar que ha outros cenarios de secularizagdo que marcam a religiosidade

contemporanea. Autores como Charles Taylor (2007), Marcel Gauchet e Luc Ferry (2008)



54

descrevem paisagens de ‘recuo’, ‘eclipse’ e ‘declinio’ da religido em sociedades do Atlantico
Norte. No livro A Secular Age, Taylor enfatiza os sinais da expansdo de um humanismo, que nao
considera objetivos que ultrapassem os limites da realizacdo humana, e que transforma a fé numa
simples possibilidade. Neste contexto, o autor identifica tracos de ‘pluralismo’ e
‘individualizagdo’ que atuam enquanto mecanismos sociais que fragilizam a crenca. Numa
direcdo semelhante, Luc Ferry e Marcel Gauchet discutem o lugar do religioso numa época
marcada pela forte penetracdo, nos espacos publicos e no imaginario, de perspectivas laicas.
Conforme Luc Ferry, ainda hd uma dimensdo de transcendéncia no mundo moderno, embora de
natureza estritamente humana, construida horizontalmente na relagdo entre os homens e definida
pelo autor como o “humanismo do homem-Deus” (FERRY, 2007). Contrariando esta tese,
Marcel Gauchet defende a opinido de que a idéia do sagrado teria desaparecido da experiéncia
humana. O seu argumento € o de que, na época atual vive-se um afastamento e uma separacao
entre 0 homem e Deus, que ndo cessa de se ampliar. O humanismo contemporaneo, de acordo
com Gauchet, ndo seria 0 do homem-Deus, mas o do “homem definitiva e irrevogavelmente sem
Deus” (FERRY & GAUCHET, 2008).

As discussdes mencionadas acima, embora guardem divergéncias, aproximam-se no
sentido de ndo restringirem a secularizacdo a uma perspectiva restrita, marcada pela idéia da
privacdo social e cultural da religido. Em cada uma das criticas, a época atual ndo é caracterizada
pela auséncia de religido, mas pelas dinamicas de movimento, individualizagio e disperséo que
caracterizam, se recorrermos a terminologia de Ari Pedro Oro (1997), as “modernas formas de
crer”.

S&@o debates que confirmam as palavras de Daniéle Hervieu-Leger (2008, p. 22-23),
quando a autora define o fendmeno religioso como uma “dimensado transversal do fenémeno
humano que trabalha, de modo ativo e latente, explicito ou implicito, em toda a extensdo da
realidade social, cultural e psicoldgica”. Uma evidéncia contemporénea e marcante desta
transversalidade, no cenario religioso brasileiro, é a presenca das religides em unidades penais,
como ja colocado anteriormente. Seria importante que neste momento, voltassemos as duas
questdes colocadas anteriormente’® e expuséssemos a perspectiva de andlise deste trabalho,
apontando as possibilidades tedricas de duas categorias analiticas, problematizadas ao longo da

pesquisa de campo: religido e converséo.

'® As duas questdes da pagina 25.
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2.2.1 Caminhos tedricos trilhados: como compreender a conversao religiosa?

No livro O dossel sagrado, Peter Berger entende a religido como um empreendimento
humano de “cosmificacdo” sagrada, que transcende e inclui o ser humano e exerce para aqueles
que a ela aderem uma ordenacéo da realidade, servindo como um potente escudo contra o terror
da anomia. Para este autor, a religido consistiria numa “ousada tentativa de conceber o universo
inteiro como humanamente significativo” (BERGER, 1985, p. 41).

A esta dimensdo, Berger acrescenta outras funcdes exercidas pela religido na sociedade.
Uma das funcges seria a de integrar as experiéncias marginais ou limites. A religido exerceria um
importante papel de integracdo das experiéncias anémicas, facultando um significado para as
crises biograficas. Haveria neste fato social uma capacidade de “situar os fendmenos humanos
em um quadro cosmico de referéncia”, de atuar enquanto um “dossel sagrado” que protege a
realidade do mundo e cujas interpretacdes ndo satisfazem apenas o campo teorico, mas, sobretudo
aquele da “sustentacdo interior para enfrentar a crise do sofrimento e da morte” (BERGER, 1985,
p. 56).

As colocacOes de Berger sdo importantes para a nossa discussdo. Se concebermos 0s
espacgos prisionais a partir dos termos de Goffman, levando em consideracdo o processo de
‘mortificacdo do eu’ sofrido pelo sujeito ao entrar numa ‘instituigdo total’, ndo seria imprudente
ventilarmos a hipotese de que a conversdo ou adeséo religiosa podem exercer o papel integrador
salientado por Berger, no sentido de reorganizar a vida dentro do carcere e promover formas de
protecdo da identidade do sujeito. No tocante a este aspecto, € bastante pertinente a seguinte
questdo: quais as possibilidades oferecidas pela assisténcia religiosa ao detento que cumpre pena
na Penitenciaria Regional de Campina Grande, de modo que o individuo possa proteger a sua
identidade e conter o processo de deterioragdo do eu?

As analises de Clifford Geertz também oferecem subsidios para o esclarecimento desta
questdo. Numa linha de reflexdo semelhante a de Berger, Geertz argumenta que a religido garante
a possibilidade de interpretagédo das situacdes que compdem e interpelam a experiéncia cotidiana,
suscitando questdes acerca da ordenacdo do mundo, da persisténcia da dor e dos paradoxos
éticos. Conforme a perspectiva geertziana, a religido ndo se propde necessariamente a eliminar a

perplexidade, o sofrimento ou o mal, mas a assegurar que 0 mundo seja intelectualmente
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compreensivel, que a dor seja emocionalmente suportadvel e que o mal seja moralmente
justificavel. E o que se apreende a partir da leitura do autor, quando ¢ afirmado que (GEERTZ,
1989, p. 123-124):

A estranha opacidade de certos acontecimentos empiricos, a tola falta de sentido
de uma dor intensa ou inexoréavel e a enigmética inexplicabilidade da flagrante
iniqliidade, tudo isso levanta a suspeita inconfortavel de que talvez o mundo, e
portanto a vida do homem no mundo, ndo tenha de fato uma ordem genuina
gualquer - nenhuma regularidade empirica, nenhuma forma emocional,
nenhuma coeréncia moral. A resposta religiosa a essa suspeita € sempre a
mesma: a formulagdo, por meio de simbolos, de uma imagem de tal ordem
genuina do mundo, que dara conta e até celebrara as ambigliidades percebidas,
0s enigmas e paradoxos da experiéncia humana. O esforgo ndo € para negar o
inegavel — que existem acontecimentos inexplicados, que a vida machuca ou que
a chuva cai sobre o justo — mas para negar que existam acontecimentos
inexplicaveis, que a vida € insuportavel e que a justica € uma miragem.

O espaco prisional, por suas caracteristicas de isolamento e reclusdo, se configura como
um espaco gerador das percepcgdes e disposicOes destacadas acima. Neste processo, a conversao
religiosa torna-se uma importante possibilidade. Lancemos as perguntas, entdo: como
problematizar etnograficamente a ocorréncia deste fendBmeno numa unidade penal? Os detentos
convertidos inscrevem a sua experiéncia religiosa num processo de reorganizacdo da vida, no
sentido salientado por Peter Berger e Clifford Geertz? Para que estas questdes sejam respondidas,
€ preciso que tenhamos uma idéia bastante clara sobre algumas dimensfes socio-antropoldgicas
deste fendmeno chamado de converséo religiosa.

Um estudo pioneiro sobre o problema da conversdo é o de William James, publicado em
1901 em seu livro The varieties of Religious Experience. Sua andlise estd marcada pela
preocupacdo em compreender os efeitos psicologicos da transformacéo do eu produzida pela

religido. Sua definicdo de conversao € a seguinte:

To be converted, to be regenerated, to receive Grace, to experience religion, to
gain an assurance... denote the process, gradual or sudden, by which a self
hitherto divided, and consciously wrong inferior and unhappy, becomes unified
and consciously right superior and happy, in consequence of its firmer hold upon
religious realities (JAMES, 1987, p. 177).
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Entre as ciéncias sociais, 0s estudos de Peter Berger e Thomas Luckman buscaram analisar
o fenbmeno da conversdo enquanto uma instancia re-socializadora do individuo, que promove a
construcdo e a transformacdo da realidade. Além dessa dimensdo, Berger e Luckman também
avaliam o grau da plausibilidade gerada pelo processo de conversdo no ambito da realidade
subjetiva, e 0 papel que a comunidade religiosa exerce na preservacgao do aspecto transformador
desta experiéncia. Os autores colocam:

A alternagdo exige processos de re-socializacdo. (...) Uma receita para a
alternacdo bem sucedida deve incluir condic¢fes sociais e conceituais, servindo
as condigdes sociais evidentemente de matrizes para as conceituais. A condicéo
social mais importante é a possibilidade de dispor de uma estrutura efetiva de
plausibilidade, isto ¢, de uma base social que sirva de “laboratorio” da
transformacdo. Esta estrutura de plausibilidade sera oferecida ao individuo pelos
outros significativos com os quais deve estabelecer forte identificacdo afetiva.
(...) O proto6tipo histérico da alteracdo é a conversdo religiosa. (...) Ter uma
experiéncia de conversdo nao é nada demais. A coisa importante é ser capaz de
conservé-la, levando-a a sério, mantendo o sentimento de sua plausibilidade. E
aqui onde entra a comunidade religiosa. Esta fornece a indispensavel estrutura
de plausibilidade para a nova realidade (BERGER & LUCKMAN, 1997, p.
208-209).

Mais recentemente, uma dimensdo que € destacada pela teoria social, e que esta
relacionada aos estudos de Victor Turner (2008), é a que diz respeito ao aspecto de passagem
(passage). A conversdo envolve um tipo de passagem, “a turning from and to” nos termos de
Lewis Rambo (1991), que ndo deve ser vista apenas enquanto fruto de um processo sincrético ou
de uma estrita ruptura, mas que reune outras qualidades que a tornam uma experiéncia densa e

complexa. Esta complexidade é apontada por Diane Austin-Broos (2003, p.2), quando coloca:

Possibly experimental at first, it becomes a deliberate change with definite
direction and shape. It shows itself responsive to particular knowledge and
practices. To be converted is to reidentify, to learn, to reorder and reorient. It
involves interrelated modes of transformation that generally continue over time
and define a consistent course.

Sendo um processo que abriga uma dimenséo de passagem e que ultrapassa os limites de
conceitos como ‘sincretismo’ ou ‘ruptura’, a conversao religiosa implica uma busca por
pertencimento (human belonging). Trata-se de um ponto também enfatizado na discusséo

levantada por Austin-Broos (2003, p. 2): “Thinking about conversion as passage, and about
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passage as more than syncretism or breach, suggests a further dimension to conversion, a quest
for human belonging”.

Em sua andlise, a autora coloca que a experiéncia da conversao implica uma linguagem
que expressa novas formas de relagcdo (new forms of relatedness), definidoras do aspecto publico
deste pertencimento, que consiste numa nova identidade, um novo self, coletivamente inscrito e
definido. Haveria também uma dimens&o individual neste pertencimento, que torna a experiéncia

da conversdo um processo de negociacdo de um lugar no mundo e de busca de um habitus. Nos

termos da autora:

[...] for the person who has converted or allowed herself to be converted, the
issue is a larger one and also more intimate. Conversion is a type of passage that
negotiates a place in the world. Conversion as passage is also quest, a quest to be
at home in a world experienced as turbulent or constraining or, in some
particular way, as wanting in value. The passage of conversion is a passage to
some place rather than no place. It is not a quest for utopia but rather for habitus.
It involves a process of continual embedding in forms of social practice and
belief, in ritual dispositions and somatic experience (AUSTIN-BROOS, 2003,

p.2).

S&@o0 importantes os aspectos apontados por Diane Austin-Broos. No tocante a este
trabalho, agregam relevancia no sentido de auxiliarem o entendimento das implicacdes sociais
geradas pela atuacdo de grupos evangélicos pentecostais nos espacos da Penitencidria Regional
de Campina Grande. Devemos lancar as seguintes questdes, portanto: como compreender estas
implicagdes e, mais especificamente, as experiéncias de conversao religiosa? Como é construida
esta “passagem”? Como ocorre 0 processo de negociacao salientado acima? Como € construido e
mantido o pertencimento a um grupo religioso no ambito penitenciario?

As respostas a estes questionamentos implicam levar em consideracdo certas
peculiaridades que caracterizam, num sentido geral, a convivéncia em espacos prisionais. Trata-
se de uma atengdo que precisa ser dada a aspectos contextuais, isto €, se quisermos tratar de
processos de conversdo religiosa que se desenvolvem nestes espagos, é necessario ressaltar que
estas experiéncias ocorrem num contexto de grande tensdo, regido por leis infligidas de modo
incisivo entre aqueles que nele convivem, e que sempre € capaz de por sob suspeita o diferente, a

mudanca, ou, no caso que aqui se discute, a nova posi¢do assumida por aquele que esta preso e se
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converte."” Esta ressalva foi mantida ao longo do trabalho de campo na forma de uma
preocupacdo em torno da situagcdo de “coabitagdo forgada” (LHUILLIER & AYMARD, 1997)
vivida pelos sujeitos da pesquisa. E importante destacar, contudo, que este cuidado nio
desconsiderou a dimensdo individual do processo de conversdo, que diz respeito a agdo
significativa do individuo que se converte e abrange o processo de reorganizacdo de sua
biografia, construido ao longo da experiéncia de encarceramento. Em didlogo com Clara Mafra
(2000), precisamos reconhecer a importancia deste aspecto, que se refere a participacdo do
individuo nestes processos.

A ressalva acerca desta dimensdo pressupde a problematizacdo de um aspecto que diz
respeito a relacdo entre religido e prisdo e que surge com freqiiéncia no &mbito dos debates acerca
das experiéncias religiosas que se desenvolvem nestes espacos. Trata-se do processo de mudanca
que estd implicado nestas experiéncias e de suas possibilidades e limites. Esta preocupacéo
justifica-se pelo fato de estarmos tratando de um espacgo que retne, como ja foi colocado, entre
suas principais caracteristicas, a tensdo e a privacdo decorrentes da convivéncia forcada de
homens que cumprem pena de prisdo em regime fechado. Diante deste quadro, faz-se necessario
perguntar: em ambito penitenciario, pode-se falar de transformacdo da experiéncia a partir da
religido? H4, de fato, mudanca nas trajetdrias daqueles que se convertem as religides de vertente
pentecostal, ou se lida apenas com simulac¢Ges de conversao?

Estas questdes sd@o importantes porque constituem esforgos de superacdo de certos
preconceitos construidos em torno da atuacdo de grupos religiosos em contextos penitenciarios, e
dos interesses e motivagdes envolvidos nestas situacdes. Fala-se aqui das davidas sobre o
utilitarismo ou oportunismo dos beneficiarios em relacéo as religibes que atuam nas prisdes. Do
lado catolico, suspeita-se dos detentos e dos militantes no tocante as ofertas apresentadas — bens
materiais, servicos religiosos ou a assisténcia juridica. No tocante aos evangeélicos, a questdo da
conversdo no interior das prisbes € acompanhada da suspeita de fingimento ou fraude. Questéo
dificil que revela preconceitos. Ora, suspeita-se da possivel simulacdo de conversdo nos espacos

prisionais como se houvesse, em outros espacos sociais, vias e metodos seguros para comprovar a

' Esta ressalva no tocante ao contexto é importante. Varios autores (LINS & SILVA, 1990; BIRMAN & LEITE,
2004; TEIXEIRA, 2008), ttm desenvolvido pesquisas a respeito do convivio e das relages mantidas entre
evangélicos e traficantes em espacos com forte atuacdo do narcotrafico. No caso especifico das analises de César
Pinheiro Teixeira, 0 autor evidencia as estratégias de acdo de grupos pentecostais junto a individuos envolvidos com
o trafico de drogas, mostrando como, apesar de uma rejeigdo no nivel do discurso, das relagdes com os lideres do
trafico, os pentecostais se aproximam dos traficantes em suas ages de evangelizagdo, gerando uma relagdo na qual
negociacdes e hierarquias estdo envolvidas.
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“autenticidade” da experiéncia ou a “profundidade” da filiacao religiosa transmitida de geragdo a
geracao.

Acerca deste dilema, importantes consideracdes sdo as de Maria Julia Carozzi (1993, p.6)
quando coloca que, embora a conversao religiosa aponte sempre para uma mudanca, ndo ha
consenso, entre 0s pesquisadores da area, sobre 0o que muda: “se sdo as crengas, os valores, 0
comportamento, a identidade e [ou] as lealdades interpessoais”. Além disso, a autora acrescenta
um ponto que é muito importante para este trabalho: a tentativa de identificar exatamente o que
muda constitui uma falsa questdo, uma vez que, em termos logicos, se 0 processo de conversao
promove a mudanga da visdo de mundo do fiel, modifica também o repertorio de identidades
sociais e seu comportamento, a0 menos em determinados contextos, bem como a interagdo com
outros individuos.

Partindo-se da davida levantada por Carozzi, percebe-se que a relevancia sécio-
antropologica de uma trajetoria de conversdo ndo reside tanto no aspecto dramético e
intempestivo deste processo. E preciso prestar atencido em outros aspectos. Tendéncias mais
recentes no ambito das pesquisas sobre religido tém evitado enquadrar a experiéncia da conversao
em modelos “paulinos”, marcados pela sucessao unilinear de “passos” seguidos igualmente por
diferentes convertidos. Este modelo, que concebe a conversdo enquanto uma subita e radical
mudanca de crenca, a partir da qual modos anteriores de agir e pensar sdo substituidos por uma
nova perspectiva teoldgica, ndo tem conseguido fornecer pistas para certas complexidades que
caracterizam este fendmeno.

Fala-se aqui, na verdade, da recuperagdo de uma perspectiva cujos antecedentes podem
ser encontrados na teoria social produzida na década de 60. Pesquisas realizadas por Rodney
Stark e John Lofland foram pioneiras no sentido de considerar que as causas da conversao
religiosa ndo incluem apenas fatores de predisposicdo individual, mas também envolvem
“contingéncias situacionais” (situational contingencies), proprias do contexto no qual se
desenvolve este processo (LOFLAND & STARK, 1965, p. 864). O argumento € o de que, ao
longo da conversdo o individuo sofreria tensdes duradouras (I), através de frustracdes, caréncias
ou esforcos, no ambito de uma perspectiva religiosa de resolucdo de problemas (1), que o levaria
a tornar-se alguém que “busca” a religido (a religious seeker) (I11), conhecendo o culto num
momento critico de sua vida, no qual as antigas formas de agir ja ndo sdo viaveis (IV),

circunstancia que estabelece, ou re-atualiza, um lago afetivo com os convertidos recem-
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conhecidos (V), numa situacdo em que as relagdes externas ao culto estdo comprometidas ou
neutralizadas (V1) e onde, para tornar-se um convertido, é preciso que se exponha a uma intensa
interacdo com os membros do grupo (V11).

Este ponto de vista, preocupado em identificar a influéncia exercida no ambito da
experiéncia de conversdo por elementos contextuais, e também, que se preocupa com a natureza
continua e gradativa deste fendmeno e do tipo de mudanga gerada ao longo de seu
desenvolvimento, € recuperado neste trabalho e abriga a perspectiva a partir da qual os dados
etnograficos sdo problematizados. Recupera-se aqui 0 aspecto salientado por Carozzi, quando
coloca que a mudanga da identidade pessoal ¢ “simultaneamente desejada pelo convertido e
construida em sua interagdo com os membros do novo grupo” (CAROZZI, 1993, p. 12).

A discussdo dos dados parte de uma premissa bésica, portanto: na medida em que se
dirige uma atengdo ao contexto no qual ocorre a conversdo de detentos, o pesquisador ndo deve
conceber esta experiéncia como uma mudanca rdpida e radical. Reforcemos o argumento: o
sentido de mudanca permanece dando conteido ao significado deste acontecimento, no entanto,
adquire um caréater diverso do movimento abrupto e/ou acelerado. E neste caso, sua ocorréncia,
ou a ocorréncia da conversao nao se traduz em uma transformacdo dramatica, nem € sinébnimo de
uma troca imediata das crencas e dos valores dos individuos que dela participam, e,
conseqiientemente, de toda a sua vida, de todo 0 seu comportamento.

Dentro desse raciocinio, opera-se com uma concepcao de conversao onde 0 seu aspecto
dindmico é mantido, s6 que alterado na velocidade que o constitui € no seu modo de se
manifestar. A conversdo é entendida, ndo como um acontecimento cujos efeitos se espalhariam
automaticamente e de forma totalizante, e sim como um evento dependente de certa localizagéo,
de certa situacdo, possivel de se dar de modo distinto e distintivo. E mantida, por conseguinte,
toda a atencdo sobre o que Robert Hefner define como sendo “the variability of the
phenomenology of conversion”, que envolve o reconhecimento da variagcdo experiencial deste
fendmeno, ou o seu acontecimento em referéncia ao contexto no qual se desenvolve e a
experiéncia especifica que propicia (HEFNER, 1993, p. 17).

Percorrer este caminho, é preciso esclarecer, ndo significa dar outro sentido nem
considerar de modo incompleto o fato social da conversdo. Este fendmeno, é preciso que se

reitere, implica em mudanca, ou como afirma o proprio Robert Hefner (1993, p. 17):
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[...] conversion implies the acceptance of a new locus of self-definition, a new,
though not necessarily exclusive, reference point for one’s identity... but it
always involve commitment to a new kind of moral authority and a new or
reconceptualized social identity.

Em sua analise, percebe-se que Hefner ndo atribui muita plausibilidade empirica ao
“modelo paulino de conversdo”.”® No caso deste trabalho, a abordagem apresentada estd em
desacordo por causa de dois motivos: primeiro, pelo proprio ambiente em que 0 processo de
conversdo esta inserido, o qual sofre tensdes cotidianas, a idéia de linearidade que ressalta a
diacronia do fenomeno contida na “experiéncia paulina”, ndo se mostra provavel e/ou adequada.
E segundo, porque se acredita que as noc¢des de passividade e tranquilidade embutidas igualmente
nesta concepc¢do, ndo necessariamente se relacionam ao sujeito converso e nem, principalmente,
aqueles que estdo presos e se convertem durante o cumprimento da pena. Em decorréncia desta
complexidade, a preocupacédo desta discussdo é entender a conversdo considerando o sentido de
mudanca, mas sem esquecer 0 contexto e a interacdo em que tal evento respectivamente esta
inserido, e por consequéncia dispde. Ou seja, 0 que se busca € a compreensdo da mudanca na
“negociacdo” e no “didlogo”, possiveis de haver no espago penitenciario ou, como ¢ denominado
pelos proprios detentos, no “convivio” entre sujeitos e/ou discursos diferentes: o do interior da
“massa carceraria” — ldcus da vida anterior do detento converso - e o do doutrinamento religioso
— matéria basica da conversdo, ou do novo lécus de identificacao.

Neste plano de entendimento, a mudanca caracteristica da conversao esta sob foco como
possibilidade de redefinicdo de identidade. No entanto, deve-se reconhecer que esta redefinicao
se desenvolve sempre frente ao outro, com afirmacGes e afrouxamentos de posi¢des diante do
diferente. E nessa situacdo que se procura entender a conversdo, ou, em outras palavras, se
procura por sob exame a natureza de uma interacdo entre posicionamentos diferentes, cujas
respectivas diversidades resultam exatamente da atitude de se voltar para a profissdo de uma
religido, num determinado contexto. Torna-se necessario, portanto compreender que tipo de
relacdo — capaz, inclusive, de implicar num ritmo peculiar a mudanca que o fenédmeno da

conversao encerra — a conversao de detentos dispde no “coletivo” ou no “convivio” no carcere.

' Tal concepcéo evoca, segundo Frigerio (1993, p. 52), “la experiéncia acaecida a Pablo em camino a Damasco”, e
postula que a conversdo diria respeito a “um fendmeno subito, dramatico, que cambia radicalmente la vida y las
creencias del converso, debido a agencias o poderes sobre los cuales este no puede ejercer ningin control.”
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A sociologia de Pierre Bourdieu, através dos conceitos de habitus e estratégia, fornece
subsidios importantes para a compreensdo desta dindmica. Vejamos em que consiste o habitus,
conforme Bourdieu (1994, p. 61):

[...] sistemas de disposi¢des durdveis, estruturas estruturadas predispostas a
funcionar como estruturas estruturantes, isto é, como principio gerador e
estruturador das préaticas e das representacfes que podem ser objetivamente
“reguladas” e “regulares” sem ser o produto da obediéncia a regras,
objetivamente adaptadas a seu fim sem supor a intencéo consciente dos fins e o
dominio expresso das operagOes necessarias para atingi-los e coletivamente
orquestradas, sem ser o produto da agdo organizadora de um regente.

Se tomarmos a conversdo religiosa no sentido salientado por Carozzi anteriormente,
percebemos que este processo € responsavel por uma alteracdo no contetdo das representacbes
que sdo produzidas a respeito do convertido, seja por ele mesmo como também pelos outros que
Ihe cercam. Tomando como exemplo a conversdo ao pentecostalismo, como mostra a tradicédo de
estudos académicos construida no Brasil, o individuo passa a se ver enquanto alguém
“comportado”, “tranqiiilo”, “respeitador”, “equilibrado”, etc. Estas representa¢des, poderiamos
dizer, estdo inscritas num habitus que € sistematicamente aprendido, internalizado e exteriorizado
pelo converso durante seu processo de conversdo. Lancemos a questdo, portanto: como se
desenvolve, ao longo do cumprimento da pena, o processo de internalizacdo das disposi¢des que
compdem este habitus religioso? Partindo das colocagdes anteriores de Austin-Broos, podemos
perguntar: como se desenvolve essa busca? Séo questdes que serdo respondidas posteriormente,
em dialogo com dados oriundos da etnografia.

Os estudos de Bourdieu também enfatizam uma importante dimenséo, que se revela
fundamental no processo de compreensdo das dindmicas do mundo prisional: a dimenséo
relacional da realidade social. Em suas analises, Bourdieu (2000) concebe a realidade especifica
aos campos sociais enquanto algo que é construido a partir de negociagdes estratégicas,
produzidas a partir das diferentes posi¢des ocupadas pelos individuo, tal qual um jogo de xadrez,
que depende do conhecimento do “sentido do jogo”, o qual & definido historica e socialmente.
Conforme este autor, a sua nocdo de estratégia diria respeito ao dominio da logica deste jogo -
em outras palavras, ao dominio de seu senso pratico. Esta possibilidade seria adquirida pela
experiéncia, e funcionaria, como coloca o proprio Bourdieu, “aquém das consciéncias e do

discurso, a semelhanca, por exemplo, das técnicas corporais.” (BOURDIEU, 2004, p. 79). Para o



64

autor, agir socialmente de maneira estratégica ndo implicaria uma escolha consciente e
individual, guiada pelo célculo pragmaético. Através deste conceito, e do tratamento que lhe é
dado por esta vertente sociologica, seria possivel escapar do risco de restringir a acdo individual a
intencdes resultantes de modelos e planos racionalmente calculados. Como coloca o proprio
autor, em palavras de grande valor para a s6cio-antropologia dos universos prisionais, nao leva-lo
em consideracdo resulta num empobrecimento das possibilidades de compreensédo das l6gicas que
regem a racionalidade humana. O autor afirma em seu livro O Senso Pratico, numa discussdo que
aponta os limites da teoria do “ator racional”, (BOURDIEU, 2009, p. 84-85):

[...] por ndo reconhecer nenhuma outra forma de ac&o além da acdo racional ou
da reacdo mecanica, impede-se de compreender a logica de todas as agdes que
sd0 razoaveis sem ser o produto de um plano razoavel; habitadas por uma
espécie de finalidade objetiva sem serem conscientemente organizadas em
relacdo a um fim explicitamente constituido; inteligiveis e coerentes sem serem
originarias de uma intencdo de coeréncia e de uma decisdo deliberada; ajustadas
ao futuro sem ser o produto de um projeto ou de um plano.

Esta rapida passagem por alguns dos conceitos da sociologia de Pierre Bourdieu, e
também a discussao em torno das perspectivas de distintos autores acerca do universo prisional e
das possibilidades fornecidas pela religido agueles que cumprem pena privativa de liberdade,
constituem o nucleo a partir do qual os dados etnogréaficos que sustentam este trabalho serdo
problematizados. Seria importante que, para fecharmos este capitulo, expuséssemos em sintese o
objetivo que norteara a discussao dos dados.

A discussdo busca esclarecer as dinamicas sociais que envolvem o cotidiano de uma
penitenciaria. Em diadlogo com a sécio-antropologia dos universos prisionais, a exposi¢cdo e
analise dos dados tenta compreender a I6gica interna desta instituicdo e as implica¢fes geradas no
ambito deste espaco pelo fenémeno religioso.

Neste esforco, a analise & construida em torno da conversdo religiosa e de seu
desenvolvimento entre os muros de uma instituicdo total. Os dados analisados ndo evidenciam
“falsas conversOes”, mas problematizam um processo de transformacdo individual com
dimensdes e significados proprios, produzidos num campo especifico, e mantendo relagdo com
outras acles. Esta transformacgdo, é importante que se diga, é analisada levando-se em
consideracdo 0s seguintes aspectos: no carcere, a conversdo atua como um importante recurso,

capaz de reorganizar a propria biografia ap6s o momento dramatico do aprisionamento. No
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entanto, esse “novo locus de identificacdo”, nos termos de Hefner, ndo constitui um exclusivo
ponto de referéncia para o detento converso. Neste processo, que envolve a busca por um habitus
religioso, o reconhecimento da identidade de convertido diante da sociedade de detentos é
construido em contato com as negociacdes e tensées que compdem a dindmica do convivio no

cotidiano do espaco prisional.
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3 SITUANDO O CAMPO E O ITINERARIO DA PESQUISA

3.1 O complexo prisional pesquisado, suas dinamicas e espagos: 0 registro etnografico das

primeiras impressdes e dos primeiros contatos

Inaugurada no ano de 1990 e situada no quildmetro 162 da BR 230, a Penitenciaria
Regional de Campina Grande Jurista Raimundo Asfora, compde um complexo penitenciario que
abriga duas outras unidades prisionais: a Penitenciaria Padrdo de Seguranga Maxima de Campina
Grande e o Presidio Feminino de Campina Grande. Construida numa area de 14 hectares, tem
capacidade para abrigar 350 presos, mas conta com uma populacdo de 883 presos, cumprindo
pena nos regimes fechado, aberto e semi-aberto. Deste universo, 472 presos estdo condenados e
cumprem pena em regime fechado. H& 33 presos que se encontram em regime fechado, mas
provisorio, 235 no regime semi-aberto e 143 no regime aberto. E considerada uma penitenciaria
de seguranca média.

No tocante as outras unidades prisionais que compdem este complexo, dados da GESIPE"
e da Secretaria de Estado e Administracdo Penitenciéria da Paraiba revelam que a Penitenciaria
de Seguranca Méaxima detém atualmente um contingente de 173 presos cumprindo pena em
regime fechado, sendo que 144 homens ja se encontram condenados e 29 em situacdo provisoria.
No Presidio Feminino, ha 75 mulheres em regime fechado. Destas, 23 estdo provisoriamente, 30
se encontram condenadas, 3 em regime semi-aberto e 19 em regime aberto. E uma prisdo de
segurangca minima. A pesquisa cujos dados sustentam este trabalho foi efetuada nas duas
unidades penais masculinas que integram este complexo prisional: a Penitenciaria Regional de
Campina Grande e a Penitenciaria Padrdo de Seguranga Méxima de Campina Grande, também

conhecidas como “Presidio do Serrotdo” ou “Penitenciaria do Serrotdo” e “Maxima”.

'® GESIPE: Geréncia Executiva do Sistema Penitenciario. Os dados estdo disponiveis no site do Governo do Estado
da Paraiba, no link para a Secretaria de Estado da Cidadania e Administragdo Penitenciaria.
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Figura 1: Fachada e portBes de entrada da Penitenciaria Regional de Campina Grande - Presidio

do Serrotdo. (Foto de Eduardo Henrique A. de Gusmao).

Figura 2: Interior da Penitenciéria. Foto tirada em Dezembro de 2007. (Foto de Eduardo
Henrique A. de Gusma&o).
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Figura 3: Parte superior do Complexo Penitenciério, vista de longe. Foto tirada em Dezembro de
2007. (Foto de Eduardo Henrique A. de Gusmao).

Figura 4: Parte inferior do Complexo Penitenciario, com os alojamentos, vista de longe. Foto

tirada em Dezembro de 2007. (Foto de Eduardo Henrique A. de Gusmao).
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Acerca deste tipo de estabelecimento, a Lei de Execugdes Penais institui os seguintes

critérios e definicéo:

Art. 87 — A penitenciaria destina-se ao condenado a pena de reclusdo, em
regime fechado. Art. 88 — O condenado sera alojado em cela individual que
conterd dormitorio, aparelho sanitario e lavatorio. Paragrafo Gnico — Séo
requisitos béasicos da unidade celular: a) salubridade do ambiente pela
concorréncia dos fatores de aeracdo, insolacdo e condicionamento térmico
adequado a existéncia humana; b) area minima de 6 m2 (seis metros quadrados).
Art. 89 — Além dos requisitos referidos no artigo anterior, a penitenciaria de
mulheres podera ser dotada de secdo para gestdo e parturiente e de creche com a
finalidade de assistir ao menor desamparado cuja responsavel esteja presa. Art.
90 — A penitenciaria de homens serd construida em local afastado do centro
urbano a distancia que néo restrinja a visitagéo.

3.1.1 Consideragdes socioldgicas acerca do espaco

Tratar dos espacos que compdem o ambiente prisional implica a consideracdo de um
elemento cujas dimens@es refletem principios préprios de uma racionalidade moderna. Ao lado
do tempo e do trabalho, o espaco constitui uma triade de fatores, relacionados e interdependentes
— espaco, tempo e trabalho — cuja analise agrega relevancia na compreensdo do projeto moderno

de prisdo. E o que coloca Roger Mathews (2003, p. 51), quando diz:

Un examen de las condiciones que subyacen en el origen de la carcel moderna
nos revela que su desarrolo estuvo ligado a la naturaleza cambiante de trés
elementos esenciales: espacio, tiempo y trabajo. La forma particular en que se
combinaron estos tres elementos dio a la prison sus caracteristicas especificas y
la diferencio de otras formas de castigo.

Ao que complementa:

La prision moderna surgio en el punto de interseccion entre tres lineas de fuerzas
variables: espacio, tiempo y trabajo. Este hecho, sin embargo, no deberia leerse
como la reunion de trés “variables” que s6lo ocurrieron para combinarse en un
modo accidental y contingente. Més bien, la carcel moderna fue el producto de
una configuracién historica particular que implico la materializacion de trés
elementos: la separacién del espacio y el tiempo, la simultanea cuantificacion de



70

este Ultimo, y la formulacion de um mercado laboral capitalista que implico
nuevas formas de libertad y sometimiento (MATHEWS, 2003, p. 78).

A conjugacdo desses elementos permitiu uma apresentacao racionalizada da privacdo de
liberdade como pena, tornando-a coerente com a modernidade, cujo sentido se reveste de um
projeto e de uma missdo ordenadora. A modernidade e sua cultura, na metafora trabalhada por
Bauman, definem-se como um canteiro de jardim, que constrdi sua propria identidade

(paisagistica e de contetido) desconfiando da natureza:

A ordem, concebida originalmente como um projeto, determina o que é um
instrumento, 0 que é matéria-prima, o que € inutil, o que é irrelevante, o que é
perigoso, 0 que é uma erva daninha e o que € uma praga. Classifica todos os
elementos do universo pela relacdo que tém com ela (BAUMAN, 1998, p.
115).

Para Bauman (1999b, p.23), a “geometria é o arquétipo da mente moderna”, ao que

prossegue:

A taxonomia, a classificagdo, o inventario, o catdlogo e a estatistica sao
estratégias supremas da pratica moderna. A maestria moderna é o poder de
dividir, classificar e localizar — no pensamento, na pratica, na pratica do
pensamento e no pensamento da pratica.

Tais praticas, ao estabelecerem o0 que deve ou ndo permanecer nos canteiros do jardim
socio-ordenado, o util e o refugo, o puro e o impuro, necessitam igualmente encontrar lugares
para dispor (localizar) espacialmente aqueles que ndo se encaixam nos critérios classificadores da
ordem.

A instituicdo carceréria, entdo, como lécus e modalidade punitiva de segregacédo espaco-
temporal, tal qual outras instituicbes de detencdo dos indesejaveis (ou assim classificados),
encontra, nos parametros de uma racionalidade instrumental moderna, receptividade para sua
gradual constituicdo legitimada, ndo obstante, com o0 tempo, exigirem-se dela
redimensionamentos em suas configuracdes e dinamicas.

O elemento espaco e suas dimensdes, quando pensados em relacdo com instituicdes
prisionais, refletem e acionam esta racionalidade. A segregacao espacial dos apenados, o aparta-

los da sociedade extramuros, “representa un claro enunciado de que la exclusion fisica es el
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precio que se paga por la inconformidad” (MATHEWS, 2003, p. 51-52). O caréater simbdlico da
rejeicdo social através da segregacdo espacial é também destacado por Sykes, em seu estudo
sobre a sociedade dos cativos, ao dizer (SYKES, 2007, p. 3): “A massive wall 20 feet high
separates the free community from the prisoners, serving not only as the final barrier to escape
but also as a symbol of society’s rejection — for this is a fort to keep the enemy within rather than
without”.

A busca racional dessa instrumentalidade simbolica da dimensao espacial, através da
constituicdo de instituices muradas, cercadas, com consistentes barreiras ao contato social entre
0s grupos dos encarcerados e dos livres, faz-se sentir, também, no estudo de Fernando Salla

acerca das prisdes em Sao Paulo no periodo de 1822 a 1940:

Os muros que envolvem as prisdes, exibindo uma parede de contencdo e sendo
ao mesmo tempo um artificio simbdlico de segregagdo entre 0s justos e 0s
pecadores, 0s cidadaos respeitaveis e 0s criminosos, 0s puros e 0s contaminados,
ndo se faziam presentes em qualquer dos edificios que serviam de Cadeia na
cidade de S&o Paulo. Com a Casa de Corregdo, construida em area distante do
nacleo central da cidade, pela primeira vez se revelou a preocupacdo com o seu
isolamento por meio de uma muralha (SALLA, 1999, p. 41).

Além dos muros, e no interior destes, a importancia da dimensdo espacial ¢ também
percebida nas estratégias arquiteténicas, as quais, desde as plantas dos prédios até as sutilezas dos
ambientes e celas, traduzem aparatos, e concepgdes utilitarias de controle, vigilancia e disciplina,
bem como permitem a geracdo de efeitos sociais e psicoldgicos especificos.

O pandptico de Jeremy Bentham, analisado em detalhes por Michel Foucault, constitui-se
no classico exemplo da associagdo utilitaria entre a arquitetura, numa estratégia de dimenséo
espacial, e o sistema penitenciario.?® Contudo, ndo se traduz no Unico estilo a ser destacado. Ao
proceder a uma revisao dos desenhos arquitetdnicos das prisdes desde os comecos do século XX,

Mathews indica e analisa quatro estilos que se desenvolveram em diferentes épocas: o radial, o

2% Jeremy Bentham (1748-1832), jurista inglés e criador do utilitarismo do direito, desenvolveu o projeto

arquitetébnico do pandptico, o qual prop6s para aplicacdo em instituices carcerarias, além de escolas e outros
espagos. Acerca do panoptico, Michel Foucault faz a seguinte descrigdo (FOUCAULT, 1998, p. 165): “na periferia
uma construcdo em anel; no centro, uma torre; esta é vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do
anel; a construcéo periférica € dividida em celas, cada uma atravessando toda a espessura da construcao; elas tém
duas janelas, uma para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra, que da para o exterior, permite que a luz
atravesse a cela de lado a lado. Basta entdo colocar um vigia na torre central, e em cada cela trancar um louco, um
doente, um condenado, um operario ou um escolar. Pelo efeito da contraluz, pode-se perceber, recortando-se
exatamente sobre a claridade, as pequenas silhuetas cativas nas celas da periferia.”
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panoptico, o posto telegrafico e as prisdes de nova geracdo, que incorporam o desenho capsular
(MATHEWS, 2003, p. 55-64).

Em cada estilo € possivel localizar correlagdes com sistemas especificos de confinamento
e concepcOes gerais de punicdo, que permitiam e exigiam redimensionamentos na utilizagdo
estratégica do espaco, produzindo, assim, as distintas configuragdes arquitetdnicas para uma
maximizagao das perspectivas de vigilancia, controle, disciplina e seguranca.

A dimensdo espacial e 0s recursos arquitetdnicos também sao estratégicos nas distin¢Ges e
separagBes internas do ambiente carcerario e entre os diferentes tipos de estabelecimentos.?
Oficinas, salas de aula, celas individuais, alojamentos, celas de castigo e isolamento, patios,
compdem ndo s6 um arranjo arquitetdnico especial em sua estrutura, mas também utilitario num
amplo espectro de opc¢des de rotinas e movimentos funcionais no controle, na disciplina, no

castigo e na recompensa. Como coloca Mathews (2003, p. 52):

[...] el traslado de un espacio a outro, o el hecho de ser alternativamente ubicado
en aislamiento o segregacion, se usa rutinariamente en las carceles como un
método de contr6l y como parte de um amplio repertério de recompensas y
castigos.

Outros fatores dimensionam a importancia e a relacdo do espaco com a perspectiva sécio-
prisional. Dentre estes, o fato da vida carceraria, ndo obstante isolada e segregada da comunidade
extramuros, constituir-se numa vida “em massa”, na qual os espagos de privacidade, sendo
inexistentes, sdo escassos, disputados e valorados em parametros ndo correspondentes com os da
sociedade livre.

Em realidades como a brasileira, o espaco prisional chega a ser privatizado de tal modo na
sociedade carceraria que as celas passam a ser propriedades dos apenados, podendo ser
comercializadas para uso individual, ou mesmo as vagas nas celas coletivas; ou, ainda, alugadas

gerando renda, inclusive para “proprietarios” em liberdade, que as retomam em eventual nova

>l A legislacdo brasileira, através da Lei de Execucdes Penais, prevé trés distintos tipos de estabelecimentos
carcerarios: a penitenciaria, no qual o alojamento deve ser, segundo a lei, individual; as colénias penais agricolas,
industriais ou similares, que permitem alojamento coletivo; as casas do albergado, também permitindo alojamento
coletivo. Os estabelecimentos, segundo a lei, se destinam para o0s apenados em distintos regimes de cumprimento de
pena, respectivamente, fechado, semi-aberto e aberto. Além dos alojamentos, outras distingbes sdo previstas, em
termos de localizacdo, presenga ou ndo de grades, tipos de instalagGes (oficinas, salas para cursos e palestras etc.). O
sistematico descumprimento da legislagdo por parte da esfera Estatal ndo permite que tais estabelecimentos sejam
encontrados na maioria dos Estados brasileiros, tampouco em estrutura e nimero adequado para um menos perverso
funcionamento do sistema.
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condenacdo.” Nesse sentido ¢ interessante a perspectiva comparativa de Roy King, quando trata
das prisdes latino-americanas e dos presos chamados de “faxinas”, que atuam no sistema

penitenciario de Sdo Paulo gerenciando o cotidiano prisional (KING, 2007, p. 115):

One of the most important differences between prison systems — and most
neglected when it comes to theorizing about imprisonment — is the extent to
which cellular confinement is practiced. Single cells were the most essential
element in Western thinking and practice concerning imprisonment and were
central to both the Pensylvania and the New York systems, but they are by no
means universal. In these countries — but presumably many others - the modal
form of imprisonment involves confinement not in separate individual cells but
in larger rooms variously referred to as cells, dormitories or wards, each housing
anything from 12 to 100 or more prisoners. In these countries the notion of
panopticism has very little meaning or application. Indeed, it is of their very
essence that prisoners are not under the regulatory gaze of staff.

Lidar com a caréncia de espaco nos ambientes prisionais faz com que o proprio acesso aos
lugares privilegiados de uma cela se converta num objeto de disputa, de poder e de status. Em
obra autobiogréfica que relata sua experiéncia de sobrevivéncia nas prisdes, Horacio Indarte

(2003, p.36) oferece uma narrativa importante:

Independente do espaco ser menor, aqui ou ali eu estaria preso do mesmo jeito.
Para quem esta em liberdade, cadeia é tudo a mesma coisa. Pra nds presos, ha
muita coisa envolvida com rela¢do aos locais em que vocé permanece. Algo
como um status do encarcerado. E o corr6 é mindsculo, com uma burra
naturalmente de concreto, onde dormem dois em valete, dois na catatumba
espremidos e o restante na praia, do jeito que podem. Quando tem nove presos,
a noite € mais folgado para dormir. Quando s&o 10 ou 11, dormem uns por cima
dos outros, ndo tem chuveiro, nem cano, é s6 uma torneira préxima a grade®.

No espaco interno das celas e alojamentos coletivos a busca pela privacidade se da atraves

de estratagemas, que produzem um cendrio de cortinas que tentam permitir um resquicio de

?2 No especificamente neste sentido, Mathews aponta para a ambigiiidade da natureza dos espacos prisionais a partir
das nogdes de espaco publico e privado (MATHEWS, 2003, p. 52): “Las prisiones son instituiciones ‘publicas’, pues
estan regentadas por o en nombre del Estado, pero a su vez son ‘privadas’ en tanto que involucran la exclusion del
dominio publico.”

2 Como Indarte optou por manter a giria carceraria em seus relatos, e para que a citacio seja compreensivel mesmo
aqueles ndo habituados com essa giria, repassemos os significados de alguns termos que sdo utilizados, a partir do
préprio glossario apresentado na obra: Corro — local onde o preso fica isolado nas delegacias de policia; Burra —
camas da cela; Valete — preso com quem se divide espago na cama. A expressdo decorre da figura dos “valetes” nos
baralhos de carta e indica uma forma de aproveitamento do espago; Catatumba — giria adaptada do termo catacumba,
indicando o0 espaco existente entre a cama da cela e o chdo; Praia — chdo da cela.
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individualidade. A vida em massa tende a exigir, também, o estabelecimento de rigidas regras de
conduta e de conservagdo dos espacos, a fim de viabilizar menos desconforto e menor
insalubridade.

Essa privatizacdo do espaco penitenciario — que por si sO ja é disfuncional no projeto
moderno de ordem, bem como fonte de inimeros conflitos intra e intergrupos — torna ambigua a
possibilidade de envolvimento qualitativo dos grupos carcerarios com o espago correspondente,
sobretudo o grupo apenado. Como demonstra Hassen, existem distingdes entre o local de

moradia, a casa e o lar:

[...] esse ultimo se constr6i ndo pela habitacdo, mas pelas relacbes ali
estabelecidas. E o tipo de laco entre os moradores que concretiza uma ou outra
concepcdo. A casa é o lugar da familia. Quem mora longe da familia, esta longe
de casa. O presidio é o lugar de moradia em razdo de ser o teto, o abrigo, o local
de estada, mas nunca uma casa. Sucede, porém, que a estada prolongada obriga
0 uso da expressdo moradia. Mora-se ali, ninguém contesta. E, por morar, tenta-
se personalizar, tenta-se humanizar até mesmo o espago das “jaulas”, tenta-Se
produzir o lar da ficcdo. As celas tém suas paredes cobertas dos invariaveis
posters de mulheres, também crucifixos, retratos de santos, desenhos,
calendérios, fotografias, bilhetes (HASSEN, 1999, p. 149-150) .

Essa apropriacdo subjetiva do espaco, tentativa de imitar o ambiente da casa no 16cus
artificial de moradia (exigéncia soOcio-psiquica humana), encontra seus limites nas demais
dimens@es espaciais e arquitetdnicas do ambiente carcerario: em sua maioria estrategicamente
moldadas e dimensionadas para os fins de controle, vigilancia, seguranca, disciplina,
adestramento e mortificacdo — fins, portanto, contrarios a individualidade — encerrando-se o ciclo
de possibilidades humano-dignificantes, mas abrindo-se um vasto campo de necessarias

abordagens socioldgicas e antropoldgicas.

3.1.2 Outra dimensdo importante que compde a experiéncia prisional: as privacoes

Desde o estudo de Sykes sobre a Prisdo de Seguranca Méxima de New Jersey (EUA) os
ambientes sdcio-prisionais vém sendo analisados a partir de uma categorizagdo de privagdes (ou
dores) as quais estdo, em especial, submetidos os membros do grupo interno. Para as ciéncias

sociais a identificacdo dessas privacdes, bem como modelos de analise baseados numa



75

categorizacao que as leve em consideragdo, tem como valor — para além de uma possibilidade de
descri¢do (ou mesmo de denlncia) das condigdes concretas, materiais ou de sobrevivéncia fisica
e emocional, dos ambientes carcerdrios — a perspectiva de identificar tais privacGes e
compreender a sua influéncia nas dindmicas, processos e relacGes do espaco prisional.

Em seu livro, Sykes (2007, p. 63-83) apresenta “as dores do encarceramento” em cinco
categorias de privacOes: de liberdade, de bens e servicos, de relagOes heterossexuais, de
autonomia e de seguranca.

A perspectiva de liberdade fisica de ir e vir no espaco social extra-muros, que é
considerada a perda essencial e Obvia da pena de prisdo, ndo encerra entretanto, na sua
objetividade de constrangimento a permanéncia fisica num espaco delimitado (intramuros) por
um tempo determinado, a dimensdo da privacdo a qual se refere Sykes. Ha, como registra,
também uma privacdo da liberdade de movimentos e de restricdo aos espagos no proprio
ambiente interno, resultado das rotinas carcerarias.

Ser privado da liberdade nos ambientes carcerarios é, igualmente, ser privado de espaco,
ser privado de dimensfes do tempo e, portanto, atribuir ao espaco e ao tempo valorac6es distintas
daqueles que a esses elementos tem acesso de forma menos restritiva. A privacdo de liberdade
afeta 0 apenado em seus vinculos sociais, pois que se perfaz a partir de rupturas com 0s grupos de
convivéncia extra-muros; lacos que s6 podem ser mantidos de forma muito restrita (visitas,
permissdes de saida) a partir de critérios disciplinares, administrativos e juridicos da execucdo
penal. Também a privacdo da liberdade, na dimensdo simbdlica em que suas barreiras
arquiteténicas significam a rejeicdo social, pode ser vislumbrada como a perda do estatuto de
cidadao que, via de regra vem consolidada por restri¢cdes a direitos como, por exemplo, o de voto.

A privacgéo da liberdade, como uma categorizacdo das dores do encarceramento, ha que se
ampliar para tantos contetidos quanto forem os que couberem na nocéo de liberdade e, entdo, pelo
ambiente socio-prisional se virem afetados. E a “privacio — eixo0”, a partir da qual decorrem todas
as demais, que, mesmo sempre presentes, serdo graduadas em intensidade a partir das formas de
estruturacdo dos ambientes prisionais e das politicas carcerarias adotadas pelas instancias
administrativas e judiciarias. Exemplo dessa graduacéo de intensidade nas privaces decorrentes
da perda de liberdade se localiza no que diz respeito a qualidade material da vida vivida entre 0s
muros do carcere, 0 que nos remete a segunda categoria de privacdes proposta por Sykes (2007,

p. 67-70) : a privacao de bens e servigos.
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Historicamente, como demonstram Rusche e Kirchheimer (1999), as praticas de
encarceramento foram mantidas no sentido de colocar as condi¢fes de vida no interior dos
ambientes prisionais em niveis abaixo dos verificados junto as classes subalternas, justificando-as
tanto sob uma Otica econdmica — na expectativa de maiores lucros com o trabalho prisional, ou de
reduzir os gastos com a parcela indesejada da sociedade -, como sob o discurso de que esta era
uma forma de dissuadir ao crime. Em seu estudo sobre as prisdes em Sao Paulo, Salla observa a
dindmica de precariedade a qual estavam submetidos os presos da cadeia da Capital, quando se

reporta a um relatério de 1833:

A alimentagdo dos presos estava entre os mais agudos problemas apontados pela
comissdo. A comida era distribuida uma Unica vez ao dia para 0s presos, 0 que
fazia “agravar bastante os seus tormentos”. Como esta tarefa estava nas maos da
Sociedade Filantrdpica, apontava a comisséo para a precariedade desta solucéo e
indicava que a Camara caberia o 6nus do sustento dos presos e ndo confiar tdo
importante questdo a uma sociedade que apesar dos “grandes beneficios que Ella

tem feito n’esta Cidade” poderia falir ou deixar de prestar Servigo
adequadamente. (SALLA, 1999, p. 52)

Atualmente, embora se tenha legislacdo que estabeleca que o Estado deva suprir as
necessidades basicas dos internos, ha inimeros espacos prisionais no Brasil cujas condi¢bes
concretas se aproximam do cendrio do inicio do seculo XIX, o que acaba por promover e moldar
outras dinamicas peculiares aos ambientes prisionais. Em seu estudo, Sykes ja observara que, nao
obstante os internos estivessem supridos em suas necessidades basicas, outros bens — tais como
cigarros, alguns tipo de alimentos, roupas e mobilias individualizadas, etc. -, que poderiam até
serem considerados “supérfluos” sob oticas de maior rigor com as necessidades dos apenados,
sdo requeridos ndo sO por causa dessas mesmas necessidades individuais, mas porque s&o
simbolos de status numa sociedade que confere grande prestigio as posses materiais, confluindo,
ainda, para a individualizagcdo e constituicdo da auto-imagem e estima dos internos. O néo
suprimento ou o suprimento inadequado desses bens, inclusive em decorréncia de normas e
regulamentos oficiais, promove um mercado interno que ndo se pauta pelos mesmos critérios da

economia extra-muros.



77

Nos relatos de Brant (1994, p. 115) e de Varella (1999, p. 53) encontra-se a invariavel
referéncia ao cigarro como a moeda oficial atrds das grades. No estudo de Lemgruber verifica-se
0 papel da cantina, muitas vezes presente nos ambientes carcerarios e, também, freqlientemente

explorada pelos préprios internos:

[...] a cantina, ao exercer a funcdo de fornecer artigos que a instituicdo ndo prové
aos presos, age também no sentido de favorecer e reproduzir desigualdades no
meio carcerario, marcando as diferengas entre aqueles que podem se valer da
cantina ou ndo. E mais, ainda tem a fungéo de introduzir no mundo fechado da
prisdo a sociedade de consumo, “orientando os desejos dos presos para os
prazeres orais, 0s Unicos que permanecem acessiveis.” (LEMGRUBER, 1999, p.
43)

As privacdes de bens e servigos também se vinculam a relevancia do grupo familiar, ja
que cabe a esse ser a fonte prioritaria de provimento dos bens ou desejos faltantes, seja para o
consumo individual, seja para o coletivo, ou mesmo para servir de moeda na economia interna.

No que diz respeito ao exercicio da sexualidade, a privacdo de condi¢fes adequadas para a
sua realizacdo continua a ser um ponto em sensivel conflito com os possiveis padrdes extramuros,
acarretando todo um variado rol de praticas, dinamicas e relacdes que sdo permeadas pela
violéncia, pela angustia e frustracdo, pelo redimensionamento dos afetos, pelo sofrimento
psiquico, emocional e fisico, por danos na auto-imagem e auto-estima e, inclusive, pela prépria
mercantilizacdo da sexualidade (forgada ou consentida) em padrdes distintos, ainda que por vezes
correlatos, da mercantilizagdo que permeia a sexualidade na sociedade capitalista e de consumo.

A identificacdo de que, mesmo atualmente, com os redimensionamentos que possibilitam
ao interno ter acesso (restrito) a relagcbes sexuais com parceiros da sociedade extramuros, 0
ambiente carcerario priva os seus custodiados de condi¢des adequadas para o0 exercicio da
sexualidade, conflui, somando-se as outras categorias de privacdes ja apresentadas, para a
verificagdo de que 0s contextos soOcio-prisionais privam o interno de sua autonomia,

infantilizando-o na sua relagdo com a estrutura organizacional. Nesse sentido, Sykes observa:

[...] the frustration of the prisoner’s ability to make choices and the frequent
refusals to provide an explanation for the regulations and commands descending
from the bureaucratic staff involve a profound threat to the prisoner’s self image
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because they reduce the prisoner to the weak, helpless, dependent status of
childhood. (SYKES, 2007, p. 75)

N&o obstante isso — ou seja, a dependéncia para a qual é conduzido o interno — a privacéo
de seguranca pode ser identificada como uma significativa categoria das dores do
encarceramento. Ser prisioneiro, como também observa Sykes (2007, p. 76-7), é viver,
involuntariamente, num longo convivio intimo com outros prisioneiros que, em muitos casos,
possuem um amplo historico de violéncia e comportamentos agressivos. O risco de ser vitima de
uma agressdo € permanente, pesando sobre cada interno como uma constante ameaga psiquica e
real. O equilibrio emocional e a propria agressividade dos internos sdo testados dia-a-dia nesse
forcoso convivio de membros de uma sociedade que se dinamiza numa estrutura organizacional
de privagdes, haja vista a prépria privacdo de liberdade estar no fundamento legal de sua
existéncia.

Seria interessante que neste momento relacionassemos esta rapida passagem por autores
que tratam das dindmicas que compdem o “mundo prisional” com alguns dados coletados ao
longo da pesquisa. Tais dados consistem em falas e discursos que expdem as representacdes
sobre 0 encarceramento e as experiéncias daqueles que se encontram cumprindo pena privativa

de liberdade no Complexo Penitenciario do Serrotdo.*

** Ao falar de “representaciio”, este trabalho refere-se & definigdo de Durkheim n’As Regras do Método Sociologico,
quando este autor define as representa¢des coletivas como “a matéria da vida social”, dizendo também que estas

representacdes “traduzem o modo como o grupo se pensa em suas relacdes com os objetos que os afetam.”
(DURKHEIM, 1995, P. XXIII)
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3.1.3 Alinstituicdo pesquisada: descrigdo e impressoes etnograficas

Na prisdo, encontramos assassinos por impulso e assassinos por profissdo;
membros e chefes de quadrilhas; ladrdes; vigaristas e outros acerca dos quais era
dificil discernir por que tinham ido parar ali. Mas cada um tinha a sua histéria,
uma historia tdo desconcertante e enevoada como tentarmos enxergar através da
embriaguez.?

A estrutura fisica da Penitenciaria Regional de Campina Grande tem a imponéncia de uma
instituicdo social que busca afirmar através de seus muros e portdes, a forca de seu controle
disciplinar. Erguida em uma éarea da cidade, na qual residem apenas alguns agricultores nas
redondezas, a penitenciaria se destaca da paisagem, graca a area que ocupa. Seus portdes de
acesso medem cerca de 3 (trés) metros de altura. O primeiro deles, exclusivo para o uso de carros
que servem a unidade, tem cerca de 5 (metros) de largura. O segundo portdo, por onde entram 0s
pedestres, mede 1 (um) metro de largura. Passando pelos portfes iniciais, conhecidos no interior
do Serrotdo como portdo 1 (um), tém-se os alojamentos dos agentes carcerarios do lado esquerdo,
onde estes mantém guarda, fazem revistas nos visitantes e operam a central de radio. Do lado
direito, a frente do alojamento dos agentes, situa-se o setor dos policiais militares, responsaveis
pela vigilancia externa do presidio. Caminhando-se cerca de 15 (quinze) metros, em subida,
encontra-se o portdo 2 (dois). Cruzando-se esse portdo, € possivel visualizar, do lado esquerdo, a
enfermaria, a escola, a marcenaria, o setor dos albergados e uma igreja evangélica. Do lado
direito, 15 (quinze) metros depois estd o almoxarifado. Ao lado desse, encontra-se a sede
administrativa, um pouco mais a frente, do lado oposto, a cozinha, conjugada com o muro do
portdo 3 (trés) que da acesso aos pavilhdes. Nesse portdo, ha sempre dois agentes penitenciarios
armados, com algemas, controlando a subida e descida dos pavilhdes ao setor administrativo e
vice-versa.

No Complexo do Serrotdo localiza-se também a Penitenciaria Padrdo de Seguranca
Méaxima de Campina Grande. Trata-se do mais compulsério espaco que compde este complexo
prisional. Ao contrério da Penitenciaria Regional, € fruto de um plano elaborado no ano de 1999
pela Unidade Setorial de Planejamento da Secretaria de Administracdo Penitenciaria da Paraiba.

** Dostoiévski, F. Recordagdes da Casa dos Mortos. Nova Alexandria, 2006., p.20.
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Sua edificacdo é composta de um bloco retangular, com dois pavimentos que se erguem em torno
de um pétio central, de forma a concentrar a0 méximo a area construida e simplificar a
administracdo e a vigilancia do espaco habitado pelos detentos.

Sobre o telhado ha uma passarela que circunda toda a edificacdo de onde se pode vigiar
tanto o patio interno quanto a area externa até os muros de seguranca. As paredes externas dos
ambientes de permanéncia prolongada dos internos sdo construidas em concreto armado, como
também o piso e a laje de cobertura. Guaritas circulares elevadas acima do muro estdo dispostas
em cada uma das extremidades do terreno, dando total visibilidade as quatro faces da edificacao e
as areas externas, onde ficam posicionados policiais militares.

A uma distancia de 10 m da edificacdo estd 0 muro de seguranca construido em alvenaria
dobrada, estruturada com pilares e trés cintas de concreto armado. Sua altura € de 6m e sobre ele
estd fixada uma cerca de arame farpado com serpentina (arame em espiral). Entre 0 muro de
seguranca e a penitenciaria hd uma cerca com doze cintas de arame farpado fixadas em estacas de
concreto pré-moldado evitando o contato dos internos com o muro. Outra cerca igual encontra-se
no lado externo contornando o terreno e unindo-se a0 muro que protege a parte frontal da
penitenciaria. Na frente da unidade o portdo de acesso é vigiado da guarita de controle da entrada.

Em seu espaco interno a area se distribui em 2.042m2, com compartimentos e capacidade
para abrigar 150 apenados em regime fechado, acomodados em 25 alojamentos coletivos e 12
alojamentos individuais. Nos alojamentos coletivos, com capacidade para 6 internos, existem trés
beliches e um arméario em alvenaria e concreto, uma mesa com 2 bancos também em alvenaria e
banheiro. No péatio central hd uma bateria de tanques usados para a lavagem de roupas, uma
quadra esportiva e bancos junto as paredes das celas. No 1° pavimento existem 3 salGes de
maltiplas atividades que podem ser utilizados como oficinas de trabalho, salas de aula, reunides
ou celebragcbes religiosas. H& também um espaco dotado de enfermaria, gabinete médico,
odontoldgico, salas de assistente social e psicélogo e uma sala de advogado.

O mundo da penitenciéria é o mundo dos alojamentos. E para 14 que sio mandados todos
aqueles que chegam ao Complexo Penitenciario do Serrotdo na condicdo de condenados. Estéo
localizados na parte inferior da penitenciaria e separados de outros setores por portdes que sao
mantidos fechados e vigiados pelos agentes. Ndo ha agentes transitando por entre 0s alojamentos
no dia a dia, sendo a sua presenca algo incomum nesse espaco. Quando os agentes se dirigem a

esse setor da penitenciaria, a excecdo dos horarios de abertura das celas para o banho de sol as
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7:00h, e trancamento as 16:00h, é porqué algo de anormal aconteceu ou estd para acontecer. O
espaco dos alojamentos é por exceléncia um espaco dos presos. Ao todo sdo oito alojamentos,
sendo um especial, trés individuais e quatro coletivos. Cada um dos alojamentos € dividido em
pavilndo A e B. H& ainda outros trés setores: enfermaria, escola e serraria, situados na parte
superior da penitenciéaria e fora da area dos alojamentos, onde residem 0s presos que cumprem
pena nos regimes aberto e semi-aberto. A divisdo social e geogréfica desse espaco expressa até
certo grau a propria configuracdo simbdlica de um mundo no qual os homens, suas relacdes e
moradias sdo concebidas e separadas de maneira hierarquica. Morar na parte superior, mesmo
enquanto se recupera de uma cirurgia na enfermaria, significa ser detentor de um status
diferenciado e isso se apresenta no acesso a privilégios em relacdo a quem reside na parte
inferior. Essa significacdo simbdlica se expressa também no caso do alojamento especial, que
mesmo estando localizado na parte inferior, ou seja, dos alojamentos, € entre esses o0 superior, 0
mais préximo do portdo de entrada desse setor e, por causa disso, 0 mais privilegiado entre os
pavilhdes.

Nos primeiros dias em gque chega a penitenciaria, o preso passa de trés a cinco dias huma
cela localizada na Maxima, conhecida como cela de “reconhecimento”. Segundo informacdes
fornecidas por policiais militares que atuam no Serrotdo, esse periodo serve para que 0s guardas,
que se revezam nos plantBes diarios, tenham a oportunidade de conhecer os recém chegados.
Essa é a razdo pela qual se justifica internamente tal vigilancia inicial. Na Maxima, também se
localizam as celas para onde sdo enviados aqueles que foram punidos internamente por algum ato
considerado “indisciplinar”. Quanto mais grave for considerado o ato, mais dura sera a pena.

Na Penitenciaria do Serrotdo, ao ser retirado da cela de reconhecimento, o destino do
novo interno € tdo incerto como no momento de sua chegada na unidade prisional. Ele dispGe de
pelo menos quatro opg¢bes de morada. Quanto mais influéncia financeira ou social o novo detento
tiver, mais bem localizado ele podera ficar. E ficar bem localizado significa, em ordem
decrescente: parte superior, alojamento especial, individual e coletivo. O poder de barganha do
novo interno determinara suas possibilidades de conseguir se situar entre os melhores lugares,
conforme é declarado pelo informante Manuel, que cumpre pena por assalto, e esta ha dois anos

preso:

Manuel: Olha, quando cheguei aqui me botaram na individual. Eu conversei
com um rapaz, ai deu certo. Tu € um rapaz tranquilo, que ndo foge e tal, eu te
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boto 14 na individual. Ndo, nunca morei em coletivo ndo, sabe? Como chama,
coletivo, todo mundo junto, feito bicho. Fiquei em celas individuais, com dois,
trés companheiros, no maximo.

Em cada alojamento had um conjunto de configurages relacionais que tornam cada
ambiente singular no universo da penitenciaria, tanto entre os proprios internos como nas
relacbes que esses mantém com os guardas e com a administracdo. A média de pessoas
localizadas em cada ambiente, bem como as condi¢fes oferecidas sdo dados reveladores desse
universo social. Na especial, sdo dois presos por cela, num espaco de dois comodos e um
banheiro/sanitario, localizados no primeiro comodo. O acesso a cela se faz por esse cdmodo. Os
dois internos que ai ficam separam suas camas com lencdis amarrados no alto da parede,
formando o que eles chamam de “cabanas”, de tal modo que seja deixado um espaco de corredor,
dando passagem ao banheiro e ao segundo cdmodo. Nesse comodo, considerando-se que ndo ha
banheiro, o espaco € maior e ndo ha separagdo das duas camas por lencdis, mas hd uma estante de
alvenaria onde os internos guardam seus pertences, alimentos que cozinham na prdépria cela, entre
outros. Ndo é incomum encontrar nessas celas internos que tenham ventilador, pequenas
geladeiras, som, TV, fogdes ou resisténcias elétricas alocadas em tijolos onde cozinham parte de
suas refeicGes, pequenas bibliotecas com livros de auto-ajuda, revistas masculinas, biblias,
hinarios. Os que ocupam esse segundo comodo parecem fazé-lo gracas ao status diferenciado que
mantém, embora ténue, em relacdo aos moradores do primeiro comodo. Nessas celas, quase
sempre moram aqueles que trabalham na penitenciéria.

Nos alojamentos individuais, 0 nUmero médio de pessoas por cela é de quase trés, cada
cela possuindo 2,5m de largura por 4.0m de comprimento, incluindo-se um banheiro. Ao todo sdo
vinte e oito celas por alojamento, quatorze por pavilhdo, divididos em dois lados. No horario em
que os portdes dos pavilhdes sdo fechados, os presos permanecem nos corredores, em frente as
suas celas. Sao eles que controlam as chaves das proprias celas, o que permite, até certo ponto, o
estabelecimento de um comércio de lugares. Os que possuem meios podem preparar seu proprio
café, almoco e ceia na cela. Embora a refeicdo ofertada pela penitenciaria seja muito questionada
pelos internos em seus relatos, poucos sdo 0s que se alimentam apenas da comida feita nas
préprias celas. Mesmo sendo um dever do Estado oferecer tais condi¢Ges aos seus tutelados, nao
é de se estranhar que uma parcela que pode procura manter-se sem depender da alimentacdo

oferecida pela instituicdo e acabem criando alternativas alimenticias as refeigoes “cansadas” da
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penitencidria, fato esse que acaba se constituindo como um dos elementos distintivos entre os
internos.”® Seja como fonte principal de alimentos, seja como fonte complementar, a maioria se
utiliza das refeicdes servidas pela unidade as 7:00h, 11:00h e 15:30h, respectivamente café da
manhd, almoco e jantar.

Nos alojamentos coletivos, as “cabanas” improvisadas por seus moradores demarcam e
dividem o espaco de cada interno. Geralmente, esses arranjos ocupam o espago de um colch&o de
solteiro. Aqueles que ndo tém colchdo resta dormir no chdo, ou no corredor, chamado de BR
pelos detentos. O nimero de banheiros e sanitarios, que nos alojamentos individuais é de 28, é
reduzido para 12. Nesses alojamentos a média por pavilhdo é de 32.5 pessoas, em condi¢des
desfavoraveis de dormida e higiene, fazendo com que esses alojamentos se constituam como um
dos menos desejados pelos internos. Os que ai moram sdo 0s que menos bens possuem.

O trabalho é exercido por cerca de 120 internos. Neste grupo, 7 detentos realizam
atividades administrativas, 15 trabalham na horta, 38 nos servicos gerais, 4 na confeccao de pré-
moldados, outros 17 na cozinha, 9 na enfermaria, 6 na serraria, 4 na escola, 2 no almoxarifado e 8
que exercem atividades de jardinagem e servigos elétricos. Os demais sdo alocados em uma
categoria definida pela administracdo como sendo de “manuten¢do de reformas”, na qual se
incluem atividades relacionadas a construcao civil, tais como pedreiros, servente, entre outros.

Segundo a Lei de Execucbes Penais, o trabalho exercido pelos internos em regime
fechado podera remir sua pena numa proporc¢do de 3 dias trabalhados para um de pena (Art. 126
81°). N&@o ha, em termos juridicos, uma definicdo clara do que vem a ser trabalho. O que se
afirma ¢ que ele “devera ter finalidade educativa e produtiva (Art.28) e que na sua atribuicao,
“deverdo ser levadas em conta a habilitagdo, a condi¢do pessoal e as necessidades futuras do
preso, bem como as oportunidades oferecidas pelo mercado” (Art. 32). Na pratica o que ocorre ¢é
que os trabalhos desenvolvidos pelos internos representam muito mais o atendimento das
caréncias funcionais da penitenciaria do que propriamente o exercicio de atividades educativas.

H& uma estreita ligacdo entre trabalhar e ser ocupante das celas especiais ou da parte

superior da penitenciaria. Os privilégios obtidos pelos “trabalhadores” circunscrevem-se Nnao

?® O termo “cansada” constitui uma definico utilizada pelos proprios presos, para qualificar a refeigdo oferecida pela
instituicdo. E importante colocar que neste relato, nas proximas paginas e capitulos, o expediente utilizado em
relagdo aos nomes mencionados sera o da utilizacdo de nomes ficticios.
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apenas ao nivel da remissdo das penas, mas em condi¢des diferenciadas no cotidiano, conforme

colocam Mateus, que cumpre pena por homicidio e Wilson, que esta preso por extorsao:

Mateus: Nas minhas refei¢bes, eu trabalho aqui na parte da manha, ai deixo o
vasilhame na cozinha, a gente que ajuda aqui, em geral, na cozinha. A gente que
trabalha aqui, geralmente na hora do almogo ainda té4 trabalhando até meio dia,
né? Ai ndo tem tempo de ir para a fila como os outros, né? Entdo quando a gente
desocupa aqui, 11:00h, a gente pega ja a marmitinha pronta e vai comer na cela.

Wilson: ..., aqui no Serrotdo tem o problema de quem trabalha pra casa, como
eles dizem, ser mais privilegiado. Mas eu ndo acho que seja nao.

O nascimento para as relacdes sociais no interior da penitenciaria inicia-se de maneira
intensa a partir do momento em que o interno deixa o “reconhecimento” ou “teste de obediéncia”
com destino a uma nova morada.” Com excecdo daqueles que vdo direto para o alojamento
especial, seja porque j& tém segundo grau ou alguma profissdo que possa ser de serventia para a
administracdo, ou ainda porque mantém algum vinculo com funcionério ou agente, policiais, etc.,
0s demais precisam se articular se ndo quiserem ser levados para os piores lugares. Na pratica,
ndo ha classificacdo dos internos segundo “seus antecedentes e personalidade”, tal como define a
Lei de ExecucBes Penais em seu Artigo 5°. A classificacdo e distribuicdo dos individuos no

espaco seguem outra légica, conforme assevera Hemilio, que esta preso por furto qualificado:

Eduardo: Como é que vocé fez pra conseguir uma cela 14 na individual?

Hemilio: ... para eu conseguir o individual, foi gracas a minha familia. Minha
mée chegou, falou com o juiz, falou que eu era estudante, era uma pessoa nova
ainda, de bom comportamento, talvez, eu era mau comportamento, eu era um
verdadeiro danado, mas precisava de uma chance. Entdo essa chance foi dada a
mim e eu fiquei na individual, como até agora estou trabalhando aqui ha mesma
chance, entendeu, e estou provando aquilo que é minha, minha competéncia, né?
De ser bom preso, ser bem comportado, de agir com as coisas diante da lei,
como ¢é a lei, né?

Eduardo: ... certo, agora quando vocé saiu, vocé foi para que cela. Eu quero
saber como vocé conseguiu, vocé falou com algum agente?

Hemilio: Com o chefe do pavilhdo. Primeiramente foi minha familia falou com
o diretor. O diretor da ordem ao chefe do pavilhdo e o chefe do pavilhdo
permitiu, eu fiquei morando 14, né? Ai, com o passar do tempo eu consegui vim

?7 “Teste de obediéncia” constitui outra terminologia usada pelos detentos para definir a cela de reconhecimento.
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para a especial e trabalhar, que é muito dificil. Eu fiz muita coisa, lutei bastante
pra conseguir trabalhar aqui, e to conseguindo, né?

O que estd em jogo para se conseguir um lugar nesse cenario é um conjunto de relaces
pessoais, econdmicas e comerciais, entre outras. Durante a pesquisa, huma das vistas realizadas
aos internos num dia domingo, numa conversa sem gravador, um informante relatou que ainda
quando estava no “reconhecimento” foi informado por um interno que se encontrava numa cela
ao lado, que se desejasse poderia comprar um lugar aos agentes penitenciérios. Ao sair, o interno
conseguiu um lugar nos alojamentos individuais por R$ 70,00. Na penitenciaria, como em outros
lugares do mundo capitalista, o poder de conseguir diz até certo ponto o que cada um pode ter e
ser.

Para quem nunca esteve num complexo penitenciario do porte do Serrotdo, é dificil
imaginar as maltiplas possibilidades de negdcios que séo realizados no seu interior. Num lugar
onde o dinheiro em moeda é pouco, muitas formas de trocas sdo desenvolvidas. Tal como é
possivel se comprar um lugar numa cela, é também possivel dar um “agrado” a um agente para
que esse lhe consiga um trabalho e, por conseguinte, melhores condi¢Ges de morada. Os internos
que fazem suas comidas nas celas compram parte dos mantimentos em pequenas quitandas que
sdo mantidas no interior dos pavilhGes por internos comerciantes, pessoas de prestigio nesse
mundo relacional. A maioria dos internos que recebem ajuda dos seus familiares trocam parte da
alimentacdo recebida por cigarros ou bebidas que entram ilegalmente no interior do presidio, tal
como as drogas. Um interno chegou a afirmar que sustentava suas duas mulheres e filhos gragas
ao comércio de drogas e bebidas desenvolvido no interior da unidade.

A principal fonte de renda para a maior parte dos detentos € representada pelas familias e
amigos, seja ela em dinheiro ou em produtos alimenticios, roupas, etc. Durante os dias de visita,
em especial nos primeiros domingos de cada més, o numero de visitantes € especialmente maior
do que em outros dias. Nesses dias as filas de visitantes se mantém das 7:00h até as 13:00h. N&ao
s6 0 numero de visitantes aumenta, como 0 nimero de sacolas e feiras trazidas para os internos.
Os bens, alimentos e dinheiro trazidos pelos visitantes fazem a economia penitenciaria
intensificar seus negdcios durante os dias imediatamente anteriores e posteriores aos domingos
iniciais de cada més. Sdo esses meios que ajudam na manutengdo dos vicios, ou no pagamento do
“seguro prote¢do” oferecido pelos grupos de internos dominantes aos mais frageis, ou na compra

de um novo lugar.
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Alguns internos que séo funcionarios publicos recebem o auxilio reclusdo no valor de um
salario minimo. Outros, seguindo o espirito do capitalismo emprestam dinheiro aos seus colegas
durante a semana para receber quando as visitas retornarem, com juros, quase sempre.

Trabalhos ndo oficiais também sdo utilizados como fonte para se conseguir algum
dinheiro ou mesmo mantimentos, em especial por aqueles que ndo recebem visitas. Para 0s que se
propdem a realizar atividades tais como limpar celas dos companheiros ou lavar roupas, podem,
ao final da semana faturar R$ 10,00.

O comércio de confecgdes, incluindo-se ai colchdes é comumente utilizado como fonte de
renda. Muitos internos costumam sair de alojamento em alojamento, procurando vender parte de
suas proprias roupas aos colegas de pavilhdo. H& ainda os que trabalham oficialmente e procuram
tirar alguma vantagem adicional dessa condicdo, tal como vender verduras da horta para outros
colegas ou para os familiares dos internos.

Essa é apenas uma pequena amostra das relacbes comerciais que se configuram
cotidianamente no interior do Serrotdo. Para aludir a uma bela expresséo de Geertz (1989, p. 303)
sobre 0 uso do dinheiro nas apostas durante as rinhas de galo em Bali, podemos dizer que as
relacBes de troca, de compra, tal como o dinheiro, ndo valem por si mesmos, mas por aquilo que
séo capazes de fazer acontecer. E quanto mais bens, mais dinheiro, mais se pode fazer acontecer,
mais se pode procurar ser um Vvivo entre aqueles que socialmente sdo concebidos como mortos.

As dificeis condicGes de vida a que sdo submetidos os penitenciarios refletem-se nas
condicdes de saude presentes em seu cotidiano. Durante o periodo de realizacdo desta pesquisa,
cerca de 80 detentos encontravam-se doentes, com enfermidades que variavam entre dermatites
até casos de HIV. O impressionante, contudo, reside ndo apenas no fato da estrutura penitenciaria
(higiene, alimentacdo) facilitar o surgimento de doengas, mas de n&do oferecer condic¢des
adequadas aquelas pessoas que j& se encontram doentes. Dos quarenta doentes com doengas
pulmonares, apenas quatorze encontravam-se em tratamento e mesmo que estivessem,
continuavam morando junto a populacéo, representando uma fonte manifesta de contaminacéo.
N&o h& qualquer programa de orientacdo sexual ou distribuicdo de preservativos. Seis outros
internos encontravam-se com doencgas venéreas, dez com micoses e haviam cinco casos
comprovados de HIV. Oito detentos estavam com sifilis, numa instituicdo onde as praticas
sexuais sdo comuns entre alguns internos, seja como fonte de prazer, seja como represalia para

estupradores ou para as “mulherzinhas” deste universo masculino.
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A estrutura disponivel para os que precisam de atendimento de saude resume-se a
existéncia de uma enfermaria na qual, quando algum enfermeiro se encontra preso, ele realiza
pequenos curativos. Quando ndo ha um interno especializado, a solucdo é contar com a ajuda dos
que trabalham em tal funcdo, mesmo sem o preparo técnico. Devido a falta de estrutura, casos
considerados graves sdo encaminhados para o Hospital Universitario ou o Hospital de
Emergéncia de Campina Grande. N&o constitui um fato aberrante que, para aqueles a quem o0s
direitos civis foram suspensos, a assisténcia a saude também constitua um direito ausente. Se a
doenca por vezes conduz a morte, nesse caso, s30 0s “mortos” que procuram a vida em meio as
doengas.

Para muitos dos que vivem fora de uma prisdo, este ambiente parece distante. Trata-se de
outro mundo sobre o qual se tem eventualmente alguma noticia através dos telejornais, ou de
outros meios de comunicacdo. A ldgica que da sentido a sua existéncia o define enquanto um
mundo que representa a negacao do mundo da liberdade. Na medida em que ndo é desejado, ele
sO pode ser compulsério, imposto a alguns que habitam o mundo externo. Estas impressfes
encontram respaldo no argumento desenvolvido por David Garland acerca da puni¢do. O autor

coloca:

It is, after all, the site at which law and deviance are brought most visibly
together, where social anomalies and contradictions are directly addressed, the
point at which purity and danger dramatically intersect. Penal institutions deal
with human and moral problems of a profound and intractable kind — with the
fragility of social relations, the limits of socialization, the persistence of human
evil, and the insecurity of social life (GARLAND, 1993, p. 274).

Muitos entre aqueles que hoje cumprem pena também imaginavam a passagem por este
mundo como uma experiéncia improvavel, mas nao apenas por ser um mundo distante e
compulsorio, mas por sentirem-se ao lado e, por vezes, acima dos que habitam o mundo externo a
prisdo, como nos demonstra o informante Augusto, ex-policial, evangélico e condenado por

assalto & mdo armada:

Augusto: Eu nunca pensei em parar um dia na cadeia... existe pessoas que, como
eu, na policia, pensam que porque estdo na policia estdo livre, nunca vem parar
numa cadeia, né? E quando ele se sente numa priséo, vendo a realidade, sabendo
0 que esta passando, a familia sabendo o que ele fez. Ai ele vai pesar muito na
consciéncia.
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Se o cair na cadeia era imaginado como uma possibilidade pouco provével, ao cair, 0
preso se vé ndo s6 condenado como criminoso, mas também como alguém que frustrou

expectativas familiares, como ainda coloca Augusto:

Eduardo: Como foi a reagdo de sua familia quando soube que vocé...?

Augusto: [...] ficaram chocados, né? Porque, ninguém da familia, nunca passou
este tipo de vexame, né? Entdo eu vejo que para a mde ou o pai que vé um filho
numa situacdo como essa, que se encontra aqui, € muito triste, doloroso, né?
Sabe daqueles que nunca sofreram, nunca viu seu filho sofrer, nunca viu sua
familia sofrer. Acho que pesa muito né? Um pai vim numa cadeia, ver um filho,
se encontrar no sistema que a gente se encontra. Acho que, quando ele vai
embora, sofre do mesmo jeito que a gente sofre aqui dentro.

Por vezes a decepcdo familiar gera, inicialmente, auséncia de solidariedade ao parente
preso, gerando frustracdo e revolta no interno, que ndo obtém apoio dos parentes para atender
suas necessidades basicas (que ndo sdo supridas pelo sistema penitenciario), bem como as
necessidades que dado sustentacdo psicoldgica para suportar o peso da cadeia. Observa-se isto na
fala de Alessandro, que cumpre pena por trafico de drogas:

[...] tenho uma familia... pai, mde, 9 irmdos, tudo crescido ja. Por causa da
minha prisdo, todo mundo se afastou, todo mundo Eduardo. Se afasta mesmo,
sabe? Ninguém quer ter um irméo ladrdo ou homicida ndo. Eles tém a reputacao
deles. Isso me revolta muito, em sair daqui e saber, que além de ndo ter
emprego, também ndo terei familia e ndo saber o que vou fazer. Na minha
cabeca € sO me vingar de quem me maltratou. Mas, qual foi sua pergunta
mesmo?

Eduardo: Sobre o maltrato...

Alessandro: ...pois é. O maltrato é também justamente da familia, de abandonar
a pessoa aqui. Porque noés aqui, a gente precisa consumir as coisas, de sabonete,
de pasta, de tudo. E o principal é a droga, a maconha, nds precisamos dela,
entendeu? Porqué imagine vocé t4 num lugar sébrio, todo tempo sobrio, ali e
assistindo tudo aquilo, ndo ha condi¢do da gente aglientar, vocé tem que ta com
a cabeca altamente desnorteada pra suportar, pra quando a lombra passar, aquilo
ja ter passado. Aqui no presidio, se faltar maconha a gente derruba esses muros,
a gente endoidece. A gente precisa né? Pra adquirir tem que ter dinheiro, ai a
familia, as vezes sabe que a gente é drogado, ai, usa dessa forma, ndo da
dinheiro pra comprar, ai ¢ pior a situacdo.”
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No instante em que o apoio familiar mostra-se importante para suportar a vida na
penitencidria, ele revela-se como um fio de conexdo entre os de fora e o da prisdo, tornando a
vida do interno “um pouco livre” e as dos familiares, “um pouco presas”. Vejamos a fala de

Moacir, detento que cumpre pena por atentado violento ao pudor:

Moacir: ... minha visita chega, eu pego logo pra ir embora.
Eduardo: Quem lhe visita?

Moacir: Minha mde e minha irma.

Eduardo: Vocé pede logo pra ir embora por qué?

Moacir: Peco, por que vem logo com uma histéria da rua, que da saudade, eu
ndo agliento. Por eu estar mais perto do crime, do negécio, eu fico achando que
t6 incomodando, porque na verdade quem ta preso é a minha familia, que vem
aqui toda semana, direto, né? Que se preocupa em arrumar um dinheirinho pra
comprar um negdécio pra trazer pra mim, que é humilhada na revista. Eu fumo
cigarro e tem que comprar cigarro, e ai fica aquela prisdo, né, pior do que a
minha.

Para o recém-chegado, o mundo da penitencidria € um mundo a ser conhecido,
descoberto, penetrado, inventado. Aqueles que sdo definidos como defensores da casa, da ordem,
a expectativa é de sofrimento, ndo por sua condicdo de preso, que o coloca como igual aos
demais, mas por aquilo que o distingue de uma parcela deles, como revela Antonio, ex-policial

militar, preso por trafico de entorpecentes:

Antonio: ... pra mim foi o0 mundo que caiu sobre a cabeca, né? E até hoje é
horrivel, né? Porque na penitenciaria, principalmente no dia que eu fui
transferido de 1& pra ca, me pegaram de surpresa, eu tava esperando a visita de
minha esposa e me trouxeram pra Campina. Eu chorei bastante, né? Porque
esperando uma visita e de repente ser transferido pra uma penitenciaria onde tem
600 homens. Ex-pm, a gente fica passando muita coisa pela cabeca: chegar 14,
vou apanhar, vao fazer isso, porque preso ndo gosta do, mesmo sendo preso,
principalmente ex-pm. E sendo ex-pm, quando eu cheguei, eu senti muito medo
guando eu cheguei aqui no Serrotdo. Veio eu e um companheiro. Chegou aqui
eu tive muito medo, porque eu s6 pensava nisso, pelo fato de ser ex-pm. Ai, com
0 passar do tempo eu procurei outros policiais que estavam aqui preso. Procurei
amizade com eles, e dai passei a trabalhar na pastoral carceraria como professor
e fui procurando o caminho certo né, que até hoje, gracas a Deus, eu tenho
procurado voltar a sociedade com dignidade.
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Olhando de fora, a prisdo quase sempre se apresenta enquanto um lugar dos marginais,
um lugar onde se encontram os condenados, os transgressores de uma dada ordem social. Lugar
que paradoxalmente procurar unificar os divergentes. Seria um “nao-mundo” se pensado em
oposi¢ao ao mundo que o cerca. Um mundo construido para “purificar” os criminosos. Visao
compartilhada por muitos dos que habitam na parte interna das muralhas que cercam o Serrotéo,

a exemplo de Francisco, que cumpre pena por roubo simples:

Francisco: [...] eu ja estou aqui ha 2 anos e 2 meses, minha filha veio me visitar
aqui so duas vezes. T4 entendendo, mas se comunica muito por carta comigo e
tudo, mas eu ndo quero porque € o seguinte: isso aqui ndo é vida de gente, ndo é
lugar de gente, certo. Aqui € um negdcio chato. Eu acho que para um homem ja
é ruim, imagine para uma mulher. Entdo eu num, quanto menos contato ela tiver
com esse mundo aqui pra mim é um lucro.

Se por um lado o mundo da penitencidria tem como propdsito “purificar” seus moradores,
por outro ele pode representar uma fonte de contaminagdo para os parentes que se encontram
fora. A penitencidria ¢ concebida e vivenciada ndo s6 como um mundo produtor de “purificacao”
e “sujeiras”, mas como um nao-mundo, 0 mundo do nada, como afirma o informante Robson, que

responde por estupro:

Robson: Eu falei pra o juiz, Dr. Fernando essa semana que o vicio ndo me levou
a nada, ele disse — levou, levou aonde vocé ta hoje. Eu disse, realmente, agora s6
que onde eu estou é 0 nada que eu vivo, me levou ao nada, porque onde eu estou
é 0 nada mesmo, é. Isso é um depdsito de seres humanos.

Os sentidos do mundo prisional ndo podem ser encontrados apenas entre seus muros e
portbes, mas na relacdo que mantém com outros mundos. A sensacdo de auséncia sentida por
Robson traz, implicitamente, referéncias ao mundo extra-prisional, no qual, as dimensdes
espaciais e temporais sdo amplamente distintas do mundo atualmente habitado pelo informante.
Assim, a comparacdo entre esses dois mundos, distintos e complementares, faz com que aquilo
que aparece como limitado em um, surja como algo abundante no outro. Se no mundo da
penitenciaria, a liberdade de escolhas e possibilidades é menor do que no mundo de fora, essa
percepcdo parece se inverter quando se utiliza o tempo como referencial comparativo, pois o
tempo se passa de modo distinto nesses dois universos. A ociosidade, que assombra a maioria dos

internos e a constancia de um tempo que passa sem acontecimentos inovadores em seu cotidiano
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faz com que alguns internos, tal como o informante Robson, pensem a penitencidria como um
depdsito de seres humanos, um mundo que estorna, debita créditos de cidadania.

Trata-se de um mundo que nao pode ser conceitualmente reduzido a um mundo marginal.
Possui luz propria, ligada a tantas outras fontes de energia social que ndo podem ser
desconsideradas na analise, mas vistas em relagdes com um mundo produtor de significados
socialmente elaborados e que ai, especificamente, assumem contornos singulares.

Antes de serem “marginais”, os habitantes do Serrotdo sdo homens, fonte e matriz da vida
em sociedade. A maneira como concebem suas proprias vidas e relacfes no interior da instituicao
carceraria sofre variages, advindas de influéncias de circunstancias sociais externas ou do
proprio ambiente.

O informante Luiz, que se converteu a Assembléia de Deus no interior da Penitenciéria,
acredita que muitos dos que estao presos persistirdo no mundo da criminalidade. Ele cumpre pena

por homicidio:

Eduardo: Porque é que vocé acha que algumas pessoas vao continuar entregues
ao mundo do crime para sempre?

Luiz: E porque devido a uma grande experiéncia que eu tive ja como policial e
aqui dentro do presidio muitos que fazem as mesmas coisas que alguns fazem la
embaixo e, logo, logo voltarem para cd, as vezes morrem la fora. Entdo pelos
frutos se conhece a arvore, né? A biblia diz que é assim, se vocé plantar uma
arvore que s6 deu espinhos, ela s6 vai dar espinhos. Entdo se vocé ver ai,
cometendo tal coisa mesmo preso, 0 homem n&o mudou, continua com aquele
instinto de violéncia, instinto de roubar, de matar e fazer aquilo, entdo ele deu
uma prova que nao mudou, né?

Se pelos frutos se pode conhecer a arvore, pelo solo institucional talvez seja possivel
conjecturar o alimento de cada arvore e, por conseguinte, deduzir ou projetar os frutos, as agdes

produzidas. Hemilio nos aponta alguns elementos:

Hemilio: ... aqui é um meio de marginalizacdo. A prisdo, da maneira como ela é
hoje, a, a falta de ocupacgdo. Ai vém os assuntos, vém 0s assuntos s6 de matar,
estupro, de roubo, de assalto, disso, daquilo outro e a experiéncia vai se pegando
por ai. Entdo se a pessoa é maliciosa, ela praticamente sai dessa faculdade
formada. A formatura de tristeza, como chamo num livro que eu estou
escrevendo. Formatura da tristeza que ndo seja aproveitavel ao homem, e sim
gue o homem va para la... essas coisas que se aprendem por aqui gracas a
convivéncia e as conversas. Por exemplo, essa conversa que eu estou tendo com
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vocé aqui, j& inclui as conversas l& de baixo, mas j& é uma pessoa com assunto,
com uma certa diferenca, ndo ha uma agressdo. Mas eu pretendo sair daqui e da
conta da minha familia e estar no meu lar. Espero ndo ser perseguido. Seria
muito bom que a sociedade também compreendesse, essa coisa que a sociedade
tem: presidiario, ha falta de confianca.

Revelando o estigma da sociedade em relagcdo aos penitenciarios, Hemilio aponta também

uma perspectiva dicotbmica presente nas relacdes entre os préprios internos:

E prossegue,

Hemilio: ... realmente existem os marginais, ndo vou te negar. Existem pessoas
altamente marginais, que ndo querem nada com a vida mesmo e isso aqui torna-
se hotel para certas pessoas, né? Passam uns dias, vdo e voltam, né? Sentenca
pequena, ai, isso ai sdo o0s verdadeiros marginais. Agora tem muitas pessoas aqui
nesse meio que ndo sdo marginais, vieram parar aqui, porque foi um ato de, sei
14, o destino. Talvez seja o destino ou a falta de pensar, né? E, as vezes, muitos
dai ndo puderam correr da situacdo e estdo aqui. E tém muitos que estdo
pagando inocente. Sendo que essa palavra inocéncia, no caso, eu ndo posso Usa-
la, porque ndo é aceitavel. Eu sou um preso, se eu disser que sou inocente, a
justica nem a sociedade d&o crédito merecedor né? Isso fica descartavel para nos
que estamos presos, né verdade?

Hemilio: Os caras dizem que o presidio é lugar para homem. E mentira.
Presidio, se 0 homem bem souber, ele ndo pisa nele. Aqui existem duas
qualidades de preso: existe 0 preso homem e 0 homem que esta preso.

Eduardo: Qual é a diferenca?

Hemilio: O preso homem ¢ aquele que nasceu homem e esta preso. O homem
preso é aquele que € homem, cumpridor dos seus deveres, que praticou um ato,
mas sem que ele seja um marginal, mas estd preso aqui. E o homem de
responsabilidade. Qualquer homem pode vim preso. Agora existe um homem
gue quando vem preso e quando chega aqui ele se comporta como verdadeiro
homem, ndo se envolve com encrenca, com isso, com aquilo, mas ele esta pronto
pra qualquer situacdo na hombridade dele. Cumprir com o dever com a familia,
ndo botar a familia para a marginalizacdo, certo? Porque aqui existem pessoas

assim, que apoiar a familia ndo vai, certo? Eu ndo sei se vocé est& entendendo.
Eduardo: Estou.

Hemilio: A historia é essa. Existem essas duas qualidades de preso. E 0 homem
preso e o preso homem. O homem preso é aquele da responsa.
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Desejando tomar conta de sua familia, o informante procura revelar sua face de “homem
preso”, responsavel, cumpridor dos seus deveres, construindo e idealizando para si e para o
pesquisador o mundo prisional e sua prépria historia de vida. Contudo, ao referir-se ao pretérito,

ele mostra-se com outras caracteristicas:

Hemilio: ... a minha caida na penitencidria foi muita perseguicdo, devido as
minhas coisas que eu fazia, a uma ma vontade. Eu era, sou desse tipo de homem
assim, que era, ndo, eu nasci assim, eu sou desse tipo de homem; hoje eu sou
mais pensado, mas antes eu era o seguinte, para mim tanto fazia quanto néo, ndo
tinha esse nédo, sabe Eduardo? Eu era um homem que se viesse um trem assim,
carregado de pélvora e um doido fumando em cima, fazendo assim, olhe, eu nao
tinha medo, eu ia com o doido, ndo me precavia, entdo eu, essa familia minha
[...] Ai tudo isso contribuiu para essa situacdo que estou. Ah! Hemilio tava no
meio? Entretanto, nada eu tinha haver nesse crime, nada. Ele fez, fez perto de
onde eu tava. Me colocaram aqui.

Dentre os inumeros aspectos salientados ao longo destes relatos, um elemento que é
evidenciado nas falas relaciona-se a sensacao de inseguranca sentida pelo individuo ao longo do
cumprimento de sua pena. A sua chegada nas celas e pavilhGes esta sujeita a diversos tipos de
risco, e uma tendéncia que se apresenta é a de perda gradativa de referéncias anteriores, em
circunstancias que o obrigam a ter que adequar-se a este local. Neste sentido, as experiéncias e
dramas revelados ao pesquisador nas entrevistas expdem processos de transformacdo de
identidade que se assemelham, em certa medida, aos pontos salientados anteriormente na
discussédo das analises de Gresham Sykes e Erwing Goffman.

Os relatos, em varios momentos, sensibilizaram o pesquisador no tocante as dores
e privagbes que marcam a experiéncia de aprisionamento dos entrevistados, no sentido também
testemunhado por Sykes (2007, p.63) e enfatizado em seu conceito que trata das “dores do
encarceramento”.

No tocante a Goffman, verifica-se que a relagdo com o mundo exterior e a propria
experiéncia de cumprimento de pena se assemelham, como ja foi colocado, em certa medida, ao
que foi apontado por este autor nas imposic¢oes institucionais de “fechamento”, de impedimento
de saida e de interagdo no plano fisico com o mundo externo. Neste sentido, as atividades dos
presos sdo monitoradas, realizadas em companhia de outras pessoas e obedecendo a normas

impostas pela instituigdo.
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No entanto, entre 0s muros do Serrotdo os conceitos de Goffman acerca das instituicbes
totais se aplicam parcialmente, sobretudo pelo fato de que os presos, organizados em grupos,
tendem a controlar consideravel parte do que ocorre no interior dos presidios.

O “fechamento”, por exemplo, ndo se caracteriza tdo acentuadamente pelo fato de que os
detentos estabelecem interagdo com o mundo exterior atraves das visitas, que lhes possibilitam
relacbes e acessos diversos e que fundamentalmente desconstroem a idéia de uma rotina
estabelecida unicamente pela instituicéo.

Por isso, sem negar a relevancia tedrico-metodologica da analise e dos conceitos
desenvolvidos por Goffman, considera-se mais oportuno o conceito de “prisionizagao” defendido
por Thompson, que se refere a adaptagdo que o individuo tem de fazer em virtude de sua

transposicao para o carcere. De acordo com Thompson (2000, p. 23-24):

De qualquer forma, devemos entender por assimilacdo o processo lento, gradual,
mais ou menos inconsciente, pelo qual a pessoa adquire o bastante da cultura de
uma unidade social, na qual foi colocado, a ponto de se tornar caracteristico dela.
[...] o termo prisionizag&o indica a adogdo, em maior ou menor grau, do modo de
pensar, dos costumes, dos hdabitos — da cultura geral da penitenciaria.
Prisionizacdo é semelhante & assimilacéo, pois todo homem que € confinado ao
carcere sujeita-se a prisionizacdo, em alguma extensdo. O primeiro passo, e 0
mais obviamente integrativo, diz respeito a seu status: transforma-se, de um
golpe, numa figura andnima de um grupo subordinado; traja as roupas dos
membros deste grupo; é interrogado e admoestado; logo descobre que os
custodiadores sdo todo-poderosos; aprende as classes, 0s titulos e os graus de
autoridade dos varios funcionarios; e, usando ou ndo usando a giria da cadeia,
ele vem a conhecer o seu significado; [...]. De varias outras maneiras, 0 preso
novo desliza para dentro dos padrdes existentes; aprende a jogar ou aprende
novas maneiras de fazé-lo; adquire comportamento sexual anormal; desconfia de
todos, olha com rancor os guardas e, até, os companheiros. Em suma: vem a
aceitar os dogmas da comunidade. [...] nenhum escapa a determinadas
influéncias, que se poderiam chamar de fatores universais de prisionizacao, tais
como: - aceitacdo de um papel inferior; - acumulacdo de fatos concernentes a
organizacdo da prisdo; - o desenvolvimento de novos habitos, no comer, vestir,
trabalhar, dormir; - a ado¢do do linguajar local; - o reconhecimento de que nada
é devido ao meio ambiente, quanto a satisfacdo de necessidades; - eventual
desejo de arranjar uma boa ocupagdo (ou, no jargdo prisional carioca, uma
faxina).

Através da prisionizacdo o individuo incorpora, assimila, aprende, se integra e adota, em
menor ou maior grau e de forma mais ou menos consciente, os valores, padrbes e praticas
vigentes no sistema social da prisdo. Na andlise de Bitencourt (1993, p. 171), que opta pelo termo

“prisionalizacdo’:
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Trata-se de wuma aprendizagem que implica em um processo de
“dessocializa¢do”. Esse processo dessocializador é um poderoso estimulo para
gue o recluso recuse, de forma definitiva, as normas admitidas pela sociedade
exterior. A prisionalizacdo sempre produzird graves dificuldades aos esforcos
que se faz em favor de um tratamento ressocializador. A prisionaliza¢do é um
processo criminoldgico que leva a uma meta diametralmente oposta a que
pretende alcancar o objetivo ressocializador.

Para além de um bricouler, que as vezes parece caracterizar as etnografias, as informacoes
relatadas nas Gltimas dez paginas sdo importantes porqué iluminam alguns dos caminhos a partir
dos quais os internos da Penitenciaria Regional de Campina Grande e da Maxima compdem suas
trajetorias e constroem suas diferencas individuais e grupais no interior da unidade. Mais
importante: evidenciam o modo como 0s detentos procuram se inserir neste mundo relacional que
caracteriza este complexo penitenciario. O relato tenta ilustrar algumas das dindmicas sociais que
compdem o cotidiano da instituicdo pesquisada. Por ser uma instituicdo social, os relatos
discutidos anteriormente objetivaram dar conta desta outra dimensdo constituinte deste espaco,
que ndo € a de sua totalidade institucional, pois envolve outros aspectos de natureza mais
relacional. Este raciocinio recupera o ponto salientado por David Garland, ao tratar da punicdo
enquanto instituicdo social. Este autor coloca (GARLAND, 1993, p. 283): “Somehow or other we
must learn to view it both in its integrity, as an institution, and in its relatedness, as a social
institution.”

Seria interessante que, agora, passassemos a analisar a presenca da religido neste espaco.
Ao longo do trabalho de campo, a observacdo deste fenémeno buscou identificar o modo como a
adogdo de um doutrinamento religioso, no caso em questdo, envolvendo préticas e crencas de
detentos evangeélicos, lida com os aspectos nocivos do processo de prisionizacao definido acima
por Bitencourt e Thompson. Neste sentido, a pesquisa desenvolvida procurou entender as
experiéncias de conversdo e as transformaces de conduta decorrentes deste cenério. Esta
mudanca de conduta é compreendida nos limites do conceito de habitus de Pierre Bourdieu, ou
seja, defende-se o argumento de que a conversdo aos grupos evangélicos pentecostais envolve um
processo de “aprendizado”, “internalizacdo” e “exteriorizagdao” de disposicOes religiosas, que
precisa ocorrer de uma forma que possa ser considerada legitima e plausivel pelo coletivo de
presos. Este processo, os dados coletados demonstrardo, ocorre de forma negociada e relacional,
envolvendo ndo apenas o individuo que se converte, mas também os seus companheiros de celas

e pavilhdes.
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O proximo ponto ira situar o itinerdrio da pesquisa, 0 seu inicio e as implicacdes

envolvidas na realizagdo de um trabalho de campo num espago prisional.

3.2 O itinerario da pesquisa e a inser¢do no campo: como se fazer presente num Complexo

Penitenciario?

H& uma série de aspectos, de ordem tedrico-metodologica, que marcam O
desenvolvimento de um trabalho de campo etnografico num complexo penitenciario como o do
Serrotdo. O primeiro deles diz respeito ao proprio modo como o pesquisador busca estabelecer a
sua presenca em instituicGes desta natureza, e o quanto este processo € dificil. Este ponto é
discutido em trabalhos recentes que relatam experiéncias de pesquisa em unidades penais.
Analisando a sua pesquisa de mestrado, Scheliga reflete acerca dos questionamentos suscitados

pela etnografia feita em instituicdes totais:

A etnografia de/em uma instituicdo total trouxe inimeros questionamentos sobre
a sua execucdo, especialmente no que se refere a “observagdo nao muito
participante” dos imponderaveis do universo prisional. [...] A “aldeia” por mim
escolhida para realizar esta pesquisa ndo permitiu a presenca constante entre os
nativos, condicgdo diversa daquela supostamente enfrentada pelo antropdlogo que
se desloca para a tribo distante ou daquele que tem acesso facilitado as casas,
ruas e fofocas das esquinas (SCHELIGA, 2004, p. 75).

Numa unidade penal, a perspectiva de ter alguém de fora em seu espago, “entre os seus
muros” por um tempo consideravel, parece provocar uma reacdo negativa, mas previsivel: o
pesquisador ndo esta apenas abrindo a possibilidade de alterar a rotina prisional, mobilizando
diversos funcionarios com a sua pesquisa, mas esta também adentrando um universo peculiar,
“descobrindo” as regras que o estruturam. A sua presenca contraria a politica protecionista da
instituicao.

A permisséo, oficio ou “licenga” para a realizagdo de uma pesquisa numa prisdo — Seja
através da universidade ou individualmente — envolve uma negociacdo com autoridades oficiais

ligadas ao sistema penitenciario, gerando um processo marcado pelas apreensfes apontadas por



97

Scheliga.?® Isto se explica porque, ndo s6 a simples idéia da pesquisa — seja qual for o tema —
passa com certeza por uma arguicdo, como, principalmente, o pesquisador fica sujeito a ser
examinado, ou checado — através de seus documentos — e a uma necessaria disposicdo a franquia
publica de parte de sua identidade, o que o leva a ocupar uma desconfortavel situacdo de
controle, talvez até de suspeicdo em relacdo a sua identidade civil e, conseqiientemente, a sua
propria vida. Algo parecido com este cenario ocorreu durante esta pesquisa.

Nas primeiras idas ao campo, a intencao era estabelecer o mais rapido possivel uma rotina
de trabalho marcando imediatamente, nas primeiras visitas ao complexo prisional, uma presenca
constante. No entanto, se com a experiéncia adquirida no decorrer de algum tempo, as apreensoes
iniciais diminuiram, o esforco de estabelecer algo préximo de uma rotina de trabalho se mostrou
impossivel. A “entrada” no complexo ndo foi marcada por “uma Unica primeira vez”, seguida
pela confirmacdo de uma estadia regular ou constante. Ou seja, ndo existiu um momento
preliminar de tensdes e embaracos a serem superados com a continua freqiiéncia ao campo.
Todos os dias ou todas as ‘“entradas” no complexo penitencidrio mostraram-S€ COMO UM
“primeiro dia”, uma “primeira vez”, guardando sempre os sobressaltos proprios desse tipo de
acontecimento. Dessa forma, o “comeco” do estabelecimento da presenca no campo tornou-se
uma espécie de exercicio interminavel de uma relagdo a ser necessariamente atualizada a todo
instante. Na verdade, um comecgo que se mostrava eterno.

Embora houvesse uma autorizagédo expedida pelo Juiz das Execucdes Penais, permitindo o
acesso do pesquisador as unidades prisionais e a sua atuacao, e todos os funcionarios, dos portdes
a diretoria, tenham sido avisados das visitas de pesquisa, encerrando o processo de negociagdes e
mediagOes travadas com autoridades oficiais, no entanto, talvez pela prépria natureza das
instalacOes e da alegada — e até certo ponto compreensivel — questdo de seguranca, uma arglicao
continua se dava sobre o motivo da pesquisa e sobre a identidade de quem a fazia. A
sociabilidade mantida era a de um dialogo que comegava e terminava sempre pelas mesmas falas:
“Por favor, quem ¢ o senhor?”, “Sua pesquisa ¢ sobre o qué?”. Dos funcionarios do portao
principal do complexo aos que ficavam nos portes que separavam a parte dos pavilhges, tudo se
passava da mesma maneira tensa, como se comecasse a todo o instante, com as mesmas

perguntas, todos os dias.

%% A permissdo para realizar esta pesquisa foi obtida a partir da valiosa mediagéo exercida pelos funcionérios da 3°
Vara de Familia, junto ao Juiz de Direito da Vara de Execugdes Penais da Comarca de Campina Grande Adhemar de
Paula Leite Ferreira Neto que concedeu a autorizagéo.
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O contato nunca deixou de ser respeitoso. Todos queriam mostrar explicitamente que
aceitavam a execucéo daquele trabalho, ndo havendo a colocacdo de empecilhos na requisicdo de
qualquer preso para ser entrevistado, mas apenas certos limites na escolha do local das
entrevistas. Essas ndo podiam ocorrer nas celas ou galerias, porém podiam ser realizadas um
pouco distante de guardas e funcionarios, no prédio da administracdo ou na escola. Um aspecto
importante acerca da atuagdo do conjunto de funcionarios era o seguinte: todos faziam questao de
afirmar que estavam desempenhando suas func@es, e qualquer excesso de zelo, de “aten¢ao”
expressa em relacdo a presenca do pesquisador, devia-se a ja referida “questdo de seguranga”.
Ou, todos expressavam que compreendiam a importancia do trabalho a ser efetuado, no entanto,
era perceptivel, embora ndo fosse verbalizada, a preocupacdo com a possibilidade de uma
circulacdo mais livre deste pesquisador pelas unidades prisionais.

Por essa situacdo, a presenca do pesquisador nunca deixou de ser percebida durante todo o
trabalho de campo. Nunca foi possivel fazer esta presenca menos notada nem menos “insistente”
e intensa a percepcdo sobre ela, de modo que pudesse tornar a observacdo mais arguta e o
ambiente menos angustiante. Nem o intervalo intencional das idas ao complexo — que de duas e
até trés vezes semanais, passou para uma vez — foi suficiente para alcancar este intento. E correto
que ndo havia nenhum interesse direto ou de alguém em especifico sobre a pesquisa, mas nunca
houve uma completa auséncia de “curiosidade” em saber sobre as idéias que a orientavam. Este
interessante “desinteresse” ndo conseguiu encobrir uma velada apreensdo sobre o que seria
escrito: se algo sobre o sistema penitenciario em geral, sobre as unidades pesquisadas e/ou sobre
o trabalho l& desenvolvido. Assim, o relacionamento com os funcionarios sempre se mostrou
complexo, com variagOes freqientes de humor em cada parte. Ao longo de todo o trabalho de
pesquisa, efetuado durante o segundo semestre de 2007 e parte do primeiro semestre de 2008,
essa relacéo foi dificil.

O relato destas circunstancias € importante por que expde os limites e contratempos que
fazem parte da pesquisa antropoldgica e que dizem respeito — alias, compdem a propria natureza
dos conceitos de observagdo participante e etnografia. O trabalho de campo antropologico
realizado em instituigdes penitenciarias revela ao pesquisador que “as questdes de seguranca”
envolvem praticas que ordenam este universo e, portanto cabe ao pesquisador, na linha do
argumento lancado por Geertz (1989, p.23), ter a competéncia necessaria para se situar em

relacdo a rotina prisional e o seu fluxo de significados. Neste sentido, foi fundamental, para esta
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pesquisa, considerar as dificuldades relatadas acima em seu contexto particular, qual seja, o de
um “campo perigoso” — tomando aqui de empréstimo a expressdo lancada por Raymond Lee
(1995) para se referir as etnografias elaboradas junto a grupos envolvidos em situacdes de
violéncia e perigo.

Lee sistematizou diferentes experiéncias de pesquisa de campo realizadas em areas de
conflitos (guerras, disputas envolvendo grupos minoritarios, mobiliza¢des politicas ou missdes
formais buscando a resolucdo de conflitos), com o objetivo de refletir sobre a situacdo que ele
nomeia de dangerous fieldwork — alias, titulo concedido a obra. Sem a pretensdo de se
transformar numa espécie de manual para pesquisadores que se encontram em ‘“‘campos
perigosos”, o autor discorre sobre as negociacdes necessarias para a realizacdo do trabalho de
pesquisa. Dentre outros aspectos, Lee aborda: 1) a possibilidade de legitimacdo da pesquisa e da
posicdo do pesquisador por parte de informantes hierarquicamente superiores aos demais; 2) as
dificuldades de acesso fisico aos informantes envolvidos nas situagdes de conflito; 3) o escrutinio
pelo qual o pesquisador € submetido como parte do ritual de aceitagdo por parte dos grupos de
pesquisados; 4) os sucessivos testes (inclusive de humor e paciéncia) realizados pelos
informantes a fim de permitir ou impedir o prosseguimento do trabalho de campo; 5) a
averiguagao, por parte dos informantes, das simpatias do pesquisador em relagdo a cada um dos
lados do conflito; 6) a atribuicdo frequente de uma capacidade impar de neutralidade e
objetividade ao pesquisador e, a0 mesmo tempo, de uma demanda por uma participacéo engajada
nas “causas” dos pesquisados.

As questdes tratadas por Lee bem como pelos autores de recentes artigos e livros sobre
experiéncias etnograficas em “campos perigosos” (RODGERS 2001, KOVATS-BERNAT 2002,
PETTIGREW, SHNEIDERMAN & HARPER 2004, BOURGOIS 2003, dentre outros) ndo sao
em absoluto exclusivas aos pesquisadores que tomam as relagdes de violéncia por seu objeto,
mas, ao contrario, dizem respeito as mais diversas experiéncias de trabalho de campo, como
atestam capitulos dedicados a metodologia de pesquisa encontrados nas etnografias a respeito dos
mais diferentes grupos sociais. Referem-se, portanto, a condi¢des recorrentes de pesquisa
antropoldgica. VVoltemos ao relato anterior.

Para superar os empecilhos surgidos durante as visitas ao Complexo Penitenciario do
Serrotdo, 0 que se buscou foi estreitar 0 contato e explicar mais a respeito da atuacao

desenvolvida. Num primeiro momento, logo nas primeiras visitas, se procurou deixar claro que a
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presenca do pesquisador ndo visava, € nem podia, atrapalhar o servi¢co dos funcionarios. Esta
posicdo foi, inclusive, afirmada como reconhecimento pessoal das tensdes, do desgaste fisico,
que aquele trabalho produzia e da presteza que exigia dos seus executores, e também como uma
orientacdo a seguir, que condicionou a propria autorizacdo para que a pesquisa fosse realizada.
Depois, se tentou estabelecer um didlogo com o propdsito de estabelecer alguns objetivos da
pesquisa e qual a sua utilidade. Neste didlogo, sem nenhuma forma de encobrimento, se deixou
clara a inten¢ao de “mapear” através das entrevistas 0 discurso religioso dos detentos conversos e
0 Seu convivio na penitenciaria.

Contudo, tais tentativas de aproximacdo ndo alteraram muito a qualidade da relagdo
estabelecida. Continuou a mesma situacdo, acrescida de comentarios sobre a possivel falta de
veracidade por parte dos detentos nas entrevistas e ainda a referida dificuldade de circulacéo,
justificada pela sempre mencionada questdo de seguranca, e/ou expressa COmMo necessaria, para
que as minhas constantes idas a cadeia ndo se tornassem “um problema” diante da eficiéncia do
controle que aquelas instalagGes necessitavam.

Na verdade, a entrada ou todo o fluxo de ir e vir estabelecido no Complexo se configurou
numa espécie de “ritual de passagem sem fim”. Entre os dois portdes que antecedem a entrada no
espaco dos detentos, fica o setor responsavel pela revista naqueles que chegam ao presidio. Neste
setor, havia sempre uma “‘saleta de recepcao” com um balcdo retangular e mais duas salas para a
revista nos dias de visita. Nesta saleta, em todas as visitas, havia a necessidade de apresentacéo
da autorizacdo judicial e da identificacdo verbal do pesquisador. Do outro lado do balcdo, o
funcionario atendente comunicava-se por interfone com a direcdo, acusando a presenca e
explicando todas as vezes a permissdo de entrada. Depois desse aviso, registrava-se num livro a
hora de entrada e preenchia-se um tipo de cedula, a ser trocada junto com um cracha pela carteira
de identidade do pesquisador, e onde na saida deveria constar a assinatura de alguém da
administragdo. Com esta cédula e crachd, recebia-se a denominagdo de visitante e se podia
prosseguir até a revista da bolsa, e invariavelmente se ouvia a pergunta: porta celular? Apos esta
revista, penetrava-se no Complexo em direcéo ao setor da dire¢do, no qual as mesmas perguntas
sobre a identidade do pesquisador eram feitas, e a autorizagdo para a pesquisa junto com o cracha
mostrados.

Argumentar contra a repeti¢do, as vezes irritante, deste “eterno ritual de passagem”

mostrava-se como de pouca valia, se ndo totalmente inatil. De maneira incisiva, era a todo
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instante alegada a obrigacdo da revista e lembrada a natureza do local em que se estava. N&o
cabia, dessa forma, protestar ¢ nem tdo pouco se valer de uma suposta “posi¢cdo superior”
fornecida pela autorizacdo emitida pela Vara das Execucfes Penais (ver anexo). Os funcionarios
demonstravam que sabiam o lugar que ocupavam e a funcdo que desempenhavam, e, por isso
qualquer tentativa de lembrar a logica hierarquica e nela buscar se posicionar parecia ser nao so
mais um motivo de irritacdo, como oportunismo empreendido em momento inapropriado.

Todos os esforcos do pesquisador, entdo, s6 poderiam voltar-se para a “convivéncia” com
essas dificuldades ou para a tentativa, todos os dias, de ultrapassar os obstaculos fisicos e
simbdlicos que o complexo possuia. Uma iniciativa, que detinha certa importancia, na medida em
que este “contato tenso” ndo deixava de significar uma forma de inser¢ao no campo.

De fato, a continua tensdo vivenciada acabou por mostrar-se como uma caracteristica
prépria do ambiente carcerario. A penitenciaria, exatamente por ser um lugar passivel de tensoes,
transformou em dado de pesquisa o proprio lidar com “aquele estado necessario de permanente
atualizacdo” daquilo que era percebido como decidido ou a decidir. Nesse sentido, 0 caminho
metodoldgico escolhido consistiu em procurar extrair mais das referidas dificuldades, tentando
compreendé-las como algo mais complexo do que a simples imposicdo de uma ordem e a
preméncia — tal qual fora alegada — de se cumprir os regulamentos vigentes no local. Na verdade,
em todo esse relacionamento dificil, que tomou a forma de um “eterno ritual de passagem”,
percebeu-se mais uma interacdo tensa, comum aquele ambiente, do que apenas uma
predisposicdo (que também existia) a um sentido de imposi¢do autoritaria.

Sem sombra de dividas, para a realizacdo da pesquisa parecia mais vantajosa a escolha de
um local cujas relagcdes ndo fossem tdo tensas, e onde o estabelecimento de um contato pudesse
se dar sem muita prevencdo e/ou sem a atencdo insistente sobre o trabalho a ser efetuado. Mas
desde que a dificuldade se apresentou como um “corredor” para a entrada no campo, estava
evidente que ultrapassa-la era o caminho. O que, se decerto ndo conduziu a uma passagem ampla
sem transtornos, mostrou algumas “portas entreabertas” para as quais uma observacdo atenta se
voltou e se pbde, enfim estabelecer a presenca possivel e perceber algo além das dimensdes

fisicas/institucionais do complexo penitenciario pesquisado.
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3.2.1 O encontro do pesquisador com os sujeitos da pesquisa

Mortos sdo sagrados. Sao seres com 0s quais nos relacionamos observando determinadas
regras, seja para evitar que as forcas metafisicas nos prejudiquem, seja para pedir sua ajuda em
nosso beneficio. A leitura de Norbert Elias revela que uma das consequéncias mais dramaticas e
permanentes do processo civilizador foi o desenvolvimento de uma sensibilidade peculiar, que
fez com passassemos a lidar com os mortos levando em consideracdo no¢des de distanciamento e
tabu, que definem de maneira muito clara quais as atitudes permitidas e proibidas nesta relacéo.
Em relacdo aos presos e as prisdes, percebe-se que amplas parcelas da sociedade civil
relacionam-se com estes grupos de uma forma semelhantes as relacbes mantidas com 0s mortos.
E importante perguntar, portanto: por que a sociedade tende a considerar estes grupos como
mortos? Por que estas instituicdes continuam a ser pensadas cotidianamente como um segmento a
parte da sociedade? Analisando a sociedade indigena Bororo e suas relagdes religiosas, o
antropologo belga-francés Lévi-Strauss (1996, p. 230) faz uma afirmacdo que parece interessante
para se pensar esta visdo: “[...] a representacdo que uma sociedade cria para a relagdo entre os
vivos e 0s mortos reduz-se a um esfor¢o para esconder, embelezar ou justificar, no plano do
pensamento religioso, as relagdes reais que prevalecem entre 0s vivos”.

O sentido de estar morto/preso relaciona-se de maneira oposta e complementar ao de estar
livre, fora da prisdo, pois, numa sociedade onde a liberdade € vista como um bem universal, ndo
poder desfruta-la € estar morto para determinadas relacfes, pelo tempo imposto para
cumprimento da pena. Nos termos de Foucault (1998, p. 196): “A prisdo ¢ “natural” como ¢
“natural” em nossa sociedade o uso do tempo para medir as trocas.” Por ser natural no sentido
salientado pelo epistemologo francés, esta instituicdo € também um agente cultural que transmite

permanéncia e solidez, como coloca Richard Sparks (2007, p. 77):

Prisons are, literally and metaphorically, concrete. Many other penalties, such as
fines or orders for community supervision of one sort or another, are difficult for
most of us to visualize. Prisons, on the other hand, are physical places. Many of
their names — Dartmoor, Spandau, San Quentin, Alcatraz, Abu Ghraib — have an
emotive and even, to use a somewhat overworked term, iconic resonance.
Prisons have a place in our literary and cinematic traditions that other penalties
do not have. The figures or types that we associate with them — the hard man, the
wronged innocent, the stool pigeon, the crazed killer, the fugitive, the reforming
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warden, the officious guard — occupy a distinct position in our cultural
imagination. It is perhaps small wonder, then, that many public discussions
about punishment, however misleadingly, reduce to or circle back to questions
of imprisonment. The prison is in this sense a longstanding cultural resource. It
can be brought back into focus periodically and issued with a fresh mandate and
fresh set of objectives.

Na medida em que a sociedade cria seus mortos, ela elabora, por conseguinte, um
conjunto de regras a serem seguidas por aqueles que desejem se relacionar com eles, a0 mesmo
tempo em que estabelece autoridades capazes de intermediar tais relagdes. Na maior parte dos
casos, nenhum ser livre chega a um preso sem seguir parte das regras criadas para regular as
relacBes entre esses dois mundos, e ndo sem antes conversar com as autoridades eleitas como
intermediarias entre os membros desses dois universos relacionais. Por ser 0 mundo que encena
punicbes sobre os ndo-cidaddos, 0 mundo dos presos ndo deve sofrer escrutinio publico, como

coloca David Garland, mais uma vez com palavras imprescindiveis:

Along with many other groups of deviant individuals, offenders are now
routinely sequestrated from the sphere of normal social life, and the ‘problem’
that they represent is managed ‘off-stage’, in a discrete institutional setting
which carefully controls its impact upon the public consciousness. Like the
slaughter and carving of animals for human consumption, the business of
inflicting pain or deprivation upon offenders has come to seem rather shameful
and unpalatable. It is not a sight which is felt to be edifying for the modern
public though it is an activity which is deemed to be necessary none the less, so
our sensibilities are preserved by removing this painful undertaking to scarcely
visible sites on the margins of society and social consciousness (GARLAND,
1993, p. 235).

Como ja foi relatado, nao foi diferente no caso dessa pesquisa. A iniciativa de entrevistar
detentos envolvia ouvir suas vozes, suas historias, seus sonhos e conflitos. Este propoésito carrega
consigo um paradoxo, pois, a0 “matar” o individuo preso, a prisdo tira-lhe a voz, nega-lhe a
possibilidade da fala, do discurso. O preso € um homem tornado mudo e invisivel. A sua voz ja
ndo mais lhe pertence e é neste momento posse de outros: dos agentes penitenciarios que dao
conta do seu comportamento cotidiano, do advogado que lhe representa e fala por seu cliente o
que Ihe é melhor, dos psicologos e assistentes sociais, bem como do juiz que por instantes lhe
devolve a vida e a voz, para em seguida, fazé-lo retornar ao lugar dos mortos e mudos
socialmente. Talvez por isso, as rebelibes penitenciarias sejam tampouco bem vistas em nossa

sociedade. Para além dos prejuizos materiais provocados durante essas mobilizagdes coletivas, ha
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a ruptura simbolica causada pelos presos (mortos) na comunicagdo com 0s vivos. Voltemos ao
relato da pesquisa.

Além das dificuldades expostas acima, 0 encontro com os detentos convertidos também
envolveu, tanto para o lado do pesquisador como dos presos, uma consideravel tensdo motivada
pela curiosidade reciproca e, conseqlientemente, pela tentativa de controle de impressées sobre as
posicdes que cada parte ocupava, acionada por esta mesma curiosidade, e até devido as
indisposicBes decorrentes de todo este momento.

Em tal tipo de contato, de configuracdo até certo ponto esperada pela ocasido onde o
pesquisador se pde frente aos membros do grupo sob estudo, 0 que ocorre € mesmo uma intensa
busca de comunicacdo entre pessoas, que a0 mesmo tempo estdo procurando se entender e se
descobrir (CARDOSO, 1988). Neste caso, ndo ha e nem pode haver um controle unilateral do
envolvimento através do qual o pesquisador, com o intuito de “sé realizar um estudo”, possa
ocupar um espaco distinto, “uma plataforma”, da qual exercite uma suposta observagdo neutra.
Ao contrério, a situacdo para as duas partes € a de um tenso gerenciamento das suas diferentes
identidades e das respectivas capacidades de interpretacdo sobre a posicdo com que uma se
apresenta a outra (ou se enfrentam).

O trabalho de pesquisa, principalmente quando empreendido através de uma abordagem
qualitativa, deposita sobre tal contato sua validez, a obtencdo de dados e até a reformulacdo de
hipéteses orientadoras e a descoberta em todo este processo de “novas pistas”, novos caminhos. E
exatamente para 0 encontro entre o pesquisador e 0s sujeitos da pesquisa, que convergem 0S
esforcos pelos quais se busca alcangcar o entendimento almejado. Nesse momento, de breve
duracdo, mas de grande densidade é que o pesquisador decide a parte a capturar para ser expressa
como o objeto de conhecimento. E mesmo, enfim, neste “terreno movedi¢o”, pois de
circunstancias de impossivel controle absoluto, e por isso, de permanente tensdo a ser enfrentada,
que se busca os atalhos para se chegar as informagdes responsaveis pelo estabelecimento da
propria relacdo de pesquisa. Uma relacdo, capaz de transformar um encontro apenas com
desconhecidos, numa relacdo de alteridade, através da qual se possa chegar finalmente ao
conhecimento de um modo diferente de vivenciar certos acontecimentos em determinados
contextos ou de operar sistemas de simbolos e valores diversos (CARDOSO, 1988, p. 103).

No curso dessa direcdo, a reacdo logo percebida ante a presenca dos detentos conversos

nao aparentava diferir da até entdo demonstrada por guardas e funciondrios sobre o “inusitado”, a
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“novidade” da situacdo de receber um “‘estranho ao meio”. Ou seja, apesar de motivada por
intengdes diferentes, por que vinha de sujeitos diferentes, a preocupagdo expressa parecia algo
“comum” aquele lugar, girando em torno da mesma curiosidade sobre os motivos da realizacao
da pesquisa, e, especialmente sobre quem a fazia. Certamente, era demonstrada por parte desses
mesmos detentos, uma receptividade e disposicdo maior para falar, mas que ndo ocultava uma
espécie de “precaucdo” na tentativa talvez de saber um pouco mais sobre aquele momento, antes
de informar.

Depois de algumas idas ao complexo, a afirmacdo da presenca do pesquisador como
relacionada ao tema religido pareceu vir, pelo menos momentaneamente, ao encontro de tal
curiosidade. Este tema mostrava-se como um “mote” interessante para a abertura de um canal de
comunicacdo. Nele talvez, a principio, ndo repousassem muitas apreensdes, nem suspeitas, sobre
0 novo arranjo de posicOes a ser configurado naquele meio, e nem, por conseguinte, sobre as
perguntas a serem feitas e as respostas a serem dadas. ApGs as primeiras entrevistas, inclusive,
passou a ser usual a recorréncia a figura de tratamento “irmao”, usada como critério para uma
classificacdo inicial da pessoa do pesquisador, bem como para 0S assuntos com 0 mMesmo
tratados. Dessa forma, os demais detentos procurados para serem entrevistados, quando se
apresentavam, tentavam aparentar estarem “municiados”, ou de posse de “certo material”, com
que pudessem satisfazer em parte as expectativas sobre aquele momento.

Por este “acolhimento”, o que se estabeleceu de imediato foi um movimento caracteristico
de aproximacdo e distanciamento. A relacdo encetada, além da pouca distancia tipica de uma
conversacdo, passava também a ser objeto de um tipo de “investigagdo”. Ou seja, o pesquisador,
cuja presenca ndo era aguardada, e da qual se desconhecia as conseqiiéncias, acabou igualmente e
de maneira reciproca tornando-se alvo de indagac¢6es, verbalizadas ou mesmo nédo verbalizadas,
mas sempre expressas por um ‘“‘encarar inquisitivo”. Durante e até muitas vezes antes da
iniciativa de obter respostas, perguntas versando principalmente sobre passagens da Biblia eram
feitas, numa clara demonstracdo de conhecimento, sendo superior, a0 menos igual ao do
pesquisador.

Porém, se o tema religido fazia diminuir as apreens@es e permitia aos entrevistados ocupar
certa posi¢édo de disputa no contato com o entrevistador, por outro lado, era possivel perceber que
0 mesmo sentido de precaucdo persistia. Na verdade, esse sentido passava a existir como em

“estado de laténcia”, pronto para ser acionado em “caso de prote¢dao”. No local das entrevistas,
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por exemplo, em salas mais ou menos proximas a agentes penitenciarios, a conversa travada
evidenciava continuadamente uma preocupacdo, se ndo mais e apenas com o que se dizia, com
guem podia estar escutando ou iria escutar. Este receio, embora ndo tivesse como consequiéncia a
negacdo de informac@es, causou a restricdo e a tergiversacdo do assunto em alguns momentos,
seguido de intervengfes novamente com perguntas no lugar de respostas. De igual modo, apesar
do pesquisador ndo ser mais totalmente desconhecido, voltavam a surgir insistentes
questionamentos sobre a pesquisa e sobre quem a fazia: se se tratava de um “cristdo” (evangélico)
e de “alguém que realmente havia encontrado Jesus”.

Para tentar transpor essas “barreiras”, que pareciam advir de esforgos insuficientes para
incurs@o no campo, se buscou investir de maneira incisiva numa aproximacao maior. E assim, se
procurou insistir na confirmacdo do interesse pelo tema religido e mostrar familiaridade com
informacBes de escopo mais amplo sobre aquele meio. O que levou primeiro o pesquisador a
deter-se com atencdo redobrada sobre a Biblia, especialmente na leitura das passagens citadas
pelos entrevistados. Com este procedimento, o intuito era demonstrar dominio no “conhecimento
da Palavra” e reiterar que a presenca naquele ambiente tinha mesmo o propdsito de fazer
perguntas sobre assuntos como conversao religiosa. Na sequéncia, igualmente se procurou voltar
a atencdo para a leitura de alguns periddicos, especificamente jornais, as vezes referidos nas
entrevistas pelos detentos. Com esta leitura, visava-se basicamente evitar impressdes
subestimadas da posicdo ocupada pelo pesquisador e, por conseqiiéncia, afirma-la como
atualizada em relacdo as noticias recentemente veiculadas sobre a cadeia.

Contudo, se esses esforcos ajudavam no empenho para a inser¢do que ja estava sendo
efetuada, as respostas recebidas ndo apontavam para nenhuma grande alteragdo na qualidade da
interacdo estabelecida. Continuava a ser percebido o mesmo referido movimento de aproximacéo
e distanciamento. Nada parecia ter mudado, até a ocorréncia de um momento de descontracéo,
onde observacdes foram feitas sobre as roupas cedidas aos presos pelo Sistema. Em tom
humorado e mesmo jocoso, foi colocado a possibilidade de o pesquisador ser confundido com um
detento por estar coincidentemente usando calca jeans e camiseta branca, semelhantes as roupas
doadas aos prisioneiros. Esta observacdo, expressa sem qualquer intencdo de precaver ou
recomendar, mas como uma “gozagdo” pela suposta intencdo de mostrar-se semelhante, acabou
por fornecer uma boa ilustragdo sobre os “limites” de toda aquela tentativa empreendida para

uma “aproximag¢ao maior”.
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Com tal referéncia, na verdade, o que os detentos pareciam querer, de forma similar a um
exemplo citado por Foote-Whyte, era chamar a atencdo para a diferenca existente entre o
pesquisador e seus interlocutores.?® Ou seja, de maneira humorada estava sendo requerida naquele
instante, a afirmacdo de uma nocéo de distancia presente no proprio encontro com as pessoas
daquele ambiente. Uma nog¢do, que obviamente ndo correspondia a uma “medida de total
exclusdao”, nem necessariamente estaria relacionada a presenca de “subjetividades
inconciliaveis”, mas que marcava a diferenca de identidades e interesses afirmados naquele meio
e existentes na relacdo que se mostrava instituida entre os detentos conversos e o pesquisador.

Neste sentido, o que podia se depreender do episodio, depois de todo o insistente esfor¢o
para “transformar o exdtico em familiar e o familiar em exo6tico”, era a impossibilidade, e o
talvez carater desnecessdrio, da realizacdo de uma “integra¢do total e completa” entre o
pesquisador e 0s sujeitos da pesquisa. Isto porque, neste encontro, localizado, como dito, em
“terreno movedico”, as circunstancias sa3o mesmo de impossivel controle absoluto e unilateral,
com as duas partes de fato envoltas num tenso gerenciamento de posi¢Oes, tanto prontas a
assumir a possibilidade de aproximacdo como a necessidade de gerenciamento. Situacdo, em que
certamente ndo caberia ao pesquisador o empenho em ir adiante do movimento de aproximacao e
distanciamento que se mostrou na relagdo construida com os detentos conversos, mas sim 0
contrario, ou 0 exercicio da capacidade de trabalhar sobre esse “jogo de sociabilidade”
estabelecido.

Assim, nas idas subsegiientes ao complexo, de posse de uma percepcdo mais apurada
sobre esta situacdo, a relacdo com os detentos adquiriu um contetido de maior aproveitamento.
Embora ainda houvesse contra a presenca do pesquisador igual sentido de precaucdo, a propria
continuidade do contato nessas condi¢des fornecia uma delimitacdo mais explicita para a relacéo,
e permitia contrabalancar essa precaucéo, evitando que se transformasse em resisténcia absoluta a
investigacdo. Por outro lado, ao pesquisador ficou (mais) claro o seguinte: para 0s presos, a
tentativa de perceber sua posicéo diferente, com as cabiveis nuancas e presumiveis associagdes,

tanto pela também expressdo da diferenca deles, quanto pela alusdo a proximidades (nem que

% Tal exemplo é citado por William Foote-Whyte em referéncia as suas pesquisas sobre as “gangs” de Chicago,
qguando em certo momento de seu encontro com o informante que o acompanhava (Doc), esse autor tentando
penetrar no espirito de uma conversa trivial, deixou escapar uma série de obscenidades e palavroes. Uma atitude, que
logo foi repreendida pelo mesmo informante, com o argumento de que o pesquisador ndo deveria falar daquele
modo, pois ndo combinava com ele, numa clara e insistente alusdo para a diferenga que existia e se “desejava
continuava a existir entre os “nativos” daquele bairro e o pesquisador. (FOOTE-WHYTE, 2005, p. 304)
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fosse de modo jocoso), significava entender e participar de todo aquele relacionamento. Ambas
as partes, na verdade, pela busca reciproca de informagdes compunham o quadro de um “dificil
enlace”, diante do qual s6 competia mesmo “explorar as vantagens” que pudessem advir
justamente das dificuldades desse proprio momento. Ou, procurar chegar, enfim, a uma relacao
de pesquisa capaz de transformar, como ja dito, um encontro apenas entre desconhecidos numa
relacdo de alteridade, em que se possa finalmente conhecer o “outro”, “os outros”, com seus
modos diversos de vivenciar certos acontecimentos em determinados contextos e/ou operar
sistemas de simbolos e valores diversos.

Seria interessante que agora, passassemos a analisar a presenca da religido neste espago.
O proximo capitulo trata das dinamicas que compdem a vida religiosa do Complexo Penitenciario
do Serrotdo. Ao longo da discussdo, uma atencéo especial sera dada as experiéncias religiosas e
as trajetorias dos detentos que se identificam como evangélicos. Neste sentido, se discutira o
modo como 0s crentes pentecostais se adaptam, individualmente e em grupo, ao cotidiano das
instituicOes prisionais, bem como a construgcdo e manutengdo de sua identidade religiosa nas
prisdes, suas estratégias para lidar com o estigma de preso e amenizar problemas de consciéncia
referentes a responsabilidade por seus atos criminosos e as razdes de sua conversao religiosa no

interior da priséo.
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4 A VIDA RELIGIOSA, OS EVANGELICOS E O COMPLEXO PENITENCIARIO

[...] os crentes, os homens que, vivendo a vida religiosa, tém a sensacéo direta do
gue a constitui [...] Eles sentem, com efeito, que a verdadeira fun¢do da religido
ndo é nos fazer pensar, enriquecer nosso conhecimento, acrescentar as
representacdes que devemos a ciéncia, representacdes de uma outra origem e de
um outro carater, mas sim nos fazer agir, nos ajudar a viver. O fiel que se pds em
contato com seu deus ndo é apenas um homem que percebe verdades novas que
o descrente ignora, € um homem que pode mais. Ele sente em si mais forca, seja
para suportar as dificuldades da existéncia, seja para vencé-las. Estd como que
elevado acima das misérias humanas porque esté elevado acima de sua condigdo
de homem; acredita-se salvo do mal, seja qual for a forma, alias, que conceba o
mal. O primeiro artigo de toda a fé é a crenca na salvacéo pela fé.*°

4.1 A vida religiosa no Complexo Prisional: impressdes iniciais acerca de catdlicos e

evangélicos

Entre os muros do Complexo Penitenciario do Serrotdo, hd duas pequenas igrejas
evangélicas, uma localizada na parte superior e outra na parte inferior, e uma capela catdlica
situada na parte inferior. Semanalmente, aos domingos, freiras, seminaristas e pessoas da
comunidade, pertencentes a Pastoral Carceraria de Campina Grande, além de pastores de
diferentes igrejas evangélicas, visitam as trés unidades prisionais que compdem o complexo,
realizando acdes de evangelizacdo e assisténcia social junto aos detentos e seus familiares.
Quanto a outras religies - cultos afro-brasileiros, espiritas, orientais, esotéricos etc. — ndo ha um
trabalho sistemético de visitas e pregacOes feitas semanalmente. Isto ndo significa, obviamente,
que neste complexo ndo existam individuos que pertencam a estes grupos.

Em sintonia com o que ocorre em nivel nacional e que vem sendo apontado por
estudiosos (LOBO, 2005; QUIROGA, 2005), dentre os grupos evangélicos que visitam o
Serrotdo, a maior parte consiste em igrejas pentecostais ou neopentecostais. Aos domingos,
podem ser encontrados pastores e membros da Assembléia de Deus, Igreja Universal do Reino de

Deus, Igreja Pentecostal Deus é Amor, Igreja de Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular, Brasil

** DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa. Martins Fontes, 1996. p. 459.
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para Cristo, entre outras. Ao longo da pesquisa, realizada entre os anos de 2007 e 2008, ndo
foram encontrados grupos representando as igrejas protestantes historicas.

No ambito do convivio diario entre os detentos, hd uma dindmica socio-religiosa,
colocada em movimento pelos préprios presos e que compde o dia a dia do complexo prisional.
Entre os detentos de confissdo catolica, por exemplo, ha um grupo que se encarrega de, duas
vezes por semana, realizar o Ter¢o dos Homens. S&o dez presos que vivem na parte superior do
complexo e que, nas quartas e sextas, apds o término dos trabalhos realizados no presidio, se
reinem no prédio da escola e celebram esta missa.

Contudo, acerca da religiosidade cat6lica em ambito prisional, o que se observa é que,
muito embora componha a maior parte das confissées, ndo ha uma sistematizacdo no tocante ao
comportamento dos detentos catdlicos, como ocorre com 0s evangélicos. A pertenca a esta
religido ndo é entendida como uma ruptura biografica — que caracteriza as conversdes religiosas —
mas como continuidade de uma religiosidade com a qual tiveram contato na infancia e para a
qual, em decorréncia da situacdo em que se encontram, acharam por bem retomar.

No tocante ao catolicismo, pode-se afirmar que ndo ha atividades proibidas pela religido,
assim como quase ndo ha atividades religiosas organizadas, a ndo ser excepcionalmente, que
seriam as missas. A adesdo religiosa, se ela existe, permanece num plano subjetivo, intimo, e nao
se apresenta como manifestacdo coletiva e exterior de religiosidade. Além disso, em termos de
comportamento, os presos catolicos ndo se diferenciam do coletivo de detentos.

Esta afirmativa, de que a religido ndo diferencia o catdlico dos demais presos, faz
referéncia a dimensdo das relacBes sociais estabelecidas na prisdo e ndo, evidentemente, ao
sentimento de pertenca ou a concepg¢édo de identidade que o individuo tem de si mesmo e de sua
religiosidade, uma vez que € 6bvio que, ao se definir enquanto catolico, subjetivamente existe um
sentido neste pertencimento, como coloca Adriano, detento catélico que cumpre uma pena por

latrocinio:

Adriano: O que eu procuro é a minha paz interior, sabe Eduardo? Procuro fazer
minha parte com Deus, pra que tudo se resolva, € como eu penso. Cada um tem
que procurar sua forma de convivio, eu procuro fazer a minha parte [...] Eu
também sou uma pessoa normal como os demais, religido ndo impede nada de
eu ser livre, a ndo ser os evangélicos, que aqui no Serrotdo eles sdo diferentes, se
comportam de maneira diferente [...] agora o catélico ndo, ele € como os
demais... qualquer um [...] porque os catolicos vocé sabe que [...] ndo sdo
pessoas que tém aquela coisa muito rigida, ndo sdo rigidos, entdo... aqui tem
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gente que é catolico e fuma maconha, que joga futebol, que ndo é proibido,
entdo sdo pessoas que tdo no meio normal, convivendo normalmente com 0s
demais, agora 0s outros ja sdo mais recatados.

H& uma baixa densidade normativa e moral em relacdo ao catolicismo no ambito
prisional. Uma possivel explicacdo seria a falta de cerimonias religiosas coletivas e a pouca
presenca do sacerdote na penitenciaria. A missa sempre se configura como um momento
excepcional, considerado uma festa, uma data comemorativa. Em relagéo ao cotidiano, a vida dos
adeptos do catolicismo permanece, portanto desatrelada da pertenca religiosa, a qual se manifesta
somente na esfera subjetiva. Como ja foi colocado, estamos diante de um catolicismo que nédo
vincula a experiéncia religiosa a uma ruptura biografica, ou seja, ndo se trata de um catolicismo
do tipo carismatico ou pentecostal com tendéncias a um proselitismo missionario. Esta pesquisa
ndo encontrou este tipo de catolicismo entre os detentos cat6licos que cumprem pena no
Complexo Penitenciario do Serrotdo, o que ndo quer dizer, obviamente, que ndo haja catolicos
cujas experiéncias religiosas individuais impliqguem em rupturas biogréaficas ou conversoes.*

Um dos elementos mais reveladores da religiosidade catolica, ao lado da quase auséncia
de atividades propriamente religiosas, ¢ uma atuacdo dos agentes religiosos junto aos servicos de
natureza secular prestados ao preso, seja atuando no vazio institucional deixado pelo Estado,
prestando os servicos, seja fiscalizando a atuacdo da administracdo prisional. Neste sentido, 0s
membros da Pastoral frequentemente visitam o Forum de Campina Grande em busca da
atualizacdo de dados processuais referentes aos detentos, ou também para auxiliar, junto aos
familiares dos presos, o contato com a Vara das Execu¢des Penais e a compreensdo dos tramites
processuais. E revelador o depoimento de Irma Nilza, freira e membro da Pastoral que diz o

seguinte:

Irm& Nilza: Olha, o trabalho do agente da pastoral carceraria € muito dificil, por
diversos motivos. A gente que vai la fazer uma visita espiritual, vamos dizer
assim, de evangelizar, e que temos esse compromisso com a Pastoral, mas
acabamos assumindo outros compromissos. A gente acaba sendo enfermeiro,
assistente social, advogado... uma série de coisas que ndo nos cabe, ou ndo deve
caber a nds esses servicos. Isso dificulta muito o nosso trabalho, porque no lugar
de n6s nos dedicarmos a nossa missdo como agente da pastoral, a gente acaba

*! Seria importante lembrarmos que Follman faz uma tipologia dos catélicos e um dos quatro tipos que ele considera
“sdo os catolicos s6 de nome ou de freqiiéncia minima esporadica. A sua vida no cotidiano também se caracteriza por
ser quase totalmente externa a quaisquer praticas religiosas [...] ndo ultrapassam os limites do cumprimento de algo
que deve ser porque sempre foi assim.” (FOLLMAN, 1987, p. 23-24)
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tendo de ir ao férum para conversar com promotor, lutando para que a lei seja
cumprida ou tentando conseguir remédios para o presidiario. Muitas vezes esse
pessoal nem existe nos presidios, e quando existe ndo atua.

O servico religioso catolico é prestado por meio da Pastoral Carceréria de Campina
Grande, que atende a populagéo de detentos das trés unidades do complexo. O grupo é pequeno,
com trés mulheres como membros permanentes. Dessas mulheres, uma é freira. A cada ano,
cerca de dois ou trés seminaristas recem-formados passam a fazer parte do grupo, que sofre uma
nova mudanca ap6s doze meses. Em entrevista, a coordenadora da Pastoral, Joselma, ao definir
as preocupacdes mais importantes do grupo e diferenciar o trabalho que ¢ feito pelos catélicos da

atuacdo dos evangélicos, diz o seguinte:

Eduardo: Como vocés véem a preocupacao dos evangélicos com a conversdo?

Joselma: Eles trabalham muito em prol disso ndo é? E tanto que quando, eles
trabalham tanto em cima disso que eles trabalham insistentemente aquela coisa
assim, veja sO: claro que a gente quer que todos se convertam. Mas 0 processo
de conversdo passa por um processo continuado. Aquela coisa de dizer assim:
ah, eu me converti. Eu fumava, bebia, fazia isso, fazia, eu me converti agora nao
fago mais. S6 que normalmente como vocé me ouviu falando, mudou de religido
se converteu mudou de religido, ndo precisa, 0 processo de conversdo é um
processo diario. Claro que a gente quer, que a gente leva em conta. Agora a
gente n&o trabalha insistindo nesta tecla. Insistindo nesta tecla. A gente procura,
é, fazer com que ele faga a introspecc¢do da vida dele com Deus, sem ser aquela
coisa de vamos dizer, ele tem que mudar de religido, que ele, ele, é tanto que
guando tem uma pessoa, quando tem uma pessoa assim sofrendo, quando tem
um problema assim, eu costumo perguntar: vocé td com Deus? Como é que vocé
esta se relacionando com Ele? Como é que esta sendo a sua conversa com Ele?
Conversa com Ele, que as coisas melhoram pra ti. Entdo a gente quer que seja
uma coisa que ele leve pra vida dele, como um todo. Porque, eu ndo sei como é
que as outras pessoas percebem, mas na minha cabeca eu ndo posso estar com a
pretensdo de estar convertendo esse ou esse. Eu tenho, eu tenho a pretenséo nao,
eu faco por onde ser meio, ser meio, Deus é quem sabe como é que ele pode usar
meu trabalho para que eu seja meio na vida dessas pessoas. Eu ndo tenho essa
preocupacdo (...) o evangélico assim como algumas correntes da nossa igreja,
quando tem coragem de ir no presidio, eles, tem muitos que védo rezar. Vo
rezar. E ndo estdo fazendo mal, estdo rezando. Mas s6 que isso, sé que ndo é
com o nome de pastoral, € um grupo de oracdo que vai ao presidio. Tudo bem.
Porque a palavra pastoral ela é de pastor, pastoreio, de vocé poder contemplar o
preso como um todo, viver a experiéncia de solidao dele, entender ele como um
todo. Por isso que vocé tem de fazer um trabalho sem pretensdo de vocé estar
fazendo e estar achando que com aquilo vocé vai colher resultados. Se vocé tiver
pensando nisso, vocé talvez vocé se envaidega e ndo chegue a nenhum lugar.
Entdo veja, a gente procura contemplar a pessoa do preso como um todo, como
um todo né, porque ele € uma pessoa humana.
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Na Pastoral Carcerdria de Campina Grande, entre seus componentes percebe-se a
predominancia de um discurso e de uma prética cujas principais preocupagdes reinem objetivos
religiosos que nao enfatizam o enfoque da conversdo. Embora haja o intuito de assistir o preso
religiosamente, esta assisténcia ndo € acompanhada por uma individualizacdo da mensagem

religiosa, no sentido de enfatizar a mudanca de conduta. Como coloca Irmé& Nilza:

Irma Nilza: [...] ter os sentimentos de Cristo Jesus para realizar uma pastoral de
escuta e de solidariedade, ja que o preso vive uma experiéncia de soliddo. Por
isso, a Pastoral Carceraria, de forma amiga, deve preencher o vazio,
possibilitando ao preso uma partilha fraterna, marcada pela absoluta confianca.®

Quanto aos evangelicos pentecostais, o primeiro aspecto que chama a atencdo quanto a
sua presenca em ambito prisional esta relacionado com uma caracteristica classica, ja apontada
por diversos autores (HOFFNAGEL, 1978; MARIZ 1996; CAMPOS 1995; MARIANO 1999): a
forte ligacdo entre religido e vida cotidiana, demonstrada no compromisso de tornar visivel a
opcao religiosa. De modo geral, este aspecto, na sociedade mais ampla e especificamente na
prisdo diz respeito a distin¢do, através do comportamento, daqueles que se “convertem”, que
procuram se diferenciar do tipo caracteristico de detento, daquele que transita pelo mundo do
crime. Neste sentido, acionam uma nova identidade corporal, a qual tem no uso de roupas
sobrias, na mudanca no modo de falar e gesticular, na Biblia e no seu uso diario alguns de seus
elementos definidores.

Nas duas penitenciarias os detentos que séo evangélicos constituem um grupo de cerca de
100 pessoas que atuam e se identificam como “irmaos”, membros de um ministério. Enquanto na
Maxima, sdo vinte detentos, distribuidos em duas celas, na Regional ha 40 presos evangélicos na
parte superior, de seguranca média, e outros 40 na parte inferior, reservada para aqueles que
cumprem pena em regime fechado. Tal distribuicdo, é importante que se diga, compreende

numeros aproximados, que sofrem variagdo constante. Esta variacdo ocorre devido a

%> Ha um elemento que é considerado um sério obstaculo no discurso dos membros da Pastoral Carceraria, que é o
seu reduzido nimero de pessoas e o timido apoio que recebem da Arquidiocese da Paraiba. Durante o trabalho de
campo, no més de Setembro de 2007, o pesquisador teve a oportunidade de participar de um evento realizado no
Convento Santa Fé, na cidade de Araras, que reuniu pastorais carcerarias de diferentes dioceses paraibanas. Neste
evento, muitos fiéis catolicos atuantes nestes grupos expuseram queixas em relagdo a postura da Arquidiocese da
Paraiba, que estaria tratando as pastorais sociais de maneira diferente, privilegiando certos temas em detrimento de
outros.
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possibilidade de transferéncia de detentos para outras unidades, o retorno de alguns a “vida
anterior a conversao” ou ainda pelo término do cumprimento da pena. Em relagdo a ocupagdo de
celas e pavilhdes, ¢ preciso notar que segundo os entrevistados, geralmente os “irmaos” pedem
para ficar nas celas onde ja estdo outros “irmaos”. No entanto, ¢ possivel que ocorra o contrario,
seja pela ndo disponibilidade de espago no complexo ou até pelo pedido intencional de alguns
detentos para ficar em celas que também abriguem presos que ainda ndo se converteram, no
intuito de pregar o evangelho e gerar novas conversdes.

Sdo varias as denominacdes evangélicas que atuam, através de seus lideres e fiéis, no
Complexo do Serrotdo. Apesar dessa variedade de atores e discursos, o que se percebe é que 0s
agentes envolvidos neste trabalho ndo enfatizam as denominagfes as quais pertencem e
minimizam certas diferencas doutrinarias em favor da unidade do grupo e de um discurso que
incentive a conversao e a aceitacdo da crenca evangélica no espaco penitenciario. Neste sentido,
ha um ministério evangélico, chamado de “Igreja evangélica do Presidio do Serrotdo”, que ¢
organizado pelos proprios detentos. Em sua composicao, reine uma hierarquia de fungdes que
consiste em pastores, assistentes de cultos e professores dominicais que sdo responsaveis pela
realizacdo de pregacdes, rituais, reunides de oracdo, evangelizacdo e batizados. O detento Bosco,
que cumpre pena por homicidio e que é pastor expbe o modo de organizacdo do trabalho

religioso por parte dos detentos:

Bosco: Olha Eduardo, aqui é o seguinte: vocé tem presos que se identificam, que
gostam do trabalho de diferentes igrejas, da Assembléia, da Universal, da Brasil
para Cristo, da Deus é Amor, e que, se vocé perguntar a eles qual a igreja que
eles frequlientardo quando sair, sdo essas que eles vdo dizer. Agora, nos fazemos
0 seguinte aqui: quando os pastores que vém de fora vdo embora, e fica s6 a
gente, ai a gente, todos aqueles que sdo evangélicos se relinem para tracar uma
linha de trabalho que seja evangélica, cristd, num sentido geral, e ndo, como é
que se diz, denominacional. E isto. O nosso trabalho aqui, entre nds, é
evangélico, mas ndo pertence a nenhuma igreja especificamente. Como eu te
disse 0 nosso ministério é Igreja Evangélica do Presidio do Serrotéo.

O ministério ¢ liderado por um pastor, eleito pelos presos “irmaos” que possuem mais
tempo de conversdo. A ocupacdo desse cargo pode atingir um periodo sem duracdo fixa. Ou seja,
pode ocorrer uma eleicdo para pastor a cada periodo de um ano, mas esta periodicidade nédo

necessariamente se mantém assim. Isto porque, pode acontecer a interrup¢do do mandato de um
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pastor pelo término de sua pena, pela sua transferéncia para outra unidade e/ou até a continuidade
do mandato de um mesmao pastor por alguns anos.
Os presos evangelicos também participam, freqlientemente, com a autorizacdo do juiz da
Vara de ExecucOes Penais, de eventos que sao realizados fora dos presidios. Na maior parte das
vezes sdo cultos celebrados em bairros da cidade de Campina Grande, em residéncias de pessoas
que participam dos grupos que visitam as unidades penais da cidade ou de conhecidos. Podem
ocorrer também, com menos freqliéncia, viagens de evangelizacdo para cidades proximas de
Campina Grande.
Durante a realizacdo do trabalho de campo, em entrevista, o pastor Dénis, da Assembléia
de Deus, ex-presidiario e que atua no Serrotdo, dizia o seguinte acerca da atuacao dos evangeélicos

na unidade:

Dénis: Olha Eduardo, por mais humanitario que seja nosso trabalho, e ele é, ta
certo? Ele é sim humano, solidario. E tem que ser, por que quem ta aqui, precisa
tanto de Deus quanto quem ta em hospital. O sofrimento é grande. Mas, o que
nos guia é a palavra de Deus. Sabe aquele trecho de Ezequiel 3: 18**? Ent#o, n&o
h& como a gente esquecermos da transformacdo que o evangelho de Jesus pode
gerar na vida desses presos. A gente ajuda eles, procura trazer 0s mantimentos,
faz sim 0 mesmo trabalho que é reivindicado pela pastoral carceraria, o trabalho
social, humano, junto com as familias de cada um. Mas, além disso, eles
precisam declarar que Deus é o senhor da vida deles, eles precisam reconhecer
isso, e 0 caminho pra isso € o evangelho de Jesus, que ta na Biblia. Eu preciso
dizer a eles que a Palavra de Deus mostra um caminho que é diferente do crime
e da violéncia, que é um caminho de recuperagdo, de conversdo, de renovagao
dos lagos familiares. Eu fazendo isso, 0 sangue de cada um que ta aqui ndo sera
cobrado de mim. Assim, posso deitar minha cabeca no travesseiro, de noite, e
dormir na paz do Senhor.

Outro depoimento interessante € o do pastor Sérgio, que representa a Igreja Universal do
Reino de Deus na unidade e que, em sua fala, comentava sobre as raz6es que motivariam as
rebelides nas prisdes. Em seu discurso chama a atengdo para elementos tambem apontados nos

depoimentos dos membros da Pastoral Carceraria:

* 0 pastor se refere ao trecho do livro de Ezequiel, no capitulo 3, versiculos 18 ¢ 19: “Se digo ao impio: ‘Tu hés de
morrer’ e tu ndo o advertires, se ndo lhe falares a fim de desvia-lo do seu caminho mau, para que viva, ele morrera,
mas 0 seu sangue, requeré-lo-ei da tua mao. Por outro lado, se tu advertires o impio, mas ele ndo se arrepender do
seu caminho mau, morrera na sua iniqiiidade, mas tu terds salvo a tua vida.” (A Biblia de Jerusalém, Paulus, p.
1607).
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Sérgio: Veja Eduardo, a gente é evangélico, mas o nosso trabalho também possui
uma preocupacdo com humanizacdo. NOs estamos na obra do senhor e a gente
quer salvar estes irmaos, tanto pra vida eterna como também pra esta aqui. A
gente trabalha no Serrotdo e nés somos cientes de que a maioria da sociedade
brasileira ndo conhece mesmo a realidade dos presidios. [...] A partir do
momento em que se conhece a vida de cada um deles, vocé passa a sentir pela
sociedade uma certa revolta. Eu, por exemplo, ndo nasci em berco de ouro, mas
nunca me faltou um pdo na mesa, nunca me faltou um carinho de um pai. Se eu
disser a vocé que aqui existe gente que nunca foi abracado na vida, vocé
acredita? Eu estou falando é de um simples abrago. Logico que esse ndo foi o
motivo principal dele estar ali, mas a sociedade precisa conhecer melhor a
histdria dessas pessoas, freqlientando os presidios. Veja, 0 nosso trabalho nédo é
de passar a mao na cabeca de preso. Nunca diremos a alguém que errou que ele
“acertou”. Se voc€ matou? Vocé errou! Se vocé estuprou, vocé errou! Se roubou,
errou! Agora, 0 que a gente procura amenizar é a dor deles. O fato deles terem
cometido um crime ndo da o direito a outros matarem ou torturarem. Afinal, eles
tendo feito o que fizeram, s&o seres humanos. Existe um caso em Santa Rita de
um preso que terminou a pena e a familia o rejeitou, e ele esta freqientando o
presidio sem ter mais pena a cumprir. S6 que ele ndo quer mais sair da cadeia
porque a familia ndo o aceita mais. Talvez ele volte a cometer um delito
qualquer para poder voltar a cadeia.

A atuacdo evangélica no Complexo Penitenciario também consegue acionar uma rede
social que visita as unidades prisionais e que ndo é formada apenas pelos pastores, mas também
retne fiéis membros de diferentes denominacdes pentecostais e neopentecostais. Estas pessoas,
junto aos pastores, fazem questdo de reafirmar que o trabalho desenvolvido nos presidios ndo se
resume a pregacdo do evangelho. Trata-se de uma “obra” que ¢ realizada ¢ que é ampla,
incluindo assisténcia social e material e reconciliacio de familias. E o que diz Adriana, membro

da Igreja Deus € Amor, cujo marido esta preso no Serrotdo:

Adriana: Esse trabalho ndo pode parar aqui Eduardo. Nao podemos esquecer do
social, que é o auxilio material. Ele precisa se prolongar, pra atender os
familiares, que vivem dramas muito sérios. E muita caréncia, descontrole,
sofrimento. Imagine, ha familias cujo provedor esta preso e que o casal tem 3, 4
filhos. Entéo a gente precisa estar perto desse pessoal.*

A principal diferenca entre as atuacfes catolicas e evangélicas consiste na énfase que é

dada pelos grupos evangélicos a experiéncia da conversdo. O depoimento de Dénis, exposto

* H4 um detalhe importante acerca desta assisténcia social. Ao conversar com 0s missionarios ou membros de
denominac@es evangélicas que visitavam o complexo, seus depoimentos diziam que o auxilio material prestado, em
termos de ajuda financeira ou em suprimentos para familias que estivessem passando por dificuldades, nem sempre
era dirigido apenas aos presos evangélicos, mas havia inimeras situagdes nas quais estes agentes religiosos se viam
diante da obriga¢do “moral e cristd” de “ajudar o proximo”, a despeito da fé professada.
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acima, esclarece esta diferenca. Aceitar a crenga evangelica na priséo significa assumir um novo
estilo de vida e novos padrdes de comportamento. Do lado catdlico, as preocupagdes principais
sdo as que os dados ja colocados expdem.

Entre os prisioneiros, quando se tem acesso ao seu discurso, uma das primeiras coisas que
a etnografia revela acerca da religido diz respeito a aspectos classicos ja apontados pela
sociologia e a antropologia. Muitas falas evidenciam a relagéo entre religido e sofrimento, e
enfatizam a importancia do sentido fornecido pelos sistemas explicativos religiosos para a
situacdo atual de cumprimento de pena privativa de liberdade. Poder reordenar a prépria
biografia, explicar o aprisionamento e reinterpreta-lo como uma forma divina de protecéo de um
mal maior, configura uma tendéncia que os relatos colhidos demonstram, a exemplo dos trés

depoimentos colocados abaixo, colhidos em entrevistas com presos evangeélicos:

Foi Deus que me colocou aqui dentro, pra que eu nao fizesse algo pior. Antes de
chegar aqui Eduardo, minha mulher tinha perdido o filho e eu tava
desempregado. Cheguei perto de acabar com a vida. Ai, cai e vim pra c4, e aqui,
através da minha mulher, conheci a Palavra de Deus, e hoje, sou um pai de
familia feliz. Me converti, com o trabalho da Universal, e hoje vivemos um dia
de cada vez, com fé naquilo que Deus tem pra revelar. (Alberto, detento
evangélico que cumpre pena por homicidio)

Deus, s Ele sabe o que faz. Cada gota de sofrimento meu e de minha familia é
decreto de Deus, pra que a gente acredite mais e mais na verdade de Sua
Palavra. Hoje, gracas a minha mulher, sou crente e o meu sofrimento €
consciente de que, um dia eu verei a gloria de meu senhor. Isso é tdo verdadeiro
que foi aqui, no Serrotdo, que eu aprendi a ler. (Estevéo, detento evangélico que
cumpre pena por assalto)

Olha, eu acho que a prisdo faz parte do meu crescimento espiritual. S&o
tribulacGes e agonias que me deixam mais forte, mais firme na fé, na fé em
Deus, ndo na justica humana. (Davi, detento evangélico que cumpre pena por
latrocinio)

Neste cenério, é importante colocar que ao lado da religido, as familias também atuam
no processo de reordenacdo biogréafica e atenuacdo das tensdes. Em vérias entrevistas, 0s
discursos revelam que o processo de conversao foi iniciado a partir de estimulos trazidos pelos
familiares, em especial as esposas, que também se encontram passando pela experiéncia de
mudanca religiosa. Acerca da participacdo familiar em todo o processo de encarceramento, deve-
se colocar que os dados desta pesquisa confirmam a relevancia da presenca de familiares em
ambito prisional, um aspecto ja apontado por pesquisas realizadas por Joanildo Burity e Semira
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Vaisencher. A respeito da presenca da familia em ambito penitenciério, estes dois autores

colocam palavras importantes:

A presenca da familia, em especial, representa um elemento atenuador das
tensdes dentro das unidades prisionais. Uma das maiores necessidades do preso
é ser ouvido: é necessario sentar, ouvi-lo, prestar atencdo ao que ele diz. Isto é
muito importante! Neste aspecto, a familia possui uma atuacdo de suma
relevancia: ela supre tais necessidades e auxilia os parentes detidos a
empreenderem todo um processo catartico, onde a soma dos elementos interagdo
e afeto contribuem para o apaziguamento interior daqueles que estdo
encarcerados. Pode-se afirmar, da mesma maneira, que o abandono da familia
causa graves prejuizos aos presos: 0s mais problematicos sdo, precisamente,
aqueles que foram desprezados pelos seus parentes (BURITY &
VAISENCHER, 2005, p. 109).

4.2 A condicdo de crente diante das dinamicas socio-prisionais: conflitos, violéncias e o

posicionamento dos “detentos cristaos”

Um dos aspectos reconhecidos neste trabalho, e afirmado pelos depoimentos coletados ao
longo da pesquisa, € o de que ha elementos de transformacdo de conduta nas experiéncias
relatadas pelos detentos evangélicos. Estas experiéncias ocorrem ao longo de uma trajetdria que €
construida em contato com normas e valores cujo contetdo é distinto das determinacdes publicas
e oficiais que compdem o sistema de execucdo penal. Este contetdo vincula-se a uma “ordem”
que é estabelecida a margem da ordem estatal e cujos mecanismos tém funcionamento préprio.
Trata-se de uma ordem que define o sistema penitenciario como uma “sociedade”, no sentido que
¢ dado a este termo por Sykes (2007). Os dados discutidos a seguir evidenciam alguns
mecanismos de funcionamento desta “sociedade”, buscando esclarecer as caracteristicas do
ambiente no qual se desenvolve a experiéncia do detento que opta pela profissdo de uma religido.

No caminho que o leva para os presidios e penitenciarias da cidade de Campina Grande, 0
individuo preso, de acordo com as determinacfes do Sistema Judiciario, tem na delegacia o
comeco de sua passagem ao contexto carcerério, por meio do conhecimento de uma dimenséao

bastante significativa deste contexto.
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Nesta “primeira etapa” e, principalmente, neste local — que na maioria das vezes
corresponde as delegacias da circunscri¢do onde o delito motivador da prisdo foi cometido — o
detento inicia certo tipo de vivéncia. Passa, na verdade, a ter uma “nova vida”, em que além de
perder a liberdade enquanto possibilidade de locomocdo irrestrita, se vé colocado diante de
procedimentos a serem seguidos. Procedimentos, que sdo provenientes tanto da imposicao
rigorosa dos regulamentos disciplinares oficiais no ato da prisdo e/ou das normas de
funcionamento da delegacia, quanto de ordenamentos estipulados rigidamente pelos préprios
detentos.

Neste lugar, simultaneamente o preso também inicia um “processo de aprendizagem”
sobre como lidar com as experiéncias proprias do ambiente. Ou, o detento, no momento em que

9935

“roda”™®, que é preso, comeca a perceber aos poucos sua nova situacdo tanto pela necessidade de

observagdo das “leis”, “normas”, “habitos” e “valores” vigentes naquele espago, como pela
oportunidade de experimentar no proprio corpo a incisiva manifestagdo dessas mesmas “normas”
e “habitos”. Oportunidade quase sempre representada por uma forte tensdo, incluindo até agdes
violentas, perpetradas primeiro pelos agentes oficiais nas “deten¢des em que ocorre resisténcia”,
mas de igual modo, pelos companheiros de cércere, na convivéncia em celas, muitas vezes

superlotadas:

A primeira delegacia que passei foi em Jodo Pessoa, nos Bancérios. Depois me
mandaram pra cd, pra Campina, pra Casa de Detencdo. A minha cela 14 tinha uns
20 homens, num espaco de no maximo 3x3. Tinha que ficar o tempo todo
deitado. N&o podia nem andar, ndo tinha espago pra nada, tinha que ficar deitado
0 tempo todo. Gracas a Deus que comigo, ndo aconteceu nada (Depoimento de
Roberto, que cumpre pena por Estupro).

O que dificultou a minha vida foi t4 acusado por atentado ao pudor e assalto,
isso complicou minha chegada la na Roubos e Furtos. Ninguém aceita né?
Porque no dizer da cadeia, ndo tem diferenca, estupro de atentado ao pudor, 0
[Artigo] 213 [Estupro] do 214 [Atentado ao pudor]. Entdo pra eles o0 214 é tudo.
Ai eu sai de 14 e fui pra Casa de Detencdo, e 14 o lider da cela disse logo: 0, ndo
fala nada sendo tu toma no cu. Ai eu ndo falei. Mas deixa que, depois, souberam
da minha historia, ai foi muita porrada, chute, soco (Jodo, Lider de pavilhdo no
Serrotéo).

* “Rodar”: termo usado frequentemente entre os detentos, para definir o inicio de sua trajetéria no sistema
carcerario. “Rodar” tem um significado semelhante a “cair”, ou seja, refere-se a0 momento que marca o inicio do
processo de aprisionamento.
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Quando cheguei na Homicidios [ acusado por latrocinio pela morte do seguranga
de um carro forte], o chefe de seguranca disse que ouviu que eu era matador de
policial. Ai, comecou a me dizer que ia me matar. Cai dentro de uma cela, onde
tinha uns macumbeiros e eles, a0 mesmo tempo, pela minha fisionomia, acharam
gue eu era policial, e tava ali disfarcado, por que eles tavam tentando altas fugas.
Entdo, olha bem, eu tava entre a cruz e a espada... (Depoimento de Roberval).*

Em tal espaco, como se pode ver, “inaugural”, de apresentacdo aos primarios do
encarceramento, o detento tem imediatamente sua atencdo voltada para o como se forma essa
“nova vivéncia”. E logo percebe ou recebe, as vezes de maneira dolorosa e de forma
continuamente marcante, todos os aspectos da “dimensdo impositiva” constitutiva desta mesma
vivéncia. A tensdo experimentada e a violéncia de fato exercida, sem estar necessariamente numa
seqiiéncia determinada, sdo logo apreendidas (e sentidas) qual “matéria prima” a compor uma
espécie de “argamassa”, de possivel envolvimento até das interacdes mais comuns de
acontecerem naquele contexto. De igual modo, a estipulagdo de certos valores morais,
representados, por exemplo, na rejei¢do violenta e na imposicéo de condicionamentos a figura do
estuprador, é compreendida como mais um suporte de todo um tipo de ordenamento de natureza
prisional.

Neste estagio, na verdade, o preso estd a preparar-se, pondo-se em condicGes, para 0
prosseguimento dessa jornada j& iniciada e anunciada. Situa-se numa etapa preliminar de
aquisicdo de “maior tato” para enfrentar os rigores e, por conseqiiéncia, as privagdes e
desdobramentos, proprios do processo de prisionizacdo e de uma situacdo cujas complexidades
se ampliardo no momento que adentrar nos presidios e penitenciarias.

O estagio seguinte, de entrada no sistema penitenciario, da-se com a chegada na
Penitencidria Regional de Campina Grande. Neste momento, o preso ja detém certo grau de
clareza acerca das imposi¢des e esquemas projetados sobre o ambiente carcerério. Logo apés a
triagem, no momento em que ¢ transferido para o “convivio” ou ¢ posto junto aos “internos da
casa”, o detento recomeca sua estadia frente agora a uma maior evidéncia do ambiente que o
cerca. Prossegue nessa sua nova convivéncia, envolvendo-se com tipos que reconhece e um
elenco de procedimentos e moralidades que constata. E neste processo inumeras dificuldades e
conflitos surgem. O depoimento a seguir, aponta alguns caminhos. Foi dado por Heitor, detento

que cumpre pena por sequestro:

** A coleta deste depoimento foi acompanhada por uma solicitagéo, feita pelo informante, de nio ter sua identidade,
nem o delito cometido, revelados.
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Eduardo: Como é a sua rotina diaria?

Heitor: Eu te diria assim, € dificil te explicar. Ela mantém um padrdo, um padrédo
de todos os presidios. VVocé levanta, toma café, se vocé tem atividade laboral...
tem a possibilidade de trabalhar que é muito importante porque o dia passa mais
rapido. A ociosidade é terrivel. Entdo, as horas ficam longas se vocé fica ocioso
e os dias, todos eles sdo iguais, sem diferenca, digamos assim. A rotina do dia-a-
dia € totalmente diferente. Até vocé se adaptar e tomar ciéncia do que aconteceu,
de que voceé ta preso. A principio... eu td tentando te dizer assim, na chegada da
pessoa ao presidio... entdo, a sensagdo de ir e vir, sem liberdade... € complicado.
Até a pessoa por 0s pés no chao e dizer assim: poxa, to preso. E... ¢ complicado.

Eduardo: E como foi o impacto de tua chegada e as diferencas da vida fora do
presidio e da vida dentro do presidio?

Heitor: O que mais se nota dentro de um presidio sdo os conflitos, que aqui
dentro, esse mundo pequeno que ele é, X metros quadrados, vocé pega Varias...
como é que se diz? Sim, lembrei... etnias sociais, concorda comigo? Entéo, vocé
pega um... enfim, fica dificil... entdo vocé comeca a confrontar isso. Os presos
entre si. Um pensa de uma forma, outro pensa de outra, um tem um grau de
instrucdo, outro tem outra, entdo, a maior dificuldade é conseguir conciliar esse,
digamos assim, como é que eu vou te dizer? Essa disparidade de grupos sociais,
classes, que vocé encontra em um lugar s6. Vocé pega ai quinhentos metros
quadrados e pdes quinhentas pessoas de cinqiienta... sei la! E complicado. Ta me
entendendo? Entdo, a maior dificuldade é essa, vocé conseguir conciliar esse
choque de grupos e idéias que existem aqui dentro.

Os conflitos presentes no mundo penitenciario podem ser pensados a partir de varios
niveis. Ha um nivel que diz respeito as relacbes que sdo estabelecidas pelo poder do Estado,
através de seus representantes, diretores, guardas, funcionarios burocraticos, assistentes sociais,
advogados e os internos. Dinamicas conflituosas que colocam em jogo, de um lado aqueles que
reivindicam para si 0 poder e o saber disciplinares da instituicdo, frente aos outros que se
encontram submetidos a vigilancia constante. Todavia, a combinacdo de varios elementos
presentes nesse universo relacional faz com que o jogo de poderes encontre outras situacfes além
dessas duas descritas. O poder de barganha dos presos e dos representantes do Estado sofre
variagdes conforme a posicdo que cada um ocupa nos seus respectivos grupos. Por exemplo, um
preso que ja cumpriu varios anos de prisdo e que consegue agregar varios companheiros em torno
de suas idéias e praticas tem um poder de barganha frente aos representantes da ordem estatal
distinto do preso de pouco status frente aos seus proprios colegas de prisdo. Quando presos e
funcionarios estabelecem negociacGes, em especial aquelas ilegais, um conjunto de elementos

relacionais (de poder, capital simbodlico etc) entra em cena e mostram que, imaginar que aqueles
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que deveriam defender a ordem sempre levam vantagem na hora dos acordos e trocas, é
desconsiderar a ldgica das negociacdes atuante nestas relagdes, onde cada parte procura receber
do outro aquilo que considera mais importante para si.

Durante a realizacdo desta pesquisa, o pesquisador fez algumas refei¢des junto a agentes e
alguns presos no refeitdrio localizado no prédio da administragdo. Num dado momento escutou a
seguinte frase: “preso ¢ preso”. A afirmacdo de tal assertiva servia para reafirmar a posi¢ao
hierarquica na qual aquelas pessoas se encontravam. Embora partilhassem dos alimentos em uma
mesma mesa, a maneira como se portavam demonstrava que a opinido de alguns tem validade,
enquanto outros ndo podem ver nem ouvir, tampouco falar diante daqueles que acreditam ter a
posse do saber e da disciplina. Jamais foi constatado, ao longo de todo o trabalho de campo, um
agente ou funcionario agradecer a um interno por algo que ele tivesse feito. A ldgica que parece
prevalecer em muitos dos casos é a da desigualdade e subordinacdo relacional. Mesmo que se
possa pensar que agradecimentos e elogios reforcam o comportamento do ator em questdo, como
defendem certos behavioristas, no entanto, num universo onde parte das pessoas ndo podem
manifestar abertamente seus desejos e sentimentos, também ndo podem ser provocadas para
sentir orgulho de sua condicdo ou afazeres, como o sentido por um preso, com o0s olhos
marejados ao dizer que a ficha numérica que fica com os visitantes em substitui¢do ao documento
retido na portaria tinha sido confeccionada por ele.

Embora seja possivel pensar os detentos como subordinados em termos relacionais, ndo é
muito adequado universalizar esta interpretacdo para todos os acontecimentos ocorridos entre
presos e funcionarios. Hé situagdes que contribuem para que alguns internos se tornem “amigos”
ou inimigos da ordem penitenciaria, “admirados” ou odiados pelos dirigentes, mal vistos ou
tolerados, perigosos e necessarios. As situacfes e 0S presos Ndo sdo necessariamente 0S mesmos,
nem os eventos singulares e esporadicos, como quando ocorre uma rebelido, em que a situacdo de
euforia pode levar um preso de pouca expressdo entre os seus colegas a lideranga do movimento.
A combinacédo de elementos de ordem individual e coletiva configuram essas possibilidades de
acordo com o que se pretende construir em cada momento.

Os codigos de convivéncia estabelecidos pelos internos sdo elementos a partir dos quais
se pode perceber esta dindmica. A etnografia realizada em ambito prisional revela, por exemplo,
que estes codigos representam ao mesmo tempo um perigo e uma necessidade para o cotidiano do

Complexo Penitenciario do Serrotdo. Caso contrario, os funcionarios preencheriam o seu dia a
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dia tentando resolver conflitos entre os presos. Esse acordo de cumplicidade entre internos e
administracdo possibilita situacdes que propiciam o surgimento de figuras como a do “laranja”,
que diz respeito ao interno que assume a responsabilidade por um crime cometido no interior da
penitenciaria. Durante a realizacdo desta pesquisa, 0 pesquisador ouviu relatos acerca de um dos
lideres atuantes no presidio, que teria cometido dois homicidios no interior da penitenciaria e que,
embora tal fato fosse notorio, os “laranjas” teriam assumido em seu lugar. A respeito deste
arranjo de cumplicidade, Gresham Sykes colocou palavras que se identificam com este relato, ao
discutir as ambiguidades presentes no oficio do guarda penitenciario, que se vé diante da
obrigacdo de cumprir o seu dever, mas de tambem obter complacéncia por parte dos detentos
(SYKES, 2007, p. 56-57):

[...] he finds that one of the most meaningful rewards he can offer is to ignore
certain offenses or make sure that he never places himself in a position where he
will discover them. Thus the guard — backed by all the power of the State, close
to armed men who will run to his aid, and aware that any prisoner who disobeys
him can be punished if he presses charges against him — often discovers that his
best path of action is to make “deals” or “trades” with the captives in his power.
In effect, the guard buys compliance or obedience in certain areas at the cost of
tolerating disobedience elsewhere.

Esse acordo € momentaneamente suspenso no momento em que um dos envolvidos
denuncia a diretoria atos de violéncia por parte dos internos, questionando sua legitimidade. No
segundo semestre de 2007, um preso envolvido em conflitos no interior dos pavilhées denunciou
as agressoes fisicas sofridas. Dois lideres de pavilhdo foram responsabilizados e igualmente
agredidos pela policia de choque. Durante o trabalho de campo, o pesquisador ndo conseguiu
encontra-los, pois estavam sob cuidados médicos na enfermaria e no Hospital Universitario de
Campina Grande. O delator, como reza o codigo dos internos, teve que “pedir seguro”, protecao a
diretoria, sendo imediatamente transferido do setor dos pavilhdes para as celas no setor
administrativo.

Estes eventos revelam que o mundo prisional ndo se reduz a um mundo de otarios e
malandros, em que os primeiros estariam condenados a ser ludibriados pelos mais espertos, como
acreditava Gaucho, companheiro de priséo do escritor Graciliano Ramos (1998, p. 92). Na priséo,

cada um tem que cuidar de si proprio, tem que tracar seu proprio destino, defender sua prépria
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vida com os instrumentos que a cada evento estdo disponiveis, como deixa claro o seguinte

depoimento de Heitor:

Heitor: A cidade tem suas violéncias, tem tudo, mas aqui nés moramos mesmo
na violéncia, como eu te falei, ndo é assim mesmo? Agora é uma violéncia que
ndo explode entre nds mesmos porque é perigo. Por mais pacato que 0 homem
seja, aqui dentro do presidio ele é perigoso para o proprio colega dele, porque a
agressdo quando €, € uma agresséo forte, porque é o meio né? E o tipo de coisas,
é, se nés estamos num cinema, 14 pode haver uma agressdo, mas la no cinema,
ali ha diversdo, aqui geralmente ndo ha diversdo, né? Aqui ndo ha ocupacgao,
aqui ha opressao... aqui eu vejo o seguinte. Se for pra da um cigarro, se da, se for
pra se da um péo, se da uma comida, se da. Agora sendo que nao se deve bobear,
porque, as vezes € preciso que se haja com, seja duro e quando a gente age duro,
a gente ndo encontra moleza também, entdo evita-se o confronto, por mais
pacato que vocé seja, vocé dentro de um confronto aqui dentro dessa prisdo ou
em qualquer outra, isso ai eu afirmo porque ja passei.

Os caminhos a serem percorridos pelos presos que chegam a penitenciéria do Serrotdo sdo
visivelmente imprevisiveis, eles dependem de acordos, de sorte, de beneficios, de acidentes de
percurso, de resultados, de conflitos. Durante seu trajeto cada interno participa de um numero
significativo de sociabilidades presentes no interior da prisdo, ndo como participante ativo de
cada um dos grupos e praticas, mas como um caminhante diario que procura conhecer os fios que
sdo tecidos em cada nova configuracdo relacional, alguém que ndo se reduz a condicdo de
bandido ou mocinho, que ndo procura ser otario para ndo ser enganado pelos malandros, mas que
também ndo € s6 malandro, para ndo ser alvo fixo dos otarios. Num certo sentido, o preso procura
ser tudo isso sem se deixar aprisionar por uma Unica e definitiva possibilidade. E um processo de
negociagdo construido a cada novo instante, de acordo com as situagdes que se encontram. E essa
dindmica que faz com que aqueles que trabalham na casa procurem interagir com 0s outros
internos através de jogos, conversas, trocas de bens e servicos, procurando desse modo evitar o
rotulo de caguetas, mas, ao mesmo tempo se esforcando para demonstrar a direcdo que nao sao
iguais aos demais presos.

A pluralidade desse universo parece por vezes reduzir-se a jogos de pares dicotbmicos,
tais como trabalhadores e ociosos, preso homem e homem preso, crentes e bandidos. Essa visdo

pode ser percebida na fala de Marconi que cumpre pena por latrocinio:

Marconi: Porque existe dois caminhos aqui dentro. Quando vocé chega aqui,
tem que procurar seguir um dos dois. Tanto tem o caminho para seguir, retornar
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a sociedade, com dignidade, como o caminho pra se prejudicar cada vez mais.
Por exemplo, aqui dentro existe droga, existe certo? Entdo, quem chega aqui
sabe que em todo presidio tem droga. Entdo, se a pessoa cair de cabeca aqui
dentro, ele vai se enterrar na cadeia, porque eu conheco aqui apenado que chega
com uma cadeia de trés anos e hoje tem 18, 20 pra tirar. E a cadeia dele era s6 de
trés. Ai comeca a se envolver com certos tipos de pessoas que nao tem futuro e
acaba se prejudicando cada vez mais. Agora, quem chega aqui e procura
trabalhar, procura o caminho certo, ele vence na cadeia, mesmo que a cadeia
dele seja alta, ele um dia vai sair, né? Voltar pra familia.

Essas possibilidades e divisdes relacionais circunscrevem-se também a nivel geogréfico,
deixando e reafirmando suas marcas nos espacos fisicos da penitenciaria, como se percebe na fala

de Gilberto, detento que cumpre pena por assalto:

Gilberto: Existem duas leis, a lei 1& de baixo e a lei aqui de cima. A lei daqui de
cima é a lei da policia, e se a justica, que ndo existe justica, e embaixo € a justica
do bandido. Como que diz assim, a pisa do vagabundo é pior do que a pisa da
policia, né verdade? Isso é a mais pura verdade. Quer dizer, acredito que a, ai
embaixo, embaixo que eu digo &, é onde ta a favela, os bandidos mais perigosos,
gue perigoso ndo &, ele é o mais pobre, né? Eu diria que ele era perigoso se
talvez ele fosse rico, mas ndo €, é pobre. Né? Entdo sdo duas leis, a lei 14 de
baixo é a lei do siléncio, aquilo que vocé vé e se cala. Nado pode fazer o jogo
daqui de cima, porgue até na forma da, da pessoa humana é contra, ndo tem nada
gue ver um colega fazendo algo e sair dizendo. Ndao me pertence, era para eu ver
e ficar calado. N&o tem pra que ta infernizando, cabuetando, dizendo né? Pronto,
quer dizer, se eu, dessas duas leis fosse dividir, se eu ficar fazendo o jogo dos
dois quem se prejudica sou eu, até o ponto de morrer, porque cadeia se chama
linha de morte. Aqui é o Ultimo lugar da vida. Depois daqui s6 vem a morte
mesmo.

Assim, o mundo de cima, da administracéo é pensado como o territorio da ordem legal, da
lei da justica, da policia. O mundo de baixo é o mundo dos pavilhdes, da lei dos bandidos como
nos esclarece o depoimento acima, onde 0s acertos noturnos encontram companhia no siléncio
dos internos durante o dia. E 0 mundo no qual se localizam os presos mais pobres e 0s mais
perigosos, a favela da penitenciaria. E um mundo pensado em oposicdo ao mundo superior.
Assim como a penitenciaria € pensada em oposi¢cdo ao mundo da liberdade. Mas, e a religido
neste cenario? Como se da a sua atuagdo? Como se da a convivéncia do detento convertido neste
cenario?

Vejamos. Se inegavelmente ha no contexto carcerario as demarcagfes de posi¢Oes e/ou
localizagdes apresentadas acima — induzidas, inclusive de modo coercitivo e até violento, como

deixam claro os dois depoimentos acima - a etnografia revela que estas dindmicas ndo preenchem
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completa e absolutamente 0 mesmo contexto. Tal dimensdo, apesar de constitui-lo e dele ser
constitutiva, ndo o compde totalmente, nem esgota e nem fecha os seus limites como uma espécie
de cosmos totalmente fechado. Ou seja, ndo o define em termos totais, como uma estrutura
demarcadora de limites fechados em si mesmos, que somente a partir dos gquais se confirmariam
todos os tipos de relacdes e agcdes havidas, assim como, a producdo de valores e significados.
Neste contexto, hd em sua dindmica posi¢cdes outras, diferentes, atualizadas sob o eixo das
demarcacdes/localizacdes mencionadas acima.

E, portanto justamente através desse movimento que se da a conversdo religiosa em
ambito prisional, através de um processo no qual o detento efetua a desconstrucdo de um
posicionamento anterior — mais afeito aos procedimentos correntes entre a massa carceraria — e
passa a posicao de convertido, passando a estar submetido a uma interagdo sui generis com seus

colegas de cadeia, como se percebe a partir dos depoimentos a seguir:

Olha Eduardo, aqui na prisdo, o cristdo tem que lidar com todo mundo, o
pessoal que lidera a criminalidade, dos comandos né, e com os funcionarios.
Além disso, tem estuprador, ex-policial que ta aqui dentro preso, a gente tem que
lidar com todo mundo. Quando eu digo que a gente tem que lidar, eu digo assim:
o estuprador, por exemplo. Ele ndo é bem aceito. O pessoal daqui de baixo bate
até matar, se puder. Agora, o cristdo ndo pode participar disso. Ele tem que lidar
com essas pessoas, seja quem for, estuprador, ex-policial, ndo interessa. O
cristdo tem que levar a Palavra do Senhor pra essas pessoas (Hugo, detento
evangélico que cumpre pena por homicidio. Dois anos de conversao).

Aqui tem gente que entende e que ndo entende. Tem bandido grande que diz
logo, quando a gente chega nele: O o malandro, nfo vem néo, visse? N&o vem
ndo. Entdo, vocé que é cristdo, vocé tem que t& preparado pra isso. E a Biblia diz
gue isso acontece, que Deus e seus seguidores sofrerdo atribulacbes (Bruno,
detento evangélico que cumpre pena por extorsdo. 1 ano e meio de conversdo).

Olha, pra mim, todos eles sdo iguais. N&o iguais, por exemplo a mim, porque eu

tenho plena convicgdo de que me converti, certo? Mas, por eu ser convertido, eu
ndo menosprezo as outras pessoas, eu converso e até entendo. Na minha opiniéo,
0 estuprador, 0 assassino, pra mim sdo criaturas iguais, porque pra Deus ndo ha
excecdo, diferenca de pessoas. Eu convivo sim com essas pessoas, mas eu tenho
cuidado. Porque o cristdo tem que ser prudente, cuidadoso também. Porque o
estuprador, por exemplo, ele sofre muita pressdo aqui dentro. Entdo, ndo é que
eu ndo queira me aproximar dele, mas eu ndo tenho muita convivéncia, porque
eu posso me prejudicar, entende? (Pedro, detento evangélico que cumpre pena
por homicidio. 3 anos de converséo).
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Como se pode ver, por tais aspectos, tanto na conversao como na interagdo sui generis
que a caracteriza, efetua-se o reconhecimento da diferenca, mas também se percebe o exercicio
de certa prudéncia, atraves da qual os detentos que se convertem expressam certo comedimento
antes as demais maneiras de formar posicdo na penitenciaria. Se a conversdo religiosa pode
indicar para o detento uma posicdo diferente, feita pela procura de um novo sentido de
identidade, esta ndo significa atingir na prisdo uma localizacdo de total impermeabilidade, ou
uma presenca Unica a desenvolver-se nesse meio.

Deve-se esclarecer que, se a posicao de detento converso diferencia e se dispde de modo
diferente, no entanto, estd inserida entre outros posicionamentos constitutivos do contexto
carcerdrio. Em outras palavras, o detento é convertido, mas continua ainda detento, ou é
diferente, mas ndo se torna imune a presenca, as reacdes advindas das demais posicdes existentes
no espaco prisional. Os dois depoimentos a seguir, de um detento pastor e de outro catdlico, sdo

bastante reveladores:

Quando eu me converti, eu falava assim pros caras que ficavam no meu
pavilh&o: olhe, eu sou cristdo, aquele cara malandro de antes morreu. Mas deixa
gue tinha dois criminosos de muito perigo, que ja tinham assaltado e matado, e
gue tinham trabalhado comigo na rua. Entdo um deles falou pro outro: 6 14, o
coroa é o tal na rua. Vamos se juntar a ele, pra gente tomar isso aqui. Eles me
chamaram e nds conversamos e um deles falou: & coroa, vamos juntar nés e
tomar a cadeia. Ai eu falei: ndo colega, eu ndo sou mais disso ndo. Agora, eu tb
com Deus. Ele (Deus) me tomou. Ai ele falou: que é isso rapaz? Vai ficar com
Deus a vida toda. Te liga porra. Eu falei: meu irmdo, eu fiz um propésito com
Deus. Eu respeito vocés e vocés me respeitam, certo? Mas ele falou pra outro
pessoal de mim, da minha esperteza em relacdo & rua. E o pessoal ficou
cobrando de mim, pra liderar a tomada disso aqui, do Serrotdo. Tinha um
pessoal que pertencia a comandos que atuavam em Jodo Pessoa, no Roger, e que
tavam em guerra. Eles ficaram grilados quando souberam quem eu era, e
queriam muito que eu entrasse pro grupo, pra bolar um assalto grande. Mas ai,
eu disse pra eles: olha, eu pertenco agora a um grupo que é liderado por Jesus.
Meu comando agora é do Céu, comando cristdo meu irmdo. Te liga! (Evandro,
detento evangélico que cumpre pena por assalto. 2 anos de conversao).

E um bucado de fanatico. N 40 sou préximo de nenhum, mas digo a eles: olha,
eu acredito em Deus mais do que vocés todos. Tu t& ai falando de Jesus, pra
cima e pra baixo, mas tu pode t4 enganando. Tu pode virar crente aqui, sO
porque tu t& com medo de algo ou de alguém. Por que € que eu ndo vou pra
igreja aqui? Ora, vao pensar que é malandragem, que eu t6 com medo de alguma
coisa. Olha, eu posso até ser crente um dia, mas vai ser quando eu sair daqui.
Rola uma desconfianca da porra: sera que fulaninho vai cabuetar? Te fode! Eu,
de mim mesmo, acho que ndo chegou a hora (Marcos, detento que cumpre pena
por homicidio).
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Percebe-se, a partir desses depoimentos, que ha, a todo instante, diversas rea¢des sobre o
posicionamento do detento converso. Reagdes, que como registrado nos trechos acima, podem se
traduzir tanto na critica de que a conversao so serviria para fazer frente as insegurancas da casa
ou para “evitar um acerto de contas”. Isto significa que, se ha em relagdao a este acontecimento
pressdes e tensdes, decorrentes da presenca de outros grupos e “comandos” em disputa, ha
também a suspeita de que a afiliacdo religiosa possa significar uma busca por protecdo e uma
possivel desercdo. Percebe-se, portanto algumas posturas de reprovacao diante da conversdo, por
essa talvez tratar-se da busca pelo converso, ndo s6 de garantias de integridade fisica por alguma
vacilacdo cometida, mas, além disso, seguranga em uma posi¢do de menor grau de exigéncias do
que o requerido pelos demais lados ou comandos. Confirma-se assim, que 0 posicionamento em
questdo, aléem de ndo ser imune, ndo constitui um processo fechado em si mesmo, podendo, ao
contrario, ocorrer mediante o exercicio de uma constante, iminente e incisiva interferéncia de
outros sentidos identificadores, porque em meio a um grande jogo de negociacdo entre forgas
diversas.

Por essa situacdo confirma-se o argumento de Austin-Broos (2003, p. 2) apresentado

anteriormente, no tocante a dimensdo de negociacdo de um lugar no mundo que o processo de

conversdo encerra. A conversao religiosa na priséo, se de fato é mudanga, ndo se da, como ja foi
dito, de modo linear, ininterrupto, nem tampouco como um momento pronto e totalmente

acabado. H4, como ja colocado anteriormente, em didlogo com Hefner, “outros pontos de

referéncia” (1993, p. 17), que atuam neste processo de transformacéo da identidade. E o que se
verifica a partir do depoimento de Rodrigo, detento evangélico que cumpre pena por trafico de

drogas e que tem um ano de conversao:

Rodrigo: ... Assim que eu aceitei Jesus? Sabe qual foi o problema? Eu aceitei
Jesus, mas ndo estava ainda liberto de tudo [...] Foi terrivel pra mim, andar com
a Biblia aqui no Serrotdo. Escutava piada direto: que é que ta havendo contigo
rapaz? O que foi que houve, t& com medo de quem? [...] O pessoal da igreja
vinha aqui na minha cela. Mas daqui a pouco vinha aquilo em mim de querer
fumar, beber, jogar, traficar. Mas ai, depois eu compreendi que era o Espirito
Santo me conscientizando do erro. Ai eu ali comecei a sentir vontade de ir na
igreja. Se conhecer alguém I4 e fizer um apelo, vou levantar a minha méo. Ai
vinha, e engracado, ninguém fazia assim: alguém quer aceitar Jesus? Ai eu vinha
embora. Ai falei: ninguém falou nada. Ai desci num domingo pra igreja, de livre
e espontanea vontade. E 14 levantei de repente, mas ja estava com meu espirito
pedindo. Ai levantei e fui. Ai l& senti vergonha e fui direto pra minha cela. E
nesse dia senti que algo mudou, senti vontade de falar de Jesus pros outros. Ai
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comecaram a me encarnar, me perseguindo. Ai eu s6 pensava em acordar de
manha, memorizar os versiculos da Biblia e ir falar pros meus colegas de cadeia
da Verdade de Cristo.

A conversdao de detentos, como se vé€, ¢ um acontecimento configurado por “idas e
vindas”, ou por momentos em que ainda “nao se esta liberto de tudo” e de “receios de ser crente
na cadeia”. Momentos dramaticos, nos quais se vivem pressfes contrarias, que vao desde
“piadas” por se “estar andando com uma Biblia no convivio” a indagagdes inquisitivas dos
demais companheiros sobre se essa conduta seria por “medo”, “covardia”, em relacdo a alguma
atitude tomada. Por esses constrangimentos se cria uma situacdo onde o detento converso se vé
quase obrigado a sempre confirmar essa sua posi¢cdo, numa espécie de “embate continuo com o
pecado”, se quisermos recuperar a discussdo proposta por Robert J. Priest, ao analisar o papel
permanente que idéias e representacdes acerca do pecado exercem no processo de conversao.
Este autor instrumentaliza um conceito importante em sua no¢do de pecado como “ongoing
reality” (PRIEST, 2003, p. 95).

Nos termos da teoria antropoldgica contemporanea, constatamos que os dados se
aproximam do modelo de conversdo também investigado nos estudos de Simon Coleman acerca
da retérica protestante entre os adeptos do Word of Life, principalmente seu conceito de
“continuous conversion”. Nesta perspectiva, Coleman chama a atengdo para 0 quanto 0 processo
de conversdo envolve uma socializacdo gradual, marcada por ambigiidades no tocante a

aceitacdo individual das praticas e da linguagem rituais. O autor afirma:

[...] one of my arguments is that there is a disjunction between the frequent
charismatic depiction of instant, radical, and total conversion and an
ethnographic perspective that indicates a much more gradual and ambiguous
socialization into shared linguistic and ritual practices *(COLEMAN, 2003, p.
16).

Em seu argumento, Coleman tece consideragdes importantes para a socio-antropologia da

religido em universos prisionais. Ao analisar o fendmeno da conversdo, o autor concebe este

* E importante lembrar que neste estudo Simon Coleman concebe a converséo religiosa como um processo que ndo
ocorre, necessariamente no ambito dos rituais, mas que também envolve um aspecto atuante nas acdes dos membros.
Neste sentido, Coleman refere-se a conversdo enquanto “a quality of action” (Coleman op.cit.: 18), ou seja, uma
série de ac¢des caracterizadas por uma orientagdo “para a conversdo” (a conversionist orientation). Em sua analise,
Coleman ndo restringe o foco para a figura do incrédulo ou do individuo que esta prestes a se converter, mas
direciona seu argumento para o sujeito que faz a conversao, isto ¢ “the person ostensibly doing the conversion” e
com este enfoque analisa a conversao enquanto evento e pratica (COLEMAN, 2003, p. 16).
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processo como uma experiéncia cuja eficacia transformadora ndo esta situada numa espécie de
evento original. A conversdo precisa ser dita através de relatos que sejam capazes de recriar esta

experiéncia. Conforme o autor:

[...] the transformational efficacy of the conversion experience is not confined to
the original event. [...] telling and retelling conversion stories is a central ritual
of faith, framing personal experience in canonical language and recreating that
experience in the telling. | argue that reaching out into the world in order to
convert others is a self-constitutive act for the charismatics | have studied.
Missionization is not merely a matter of attempting to transform the potential
convert, but also — perhaps even primarily — a means of recreating or
reconverting the charismatic self (COLEMAN, 2003, p. 16-17).

Sendo continua, a conversdo, de acordo com Coleman (2003, p. 17) implica um processo

que consiste no seguinte:

[...] it can imply that movement of the self toward charismatic conviction is an
ongoing process, albeit one described by a rhetoric of spontaneous
transformation; it indicates a blurring of the boundaries of identity between
religious affiliations; and it suggests that analysis of conversion practices should
focus not only on the potential neophyte, but also on broader sets of social
relations and ideological representations that include and influence the
evangelizing believer.

E importante colocar que a dindmica encontrada nos depoimentos acima, em alguns
pontos se assemelha ao que vem sendo apontado por pesquisas recentes que problematizam as
experiéncias religiosas de ex-bandidos. Se lermos, por exemplo, o trabalho de César Pinheiro
Teixeira constatamos que a sua etnografia representa a conversao de ex-traficantes como um

processo repleto de dramas, avangos e recuos. O autor coloca:

O momento da conversdo ¢ o apice de um momento dramatico. Ali o “bandido”
reconhece o conflito entre Deus e o Diabo, reconhece a Batalha espiritual, que o
ajuda a compreender a sua sujeigdo criminal, e “aceita Jesus”, ou seja,
posiciona-se no lado do “Bem”, de Deus, no lado “santo”. Mas isto ndo lhe
garante a permanéncia neste novo lado da Batalha Espiritual. Assim, a
conversdao ndo diz apenas respeito a uma cadeia de eventos que culminam em
uma determinada opcao, mas a algo que deve permanecer apds 0 momento em
que se “aceita Jesus” (TEIXEIRA, 2009, p. 93).
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No Complexo Penitencidrio do Serrotdo, os depoimentos coletados durante a pesquisa
demonstram que o detento converso evangeélico, apesar de situar-se diante da ocorréncia iminente
de vicissitudes, ndo deixa de afirmar, atraves da fala principalmente e de maneira intensa, até
certo ponto, a sua posicdo diferente, como se percebe no seguinte depoimento, dado por um

detento pastor de nome Ricardo, que cumpre pena por assalto, com trés anos de conversao:

Ricardo: Aqui sdo muitos os momentos de afronta, que a gente sofre, sabe?
Muitas vezes, eles chegam nervosos e a velha natureza volta. Sabe aquela
conversa de “eu ja fui bandido”? Mas, tem nada ndo, ¢ assim mesmo. A Palavra
do Senhor diz 14 em Il Corintios 5: 17 que as coisas velhas ja passaram e eis que
tudo se fez novo. Agora, esse processo € devagar, € no tempo de Deus meu
irmdo, é no tempo de Deus. Tinha um rapaz aqui, ele ndo morava na minha
galeria, morava em outra. Teve um dia que fui vé ele, e ele tava |4 com o nariz
branco de tanto cheirar pé. P6, cocaina. Ai comecei na luta, pra libertar esse
rapaz e trazé-lo pra nosso pavilhdo. E a gente trouxe, e ele, hoje, depois de muito
sufoco, quedas, ele virou outra pessoa. Hoje é um irmédo em Cristo, evangélico e
um pai de familia decente. No nosso pavilhdo, vocé pode ver, sé se escuta falar
de Jesus, ndo tem xingamento nem esculacho. Agora, mais uma vez eu te digo,
isso ndo acontece da noite pro dia ndo. Por qué ai, ndo seria mudancga, seria
malandragem, e a coisa de Deus é muito séria. A gente precisa Eduardo, ser
exemplo, ser exemplo pro mundo. E se as pessoas nos afrontam, € pra essas que
a gente deve ir, que deve se interessar, por qué reforcam a verdade de Cristo.
Esses que nos afrontam, sdo 0s que mais precisam, que estdo doentes
espiritualmente.

Este relato € muito revelador. Em sua fala, este preso salienta aspectos relacionados a
importantes dimens@es do processo de conversdo. Primeiramente, seria importante colocar, tanto
no tocante a este depoimento quanto em relagdo aos anteriores, que as experiéncias
compartilhadas evidenciam um modelo de conversdo cujas caracteristicas o tornam um “evento
social”, no sentido dado pelos estudos de Andrew Buckser acerca da comunidade judaica de
Copenhagen. Ao estudar este grupo, Buckser constata que as experiéncias de conversdo nao
consistem apenas em celebragdes ou no reforco das crengas do grupo, mas também encenam
conflitos que envolvem as proprias defini¢bes acerca das fronteiras do grupo e de quem deve ou
ndo ser aceito. Em sua pesquisa, Buckser descreve como aqueles que passam pelo processo de
conversdo sdo submetidos a suspeita e escrutinio diarios por parte do grupo. Ao definir o
processo de conversao como um “evento social”, Buckser tece consideragdes relevantes para a

socio-antropologia da religido em ambientes prisionais:
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[...] conversion as a social event, a phenomenon with meanings and
consequences for the social groups within which they occur. Conversion to a
religion is an irreducibly social act; one does not merely join a faith, but one
enters into a set of new relationships with members of a religious community.
Conversion, therefore, changes not only the individual, but also the groups that
must assimilate or give up the convert. In addition, it raises a set of questions
that the communities must address — how to socialize the new convert, how to
establish the authenticity of conversion, which internal factions the new convert
will support or undermine, and so on. Answers to these questions affect the
internal politics, social organization, and self-understanding of religious groups.
[...] Conversion is not merely a site of celebration and a reinforcement of group
beliefs, but also a site of conflict, a point at which competing notions of group
and other directly confront one another (BUCKSER, 2003, p. 69-70).

As palavras de Buckser lembram o argumento de Eva Lenita Scheliga, quando esta autora
coloca “que as conversdes religiosas constituem agdes significativas, produzidas contextualmente
sempre em relacdo a outras acdes” (SCHELIGA, 2005, p. 60)

Outro aspecto importante acerca dos depoimentos é o seguinte: estamos tratando de
pessoas que se encontram em processo de conversdo ao pentecostalismo. Ou seja, sdo detentos
que, ao longo do cumprimento de suas penas, se identificaram com os rituais e os discursos de
igrejas como Universal do Reino de Deus, Assembléia de Deus, Deus € Amor e tantas outras que
reinem liderancas e fiéis que visitam o complexo prisional pesquisado. Os dados apresentados
ilustram processos de transformacdo de individualidades, ou poderiamos dizer, em diadlogo com
Michel Foucault e César Pinheiro Teixeira, processos de subjetivacdo que enfatizam a fala de si
como uma importante pratica de incorporacdo do discurso verdadeiro nos termos do que Foucault
coloca na Hermenéutica do Sujeito. Acerca deste ponto deve-se reconhecer, na companhia de
Clara Mafra (MAFRA, 2002), que o pentecostalismo é uma religido da palavra. E através da
palavra que se experimenta tal religiosidade: nos gritos de aleluia nos cultos, pregando na igreja
ou na esquina, lendo a Biblia, cantando hinos e louvores. Pelo que se percebe nos dois
depoimentos apresentados anteriormente, falar de si constitui uma préatica detentora de relevancia
para 0 detento que se encontra em processo de conversdo. Neste ponto, os dados da pesquisa
encontram ressonancia junto ao trabalho de campo de César Pinheiro Teixeira, quando este autor

coloca acerca dos evangelicos ex-bandidos de sua pesquisa:

[...] é preciso falar sobre si mesmo para 0s outros, é preciso contar-lhes a sua
prépria historia — isto faz parte da conversdo como processo; da mesma forma
gue € preciso estar sempre atento as histérias dos outros: a conversdo vem do
falar sobre si e do ouvir o “falar sobre si dos outros (TEIXEIRA, 2009, p. 97).
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Estamos préximos, neste sentido, do que também afirma Simon Coleman em relacdo a
forca performatica da préatica discursiva religiosa dos cristdos evangélicos, no sentido de certas

palavras e frases poderem materializar a mudanca de conduta:

Sacred words to these christians are not passive receptacles of meaning confined
to the pages of a book, but performatives statements inspiring the healing touch
of the preacher or the phrase that will provide the sinner with salvation. [...] In
the process, words are seen to take on many of the qualities of things. People talk
of ‘walking on the Word’, as if it were a solid foundation for physical as well
spiritual support. It is said that to repeat sacred words is not to render them banal
but rather to give them more potential to influence the world, as if one were
accumulating quantities of a given resource. (COLEMAN, 1996, p. 108-112)

Seria injusto e equivocado se ndo citdssemos Foucault (2004, p. 438-439):

Creio ser este um dos mais notaveis tracos da pratica de si naquela época: o
sujeito deve tornar-se sujeito de verdade. Deve ocupar-se com discursos
verdadeiros. E preciso, pois, que opere uma subjetivacio que se inicia com a
escuta dos discursos verdadeiros que Ihes s&o propostos. E preciso, pois, que ele
se torne sujeito de verdade, que ele prdprio possa dizer o verdadeiro, que possa
dizer a si mesmo o verdadeiro. [...] De certo modo, trata-se de colocé-lo a prova,
de colocé-lo a prova em fungdo de sujeito que diz a verdade, para forca-lo a
tomar consciéncia do ponto em que esta na subjetivacao do discurso verdadeiro,
na sua capacidade de dizer o verdadeiro.

E preciso prestar atencdo & pertinéncia tedrica e empirica de certos conceitos nas ciéncias
sociais. Quando Foucault, em suas reflexdes a respeito dos processos de construcdo de
subjetividades, faz uma distingdo entre os diferentes caminhos que conduzem tais processos (a
ascese crista e a ascese filoséfica), termina por oferecer grande auxilio teérico-metodoldgico a
compreensdo das trajetorias, ndo apenas de ex-bandidos ou ex-presidiarios, mas tambem de
pessoas que se encontram cumprindo pena privativa de liberdade e se envolvem com
doutrinamentos religiosos.

A razdo desta rapida passagem por Foucault € de natureza mais propriamente
metodoldgica do que tedrica. Muito embora o pesquisador, ao deter-se diante de relatos de
conversdo religiosa ocorridos em ambientes prisionais, busque identificar os fatores que
constrangem o detento converso, precisa também se preocupar em compreender a dimensdo
individual deste processo, em termos foucaultianos, o quanto a sua experiéncia coloca o “dizer

verdadeiro sobre si como condi¢do da salva¢do” (FOUCAULT, 2004). Ora, ainda que o
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argumento de Eva Lenita Scheliga esteja correto ao afirmar que a declaracdo de uma opgéo
religiosa num espaco prisional aciona mecanismos que protegem o detento das “confusdes da
cadeia” (SCHELIGA, 2005, p. 59), ndo podemos negligenciar o que este detento tem a dizer
acerca de como a sua experiéncia ocorreu. Ndo devemos cometer 0 mesmo pecado cometido por
Camila Caldeira Nunes Dias, quando afirma numa perspectiva interacionista que “[...] se o
individuo se converteu porque sentiu essa necessidade, se procura uma religido para dar sentido a
sua vida, ao seu sofrimento, isto pouco importa” (DIAS, 2008, p. 277).

A pesquisadora Camila comete um equivoco ao negligenciar e deslegitimar de maneira
tdo categorica a subjetividade de seus informantes. Se esta subjetividade ndo importa, qual o
sentido de continuarmos pesquisando as religides e os sistemas simbélicos? E preciso que, na
mesma direcdo do argumento lancado por Max Weber em sua Sociologia da Religido,
valorizemos metodologicamente o que 0s sujeitos de nossas pesquisas tém a dizer acerca da
importancia e do significado de suas experiéncias religiosas. E preciso valorizar este “ponto de

vista”, a forca transformadora desta retérica, como defende Coleman. Acerca desta polémica,

Weber tem palavras preciosas que merecem ser lembradas:

Os postulados religiosos podem entrar em conflito com o “mundo” de diferentes
pontos de vista, e 0 ponto de vista em questdo é sempre de grande importancia
para a direcdo e a forma pelas quais a salvagdo serd buscada. Em todos 0s
tempos e todos os lugares, a necessidade de salvacdo - cultivada
conscientemente como substancia da religiosidade — resultou da tentativa de uma
racionalizacdo sistematica e pratica das realidades da vida. Na verdade, essa
conexdo tem sido mantida com graus variados de evidéncia: nesse nivel, todas as
religides exigiram, como pressuposto especifico, que o curso do mundo seja, de
alguma forma, significativo, pelo menos na medida em que se relacione com 0s
interesses dos homens (WEBER, 1982, p. 404).

As palavras de Lewis R. Rambo também sdo importantes, quando este autor coloca que é
preciso “levar a sério a teologia daqueles que se convertem”, ou seja, as proprias explicacdes

acerca de suas experiéncias religiosas:

The theology of converts must be taken more seriously by researchers — whether
in the fields of psychology, anthropology or sociology. This does not mean a
simple affirmation of theological beliefs but constitutes a willingness to listen to
the theological rationales used by converts to tell their own stories. (RAMBO,
2003, p. 215)
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Portanto, além de compreendermos as implica¢cBes geradas no dmbito da convivéncia
entre os presos pelo posicionamento assumido por aqueles que professam um doutrinamento
religioso evangélico, é necessario também que identifiquemos as razfes e 0 modo como ocorrem

estas experiéncias de converséo.

4.3 As experiéncias de conversdo: dimensdes morais, as razdes da mudanca e 0os modos de

ocorréncia

Neste ponto de nossa discussao é importante lembrar que ao longo do trabalho de campo,
os discursos veiculados pelos presos evangélicos enfatizavam mudancas e transformacdes
ocorridas em suas trajetorias individuais. Os estudos sobre os pentecostais feitos pelas Ciéncias
Sociais contém importantes contribuicdes e observacdes sobre estas transformagdes e o quanto
estdo relacionadas a dimensdes da identidade tais como a moralidade e o comportamento. Estas
analises demonstram que, com algumas excecdes, as igrejas pentecostais cobram um ascetismo
sectario rigoroso que tende a distinguir o crente no grupo social em que vive. Vestuario, consumo
de bebidas e envolvimento em questdes politicas eram e em certa medida, ainda sdo controlados
por dirigentes e comunidades pentecostais.

A identidade religiosa dos pentecostais implica a adocdo de um comportamento distinto.

A respeito disso Brandao (1988, p. 48) afirma:

[...] ser crente significa haver-se convertido ativamente a uma religido e haver-se
militantemente incorporado a uma lIgreja, a uma congregacao de fiéis que rege a
vida do crente e policia de perto todos os aspectos do exercicio didrio de uma
identidade social que a religido domina. Apenas o0s salvos podem ser crentes, e
haver sido salvo pela crenca evangélica significa modificar ndo apenas um
receituario de crencas e algumas atitudes de culto, mas toda uma identidade da
pessoa.

e 1Y

Os adagios “o crente ndo se mistura”, “a vida do crente ¢ a Igreja” e “crente ndo se mete na
politica”, citados por Branddo (1988), refletem nocGes presentes na construcdo dessa identidade,
referentes a separacdo do crente do mundo. Essas consideracdes acerca dos crentes pentecostais

sdo percebidas quando se estuda sua maneira de agir, ou melhor, seu estilo de vida.
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Nas prisGes a presenca evangélica é notada por um comportamento peculiar do crente,
que € muito distinto do restante da massa carceraria. Nesse ambiente os evangélicos reforcam os
principios ascéticos proprios da religido pentecostal e conseguem, de forma conflituosa e
continua, revigorar os preceitos de uma identidade religiosa baseada no ascetismo e num
moralismo puritano, pois dispdem de tempo integral para a pratica religiosa.

No Complexo Penitenciario do Serrotdo se observa na fala dos evangélicos o discurso
recorrentemente atribuido aos pentecostais no que diz respeito ao repudio as coisas do mundo.
Conforme os depoimentos obtidos, o evangélico, para demonstrar sua santificacdo e, assim,
confirmar sua identidade religiosa, necessita demonstrar que aceita os ensinamentos dos pastores,
devendo, para tanto, vestir-se diferentemente dos demais, agir de acordo com o que aprendeu em
sua religido e, desta forma, considerar-se salvo das tentaces mundanas. Sobre esta questdo,
Mariano (1999, p. 190) afirma:

Para ndo serem contaminados e corrompidos pelas coisas, paix@es e interesses
do mundo, os lideres pentecostais procuram imprimir na conduta dos fiéis, desde
a conversdo, normas e tabus comportamentais, valores morais, usos e costumes
de santificacdo. Infundem neles o desejo de viver o Evangelho de acordo com o
mais puro ascetismo de rejei¢do do mundo, segundo a defini¢cdo weberiana, de
modo a distancia-los de coisas, atitudes, valores e instituicbes do incrédulo,
porém tentador mundo circundante. [...] Purificados dos pecados cometidos
antes de renascer no batismo das aguas, os fiéis sdo instados a trilhar o penoso
caminho da santificacdo. Para que ndo sucumbam as pulsGes, aos desejos, as
préprias inclinacbes pecaminosas, devem renunciar aos prazeres mundanos,
compreendidos como ciladas do Diabo, por meio do padecimento e da
mortificacdo da carne. Para que o Espirito Santo lhes preencha a vida,
santificando-os, devem morrer para 0 mundo, o qual, como causa e lugar de
sofrimento, além de rejeitado, deve ser combatido.

O pesquisador Pierre Sanchis também oferece palavras importantes acerca da identidade

evangélica pentecostal, ao dizer:

A identidade pentecostal demarca os campos e define uma adesdo exclusiva. A
opcdo é de um Sujeito, que assume uma identidade Unica, identidade que
repercute na totalidade de uma orientacdo existencial, que ela organiza. O
fenomeno do “Batismo no Espirito Santo” estabelece um corte, o fim da
dispersdo identitaria, uma reorientacdo centralizada e centripeta. Ndo se é mais
“isto” e “aquilo” ao mesmo tempo (SANCHIS, 1996, p. 47).
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A conversdo pentecostal prevé tal mudanga de crencas e préaticas. Essa conversdo é
marcada, como a citacdo anterior descreve, pelo batismo nas &guas que constitui 0 marco que
separa uma pessoa que estava “perdida no mundo” de “um novo ser renascido em Cristo”.
Entretanto, a sustentacdo de uma distincdo comportamental, além de reforcada no interior da
comunidade pentecostal, depende da percepcdo e do reconhecimento alheios. E preciso situar
essa questdo, pois a identidade do detento evangélico, o habitus que lhe é especifico, s6 é
reconhecido a partir dos outros com 0s quais convive, ou seja, 0s outros detentos deverdao
percebé-lo e reconhecé-lo a partir das nogbes que tém acerca do que significa ser um crente
pentecostal.

Nesse aspecto, vejamos o depoimento de Henrique®, detento evangélico de 34 anos, que
deu um depoimento logo ap6s a realizacdo do batismo nas aguas, um evento organizado

anualmente pelos presos e as liderancas evangélicas que atuam no Serrotéo:

Henrique: Olha Eduardo, nés ndo podemos ser igual a0 mundo. Pra onde a gente
vai, a gente é divulgado, falado pelo que a gente é. As pessoas falam disso, de
nosso falar, de nosso vestir, do tipo de vida que a gente leva. Essa diferenca,
essa mudanca é um costume de nossa igreja, que € viver conforme as palavras de
Deus exigem. E isso, depois do batismo, torna-se mais forte. Depois de ser
batizado, a retiddo tem que ser total. Uma vida regrada, correta. E aquela coisa:
com Cristo, se vocé quiser fechar com Ele, o papo tem que ser reto! E que nem
Tropa de Elite, tu lembra, ndo lembra?

O afastamento das coisas do mundo por parte do evangélico, previsto em sua doutrina
original como meio para provar sua santificacdo, necessita de uma exteriorizacdo. Se
inicialmente, o batismo nas aguas é o divisor, no ambito da identidade, entre uma vida de pecado
e uma vida de santificacdo, de transformagdo em um novo ser, posteriormente, esperam-se outras
manifestagdes exteriores que avalizem mudangas comportamentais em termos de santidade, como
forma de vestir, falar, comportar-se em seu dia a dia e negacéo de diversas praticas mundanas.

Os entrevistados evangélicos demonstraram tendéncias ratificadoras em relagdo a suas
crengas, buscando nelas referéncias que pudessem explicar sua situacdo como presos e como
deveria ser seu comportamento a partir da conversao religiosa. Em depoimento, Aurélio, que €

evangélico e cumpre pena em regime semi-aberto coloca:

** Henrique cumpre uma pena de 15 anos por dois processos envolvendo os crimes de seqiestro e assalto e, na época
de seu depoimento, havia dois anos que passara pela experiéncia da converséo.
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Aurélio: Esse ministério que nos fazemos parte, ele se baseia nas doutrinas
primitivas da primeira igreja cristd. A pessoa tem que morrer pro mundo
literalmente Eduardo. Se vocé for casado, o respeito tem que ser total com a sua
mulher e o carater precisa ser mudado. Quando tomei a decisdo de me converter,
precisei morrer pro mundo, pra carne e nascer em Cristo.*

Muito embora se perceba que nos ultimos anos, fora das prisdes, tenha ocorrido certa
relativizacdo em relacdo a alguns preceitos evangélicos referentes aos usos e costumes de
santidade, principalmente no tocante ao acesso aos meios de comunicagdo como televiséo e radio,
contudo, no interior do complexo prisional pesquisado, verifica-se o refor¢o da conduta puritana
tradicional que deve ser vivida de forma muito rigida. Esse modus vivendi ascético é reforcado
pela intensa relacdo comunitéria, isto é, pelo fato de a convivéncia em grupo ocorrer
forcosamente durante as 24 horas do dia. Neste contexto os membros do grupo ndo tém como
sustentar comportamentos distintivos, ja que ndo dispdem de tal liberdade.

Na Penitenciaria Regional, que compde o complexo e que abriga, nas duas partes que a
compdem, cerca de 80 detentos evangélicos, percebe-se a existéncia de um sentimento de
pertenca grupal muito arraigado, o que lhes fornece uma identificacdo segura. Esta relacdo
comunitaria oferece uma sensacdo de seguranca, de identidade, por ser extremamente rigida,
disciplinada e previsivel. Dadas as insegurancas e violéncias do ambiente prisional, a disciplina
do grupo evangélico contribui como uma alternativa comunitaria e uma poderosa fonte de apoio
emocional. Analogamente, num estudo realizado numa favela no Rio de Janeiro, afirma Cunha
(2009, p. 236):

Num espaco social como o das favelas, no qual a inseguranca é tdo presente no
cotidiano, onde o sentimento de desrespeito e de baixa confianga em si mesmo e
nas instituicbes é muito intenso, a rede dos evangélicos e os lacos de afeto e
confianca gerados (e/ou fortalecidos) a partir de tal pertencimento religioso tém
uma dimensdo fundamental na rotina, ndo s6 dos que se filiam a esta religido e
participam de suas atividades litGrgicas, mas também para 0s que vivem
préximos a esta realidade e percebem neste meio uma possibilidade de buscar
“acolhimento” em momentos de necessidade. E como se a percepcio da
existéncia de um lugar ou grupo no qual é possivel obter prote¢do material,
emocional e espiritual ja fizesse o individuo dispor de alguma sensacdo de
seguranca.

** Aurélio cumpria pena por homicidio e na época de seu depoimento encontrava-se em regime semi-aberto. Tinha se
convertido ha 1 ano e meio.
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Verifica-se também a importéncia dos lideres dos grupos evangélicos, que constituem a
referéncia no sentido de indicar ao grupo as formas de vestir, comportar-se e viver segundo a
Biblia. Quando algum ordenamento é expedido por um lider evangelico aos demais membros do
grupo religioso, este deve ser cumprido, sob pena de aquele que ndo cumprir sofrer puni¢cdo na
forma de chamada de atencéo ou até de expulséo do grupo.

Os evangélicos se distinguem dos outros presos pelo linguajar, pelo modo de
vestir, pela aparéncia e pelo comportamento em geral. Eles trajam sempre suas melhores roupas,
alguns usam terno e gravata, sapatos, e estdo sempre bem penteados e sem barba. Nas entrevistas
realizadas, os detentos evangélicos se apresentaram com vestes que destoavam daquelas do
restante dos que circulavam (eram conduzidos) nos corredores. Vestiam terno, alguns com
gravata, outros vestiam roupas com fotos de familiares, por exemplo, camisetas com a estampa da
esposa e filhos; todos estavam sempre com os cabelos penteados, com a barba feita e varios com
a Biblia em punho (mesmo algemados), reforcando, assim, sua identidade religiosa.

Em ambas as prisdes, 0 vocabulario dos evangélicos é diferente daquele do restante da
massa carceraria. Eles ndo usam girias, ndo falam palavrdes, conversam pausadamente e
empregam sistematicamente passagens biblicas para sustentar suas conviccbes e estabelecer
dialogos.

No Serrotdo, quando se fala de evangélico ou “crente” - como 0s demais presos costumam
denominar os conversos - é possivel distingui-los em virtude de seu comportamento e de suas
vestes. Eles sdo respeitados pelos demais detentos e pelo quadro administrativo em funcao de sua
opcdo religiosa. Em contrapartida a este reconhecimento, os outros detentos cobram o
cumprimento rigoroso de uma conduta puritana de acordo com a representacdo tradicional dos
pentecostais. Caso venham a descobrir que o crente “ndo ¢ sincero e que esta se escondendo por
detras da Biblia”, podem castiga-lo severamente, sobretudo em caso de ele néo ter acertado suas
dividas pregressas.

O respeito pelo preso evangélico so ocorre no caso do convertido assumir plenamente sua
religiosidade, sua moralidade rigida e reproduzir o comportamento esperado. Com isso, via de
regra, perdoam-se suas desavencas, inclusive dividas passadas, e eles sdo deixados em paz pelos
outros apenados. Conforme Mauricio, que se identifica como um crente simpatizante da Igreja

Universal:
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Mauricio: [...] a gente pode sim dizer que 0s outros presos respeitam a gente. H4
até casos de pessoas que tiveram suas dividas perdoadas, suas desavencas
resolvidas. Como € que eu posso te dizer? Haveria esta ética aqui dentro. Ja
conversei com gente que é do crime aqui dentro, e eles me disseram que, se
véem q%e a pessoa se converteu de fato, que t4 andando na linha, ai perdoam
mesmo.

Na Penitencidria pesquisada, 0s grupos evangélicos sdo coesos e, por possuirem
liderancas fortes, ttm um comportamento padronizado. A autoridade dos lideres religiosos tem,
em certa medida, relagdo com a sua vida criminosa pregressa. Isto porque, na maioria dos casos,
estes lideres cometeram crimes como assalto a banco, a carros fortes, homicidio, tr&fico de
drogas, crimes que detém valor simbdlico entre os presos e, assim, Ihes conferem status elevado
junto a massa carceraria.

A autoridade das liderancas religiosas € reconhecida pelos lideres de galerias. 1sso permite
aos lideres evangélicos enviar aqueles que se converteram as outras galerias para tentar
evangelizar mais presos e aumentar o nimero de membros. Estes sdo preparados pelas liderancas
evangélicas e no momento que o lider os considerar aptos para a tarefa de evangelizacdo, eles
serdo enviados para outras galerias com o intuito de evangelizar e converter outros detentos. A
evangelizacdo tem respaldo das liderancas internas do presidio. O respeito ou a tolerancia dos
lideres das demais galerias em relacdo a este transito dentro de seus dominios é seguido por uma
forte cobranca. Caso se observe qualquer desvio de conduta, eles serdo excluidos da galeria e tal
fato serd comunicado ao lider religioso que os enviou para a tarefa de evangelizacdo, o que, por
sua vez, resultara em reprimenda, que pode tomar diversas formas, como adverténcia, peniténcias

e excluséo do grupo.

4.3.1. Consideragdes acerca das motivacdes e experiéncias

Nesta pesquisa, 0s detentos evangélicos também discorreram sobre 0s motivos que
justificariam a chamada “mudanca de vida”. No trabalho de campo realizado, na conversa

efetuada com os presos que declaravam ja estar convertidos, surgiam algumas alegacgdes

*> Mauricio cumpria pena por homicidio e estava convertido h& 5 anos.
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referentes a este tipo de questionamento. Sem necessariamente advir de perguntas diretas sobre o
“porqué” da mudanga encerrada na conversdo, hd, nas entrevistas sinais que apontam para a
problematica do suposto motivo deste acontecimento. Encontram-se no discurso proferido pelos
conversos elementos que suscitam a discussdo do qué talvez possa ser pensado como 0 motivo da
conversdo de detentos. Um desses sinais relaciona-se ao mencionado abandono do vicio das

drogas, identificado muitas vezes como a “razao” da entrada na vida do crime:

Hoje é facil pra mim falar dessas coisas, e é até bom, por que isso reforca a fé da
gente e glorifica 0 nome de Deus. O nome Dele deve ser exaltado acima de todo
o sofrimento, de toda a vida que levei. Na minha vida era assim, eu consumia
muita droga. Além de assassino, fumava maconha e cheirava p6. No dia que
encontrei Jesus, que tive uma experiéncia com Ele, ndo foi facil ndo. Embora
meu colegas crentes falassem que Jesus muda a vida da gente, ndo foi facil pra
mim acreditar. Eu tive que experimentar. Entdo eu fui abandonando o velho
homem e tudo na minha vida foi se fazendo novo Eduardo. E ai houve o
processo de libertagcdo, de mudar a vida dos vicios, que hoje eu tenho muito
orgulho de falar. (Reng, detento evangélico)**

Durante muito tempo fui escravizado pelo inimigo, através do uso de drogas,
usando direto, sem dormir. E foi aqui dentro que tive um encontro com o Senhor,
um encontro verdadeiro. Um encontro que me fez ter uma visdo mais ampla da
vida e do que é importante nela. (Mauricio, detento evangélico)*

Por essas alegadas atitudes, como se registra nos trechos acima, a conversao religiosa e/ou
0 processo de desconstrucdo de uma identidade anterior ligada ao crime, passa a ter uma meta
clara a ser cumprida e um objetivo explicito: “mudar a vida dos vicios”, “livrar-se da cocaina”,
“deixar de ser escravizado através das drogas pelo inimigo”. E nesse caso, o desejo de mudar e o
sentido de mudanca, que define a conversdo, sdo sua causa e motivacao.

Nesse tipo de argumentacdo, o envolvimento com uma determinada préatica discursiva
religiosa em ambito penitenciario tende a explicar-se essencialmente pela caracteristica
“racionalizadora”, controladora do comportamento, constitutiva dessa mesma préatica, como se
percebe no depoimento de Rocha, detento evangélico e lider de pavilhdo no Serrotdo, cuja
conversdo ocorreu no Presidio do Roger, em Jodo Pessoa, antes de sua transferéncia pra

Campina:

*! Nesta época René cumpria pena por assalto e havia se convertido ha dois anos.
*> 0 mesmo Mauricio do depoimento anterior.
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O processo de conversdo foi em Jodo Pessoa. Eu fui recapturado pela justica,
visto que, eu ja era, fui fugitivo da justica, entdo fui levado ao presidio do Roger,
e ao chegar I4, fui ao reconhecimento como é a norma de todo o presidio. Entéo
quando tava la no reconhecimento, eu cheguei numa quinta-feira, passou a
quinta, a sexta e o sdbado, quando foi no domingo, minha mée e meu pai foram
né, entdo a minha mée quando ela me viu, ela caiu em prantos, e aquilo tocou
muito o meu coragdo. Ali, 0 meu coragdo, hoje eu percebo, ele ja comegou a ser
quebrado ali, entdo quando foi com cinco dias de reconhecimento eu sai, e fui
pra o coletivo 4, cela 1, e depois, parece que com 8 dias nhovamente, meus pais
foram e ai minha mée trouxe pra mim uma biblia, entdo eles deram alguns
conselhos, mas s6 que estes conselhos eu ja ndo, ndo, ndo os recebia desde da
rua, entdo na verdade eu passei a ler esta biblia, e eu era viciado né, em varios
tipos de droga, entdo eu também gostava muito de fazer exercicio, entdo eu,
comecei a ler esta biblia, e comecei a praticar algum exercicio fisico, umas
caminhadas, umas corridas, uns abdominais e etc. Entdo eu percebi que as
drogas estavam me acabando. Tirando a minha resisténcia, eu que na época tinha
22 anos. Entéo eu entendi que era melhor eu parar com as drogas, principalmente
0 cigarro, e através do exercicio fisico, eu percebi isso, e através da Palavra do
Senhor eu senti forcas pra ir renunciando aos poucos mesmo antes de ser
evangeélico. Entdo a primeira coisa que eu renunciei foi a maconha. E ai depois
né, eu passei a diminuir o uso do cigarro comum, entdo quando foi que eu ja tava
guase decidido mesmo a deixar e abandonar os vicio, ndo o0 mundo do crime, 0s
vicio, ai foi aonde o Senhor me surpreendeu. Que eu comecei a ser conduzido
pelo espirito do Senhor para a igreja. Pra ouvir, e quando eu ouvia 0s hinos eu
chorava ali, né, de uma forma néo percebida aos que estavam ali, mas eu chorava
ali, lagrimas escorrida no rosto, entdo quando foi no domingo de manha, eu
estava muito constrangido, muito abatido, muito oprimido pelo lugar, eu fui
convencido a dar um passo pra Jesus, a confessa-lo, a aceitad-lo em primeiro
como senhor e salvador da minha vida. E foi uma decisdo séria que eu tomei e
gracas a Deus eu tenho permanecido até hoje.

O abandono do “vicio das drogas” e simultaneamente a mudanga da posigao relacionada
as acdes criminosas antes cometidas, ocorreriam através da adocdo e experimentagdo de uma
espécie de moral ascética transformadora alcancada pela conversdo. Ou seja, a “libertagdo”, o
processo de “transformacdo do bandido em crente”, como referidos acima, seriam entendidos
como de possivel concretizagdo a custa da submissdo a “leis morais”, contidas no discurso
evangélico/pentecostal assumido na e pela conversdo. Acontecimento, que ainda significaria a
vitéria de uma “escolha racional”, de uma escolha feita pelo individuo por um “estilo de vida
mais regrado” e de outro uso do corpo, por meio da aquisicdo de uma maior responsabilidade e
controle sobre “impulsos irracionais”.

Em outras palavras, baseado nesses sinais que correlacionam a tentativa de livrar-se de
uma “vida criminosa de vicios” a conversdo, tal acontecimento implicaria uma busca, através de

um determinado discurso religioso, de uma moral mais clara, regulada por “leis menos flexiveis”.
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Uma moral manifesta por normas explicitamente rigidas e com nitido sentido de orientacdo de
conduta, que s6 a devo¢do a um Deus “todo poderoso” expressa pela nova doutrinagdo religiosa
proporcionaria e seria capaz de substituir a situacdo de desordem antes vivida.

Entretanto, se deve advertir que no mesmo discurso dos conversos também se verifica
outros sinais, que apontam para um diferente motivo da conversédo ndo relacionado com esta
procura por uma “vida mais racional” ou menos sujeita aos supostos excessos gerados pelo vicio,

como colocam os depoimentos de Aurélio, Mauricio e Henrique®:

[...] os outros companheiro de cela me deixaram de lado ap6s a conversdo, ndo
me perturbaram ndo, por que viram que ndo ia sair nada da minha boca, e eu
sabendo da lei que vigora na vida do crime, que ndo se pode caguetar, por qué se
fizer isso, ja sabe, ja era... (Aurélio)

Antes de me converter, a minha vida era outra coisa. Eu queria ser rico a todo
custo. Era uma vida de muito desejo, de querer absolutamente tudo que o
dinheiro pudesse oferecer. Mulher, jogo, carro, casa, tudo. Ai, de uma ora pra
outra vinha uma depressdo, um cansago, uma sensacdo de medo. Eu pensava:
sera que alguém vai me matar? Sera que tdo me seguindo? E a policia? Olhava
pra minha mulher e via um inimigo, ndo confiava em ninguém, s6 via inimigo ao
meu redor. Até pra sair, tinha que ter alguém me vigiando, pra ver se ta tudo
certo. Eu era livre, mas vivia num carcere, num carcere da alma. O pd era
sempre seguido por uma depressdo. Hoje em dia? N&o é assim ndo. Ando de
cabeca erguida de 1& pra ca. Viro as costas, ndo tem nada. Acredito no que a
Palavra do Senhor diz, que ao nosso redor os anjos acampam e que Deus nos
protege com Seu sangue. E isso meu irm&o. (Mauricio)

Minha prisdo foi no bairro do Pedregal, depois de trocar tiro com a policia. E ali
eu mexia com droga. Era muita responsabilidade. Tinha que passar madrugadas
acordado, pra receber a droga quando chegava. Além de tomar conta das armas.
Entéo, ndo tinha sossego. Eu ndo ia chegar aos quarenta com essa vida. Olhe pra
mim hoje, minha cabeca t& toda branca. Com a conversdo, eu nasci de novo.
Hoje, eu busco a minha salvacao e ajudo os outros aqui a buscar a deles. Naquele
tempo eu tava aprisionado. (Henrique)

Por essas entrevistas se V€ que o vicio, apesar de continuar presente qual demarcador da
“vida anterior de bandido”, ndo ¢ mais o fator de motivagdo chave para a conversdo e tampouco
“a vida criminosa” se relaciona a uma total auséncia de regras. Ao contrario, “a vida do crime”
fora e dentro da cadeia apresenta-se como sendo de “muita responsabilidade”, constituida por
“normas” definidoras de certas ocupagdes (como no trafico de drogas) e “leis” para o norteio de

certa “conduta moral” contrdria a traicdo, a “caguetagem”. Essas circunstdncias geram com

3 Os mesmos informantes de anteriormente.
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certeza uma situacdo de ‘“‘cansaco”, “tensdo”, cuja superagdo talvez possa relacionar-se
exatamente a conversdo religiosa. Nesse caso 0 motivo deste acontecimento ndo estaria somente
referido ao abandono de uma vida de “impulsos irracionais”, ausente totalmente de nitidos
principios orientadores de conduta, e sim ao abandono da submissao a certas normas infligidas de
maneira excessivamente marcante.

Na verdade, pela mesma argumentacdo, a atitude dos detentos conversos nédo se
confundiria com a acdo de sujeitos que procurariam sair de uma situacdo cabivel de ser vista
apenas como ausente de regras. Mas, pode ser explicada pela mudanca para uma situacdo de
regras claras — como é inegavelmente a da aceitacdo de um doutrinamento religioso -, vindo de
outra situacdo também com regras de nitida incidéncia, como parece ser na “vida do crime”.

Nesse sentido, entdo, o que motivaria a conversao desses detentos seria a possibilidade de
ocupar uma posicdo, se ndo certamente de auséncia de regras, de regras talvez menos incisivas e
menos sujeitas na sua vigéncia a atitudes violentas e desestabilizadoras. Uma posicéo, que nao
implique na “responsabilidade” gerada pelas normas que atuavam na anterior “vida criminosa”,
nem no risco e instabilidade e nem ainda na sempre iminéncia do sofrimento de sanc¢des violentas
pelo ndo cumprimento dessas hormas. Ou seja, ndo implique na vivéncia de uma situacdo em que
0 motim e a chacina possam apresentar-se a qualquer momento como expressdes principais do
estabelecimento de regras.

No tocante ao processo de conversdo consistir numa fuga, ou na busca de reflgio ou

protecdo, ha presos que reconhecem apenas esta motivacao:

Na minha opinido é uma busca por beneficios né. Nao passa disso. Aqui é muita
opressdo, e ai 0 sujeito busca protecdo na igreja. Fica andando com a Biblia o
tempo todo. (Jeremias, detento catdlico)

Pra mim eles se convertem, antes de tudo pra ter privilégio. E isso ai: o cara que
chega aqui pra cumprir pena por estupro, corre logo pra igreja, por que sabe que
la o pessoal ajuda ele. E tem também a progressdo de regime, ndo é? Que o bom
comportamento ajuda. (Nilson, agente penitenciario)

Em seus trabalhos, Dias (2008) e Scheliga (2005) enfatizam este aspecto. A conversao
teria fortes indicios de constituir uma busca por protecdo no grupo evangélico. Depoimentos na

pesquisa de Scheliga (2005, p. 61) mostram que alguns presos mal chegam a prisao e ja buscam



145

3

refugio, principalmente os condenados por crimes sexuais: “[...] os “duque” mal chegam na
cadeia e correm 14 para a capela.”

Dos entrevistados, entre aqueles que ja eram evangélicos antes de chegar a prisdo havia a
tendéncia a buscar alento ou “refigio” na sua religiao, logo que chegassem a penitenciaria. Isto
ndo estava necessariamente vinculado a protecdo fisica, mas também se deu por outras
motivacdes e disposicOes religiosas. Estes internos, embora de maneira descontinua, haviam
mantido contato com alguma formacéo religiosa, antes de estar na prisdo. Esse contato é o que
constitui referéncia e faz com que aquele que se converte mais uma vez, tente resgatar suas
doutrinas ou busque adequar-se a outras do segmento evangélico, portando-se de maneira
peculiar dentro da priséo.

Em relacdo a Penitenciaria Regional, a situagdo de “esconder-se atras da Biblia” possui
similaridade com os dados discutidos nos trabalhos de Scheliga (2005) e Dias (2008), pois nesta
penitenciaria a existéncia de duas igrejas evangélicas, além de galerias exclusivas para detentos
evangélicos possibilita a existéncia de um grupo maior, coeso e que oferece maior seguranca a
seus integrantes.

O trabalho de campo efetuado na Méaxima revelou, no entanto, que a conversao baseada
na busca por refigio ndo pode ser relacionada unicamente a uma protecdo de grupo, visto que
naquela prisdo ndo ha um grupo evangélico isolado e com quantidade consideravel de membros
que possa respaldar esse tipo de protecdo. Em algumas celas ha apenas dois ou trés evangélicos.
O grupo reunido ndo passa de 20 membros. Os depoimentos revelam que os evangeélicos buscam
protecdo apenas em sua fé e procuram espacos nas galerias e celas onde possam se isolar das
“confusdes” da cadeia. Créem que se demonstrarem e mantiverem a coeréncia de sua conduta e
ndo se desviarem dos ensinamentos religiosos, estardo protegidos. Essa postura faz com que
mantenham uma severa rotina de habitos e cultos religiosos, como se percebe no depoimento de

Humberto, detento evangélico que cumpre pena na Maxima, por assalto**:

Humberto: Aqui o trabalho é muito dificil. A maioria dos presos j& se
entregaram para uma vida de crimes. A violéncia entre eles é muito grande. Ja
houve vérios assassinatos aqui dentro. O pessoal faz espeto com escova de dente.
E muito dificil a modificacdo do caréter aqui na Maxima. Nos cultos que a gente
faz aqui, é pra duas ou trés pessoas. Mas resta a nds o seguinte: obedecer a Deus
e pregar por que assim, o0 sangue deles ndo me sera cobrado Eduardo. A Palavra
de Deus diz que onde dois ou trés estiverem reunidos em Seu nome, ali Ele

* Humberto tinha 3 anos de conversio.
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estard. A gente procura seguir a Palavra de Deus por completo, para que o
coracdo desses homens mude. A gente precisa ter fé, é isso, se resume a isso.

Na Penitencidria de Seguranca Maxima do Complexo do Serrotdo percebe-se que o
proselitismo religioso evangélico obtém menos éxito, em relagdo a Penitenciaria Regional.
Rotineiramente, pastores, padres, leigos e demais religiosos sdo previamente autorizados pela
direcdo dos estabelecimentos prisionais a realizar seus trabalhos em turnos e dias diferenciados.
As visitas sdo divididas por galerias em dias diferentes, para evitar contato entre grupos rivais e
estabelecer maior controle diante do nimero elevado de visitantes. E bastante revelador o

depoimento de EIGi, pastor evangélico que atua na Maxima:

El6i: Aqui dentro é preciso que o Estado olhe com mais cuidado Eduardo. Que
construa espacos pra realizacdo de atividades religiosas, evangélicas e catélicas,
por gue ndao? Aqui dentro, a gente corre um risco muito grande, por causa da
presenca de grupos rivais. A deficiéncia na assisténcia social e a falta de
trabalhos religiosos contribui pra que esses homens se entreguem a barbarie.

Nesta unidade prisional, apesar do respeito da populacdo carceraria aos evangélicos e a
sua rigida moralidade, o proselitismo encontra sérios limites. A esse respeito, vejamos o

depoimento de Humberto, que relata uma resposta que ouviu de um preso, quando o evangelizava:

Humberto: [...] ele me disse assim Eduardo: 6 Humberto, ndo tem mais jeito pra
mim n&o. E essa a minha vida. N&o tem mais volta, o que eu fiz té feito e quando
eu sair daqui, vou resolver o que eu fiz aqui dentro. E nisso ai, sangue vai rolar.
Né&o vou ficar mentindo néo.

Outra importante motivacdo para a conversdo dentro da prisdo € o retorno do convivio
com a familia, embora muitas vezes o grupo de referéncia familiar de um detento seja muito
precario. No espaco da prisdao, hd um enorme respeito, algo proximo do sagrado, a mae, a esposa,
aos filhos e as irmds, nesta ordem. Essa hierarquizacdo manifestou-se nos depoimentos dados,
reforcando mais uma vez a importancia dos lagos familiares para os brasileiros.

Embora na maioria das vezes pouco estruturada para os moldes tradicionais, a familia tem
para o interno um papel de formacdo, que lhe transmitiu costumes, normas sociais e morais e uma
referéncia religiosa. Intermediou sua relagdo com a realidade e construiu sua representacao ou

sua visdo de mundo. Essas disposi¢cGes permanecem em certa medida arraigadas no individuo.
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Todo e qualquer tipo de agresséo aos seus familiares gera um sentimento muito forte de repulsa
imediata.

Com elevada frequéncia os entrevistados fizeram referéncia aos ensinamentos dos pais
para ir a igreja e ndo aderir as tentacdes mundanas, e as do crime incluindo os presos nao
evangélicos. Em suas declaragdes, os “desvios” ocorreram com maior frequéncia na fase da
adolescéncia, quando emergem recorrentemente os desejos de independéncia e busca de
identidade prépria.

No tocante a religido, ha certo consenso, entre os detentos entrevistados, sobre 0s desejos
do jovem adolescente de romper com as proibicbes familiares e religiosas e afirmar sua
independéncia. Os detentos declararam que quando jovens eram tentados a se vincular a grupos

criminosos e gangues. Sobre essas proibicdes, retomemos o depoimento de Henrique:

Henrique: Olha Eduardo, muitos aqui tém entre 20 e 30 anos no maximo. E
muitos tém até uma origem evangélica. Enfim, tem uma origem na religido, ou
seja, sairam de um lar que fornecia educacdo religiosa. S6 que na educagdo
foram muito reprimidos. Os que, por exemplo, sdo filhos de pais evangélicos da
Assembléia de Deus, é uma igreja muito rigorosa. O adolescente ndo pode fazer
nada gue é coisa do Diabo. Entdo chega uma hora que o jovem se revolta e joga
tudo pro ar, pai, mae, familia, e vai viver na rua, até cair aqui. Ai, quando a
familia vem visita-los aqui, é algo muito emocionante.

Muitos dos entrevistados sdo jovens que caracterizam sua juventude como um periodo
em que teriam dado suas “cabecgadas” e depois teriam se arrependido do que fizeram. A vida, a
partir do momento em que ingressaram na prisao, tornou-se um inferno. Por terem se afastado da
igreja e de Deus, estariam sofrendo conseqiiéncias dramaticas, o que corrobora o discurso
pentecostal. Como a prisdo oferece todo o tempo para reflexdo, permite-lhes a retomada da
pratica evangélica, enquadrando-se na passagem biblica do filho prédigo. O depoimento de

Henrique reitera este ponto:

Henrique: Eu aceitei Jesus no Sabado e a minha mée veio no domingo. Ela ndo
sabia que eu havia aceitado a Cristo e ai me perguntou como eu tava indo. Eu
disse: t6 bem mde, um pouco triste, mas t6 bem. Té indo na igreja, to
conversando com os irmdos. Té querendo mudar de vida mée. E ela falou pra
mim: gque bom meu filho. E ai chegou o pior horéario, que é o fim das visitas, e ai
ela foi embora e eu disse a ela: va tranquila que eu estou bem. Ai nessa semana,
aceitei Jesus, mudei realmente, e ai chegou o domingo novamente, ela s vem no
domingo, e ai eu ja tava com toda..., tava com calca social, camisa social, sapato
social. O meu rosto ja tava mudado. Eu ja ndo tava com semblante de tristeza, ja
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tava com semblante de alegria, ja tava com a Biblia. Dai minha mée olhou pra
mim assim e comegou a chorar, quando ela me viu, e ela me abragou e
perguntou: Meu filho, tu ja te batizou? E eu disse pra ela que eu ja tinha acertado
o dia do batismo. E agora, minha mae, agora € so alegria. [...] e eu falei pra ela:
Mée, comeca a ir na igreja pra aceitar Jesus. E ai ela comegou a ir com a minha
esposa, gque comecou a estudar a Biblia, e hoje Eduardo somos todos
evangélicos, crentes em Cristo. Eu me envolvi com essa vida imunda, mas me
arrependi e hoje minha familia sente orgulho de mim. Eu te digo, hoje eu mudei
gracas a Deus e a minha familia.

Os detentos que se encontravam aliados a grupos criminosos, ap6s terem sido presos,
foram esquecidos pelas familias. Viram-se diante de uma realidade em que, na giria dos internos,
“seu mundo caiu”. Perdidos na massa carceraria, ndo lhes restavam muitas op¢des para retomar o
contato com o grupo familiar. Retornar a religido foi a forma encontrada para reatar os lagos com
a familia e obter apoio externo a prisdo. O préprio Henrique, que hoje cumpre pena em regime
semi-aberto, se refere a experiéncia de “abandono no carcere”, muito comum entre 0s presos do

Serrotdo. Ao relatar a sua experiéncia, diz:

Henrique: As vezes a gente procura esquecer, assim, o que ta acontecendo, mas
ndo consegue, porgue, muitas vezes, perdeu os filhos, perdeu a esposa, tem
muitos que estdo abandonados ai Eduardo. E algo muito triste de se ver. Eles tio
puxando cadeia ha muitos anos, tem gente que ja estd puxando cadeia ha 20 e
poucos anos, dai um pouco sai, fica um ano fora, fica cinco, seis ai dentro, né?
Ai a familia deixa de visitar e abandona. No meu caso, foi assim, durante a
minha cadeia, consegui restituir aos poucos minha familia. E s6 consegui, por
causa da minha conversdo. O pastor que ministrou a pregacdo que mudou a
minha vida conhecia minha mae. Eu passei cinco anos aqui dentro sem receber a
visita de ninguém, e isso é muito dificil. E Deus foi restituindo, a minha mde, a
minha esposa, os meus filhos, que sdo dois.

A reconquista dos lagos familiares por intermédio da reconstrucdo do lago religioso
constitui algo vital neste cenario. Na Penitenciaria do Serrotdo, praticamente todos 0s que se
converteram ou retomaram sua religido afirmaram categoricamente que conseguiram retornar a
seu grupo familiar ou constituir uma nova familia. Esse fato € visivel no seu dia a dia, porque,
além de seu contentamento e orgulho pelo retorno familiar, nos cultos diarios sempre fazem
oracOes para seus familiares e usam vestimentas com fotos dos filhos e esposas.

O que se observa é gque, no tocante a motivacdo do processo de conversao dos detentos
entrevistados, ndo ha apenas um dnico motivo impulsionando este processo. Se perseguirmos a

“questdo do porqué”, constatamos que hd uma variedade de motivos passiveis até de se
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pulverizarem em outros mais. O que leva a pensar que este tipo de conversédo e, por conseguinte,
a posicao constituida pelos detentos conversos no contexto carcerario, a0 menos neste estudo, é
um acontecimento que deve ser considerado como um fendmeno pluricausal.

Nesse sentido, ndo cabe a nos, na tentativa de compreender o fenémeno estudado, nos
voltarmos para a busca de um “porque” e nos prendermos a indagacdes formuladas dessa
maneira. Ora, todas as proposi¢fes acima formuladas podem contribuir para a conversédo de
detentos. A adocdo por parte dos presos convertidos de uma determinada préatica discursiva
religiosa poderia tanto significar para alguns a procura de uma “moral” com explicitos sentidos
norteadores de conduta — dispostos com clareza no discurso evangélico pentecostal -, como para
outros, estaria relacionada ao abandono de uma situagdo de “cansaco” gerada pelos riscos e
normas restritivas que dao forma a “vida criminosa”, ou ainda, para muitos, antes desses dois
aspectos, poderia ter de fato a inspiracdo da fé. Inspiracdo, que com certeza, ultrapassa os limites
do encontro de um modo mais racional de significar o mundo e nortear 0 comportamento, sendo
também uma capacidade de forca, de poténcia, possivel de transformar o sujeito portador, através
de sua crenca num principio explicativo transcendente.

Em outras palavras, a conversdao de detentos poderia se dar tanto pela busca de uma
“moral ascética”, quanto assumir os aspectos de uma “posicao concorrente” diante da disputa dos
diversos “codigos de conduta” atuantes na penitenciaria, ou até mesmo ser o resultado de um
imponderavel ato de fé. Ou seja, pode sim se constituir num processo de redefinicdo de
identidade empreendido pela aceitacdo do comprometimento, da vinculagdo com certo sentido de
autoridade divina, cujo pleno entendimento causal pode nunca ser clarificado. O que leva a
constatar a impossibilidade de se “descobrir” algo como “o fator primordial”, ou aquele que em

ultima e superior instancia teria causado esse processo.

4.3.2 — Consideraces acerca de como ocorrem as conversoes

Ha& um importante aspecto que merece ser considerado nesta analise, que diz mais respeito

ao modo como se d& a conversdao dos detentos entrevistados. Este aspecto refere-se a nao
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existéncia de um momento ritual Unico a marcar este acontecimento e/ou a ndo linearidade
presente na sua manifestacéo, apesar da existéncia de momentos marcantes que 0 permeia.

Sobre esta questdo, ¢ sabido que “o batismo nas aguas” representa para os detentos
conversos uma experiéncia valorizada. E um momento simbolicamente importante no processo
de converséo, apresentando-se como um certificado da diferengca assumida perante 0s outros
detentos. No entanto, este ndo se mostra como Unico e nem parece ser o principal momento da
conversao.

O Culto da Liberdade ou Culto da Libertacdo constitui outro momento no mesmo

processo, como coloca Fernando, detento evangélico e ex-homossexual:

Fernando: NGs temos um culto aqui, que a gente realiza toda quarta-feira. E o
Culto da Liberdade. Todos os cultos, a igreja fica cheia. Também chamamaos de
Culto da Libertacdo. Falar em liberdade hein, logo aqui? Ele acontece na igreja
aqui de cima. Ai os que sdo evangélicos, mas que estdo 14 embaixo obtém
autorizacdo e a direcdo deixa eles subirem. Agora, a intencdo dos irmaos é a de
primeiro se libertarem espiritualmente. E essa que o homem precisa mais, por
que a liberdade, depende da justica dos homens, de seus tramites, ndo é mesmo?
Agora, a libertacdo néo, ela depende da minha relagdo com Deus. Entdo nesse
culto, eu dei 0 meu testemunho. Eu disse que cheirei, assaltei, fumei, joguei, mas
ai quando cheguei na parte da homossexualidade, ai chamou a atencédo de todos,
sabe? Al eu comecei a explicar. Eles ficaram olhando, olhando, parados. Entédo
chamou a atencéo deles.*

Outro detento, de nome Alex diz o seguinte:

Alex: Os irmdos que organizam o culto me convidaram. Foi la que eu tomei a
decisdo Eduardo. Vocé precisa ir ver um dia. Quando eu fui, me foi dado a
oportunidade de ler uma parte da Biblia. Ai eu li aquela: “Se alguém esta em
Cristo, nova criatura €. As coisas velhas ja passaram e eis que tudo se fez novo”.
Rapaz, foi como se um raio tivesse me atingido. Ai naquela hora, 0s irmaos
comecaram a orar, a clamar, a repreender, e eu me senti preenchido Eduardo.
Pela primeira vez na minha vida, eu me senti preenchido. Depois que acabou 0
culto, fui na diregéo e pedi pro diretor me tirar da cela onde tava e me colocar na
escola, junto com os irm&os. Demorou, mas consegui.*

N&o custaria nada lembrarmos, neste momento, da forca contida nas palavras de Emile
Durkheim, quando tece as seguintes consideracbes acerca do culto e da capacidade

transformadora de seus efeitos. N’As formas Elementares da Vida Religiosa, este classico dizia:

* Fernando cumpria pena por assalto e havia se convertido ha dois anos.
*® Alex tinha 3 anos de conversdo e cumpria uma pena por trafico de drogas.
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[...] em uma palavra, é preciso que ajamos e repitamos 0s atos assim necessarios,
toda vez que isso for atil para renovar seus efeitos. Desse ponto de vista,
percebe-se como adquire toda a sua importancia esse conjunto de atos
regularmente repetidos que constitui o culto. De fato, quem quer que tenha
praticado realmente uma religido sabe bem que o culto é que suscita essas
impressdes de alegria, de paz interior, de serenidade, de entusiasmo, que sdo,
para o fiel, como a prova experimental de suas crencas. O culto ndo é
simplesmente um sistema de signos pelos quais a fé se traduz exteriormente, é o
conjunto dos meios pelos quais ela se cria e se recria periodicamente. Quer
consista em manobras materiais ou em opera¢cdes mentais, € sempre ele que é
eficaz. (DURKHEIM, 1996, p. 460)

Na sua Génese e estrutura do campo religioso, numa releitura da Sociologia da Religido
de Max Weber, Pierre Bourdieu apresenta consideracbes que sdo fundamentais para
compreendermos as justificativas individuais diante da aceitacdo de um doutrinamento religioso

em ambito penitenciario:

Se a religido cumpre funcgdes sociais, tornando-se, portanto, passivel de analise
socioldgica, tal se deve ao fato de que os leigos ndo esperam da religido apenas
justificacbes de existir capazes de livra-los da angustia existencial da
contingéncia e da soliddo, da miséria bioldgica, da doenca, do sofrimento ou da
morte. Contam com ela para que lhes forneca justificacfes de existir em uma
posicdo social determinada, em suma, de existir como de fato existem, ou seja,
com todas as propriedades que lhes sdo socialmente inerentes (BOURDIEU,
1999, p. 48).

Este tipo de culto, assistido pelo pesquisador a convite dos detentos, é importante no
processo de conversdo, pois se apresenta como um “possivel l6cus oficial” para sua ocorréncia.
Nesses momentos, 0s testemunhos, como os acima relatados e as outras manifestacfes
presenciadas, como os “dons de linguas”, os exorcismos, as curas por oragdes, a musica alta, 0s
hinos, a pregacdo do pastor, funcionam para confirmar a nova identidade religiosa dos conversos,
0 Seu novo habitus, e atrair os que procuram a “liberdade”, ou os futuros conversos. Sua liturgia é
de fato simples, tanto a pregacdo como as letras dos hinos e leitura de passagens biblicas
constituem-se num jogo de palavras acompanhadas por gestuais repetidos, que buscam afirmar
sempre a possibilidade de transformacdo, da conversdo, associada a libertacdo. E € nessa
associacdo, que se enfatiza a necessidade de mudanca, de “livrar-se” das velhas coisas da vida
anterior de crimes, para que “através do Senhor, tudo se faca novo”.

Na verdade, o converso e os demais detentos que participam deste culto ouvem através da
pregacdo da mensagem evangelica pentecostal uma exortagdo para abandonar, ndo
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especificamente “outra religido” considerada “errada”, e sim, principalmente, as praticas ilicitas
anteriores ou as cometidas recentemente. Uma pregacdo, que a principio, ndo se centra na critica
a religido anterior dos detentos, quer fossem eles pertencentes a grupos afro-brasileiros ou
catolicos, mas sim na critica das suas praticas enquanto “bandidos”. Praticas, que sdo vistas como
representacdo do prdéprio mal, cuja poténcia é certamente reconhecida, na medida em que o “mal”
envolveu muitos irmdos antes da conversdo, e esta ainda presente confundindo-se com toda a
ambiéncia penitenciaria. E sdo essas mesmas praticas, responsaveis pela degradacdo moral,
espiritual e até fisica, a “prisdo” da qual o detento deve querer mais imediatamente a liberdade.

Nesse sentido, o fomento & conversdo em tais momentos apresenta-se como fazendo parte
da luta do bem contra o mal, anteriormente vivido e praticado. No entanto, para travar este
“combate pela transformagdo”, 0 comportamento observado dos que ja se converteram, apesar de
incisivo e veemente nas criticas do mal, ndo demonstra nenhuma agressividade no uso das
“armas” ou das palavras da Biblia. O que ha ¢ um sentido de atrair pela oferta, mesmo que seja
estratégica, da “liberdade” e da “camaradagem”. Atrair pela ajuda que se terd se alguém for e
quando o detento decidir ir buscar. No mesmo instante, se pode logo perceber que talvez seja por
esse procedimento, que se tem geralmente por parte dos detentos conversos poucas referéncias
aos agentes evangelistas de fora e bem mais ao trabalho de evangelizagdo feito pelos
companheiros de carcere. E certo que a presenca evangelizadora externa tem seu reconhecimento
nas correspondéncias, nas visitas dos pastores e grupos de evangélicos que participam de
esporadicas cerimdnias de congracamento, cultos, casamentos, batismos e contribuem com
palestras e material para o ensino biblico. Porém, os contatos de evangeliza¢cdo com os “irmaos”
séo bastante enfatizados.

Nos mesmos cultos, o que ainda chama a atencdo € a relacdo de sentidos entre a
“conversdo” e a “libertagdo”, especialmente pelo significado que essa Ultima palavra tem para os
detentos (evangélicos ou ndo) neste lugar. A palavra conversao era evitada (foi ouvida apenas
“transformacao”), sendo mais proferida a palavra “libertagao”. Apesar de o momento ser o “locus
oficialmente” propicio a conversao, fica claro que a inten¢do explicita era falar ali na importante
palavra liberdade para atrair participantes e afirmar a necessidade desses libertarem-se do mal,
das “praticas criminosas” antes cometidas. Talvez, pelo sentido que a liberdade tem na cadeia ou
do motivo de se estar preso por uma “vida anterior de crimes” que se quer mudar, ¢ comum

encontrar no relato dos detentos conversos a libertacdo e a transformacdo como ideias



153

simultaneas, com a “libertagdo espiritual” sendo afirmada pela transformagao e vice-versa, como

colocam Fernando e Henrique, mais uma vez:

Eu trazia todos esses males dentro de mim. De ser homossexual, assassino,
drogado. No dia que eu encontrei Jesus, no dia da minha experiéncia com Ele,
ndo foi fécil. Era um novo eu que precisava nascer. Mas 0s meus colegas de fé
me diziam que era possivel, que Jesus muda. Quando eu comecei a frequentar 0s
cultos, eu deixei de gostar da pessoa que eu era. Entdo houve o momento da
transformacdo e da libertacdo. (Fernando)

Ser liberto Eduardo, aqui dentro é a pessoa deixar de se envolver com toxico,
com prostituicdo, deixar de se envolver com coisa errada, com coisas profanas,
sujas. E se envolver com as coisas de Deus, estudar, procurar levar uma vida
digna, de homem de Deus. (Henrigue)

Por esses relatos, como se V€, ha na conversao de detentos um momento diferenciado, que
¢ o Culto da Liberdade, mas no discurso dos detentos conversos, os termos libertacdo e
transformacéo néo parecem ser entendidos como experiéncias autbnomas e nem este culto parece
ocupar uma situacdo de prioridade determinada no processo de conversao.

Em outras palavras, pelos relatos acima colocados fica claro que ndo ha para os detentos
em processo de conversdo diferenca entre os sentidos das palavras libertacdo e transformacéo, e
que também ndo constituem etapas separadas. Libertar-se é “a pessoa ndo se envolver na cadeia
com tdxicos, com coisa errada, mas se envolver com a Palavra de Deus”. E é nesse aspecto, que
ndo parece haver no trajeto de conversao desses homens uma ordem, ou pelo menos uma ordem
rigidamente estabelecida, em que o estagio inicial seja a libertagdo do mal para depois se dar a
conversdo. Isto porque, como se mostrou, 0 mal para os conversos acaba por ser figurado como
intrinsecamente referido a vida anterior de crimes e ao ambiente da cadeia, dos quais se deseja a
liberdade. Isto indicaria que a libertagdo do mal significa transformacéo, e assim a conversao nao
vem apos a libertagdo apenas, mas de modo concomitante: libertacdo e conversdo seriam como
faces de uma mesma moeda.

Outra caracteristica que merece atencao neste contexto diz respeito a qualidade da préatica
discursiva evangélica assumida pelos detentos conversos, e que envolve um proselitismo
cuidadoso. Ou seja, esta relacionada a qualidade de “discurso religioso fechado” que caracteriza a

retorica evangelica, portadora que ¢ de forte intengédo de persuadir 0s posicionamentos adversos.
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De fato, os detentos desta pesquisa podem ser situados como pentecostais. Almejam a
formagao de um “pastorado” na penitenciaria, muito embora ndo vinculem seu trabalho religioso

a uma denominacdo especifica, como reafirmam Alex e Rocha:

Deus falou em profecia comigo aqui més passado. Um irmdo me falou assim:
“0, vou te batizar em linguas e vou te usar. Abre mais teu coracdo, que foi Deus
guem me mandou te falar estas coisas. Passou a semana, ai quando foi nesse
domingo agora, um irmao chegou pra mim e disse: “Vocé ja é batizado no
Espirito, mas té retendo a lingua.” E essa vontade foi crescendo em mim, até que
um irmao no culto botou a mao na minha cabega e disse: “Solta irmdo. Deixa o
Espirito fluir.” E ai, Deus comegou a falar através de mim. E tudo mudou na
minha vida. Hoje eu vejo tudo diferente. Deixei de adulterar. Hoje respeito
minha esposa. Ndo tem mais isso de mulher gostosa pra ca, pra la ndo. Agora é
SO retiddo e caréater. (Alex)

Irmao, a palavra de Deus fala que aquele que é santo, santificai ainda mais.
Aquele que é imundo, se imundega ainda mais. Se eu aceitei a palavra de Deus e
as coisas de Deus é santa, eu tenho que buscar me consagrar entdo. Ainda
mesmo que eu ndo veja dessa forma, as pessoas que andam de bermuda, eu ndo
vejo ela como uma pessoa mundana e ndo vejo ela como uma pessoa que ndo
respeita a vontade de Deus. N&o, eu ndo vejo dessa forma. Eu considero eles
como meus irmdos e Deus ta santificando eles daquele jeito. Deus diz que aquele
que muito é dado, muito é cobrado. Entdo a por¢do que Deus ta dando € aquela
ali. Se Deus da uma porcdo maior, também serd cobrado. Na certa o Espirito
Santo vai falar com ele e mostrar que Deus ndo quer ele daquele jeito. Eu
acredito que tem até alguns irmaos que jogam bola e andam de bermuda e véo
pro céu. Mas eu ndo, eu ndo ando de bermuda. (Rocha)

Por esses relatos confirma-se a orientacdo pentecostal dos conversos, no seu sentido de
orientagéo interlocutora do protestantismo tradicional. Aspectos, que como afirmam e acreditam
0S pentecostais, certificam para os fieis a disposicdo para 0s mesmos da benc¢éo da plenitude do
Espirito Santo ou da bencdo que possibilita o congracamento. Uma certeza, que estaria
relacionada ao reconhecimento de algumas maneiras do Espirito Santo agir, tais como “o batismo
em linguas” (ou o dom de falar em linguas), a “justificagdo” e a “santificacdo”. Todas,
representadas de modo visivel, como referido nas citagdes acima, pela experiéncia de “falar em
linguas através da oragdo”, e se sentir em “comunhao direta com Deus”, da “conscientiza¢do” ou
“justificagdao” por “continuar durante algum tempo no erro cometido”, mas ja como obra do
Espirito Santo no processo de purificagdo, e finalmente, da busca da “santificagdo” iniciada ao

“entrar para a palavra de Deus”.
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Pelos mesmos aspectos, se tem embutida também a pregacdo por esses individuos e grupo
de um tipo especifico de conduta. Ou seja, um modo de controle de comportamento ou de
comportamento controlado, expresso pela doutrinacdo religiosa e de acordo com a qual, por
exemplo, a possivel atragao por “outra mulher” transforma-se na admiracdo a figura da esposa e 0
recato é recomendado no uso de roupas sébrias ao invés de bermudas. Na verdade, todo um tipo
de pregacdo voltada para o exercicio de uma ética, no sentido aqui de modelagem de um
comportamento altamente moral, organizado e disciplinado.

Entretanto, tal pregacdo, se pode ser disposta de maneira até incisiva, ndo pode ocorrer
com demasiada veeméncia e 0 grau de insisténcia, que a pregacdo de uma conduta moral
religiosa talvez tivesse fora do contexto carcerario. Esta pregacdo tem de se dar atraves de certa
“negocia¢do”, ndo no sentido de aceitagdo ou justaposicdo as outras praticas discursivas
divergentes vindas de outros sujeitos ou “lados”, mas reconhecendo em certa medida a
“poténcia” e o valor detido pela posicdo adversa, nos termos do que é colocado por Alex e

Rocha:

Aqui € o seguinte Eduardo. A gente precisa graduar a énfase de nossa pregacao.
Muitos que estdo ai sdo recém-nascidos na fé, no evangelho. Além disso, tem as
revoltas. Muitos séo revoltados e ndo tem muita nogdo ainda das boas novas que
Deus ¢ capaz de fazer em suas vidas. Entdo a gente num pode chegar logo de vez
ndo, de forgar eles pra falar na frente na igreja. Vocé tem que alimenta-los aos
poucos. (Alex)

Entdo é muito mais facil uma pessoa que ja foi bandido mesmo se converter e
evangelizar aqui dentro, do que outros que nao era e coisa. Pra vocé evangelizar
aqui, pra pregar pra essas pessoas que é bandido, bandido mesmo, tem que dar
um bom testemunho. Tem que ser exemplo. N&o pode denegrir de maneira
nenhuma a imagem do Senhor na sua vida. Ou seja, na minha vida eu ndo posso
denegrir essa imagem. E uma responsabilidade muito grande com Deus e com
essas almas. E também uma responsabilidade muito grande no meio deles. Por
que se eles vé qualquer falha minha, eles vdo cair em cima. [...] De outro lado,
da forma que eu era bandido, eles sabem também que se for partir pro outro lado,
eu vou falar rigido com eles, como homem. Eu falo rigido: “6 rapaz, ndo precisa
vir com ignorancia ndo, tudo que vocé fazia eu fazia também. SO que descobri
que Jesus é o melhor caminho pra mim.” Ai eles compreendem. Mas, é preciso
ter cautela também. (Rocha)

Nesse sentido, como se pode perceber, o proselitismo dos detentos conversos adquire um
“tom cuidadoso”. Ora pode se dispor pela afirmacgado, ora pela compreensao do “nervosismo” dos

outros detentos que voltam a “velha natureza de bandido”, afrouxando assim, os contornos da
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“nova posi¢do” baseada na pregagdo de uma conduta moral expressa via o doutrinamento
religioso. Ao se evocar, inclusive, a posi¢do de “quem ja foi bandido” como a mais indicada para
evangelizar na cadeia, 0 converso mesmo no seu posicionamento diferente, reconhece a
“responsabilidade que ¢ pregar no meio deles” ou no “meio de bandidos”. O que logo demonstra
que para esses homens seria ineficaz ndo levar em conta essa “responsabilidade” e a influéncia
desse meio, ja que a propria posicéo de converso é comparada e cobrada pela posicéo adversa (de
“bandido”) como diferencga, um posicionamento concorrente. De igual modo, porém, 0 mesmo
converso ndo deixa dissolver sua diferenca, sabe “falar rigido quando precisa”, protegendo-se
para pregar a nova proposta de conduta moral, ndo apenas no seu aspecto de controle de
comportamento (que de fato existe), mas levando em consideragdo a experiéncia anterior como
bandido e a for¢a conseguida pela fé, pelo “caminho de Jesus”, considerado o melhor caminho, o

caminho mais “reto”.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo destas paginas foi possivel perceber o mundo penitenciério do Serrotdo como
um universo relacional, no qual elementos das mais variadas ordens estdo presentes: juridica,
econbmica, religiosa e emocional, entre outras. Foi possivel também conhecer diferentes
experiéncias relatadas pelos informantes, e perceber a partir das mesmas, individuos de origens e
trajetorias culturais as mais distintas possiveis. O Complexo Penitenciario do Serrotdo relne,
entre seus internos, pessoas das mais variadas cidades do estado da Paraiba e da regido Nordeste.

A chegada de cada um desses homens, ou a “queda” no mundo penitenciario, como se
costuma dizer, marca, sem ddvida alguma, um momento singular na vida de cada interno que ali
cumpre pena de reclusdo. Momento que é concebido de maneira especifica por cada individuo, e
que provoca, certamente, uma redefini¢do no grau das relacbes anteriormente estabelecidas com
pessoas de fora do mundo penitenciario. Uma redefinicdo expressa, quase sempre, por uma
diminuicdo no numero de tais relagdes.

Nesse cenario, os lugares ocupados por cada um ndo sao moradas fixas e definitivas, onde
se pensa e se age sempre de um Unico modo, motivado por uma Unica légica e coeréncia. As
possibilidades relacionais configuradas estdo para além de posices sociais fixas. As escolhas
realizadas e os papéis assumidos por cada individuo variam de acordo com as circunstancias, 0s
desejos e interesses presentes em cada momento do cotidiano institucional.

Essas possiveis variagdes comportamentais ndo implicam que os individuos que agem
estejam sendo, necessariamente, incoerentes com as defini¢es que elaboram sobre si mesmos e
sobre os demais, mas apontam para o fato de que as definicbes e praticas assumidas pelos
penitenciarios podem variar de acordo com as circunstancias nas quais se encontram inseridos e
nas quais sao edificadas.

Esta interpretacdo, contudo ndo reduz estes individuos e suas experiéncias a dimenséo de
atores passivos, diante de roteiros sociais previamente escritos ou a de vitimas de circunstancias
sociais. N&ao é isso que se defende. Trata-se, na verdade, de reconhecer, num primeiro momento,
gue enquanto seres sociais, 0s internos do Complexo Penitenciario do Serrotdo ndo se constroem

sozinhos, de modo isolado, mas se configuram enquanto tal a partir do convivio que estabelecem
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com outros, tendo por base valores e regras sociais. Além disso, também é importante apontar
que a apreensao e reproducdo desses valores e normas variam de individuo para individuo, isto &,
que alguns interiorizam esses codigos sociais de maneira opressiva, sem lhes acrescentar
elementos de sua propria singularidade pessoal, enquanto outros se expressam de modo ativo e
criativo frente aos valores e regras estabelecidos, acrescentando-lhes novas caracteristicas e
tornando o mundo penitencidrio do Serrotdo um universo dindmico em suas alternativas e
possibilidades relacionais.

Este aspecto de dinamicidade, proprio ao ambiente penitenciario pesquisado, precisa ser
reconhecido se quisermos compreender a presenca da religido e as experiéncias de conversédo que
ocorrem neste espaco. Neste trabalho, um elemento que foi evidenciado pelos dados diz respeito
ao tipo de interacdo gerada pelos processos de mudancga religiosa ocorridos em ambito prisional,
uma interacdo que como foi vista, é construida entre individuos e grupos diferentes. Vinculado a
este aspecto, os dados coletados demonstraram que esta interagcdo torna o processo de conversao
uma experiéncia com caracteristicas préprias, que situa o detento converso num posicionamento
marcado por dindmicas especificas.

Duas dindmicas que os dados constataram e que envolvem 0s processos de conversao sao
as de negociacdo e continuidade. A discussdao empreendida demonstra que o0 posicionamento
tomado pelo detento converso em ambito penitenciario constitui uma condicdo que se apresenta
diante de outros posicionamentos, 0s quais, por varias vezes sao definidos de modo violento e
conflituoso, no sentido que € dado pela fala de Alessandro, quando diz que “a pisa do vagabundo
¢ pior do que a pisa da policia” ou, como coloca Heitor ao enfatizar as impossibilidades de
conciliacdo de idéias e posturas, que marcam o cotidiano penitenciario.

Estas circunstancias distanciam a posi¢do assumida pelo detento converso e evangélico de
um posicionamento caracterizado pelo afrontamento ou por uma postura fechada em si mesma.
De modo distinto, 0 preso que se converte passa a exercer uma identidade que é ao mesmo
tempo, parte constituinte e constitutiva de um “jogo de negociacao”, marcado por movimentos
tensos entre forgas diversas e adversas.

Ao longo deste “tenso jogo”, que ndo significa necessariamente colaboragdo ou
justaposicédo as posi¢Oes divergentes, uma caracteristica importante que se verifica, por parte dos
presos que professam religides evangelicas pentecostais, € o exercicio de um proselitismo cuja

retorica € marcada por um tom cuidadoso. E isto se da porque, se esses homens, em decorréncia
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de sua continuada condi¢do de detentos, ndo podem se dispor de forma impermeéavel as pressoes
adversas, ndo podem igualmente se tornar inacessiveis, “circunscritos” como conversos, ja que
uma das implicacbes desta posicdo esta justamente em afirmar o seu habitus de “homem
evangélico”, “crente”, “irmao”, para que novas conversdes ocorram. E nesse sentido, os
conversos terminam por expor a forma com a qual convivem com o outro ou 0 seu modo de
interagir com a diferenca no espaco prisional, marcado por posturas de prudéncia e comedimento
diante daqueles que sdo diferentes.

Ao lado destes aspectos, ha a questdo da continuidade, que atribui a experiéncia da
conversdo um “ritmo peculiar” de ocorréncia. Ou seja, relaciona-se ao sentido de mudancga que
esta ligado intrinsecamente a conversao. Sentido, que exatamente pela possibilidade de contato
com discursos e praticas diferentes, ndo se traduz num encadear de acGes que se sucedem
imediatamente de um plano interior a um posterior. A conversao religiosa no espaco prisional,
sendo mudanca, como enfatizado pelos detentos, ndo se da de modo linear e subito. Ao contrario,
este fendmeno é mais bem definido se inserido for num movimento constante de idas e vindas.
Movimento, em que o detento desde que ouviu a primeira pregacdo da “Palavra” até a sua
afirmada transformacéo pela conversdo, envolve-se num dificil trajeto para se afirmar diante de
outros sentidos identificadores e de forte presenca na penitenciaria. Neste cenario, o detento
evangélico precisa negociar “o seu lugar no mundo”, como coloca Austin-Broos (2003, p. 2) e,
no convivio diario com a suspeita, buscar o habitus especifico de sua conversao.

E preciso reconhecer, no entanto, que nesta negociago, isto é, no ambito das idas e vindas
que marcam a experiéncia da conversao, o seu sentido de mudanca ndo desaparece. Isto precisa
ser afirmado neste trabalho. Se a converséo, por um lado, € um processo continuo, por outro, esta
experiéncia é orientada pelo desejo de mudanca, pelo desejo de transformacdo da conduta
individual. Uma mudanca que é mostrada pelo detento evangélico através de seu corpo, em
roupas sébrias que utiliza, nos gestos comedidos que passa a demonstrar e na posse e utilizacdo
diaria da Biblia. Entre si, estes homens enfatizam os tragos de sua identidade religiosa, e adotam
um cotidiano repleto de oragOes, cultos, pregacdes e leituras biblicas. Dessa forma, acentuam
elementos como sobriedade e austeridade nos modos de se vestirem e no jeito de falar, visando a
evocar e sustentar sua especificidade religiosa e a santidade pentecostal tipica daquele que

renasceram em Cristo.
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Este aspecto precisa ser tratado como dado relevante. No espago prisional os detentos
conversos experimentam cobrangas. Ao assumirem um discurso religioso e se afirmarem como
convertidos, passam a sofrer constantes exigéncias para adotarem uma “conduta exemplar”. Suas
acOes sdo observadas e os outros detentos Ihes cobram a adocdo de condutas que se enquadrem
perfeitamente no discurso pentecostal proferido. S&o imposi¢Oes vindas tanto dos agentes
penitenciarios, quanto da sociedade mais ampla, e que simultaneamente, sdo seguidas da
acusacdo dessa conversdo significar apenas a procura de um lugar mais seguro na prisdo, como
ainda, da suspeicdo de que tudo ndo passa de um “truque de bandido pra limpar a imagem”.

A postura ao longo do trabalho de campo efetuado no Complexo Penitenciario do
Serrotdo foi outra. Uma postura distinta e contraria ao argumento defendido por Camila Caldeira
Dias (2008), como ja destacado, e mais proxima das analises de Eva Lenita Scheliga (2005). Se a
conversdo de detentos nos coloca diante de fendbmenos cuja natureza é estratégica, essa dimensao
nédo se manifesta em razdo de projetos manipuladores ou utilitaristas, ou apenas por que o detento
busca proteger-se e refugiar-se por tras do papel de evangélico. A redefinicdo de papéis gerada
pela conversdo religiosa e 0s possiveis beneficios advindos do exercicio de uma nova identidade
sdo consequéncias de atitudes tomadas por pessoas que conhecem as regras do jogo inscrito no
cotidiano da unidade penal, o seu “senso pratico” (Bourdieu, 2009), definido em dinamicas
regidas pela nogdo de “ressocializagdo” e, portanto, pela idéia de mudanca. E necessario, portanto
que os pesquisadores comecem a seguir o conselho de Loic Wacquant (2002, 2006) e passem “a
levar Bourdieu ao campo”, e abandonem explicagdes que cristalizam as motivagdes das agdes
individuais e as reduzem a planos racionalmente calculados.

No tocante a mudanca de conduta que os detentos evangélicos enfatizam, a postura ao
longo da pesquisa foi a de leva-la a sério. Muito embora a converséo possua aspectos de ordem
estratégica, no sentido que € dado a este termo por Bourdieu (2004, p. 79), e a busca e
internalizacdo do habitus evangelico sejam estimuladas pelas conjunturas de privacdo deste
campo penitenciario, contudo esta experiéncia gera mudancas por que aqueles que a
experimentam afirmam que mudaram. Se, entre 0s presos que professam uma religiosidade
catolica, o elemento que se destaca nos depoimentos € o da continuidade, ou seja, da permanéncia
de uma religiosidade mantida desde a infancia, entre os evangélicos a énfase é dada nos
elementos de ruptura biogréfica e na reorganizacdo da vida no mundo. E esta dimenséo precisa

ser reconhecida como verdadeira e legitima pelas ciéncias sociais. Ora, se no coletivo de presos
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h& aqueles que respeitam 0s colegas de prisdo que se converteram e véem como legitima e
verdadeira a experiéncia da conversdo religiosa, por que é tdo dificil para certos pesquisadores
reconhecer a veracidade destes relatos? Por que as disposi¢fes subjetivas individuais perdem
importancia metodoldgica quando utilizadas para explicar as razGes que levam homens que
cumprem pena privativa de liberdade a escolherem doutrinamentos religiosos? Por que se
negligenciam estas motivacOes e se reduz o leque de possibilidades a uma simples busca por
protecdo e reflgio? O que se verifica é que os antropo6logos e socidlogos precisam voltar ao
campo ¢ “levar seus nativos a sério”, como sugere Eduardo Viveiros de Castro (2002, p. 129), e
isto implica o reconhecimento da verdade naquilo que nos é dito e considerado verdadeiro pelo
outro.

Ao procurar debater duas tematicas diferentes, a exemplo da conversdo e da vida em
instituicBes prisionais, esse trabalho se preocupou também em mostrar certa especificidade que o
processo de mudanca nestas experiéncias de conversdo enseja. Especificidade representada, por
exemplo, pela identificacdo do “inimigo” com todo o ambiente carcerario e pela pouca énfase na
luta com outras religides. Ou seja, 0 “maligno”, o “adversario espiritual”, é figurado e visto,
principalmente, nas condi¢des que levam a ocorréncia de praticas violentas e na “volta a vida de
bandido”, elementos persistentes em todo o ambiente penitenciario.

Como ultimo ponto, é importante colocar que este trabalho defende o posicionamento de
que as religiGes atuantes em ambito penitenciario geram importantes espacos de interlocucao.
Espacos nos quais os detentos e as pessoas que lhes dizem respeito, sejam elas familiares ou
evangelizadores, passam a exercer novas posi¢des sociais detentoras de certa autonomia, uma
autonomia que excede os limites de uma liberdade estritamente religiosa.

Ao atuar num espaco que promove, da forma como os dados demonstraram, uma
profunda desestruturagdo do homem custodiado, o discurso religioso oferece aos presos uma
possibilidade de se pensarem como individuos atuantes. Isto é importante por que, no caso do
Complexo Penitencidrio do Serrotdo, ndo h& servigos e programas promovidos pela
administracdo, no sentido de envolver o homem que esta preso e sua familia no processo de
ressocializagéo.

As liderancas catdlicas e evangélicas atuam, de um modo geral, neste vazio deixado pelo
poder publico, realizando servigos que oficialmente seriam dos profissionais e técnicos da

instituicdo. Precisam ir além do objetivo inicial de apoio espiritual, para assumirem o papel de
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conselheiros, mediadores entre os internos e 0 mundo externo, muitas vezes substituindo a
familia no que tange ao apoio emocional e afetivo. A viabilidade de um sistema explicativo que
proporcione uma interpretacdo para o sofrimento da sustentacdo, portanto ao convertido,
permitindo a manuten¢do do vinculo com determinada igreja e com o sistema de crencas
proposto. Além disso, os sistemas religiosos proporcionam uma insercdo numa dimensdo
simbdlica, & homens que o sistema publico de execucdo penal e, de resto, a propria sociedade,

ndo tem competéncia ou interesse em reintegrar.
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COMARCA DE CAMPINA GRANDE
6" VARA CRIMINAL- VEP

Oficio n°® 006/2007/ SEC. Campina Grande — PB, 06 de setembro de 2007

Senhor Diretor,

Este juizo foi procurado pelo doutorando EDUARDO HENRIQUE
ARAUJO DE GUSM/N\O, estudante da Universidade Federal de Pernambuco, com a intencdo de
realizar nesta unidade prisional uma pesquisa de campo, vinculada ao Projeto de Pesquisa
intitulado “Religido, Carcere e Violéncia: Uma andlise sobre a atuagdo dos agentes religiosos em
unidades Penais”.

Apés criteriosa andlise, decidi pela autorizacdo, tendo em vista que o mesmo
cumpriu todas exigéncias por mim feitas oportunamente.

Sendo assim, valho-me do presente expediente, para informar a Vossa Senhoria,
que o doutorando supra citado, esta autorizado para desenvolver a sua pesquisa, que por sua vez
sera efetuada nos espacos dessa unidade. Aproveito também o ensejo, para determinar que seja
dado todo o apoio necessério por parte de seus subordinados, para o bom desempenho desta
pesquisa, informando-nos quando necessario de incidentes ou alguma anormalidade que por

ventura venha a acontecer.
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