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RESUMO

Nesta tese o0 que pretendemos analisar sdo as relacbes de tolerancia/intolerancia
religiosa que se ddo entre os adeptos do Espiritismo kardecista e os adeptos de outras religides, isto a
partir da admissao da existéncia de um cenario multicultural que, estimulado por uma era globalizada,
promove encontros e misturas de varios tipos de povos que se fazem acompanhar pela emergéncia de
demandas cada vez mais plurais, que reclamam a convivéncia com o Outro, diferente/semelhante de/a
nos.

Desse modo foi que procuramos examinar essas relagdes buscando especificamente
entender na esfera de um pluralismo religioso, como os kardecistas se posicionam dentro desse atual
contexto, contexto este que os obriga a lidar com a questdo da diversidade e competitividade entre
religiGes tendo em vista que, a quebra da hegemonia da religido catolica que se vem dando no mundo,
e também no Brasil, tem se realizado de modo a fazer emergir culturas e subculturas religiosas que
lutam entre si pela conquista de adeptos. Neste sentido, € que acreditamos ser relevante compreender
como este segmento religioso tem vivenciado/se portado ante esse conflito, isto é, o conflito entre a

pratica da tolerdncia e/ou intolerancia com membros de outras religies por um lado, e a busca de

expansdo do Espiritismo por outro.



ABSTRACT

In this thesis we analyse the relations of religious tolerance/intolerance among believers
of Kardecist spiritism and the followers of other religions, this presuming the existence of a
multicultural scene that, stimulated by globalised era, make for entanglement and mixture of a wide
variety of peoples, which come together with the emerge of demands increasingly plural, that request
being together with the Other, different/similar from/to us. Thus we have gone into these relations
trying specially to understand, in the sphere of a religious pluralism, how the Kardecists behave in the
current context, which oblige them to cope with the diversity matter and competitiveness among
faiths, having in mind that decay of Catholic hegemony worldwide, and also in Brazil, has taken place
in such a way that makes for the emergence of religious cultures and subcultures that fight among
them do attract followers. Hence we believe to be relevant to understand how this religious sector has
experienced/behaved before this conflict, that is, the conflict between the practice of tolerance and/or
intolerance with members of other faiths on the one hand, and the pursuit of expanding spiritism on

the other.



12
INTRODUCAO

"A Intoleréncia tem sua origem em uma predisposi¢cdo comum a todos
0s humanos, a de impor suas proprias crencas, suas proprias
convicgOes, desde que disponham, ao mesmo tempo, do poder de impor
e da crenca na legitimidade desse poder. Dois componentes sao

\

necessarios a intoleréncia: a desaprovagdo das crencas e das
convicgOes do outro e o poder de impedir que esse outro leve sua vida
como bem entenda. Mas essa propensdo universal assume um aspecto
historico quando o poder de impedir é sustentado pela forca publica, a
de um Estado, e a desaprovagdo assume a forma de uma condenacao
publica, exercida por um Estado sectario, que professa uma visao
particular do bem. E aqui que a histéria do poder e a historia das
crencas dominantes suscitam multiplas representacdes de intolerancia;
0 que exige uma nitida distinc@o entre algumas situagdes extremas que,
em comum s6 tém o nome" (RICOEUR, 2000, pg. 20).

Neste trabalho objetiva-se analisar o relacionamento tolerante e/ou intolerante que os
espiritas kardecistas travam com os adeptos de outras religides isso, a partir da visdo que esbocam
sobre as outras crencas. Neste sentido, é que com o desejo de examinar com mais detalhes essa meta,
foram também estabelecidas outras duas finalidades: a de verificar como os espiritas encaram a
proliferacdo religiosa atual; e a outra relacionada a compreender possiveis estratégias que utilizam
para conquistar adeptos.

Nossa hipotese foi a de que, a partir da influéncia da ideologia da ciéncia moderna, que
marca sobremaneira a leitura de mundo espirita, estruturando seu arcabouco tedrico-filosofico, 0s
kardecistas apresentam uma perspectiva sobre as outras religides que, eurocéntrica, tende a diminuir
0s outros credos, especialmente os de origem afro, considerando-os inferiores por acreditarem que
eles se encontram em um estagio ainda primitivo, no qual se faz uso de argumentagdes assentadas em
dogmas, mitos e simbolos para explicar o universo religioso, ndo fazendo uso de justificativas
racionais, assentadas numa metodologia e num conhecimento cientifico, assim como faz o
Espiritismo.

O interesse pessoal por essa problematica surgiu quando no ano de 2001, ap6s concluir

meu mestrado em Ciéncia Politica na UFPE, cujo tema ndo tinha nenhuma relagdo com esse, resolvi

freqlentar a Federacdo Espirita Pernambucana para dar continuidade a um projeto interrompido na
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adolescéncia, este o de estudar organizadamente a doutrina espirita, o que tinha feito - pois que fui

espirita dos 12 até os 27 anos -, porém de maneira assistematica.

Assim foi que passei a cursar 0 ESDE - Estudo Sistematizado da Doutrina Espirita -,
curso de quatro anos oferecido pela Federacdo Espirita Pernambucana para o0s que desejam conhecer
melhor o kardecismo, passando la um ano. Desse modo, durante esse periodo foi que comecei, através
de uma participacdo direta, ainda ndo sistematizada, a perceber como os espiritas defendem,
argumentam sobre suas verdades perante as outras religides, isto é, legitimando-as através do discurso
da ciéncia moderna. Destarte, € que eles demarcam suas fronteiras identitarias em relacdo as outras
crencas, partindo do pressuposto de que suas verdades sdo verdades absolutas, sao leis naturais, posto
que sdo fundamentadas, respaldadas pelo conhecimento cientifico.

Essa postura provocou-me, posto que tendo na época, acabado de defender um
mestrado, como ja coloquei, sabia que muito da perspectiva, da epistemologia da ciéncia moderna, na
qual se estruturava todo o discurso espirita, estava sendo questionada, em seus principios de certezas e
de verdades. Inquietei-me entdo especificamente em dois pontos: primeiro, como eles podiam fazer
uso de uma visdo de ciéncia que estava em crise, para legitimar suas crencas perante as demais
religides? Como podiam afirmar que sua religido era uma ciéncia, a partir de pressupostos de saber
modernos que estavam severamente sendo criticados pela ciéncia atual?

Segundo, o que considerei ainda mais grave, como podiam fazer uso desse
conhecimento cientifico, contestado em seu arcabouco, para diminuir as outras religides em suas
verdades, num momento em que a propria ciéncia tem sido questionada e tem se questionado acerca
de a que tipo de usos seu conhecimento serviu/tem servido? Diante disso, € que me parecia
incongruente que numa época em que a ciéncia estava/esta admitido suas limitacdes e a parcialidade
de suas verdades, o Espiritismo continuasse a se afirmar como religido por meio da manutencéo e da
afirmacdo dos canones do conhecimento cientifico moderno, estabelecendo por conta disso, como
veremos, relacdes de alteridade dificeis, num periodo como o atual, em que a hegemonia catolica esta

se desfazendo, favorecendo o surgimento de varias religioes.
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Esse meu interesse pessoal também se justificava/justifica-se do ponto de vista

sociologico, pois o reconhecimento de um cendrio social em mudanca, no qual um processo de
pluralizacdo cultural intenso se da, fazendo emergir cada vez mais diferencas, que intensificadas, entre
outros fatores, pela globalizacdo, pela emergéncia de demandas oriundas de novos grupos que estdo se
formando/se formam, tem remetido o debate para a discussdo em torno da atuacdo de um Estado
multicultural que saiba lidar com culturas, com movimentos diferentes, estabelecendo os limites da
tolerancia, do aceitavel. Assim, a admissao desse quadro conduz igualmente a admissdo de que
processos de intolerancia estdo em curso, isto como uma das formas de reacdes a esse pluralismo que
tem se apresentado dentro das sociedades.

Assim, o campo religioso, também plural, € um dos mais expostos a essas
manifestacbes de intransigéncia tendo em vista que especificamente, o pluralismo que tem se
evidenciado no ambito das religides tem levado também a um processo de pluralizacdo das
identidades a medida que faz surgir novas formas delas, formas que interagem de modo mais intenso e
dindmico com outras identidades, lutando pela hegemonia.

Dessa maneira, € que todo esse contexto afeta 0 modo como as pessoas se identificam
religiosamente, reatualizando o debate sobre a tolerancia/intolerancia nesta esfera. Neste sentido, no
caso brasileiro especificamente, a quebra da hegemonia da Igreja Catdlica', juntamente com o
crescimento dos evangélicos (Cf. dados do IBGE dos censos de 1980, 1991 e 2000), tem
estabelecendo novas regras de convivéncia posto que a imposi¢do ao Catolicismo, em termos tanto
historicos como politicos, ndo tem se dado mais nos moldes antigos e isto vem revelando um

deslocamento na medida em que o afrouxamento do discurso dessa religido, até pouco hegemdnico,

! Segundo dados divulgados pelo IBGE sobre o Catolicismo no Brasil temos que no censo de 1980, para um total geral de
119.011.052 pessoas, obteve-se 105.861.113, 89%, afirmando-se como catdlicas (IBGE, 1980, p. 28 a 32); no de 1991,
num total de 146.815.797, obteve-se 121.812.760, 83%, assumindo-se como sendo desta religido (lbid., 1991, p. 165 a
168) e no censo de 2000 no qual num total de 168.872.856, teve-se 124.980.132, 74%, definindo-se como sendo da
mesma (lbid., 2000, p. 62). Assim, embora ainda se observe que 0 maior contingente da populagdo assume-se como
pertencente a essa religido, outrossim, observa-se que os resultados revelam uma queda desse contingente. Essa queda
mesmo ndo sendo significativa em termos gerais, todavia aponta para a diminuicdo do nimero de adeptos desta religido,
com declinio de quase 10 pontos percentuais dos anos 90 para o de 2000.



15
tem possibilitado a construcdo de novas hegemonias, agora nao mais a partir de um sé lugar, com os

conflitos nesse campo se evidenciando.

Diante disso, a importancia de se analisar o relacionamento tolerante e/ou intolerante
entre adeptos de religides distintas se faz mister e neste aspecto, certos fatos sociais que tém
acontecido s6 vém corroborar com essa nossa posicdo. Citemos, a titulo de exemplos, o caso das
manifestacdes de intolerancia religiosa entre catolicos e protestantes que ocorrem na Irlanda do Norte
e que em 2001 culminaram com a agressdo, por parte dos grupos protestantes, a criancas catolicas que
iam a escola. O ataque terrorista ao Word Trade Center também em 2001, outrossim, nos revelou
como a varidvel religiosa € uma das que estdo presentes no desenvolvimento de muitos
acontecimentos politicos e sociais, tdo presente a ponto de um leitor da revista "Carta Capital” (2001)
afirmar sobre o que ocorreu nos Estados Unidos que:

"a religido, criacdo exclusiva dos homens e sua imaginacdo doentia e
megalomaniaca, € a grande responsavel pelos maiores crimes na
histéria da humanidade. Catolicos, protestantes, muculmanos, budistas,
hindus e outros: a verdade sobre suas cabecas e a de seus criadores e
apologistas € mentira, roubo, assassinatos, guerras e destruicdo do
planeta” (SALAZAR, 2001, p. 63).

No Brasil, especificamente temos registrado ao longo de nossa histéria significativos
casos de intolerancia. O estudo realizado por Luiz Eduardo Soares (1993), por exemplo, chama a
atengéo para a guerra entre 0s pentecostais contra os afro-brasileiros, na qual no embate entre o "bem"
e 0 "mal", os primeiros rejeitam praticas e crencas da Umbanda, Quimbanda e do Candomblé
(SOARES, 1993, pg. 205). Apesar desse autor reconhecer que existe nesse conflito uma certa
dimensdo democratica - pois que ocorre uma incorporacao por parte dos pentecostais de elementos
afro em suas préticas, evidenciando uma certa "negociagdo" entre iguais, ou seja, entre pobres urbanos
- no entanto, admite que essa incorporacao se faz de modo negativo tendo em vista que, embora eles
ndo duvidem da realidade das entidades africanas, o que gera, de acordo com Emerson Giumbelli

(2003), uma certa cumplicidade ontoldgica (GIUMBELLI, 2003, pg. 186), essa realidade das

entidades, contudo, é tida como demoniaca.
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A discussdo que Giumbelli levanta acerca da repercussdo que teve no pais o episodio

do chute na Santa, ou seja, a agressao a imagem de Nossa Senhora Aparecida - tida pelos catolicos
como padroeira do Brasil - em 12 de dezembro de 1995 por um pastor da Igreja Universal do Reino
de Deus, é outro fato que pde em causa nossa tolerancia religiosa. Tal acontecimento, que foi bastante
difundido pela midia através de discursos que se arregimentaram ao redor da expressao "guerra santa",
colocou em xeque a imagem de que ndo tinhamos conflitos religiosos, estabelecendo o contraste entre
a posicdo daqueles que viram intransigéncia na atitude de VVon Helde, o bispo da IURD, e o daqueles
que defendiam a idéia de que um espirito tolerante existia em nossa sociedade, estando presente em
nossa cultura (Ibid., pgs. 172 e 173).

Neste aspecto, trilhando um caminho diferente, ou seja, de nao-manifestacdo de
atitudes de flagrante intolerancia, isto é, de destruicdo do Outro?, porém fazendo uso de arrogante
superioridade, encontramos 0s espiritas kardecistas brasileiros que analisamos que, se posicionando
ante as outras religibes como "A Religido"”, denominam, sobretudo as religides afro-brasileiras, de
folcloricas, dogmaticas, irracionais, demarcando assim rigidas e até agressivas fronteiras de separagéo
(como veremos a posteriori), arvorando-se inclusive, em relacdo a elas e aos espiritualistas, no direito
de reclamar o uso da terminologia espirita s6 para eles, ndo aceitando a mais usual e especifica de
Espiritismo kardecista.

Assim, em época de intolerancia - intolerancia esta que tem se expressado de modo téo
agudo a ponto de fazer a ONU ter elegido o ano de 1995 como o0 ano da pratica da tolerancia
(CHELIKANI, 1999, p. 7) - isto &, de dificuldade em lidar com a questdo das diferencas e do
pluralismo, é importante analisar o comportamento que as religides tém tido em tal contexto. No caso
aqui, 0 comportamento que nos interessa examinar neste cenario é o que vem sendo desenvolvido pela

religido Espirita Kardecista nos ultimos tempos. Por qué a religido Espirita?

2 0 Outro é colocado neste trabalho com inicial maitdscula ndo porque usamos o termo no sentido fenoménico, dele ser
outra pessoa, pois Outro aqui significa o que ndo é o mesmo, a alteridade, todavia, ele é colocado desta forma porque
gueremos ressaltar seu lugar de relevancia na prépria constituicdo/formacéo identitaria do sujeito, fato que foi negado na
modernidade, em sua concepgéo de sujeito, como veremos no primeiro capitulo.
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Em primeiro lugar é relevante ressaltar que nos interessa enfocar a religido Espirita

porque ndo existem estudos nas ciéncias sociais brasileiras que tenham procurado examinar a visao
deste grupo a respeito da questdo do pluralismo (o mesmo ndo podemos afirmar de trabalhos sobre
outras religides, como a Catdlica e a Pentecostal, por exemplo, onde ja existem numerosas pesquisas
que investigam a visdo de segmentos destas crencas sobre este assunto). Em revisdo bibliogréfica
realizada nos primeiros anos dessa pesquisa constatamos, baseados na pesquisa de Glaudston Cordeiro
(1998) que por sua vez, apoiou-se nos estudos de Emerson Giumbelli (1997), que existem 5 linhas de
estudos sobre o Espiritismo no Brasil: a primeira onde se encontram os trabalhos daqueles que se
debrucaram sobre aspectos da cosmologia e da pratica espirita; a segunda na qual se inserem 0s
trabalhos que enfocam esta religido a partir de uma investigagdo em profundidade de uma macro-
situacdo; a terceira onde se encontram os trabalhos que analisam determinado periodo histérico do
Espiritismo no Brasil; a quarta na qual se incluem aqueles trabalhos que abordam o Espiritismo de
uma maneira geral e abrangente no pais, caracterizando-o como uma religido; e a quinta onde estao
incluidos os trabalhos histéricos, de cunho proselitista (CORDEIRO, 1998, p. 2); acrescentamos ainda
uma sexta orientacdo, onde estdo os estudos daqueles que tratam da relagdo entre Espiritismo e outras
religiGes, no caso especifico, entre o Espiritismo e as religides afro-brasileiras, todavia, esses trabalhos
limitam-se a examinar as ligacOes e as similaridades entre o Espiritismo, a Umbanda e o Candomblé
no Brasil, ndo discutindo a questdo do relacionamento entre elas®. Neste aspecto, faz-se importante
buscar entender como o0s espiritas constroem sua relacdo com adeptos de outras crengas, qual a

contribuicdo que d&o para o debate em torno da tolerancia/intolerancia no contexto atual.

% Entre os trabalhos da 12 orientacdo destacamos as analises feitas por Maria Laura Viveiros (1983 e 1985) sobre a
cosmologia e pratica espirita, 0 de Roberto Aguiar (1977) sobre o ideal espirita medidnico e o de Angela Maria de
Oliveira Lignani (2000) sobre a psicografia espirita, meditnica de Francisco Xavier. Entre os da 28, destacamos 0s estudos
de Marion Aubrée e Frangois Laplantine (1990) sobre as caracteristicas peculiares do surgimento e desenvolvimento do
Espiritismo na Franca e no Brasil. Na 3? sublinhamos os textos de Damazio (1994), de Emerson Giumbelli (1997) e do
préprio Glaudston Cordeiro (1998) que fazendo uso de metodologias distintas, descortinam as relagfes entre a sociedade e
0 Espiritismo em determinado periodo e regido do Brasil. No caso da primeira autora, o estudo aborda a questdo da
expansao do Espiritismo no Rio de Janeiro; no do segundo, enfatiza-se a relacdo entre os discursos de grupos espiritas em
certa época e os discursos médicos que se ddo no mesmo periodo e no do terceiro, destaca-se a analise da formacao das
autoridades pessoais e institucionais no Movimento Espirita Nacional e em particular, no Movimento Espirita
Pernambucano. Entre os trabalhos da 42 orientacdo sublinha-se os de Roquete Pinto (1982) e José Luiz dos Santos (1993),
e nos da 52, os de Silva (1995). Nos da 62, destaque para os trabalhos de VVagner Gongalves da Silva (1994) e os de Roger
Bastidi (1960 e 1967).
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Segundo, o fato de em sua origem, o codificador da doutrina Espirita, Allan Kardec,

defender a necessidade de existir um certo tipo de convivéncia e "tolerancia religiosa™ entre o
Espiritismo e as outras religides, "tolerancia™ esta que ele acreditava que gradativamente conduziria a
fusdo de todas essas crencas no Espiritismo? (DAMAZIO, 1994, p. 44), torna pertinente a discussio
do pluralismo religioso entre seus adeptos. Desse modo, a utopia kardequiana, centrada na crenca
evolucionista de que numa etapa "superior” da humanidade, todas as religides convergiriam para o
Espiritismo, e de que enquanto isso ndo ocorrer 0s espiritas devem buscar conviver pacificamente com
as outras religides e seus seguidores (Ibid., p. 49), faz emergir dentro do grupo o embate entre a busca
do universalismo religioso espirita, por um lado, e o bom trato com as diferencas religiosas e o
pluralismo, por outro. Tal embate faz com que o estudo da tolerancia/intolerancia entre eles se
configure num locus privilegiado para explorar as questdes aqui indicadas.

Por fim, o crescimento substancial em termos percentuais e absolutos que vem
apresentando esta religido no Brasil®, crescimento este que tem se revelado nos dados estatisticos dos
ultimos censos, nos chama a atencdo para a pertinéncia da centralizagdo desse estudo sobre esta
doutrina. Observemos o exemplo de Pernambuco, Estado onde foi realizada esta pesquisa: no censo de
1980 nds tivemos numa populagéo geral pesquisada de 6.142.229 habitantes, 25.791 (o que equivale a
0,4%) incluidos entre os adeptos do Espiritismo (IBGE, 1980, p. 6 a 8). Ja no censo de 1991 nds
tivemos num total geral de 7.127.940 pesquisados, 62.744 (0,9%0) entre os espiritas (Ibid., 1991, p. 51
e 54) e no censo de 2000 tivemos, num total pesquisado de 7.929.154, 79.155 (1%) professando-se

adeptos dessa religido (Ibid., 2000, p. 216).

* Esta perspectiva de fuséo de todos os credos na religido Espirita ocorre porque, em seu principio (1857) o Espiritismo
sofreu, e ainda sofre, como veremos, grande influéncia das correntes cientificas que estavam em ascensao no século XIX,
como o Positivismo e 0 Evolucionismo. Assim, sua leitura religiosa de mundo foi realizada a partir da idéia de estagios
(inferiores e superiores) que levariam a uma fase "mais elevada religiosamente™ na qual as outras crengas desaguariam no
kardecismo.

® Em 1980, o Espiritismo tinha, num total de 119. 001. 052 pessoas no pais, 859.519 entre seus adeptos, o que equivale a
0,7% da populacdo (IBGE, 1980, p. 28 a 32). Em 1991, esse nimero aumenta, pois num total de 146.815.797, 1.644.345
afirmam-se espiritas, o que equivale a 1,1% da populacédo (Ibid., 199, p. 165 a 168). Em 2000, esse nimero aumenta mais
tendo em vista que num total de 168.872.856 pessoas, 2.262.401 assumem-se como sendo dessa religido, o que equivale a
1,3% da populacdo (Ibid., 2000, p. 62). Assim, em vinte anos, dobra-se, em termos percentuais, e quase se triplica em
termos absolutos, o nimero de kardecistas no Brasil.
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Este crescimento apresentado pelo Espiritismo entre essas décadas, embora néo

significativo do ponto de vista geral, reiteramos, é consideravel em termos percentuais e absolutos,
principalmente quando o comparamos com a relativa queda que tem se dado com o nimero de adeptos
da religido catolica no Brasil (Cf. nota de rodapé n° 1), entre os idos de 80 a 2000, sobretudo entre a
década de 90 e a Ultima. Vejamos essa queda no namero de catélicos no Estado de Pernambuco: no
censo de 1980 num total geral de 6.142.229 pernambucanos, tivemos 5.630.329 professando-se dessa
religido, o que equivale a 92% da populacao (IBGE, 1980, p. 6 a 8); no censo de 1991 tivemos num
total de 7.127.940, 6.098.953 (86%0) afirmando ser catolica (Ibid., 1991, p. 51 a 54) e no censo de
2000 tivemos num total de 7.929.154 individuos, 5.908.625 (74,5%) assumindo-se como adeptos
dessa crenca (Ibid., 2000, p. 216).

Destarte, a diminuicdo do numero de adeptos do Catolicismo, adicionada a esse
crescimento substancial que a doutrina espirita vem apresentando - 0s espiritas, que vem em terceiro
lugar, junto com os sem-religido, em segundo, e com o0s evangélicos em primeiro, sdo 0s segmentos
que apresentam maior crescimento nos dados estatisticos apresentados nos ultimos anos (Cf. os censos
de 1980, 1991 e 2000)-, reforcam a relevancia de se estudar as relacdes de tolerancia/intolerancia
entre os kardecistas e nesse sentido, a subida constante que se verificou ocorrer com esta religido em
Pernambuco, entre os censos de 1980, 1991 e 2000 justifica a delimitacdo, o recorte espacial desta
pesquisa a este Estado - isso feito sem pretens@es a generalizagcdes para o0 pais como um todo pois para
iSSO necessitariamos termos avaliado a perspectiva desse grupo em outros Estados.

Assim, foi que selecionamos, a partir dos dados apresentados no censo de 2000, trés
municipios pernambucanos, justamente os trés que apresentaram maior nimero de seguidores dessa
doutrina, com o fim de realizarmos visitas aos seus principais Centros Espiritas, entrevistando seus
membros; respectivamente estes municipios foram: Recife, com 36.900 seguidores, Olinda com
10.704 e Paulista com 6.373 (IBGE, 2000). No que concerne ao corte temporal, objetivamos fazer
uma abordagem razoavelmente significativa, ou seja, que se estende do comeco da década de 90 ao

ano de realizacdo das entrevistas; isto que dizer que procuramos compreender as relagdes que 0s
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espiritas tém travado com os adeptos de outras religides no periodo que se estende entre os anos de

1990 a 2004.

Desse modo, delimitados tempo e espaco, realizamos a pesquisa, dividindo-a em trés
etapas:
1?) Pesquisa Bibliografica: que se caracterizou pala procura de teses, dissertacGes, livros, revistas
que abordavam a tematica do Espiritismo no sentido de atestar posicdes desse segmento religioso em
termos de relacionamento com outras religides, de depoimentos sobre outras religides, de estratégias
de cooptacdo de adeptos etc. .
2%) Consulta a dados da FEP (Federacdo Espirita Pernambucana): especificamente as revistas
"Reformador”, difundida pela Federagdo Espirita Brasileira, e "A Verdade™ elaborada pela Federagéo
Espirita Pernambucana; isto foi feito com o intuito de melhor nos situarmos a respeito da
compreensdo do discurso dos espiritas em torno das questdes pertinentes a este trabalho.
3%) Pesquisa de Campo e Andlise do Material Coletado: que consistiu na realizacdo de visitas entre
0s meses de janeiro a junho de 2004 a Centros Espiritas existentes nos municipios selecionados, e a
FEP (Federacdo Espirita Pernambucana) com o fim de fazer observacdo participante e de realizar
entrevistas com aqueles que professavam essa religido. As entrevistas foram divididas em dois grupos,
um relacionado as liderancas do movimento religioso e outro de devotos “comuns". Os espiritas foram
assim distinguidos, pois tivemos 0 objetivo de estabelecer uma comparacgdo entre as perspectivas
daqueles que assumiam mais diretamente e formalmente o papel de divulgadores da religido e, aqueles
que assumiam esse papel de modo mais informal e indireto; tais entrevistas foram distribuidas em
cada municipio de acordo com o maior/menor nimero de adeptos. Assim, como 0 numero mais
significativo foi apresentado no Recife, neste foi realizado o maior nimero delas - dezenove, com sete
no Centro Espirita Djalma Farias (aqui incluindo entrevistas com lideres da Associacdo de
Divulgadores do Espiritismo no Estado que se reunem nesta casa), sete no Centro Espirita Adolfo
Fritz e cinco na FEP; consequentemente, como Paulista apresentou 0 menor ndmero, neste a
quantidade de entrevistas foi menor - quatro, com duas realizadas no Centro Espirita André Luiz e as

outras duas, no Centro Espirita Amor e Redencdo; em Olinda foram realizadas sete entrevistas, duas
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no Lar Espirita Ceci Costa: Instituto Allan Kardec e cinco no Centro Espirita Maria Madalena. Ainda,

no gue se refere a realizacao das entrevistas faz-se necessario destacar, que tendo como meta escutar o
outro lado e a partir disso elaborar uma argumentacdo mais consistente, também realizamos
entrevistas com partidarios de outras religides, especificamente da Umbanda (cinco), do Candomblé
(quatro), do Pentecostalismo (trés com adeptos da Igreja Batista Reformada) e do Neopentecostalismo
(trés com adeptos da Igreja Universal do Reino de Deus). Com os membros das religifes afro, isso foi
feito com o intuito de verificarmos suas percepcOes acerca da relacdo que os espiritas kardecistas
travam com eles; com os adeptos das religides evangélicas, foram feitas com o objetivo de verificar o
lugar no qual eles situam as religifes espiritualistas, entre elas, especialmente o Espiritismo. Com 0s
adeptos da Umbanda e Candomblé elas foram realizadas em Recife, cidade que apresentou o maior
nimero de pessoas professando essas religides, a saber, 5.493 adeptos (IBGE, 2000); com os
Pentecostais e Neopentecostais igualmente, elas foram feitas nos municipios de Olinda e de Jaboatao
dos Guararapes que atestam grande presenca desses segmentos religiosos.

Tais entrevistas realizadas em profundidade e num total de 45, foram feitas a partir da
perspectiva de Paul Thompson, ou seja, ndo foram concebidas como um simples didlogo, mas sim
como uma relacéo social entre pessoas na qual o entrevistador deve manter-se 0 mais possivel em
segundo plano, apenas tomando atitudes de apoio, evitando ao maximo introduzir seus comentarios
(THOMPSON, 1988, p. 271). Assim sendo, elas se deram de modo a intercruzar uma conversa
amigavel a um roteiro de perguntas pré-estabelecido que, mais funcionou como um direcionamento
que, como algo rigido, pré-fixado e fechado.

Dessa maneira, tentando dar conta do que foi apurado e analisado nessas etapas,
dividimos esse texto em cinco partes: a primeira na qual tenta-se situar o leitor acerca dos
pressupostos teodrico-metodoldgicos da pesquisa de que lancamos mao para examinar nossa
problematica. Assim, subdividido em quatro partes, tentamos primeiro dar conta do contexto global e
das discussdes sobre o pluralismo e o multiculturalismo que ocorrem a partir de tal contexto e que sdo
relevantes para discutirmos a posicdo espirita tolerante ou ndo em tal cenario de emergéncia da

diferenca religiosa; em seguida, passa-se a trabalhar com as especificidades do pluralismo religioso no
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Brasil, pluralismo este que tendo sido marcado pelo sincretismo, se caracterizou por sinteses religiosas

que submetendo por baixo outras religibes, sobretudo aquelas das populacbes de baixa renda,
dificultou/dificulta a vigéncia da pluralidade religiosa a medida que obstaculiza a alteridade; depois se
procura sublinhar os desafios que o pluralismo engendra para um Estado democratico e multicultural,
num periodo como o atual, onde as manifestacdes de intolerancia, entre elas as de ordem religiosa,
tém se agravado e ndo diminuido; e por fim, tenta-se levar em consideracédo as teorias e metodologias
de analise escolhidas para trabalhar nosso tema, isso no sentido de justificar porque optamos por elas e
n&o por outras.

No segundo capitulo, subdividido em trés partes, inicialmente e sucintamente tenta-se
travar uma discusséo introdutoria em torno da vida e da obra de Kardec, fato extremamente trabalhado
por outros autores, mas fundamental para se situar acerca da importancia que o conhecimento
cientifico moderno teve sobre seu pensamento e conseqientemente, sobre a elaboragdo que fez do
Espiritismo. Em seguida, passa-se a discorrer, também de modo breve, sobre as principais correntes
do pensamento moderno, ou seja, 0 evolucionismo, 0 positivismo, 0 empirismo, 0 racionalismo e o
iluminismo, ainda na perspectiva de entender o deslocamento que Kardec fez dessas correntes para o
Espiritismo, para no fim, passar-se a analisar as apropriacdes que foram feitas por ele do pensamento
cientifico moderno em seu desenvolvimento do kardecismo. Aqui, busca-se contextualizar o leitor em
torno das relacGes entre Espiritismo e ciéncia moderna, no sentido de ir sinalizando e fundamentando
as bases em que ocorrem 0 preconceito dos espiritas com os adeptos de outras religides, isto é, bases
eurocéntricas, oriundas do saber moderno no qual se lida com as verdades religiosas a partir do que a
ciéncia tem demonstrado e ndo mais pela revelacéo divina.

No terceiro capitulo iniciamos o trabalho de analise de nosso material. Para tal,
trabalhando com a analise de discurso desenvolvida por Michel Pécheux, em sua terceira fase,
realizamos esse trabalho, primeiro através do exame das condigdes de producdo dos discursos
espiritas, estas observadas através de textos extraidos da revista "Reformador”, distribuida pela
Federacdo Espirita Brasileira e, da revista "A Verdade", distribuida pela Federacdo Espirita

Pernambucana, em exemplares situados entre os anos de 1990 a 2000. Auxiliando esse trabalho
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inicial, foi feito uso de certos recursos linguisticos, a partir da discussdo de Dominique Maingueneau

acerca da heterogeneidade mostrada e da heterogeneidade constitutiva nos discursos. Tudo isso é feito
com o fim de evidenciar, através das falas, os elementos da ciéncia moderna que atuantes nos
discursos espiritas, legitimam a visdo, o preconceito sobre o Outro, adeptos de outras crencas.

No quarto capitulo, esse trabalho de exame do material colhido continua com os discursos
oriundos das entrevistas com os kardecistas realizadas no periodo de janeiro a junho de 2004. Aqui se
almeja analisar agora os discursos espiritas a partir das condicdes de recepcdo de suas falas em
relacdo aquelas tomadas como suas condi¢cdes de producdo. Fazendo uso da teoria do sistema de
producdo dos discursos desenvolvida por Eliseo Véron e da teoria da codificacdo/decodificacdo de
mensagens, elaborada por Stuart Hall, tentamos examinar as audiéncias espiritas - isso fazendo uso
dos recursos linguisticos utilizados no terceiro capitulo que visam evidenciar a heterogeneidade
presente nas falas - acerca do posicionamento perante o Outro, das concepgbes de tolerancia,
pluralidade, pratica do proselistimo..., observando as permanéncias e os deslocamentos de sentido em
comparacdo as condi¢des de producédo. Para isso, como ja destacamos, dividimos os entrevistados em
dois grupos, o de suas liderancas e o de adeptos comuns, tentando verificar a existéncia de mudancas
em seus discursos. Nesta parte também trazemos o discurso dos evangelicos com o fim de verificar
em que lugar posicionam a religido espirita e, outrossim, procuramos observar a recepc¢ao do discurso
espirita feita por umbandistas e candomblecistas entrevistados no mesmo periodo, buscando examinar
quais as suas percepcdes acerca do olhar espirita sobre suas religides.

No quinto e ultimo capitulo, subdividido em duas partes, tenta-se amarrar as discussdes
anteriores, advindas dos capitulos precedentes, primeiro, discutindo-se em torno da dissimetria entre o
discurso de ciéncia espirita e os discursos cientificos contemporaneos, alertando para processos de
intolerancia que o saber cientifico moderno ajudou a fomentar; segundo, argumentando-se sobre a
colaboracdo que o preconceito espirita da a intolerancia religiosa numa era plural em termos de
religido, sublinhando, a partir do olhar dos tedricos aqui escolhidos para trabalhar, sobre a atuacdo de
um Estado multicultural, frente ao desafio de lidar com a intolerancia religiosa. Dessa forma, € que

tentamos estabelecer uma diferenca entre preconceito e intolerancia, dando destaque ao fato de que
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quando o preconceito se transforma num estigma, existem grandes chances dele redundar em atitudes

intolerantes. Por fim, nas consideracdes finais, é feito um breve balanco do que foi exposto no

trabalho, reiterando porque foi/é importante trabalhar essa teméatica com os espiritas kardecistas.
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CAPITULO |

PRESSUPOSTOS TEORICO-METODOLOGICOS DA PESQUISA

Neste capitulo, nosso objetivo € aproximar o(a) leitor(a) dos recortes, angulos
tedricos/metodoldgicos que utilizamos para a analise do quadro e da problematica social que
investigamos. Dessa forma é que o iniciamos dialogando com as correntes que discutem acerca da
questdo do pluralismo e do multiculturalismo; fazemos isto, como expusemos na introducgéo, situando
esse debate num contexto globalizado onde a preocupacdo com o lugar das diferencgas é fundamental.
Num segundo momento, tentamos desenvolver uma discussao breve sobre o pluralismo no Brasil,
relacionando-a ao sincretismo que tanto nos marcou.

Em outra parte, adentramos no trabalno em torno da categoria de identidade,
explorando sua articulagdo ao campo do pluralismo/multiculturalismo e a probleméatica da
tolerancia/intolerancia, sobretudo no ambito religioso que € o que mais nos interessa. Em seguida,
focamos o texto numa justificativa acerca da importancia de se estudar nossa problema de pesquisa
utilizando a teoria do discurso de Ernesto Laclau, expondo as metodologias de analise que usamos

para exame do material coletado.

1.1 A Emergéncia do Pluralismo/Multiculturalismo numa Era Globalizada:

debates sobre o lugar das diferencas

Cristian Parker Gumucio (1997), em trabalho apresentado no congresso sobre
"Globalizagéo e Religido"”, realizado em Porto Alegre em 1996 e que se transformou num livro de
mesmo titulo, destaca que uma das caracteristicas marcantes do cenério social atual é denominada de
globalizacdo. Citando a perspectiva de Luciano Tomassini sobre esse tema coloca que:

"Este € um termo plurivoco e polissémico para referir-se a um
complexo processo pelo qual compreende-se a difusdo de um novo
paradigma tecnoldgico, a0 mesmo tempo que de mudancas nos
processos produtivos, movimentos financeiros, mercados trabalhistas,
designs organizacionais e de gestdo, educacéo, sistemas de informacéo
e de comunicagdo, e formas de vida urbana, familiar, regras de
consumo, publicidade e mercado, conhecimentos, valores e preferéncias
cidadas, e, portanto, formas de vida das sociedades e das pessoas"
(GUMUCIO, 1997, p.117).
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Mais adiante admite que esse fenbmeno comecou a ser vivenciado com mais clareza
nos paises latino-americanos nas Ultimas décadas, afirmando que ele se relaciona a emergéncia de
uma revolucdo cientifico/tecnolégica que "... ndo s6 tem facilitado a comunicacdo entre as diferentes
sociedades e a internalizacdo dos mercados, mas também tem modificado substancialmente as
relagdes entre estas, estreitando-as e tornando-as interdependentes™ (Ibid., p.118 e 119).

Ao referir-se a relacdo entre as novas formas de tecnologia e o discurso sobre a
globalizacdo Chantal Mouffe (2003) critica o fato desta Gltima ser invocada para justificar o status
quo e reiterar o poderio das grandes corporagdes, sendo destacada da dimensdo politica, aparecendo
como algo ao qual temos que nos submeter. Assim, chama a atencdo para a questdo de que a
revolucdo tecnoldgica exigiu uma profunda transformacéo nas relacdes de poder entre grupos sociais,
corporacdes capitalistas e o0 Estado sé que para ela foi este movimento e ndo a globalizacdo em si, que
possibilitou as corporacdes adquirirem extraterritorialidade, “emancipando-se” da esfera do politico,
emergindo como locus de supremacia e hegemonia das grandes empresas (MOUFFE, 2003, p. 21 e
22).

Joanildo Burity reconhece, em trabalho apresentado na | Conferéncia Latino-
Americana e Caribenha de Ciéncias Sociais intitulado "Globalizacdo e Identidade: desafios do
multiculturalismo™ (1999), que a globalizacdo como um cenario atual tende a promover um duplo
descentramento: um que realmente conduz "... a interconexao e interpenetracdo entre regides, estados
nacionais e comunidades locais que estd marcado pela hegemonia do capital e do mercado” (BURITY,
1999, p. 2) e outro no qual "... ela se faz acompanhar por uma potencializacdo de demanda por
singularidade e espaco para a diferenca e o localismo™ (Id.).

Essa potencializacdo de demanda por singularidade e espaco para a diferenca que a
globalizacdo promove em escala ampla €é que vem relaciona-la a questdo do
pluralismo/multiculturalismo. Contudo, como sublinha 0 mesmo Burity em outro texto "Religido e
Republica: desafios do pluralismo democratico™ (2004), essa potencialidade ndo se da por conta da

globalizacdo, pois ndo podemos afirmar que ela é a responsavel pela emergéncia de demandas
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diferenciadas e pela pluralidade, mas sim, podemos admitir que uma série de processos simultaneos se

ligam a sua conjuntura, possibilitando em nivel maior a manifestacdo do pluralismo. Discutindo sobre

o pluralismo religioso brasileiro afirma que:
"A comparacdo com diversos casos internacionais de publicizacéo,
pluralizacdo ou politizacéo das religides se deve ndo a um processo que
se irradia, por forca da globalizacéo, do centro para a periferia. Antes,
pode-se dizer que a simultaneidade desses processos liga-se a
conjuntura da globalizacdo através dos efeitos de deslocamento
produzidos por esta em todos 0s contextos nacionais, quer pela
ocidentalizagdo expansiva da cultura e praticas de mercado, quer pela
antagonizacdo das culturas ndo-ocidentais por parte das poténcias

mundiais, quer pela 'ameaca’ percebida de ‘invaséo' do Norte por
massas de imigrantes e refugiados do Sul”. (BURITY, 2004, pg. 7).

Ole Riis (1999) em artigo onde analisa os modos de pluralismo em condicao
globalizada destaca que um desses processos que se ligam a conjuntura da globalizacdo e que tem
estimulado o pluralismo religioso na Europa Ocidental é o do aumento das imigracGes. Assim sendo,
para ele pessoas oriundas de paises pobres, que vivenciam um processo de globalizacdo econémica
com concorréncia acirrada, imigraram/imigram para os ditos "paises ricos" levando consigo suas
experiéncias culturais, suas conviccdes religiosas. Desse modo € que chama a atencdo para uma
significativa entrada de muculmanos naquela parte do continente europeu, 0 que tem gerado nao so
diversidade no ambito da religido, mas também enormes conflitos (RIIS, 1999, pg. 14).

Sobre este argumento de Riis, Carlos M. A. Vazquez (2003) ao discutir a relacao entre
globalizacdo e multiculturalismo na Espanha expbe que o papel das imigracfes para a Europa
Ocidental € indubitavelmente fundamental para a conexdo entre realidades, culturas de paises
diferentes, todavia coloca que € preciso que se desfaca trés mal entendidos a esse respeito: o primeiro,
é o de que elas (imigracdes) sdo uma caracteristica definitiva e distintiva do atual periodo historico;
segundo, no caso de serem provenientes de paises pobres, que o mundo ocidental € o Unico
destinatario destas e, terceiro, conseqtiéncia do anterior, que a Europa Ocidental s6 recebe imigrantes
do terceiro mundo (VAZQUEZ, 2003, pg. 2).

Desse modo, acerca do primeiro ponto diz que os movimentos populacionais foram

uma constante na histéria humana e que na atualidade o que os diferencia dos ocorridos no passado
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relaciona-se a intensidade dos fluxos e aos lugares de destino e origem das saidas. Assim para ele

antes o fluxo era menor e a Europa Ocidental era o lugar de partida e ndo de recepcdo como é agora
(Id.). Sobre o segundo aspecto, afirma que os movimentos populacionais também se ddo com boa
intensidade entre os paises do terceiro mundo e, no que concerne ao ultimo coloca que igualmente aos
paises pobres, na Europa muitos imigrantes vém do proprio continente e ndo de fora dele. Tecidas
essas observagOes, parte em seguida para a realizacdo de uma distincao entre globalismo, globalidade
e globalizacdo, articulando a terceira ao pluralismo e ao multiculturalismo.

Dessa maneira é que vai definir, a partir de Beck, globalismo como uma concepcao na
qual o mercado mundial desloca e substitui o poder politico. Assim este € percebido como uma
ideologia de dominio do mercado mundial e do liberalismo, mais especificamente do neoliberalismo,
que ndo considera outras dimensdes da globalizacdo tendo em vista que nega a diferenciacdo entre o
politico e 0 econémico (Ibid., pg. 19). No que concerne a globalidade, ainda usando Beck, conceitua-a
como uma sociedade mundial, na qual vivemos em espacos interconectados que inviabilizam a
marginalidade, o isolamento de um pais em relacdo aos demais.

Diante disso, é que globalizacdo para VVazquez vai aludir a processos em virtude dos
quais os Estados Nacionais soberanos se mesclam entre si, imbricando-se através de atores
transnacionais que possuem orientacdes, identidades e probabilidades de poder diversos (Id.). A
globalidade e a globalizacdo sdo entendidas aqui como pluridimensionais, pois que afetam os planos:
social, politico, cultural, econdmico, ecoldgico etc., enquanto que o globalismo, implica numa visdo
unidimensional e linear delas posto que as considera s6 sob o0 aspecto econémico, de expanséo livre
do mercado (lbid., 20).

A importancia que para o autor o pluralismo e o multiculturalismo adquirem nesse
contexto, no qual o globalismo tem primado, dando suas cartas por meio da defesa de um Estado
minimo que tem reduzido salarios e protecdes sociais, estabelecendo uma concorréncia desleal entre

paises pobres e ricos - transformando a globalizacdo num discurso descritivo que tem narrado o
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processo histérico de triunfo da ideologia neoliberal - é que eles (pluralismo e multiculturalismo) tém

feito vir & cena o debate entre a homogeneidade cultural e a reacéo local® (Ibid., pgs. 6 e 7).

Destarte, segundo 0 mesmo, a tensao existente entre esses dois polos, que é um dos
efeitos do processo de globalizacdo que vivenciamos na contemporaneidade, tem possibilitado
emergir o embate entre o global e o local num contexto de interconexao entre ambos. O pluralismo e 0
multiculturalismo sdo relevantes aqui porque nos tem evidenciado o conviver, coexistir com grupos
culturais diversos em um mesmo espaco. Para VVazquez isso ndo € uma condi¢do singular da cultura
moderna e sim uma condi¢do normal de toda cultura, mas, dentro da perspectiva historica atual, isso
tem se revelado de modo mais intenso (Ibid., pgs. 10 e 11).

Para James V. Spickard (1999), o avanco da tecnologia, a globalizacdo e a consequente
convivéncia entre culturas diversas tém conduzido o debate, na area da religido especialmente, para o
campo dos direitos humanos, para a relagdo entre universalismo e particularismo. Para ele, as
caracteristicas estruturais de nossa modernidade tardia estdo colocando em xeque alguns direitos
humanos universais, como os direitos inalienaveis a vida e a liberdade de crenca, na medida em que o
pluralismo, e a fragmentacéo religiosa a que tem levado tem aumentado a discérdia, os conflitos
étnicos, invalidando determinados ideais humanos (SPICKARD, 1999, pg. 2).

No que se refere a8 América Latina, para o ja mencionado Cristian P. Gumucio (1999), a
problematica gerada pela diversidade, sobretudo religiosa, advem do fato de que em tais sociedades, a
cultura oficial tende a estar muito transpassada por uma vertente homogeneizante, conservadora e
monolitica de origem catolica, que se caracteriza pela auséncia de praticas pluralistas. Nos paises
latino-americanos para ele entdo, o reconhecimento da pluralidade religiosa pede grandes desafios e
respeito pela multiculturalidade (GUMUCIO, 1999, pg. 9).

Assim sendo, independentemente das nuancas, dos destaques dados pelos varios
autores em prol de certo(s) aspecto(s), parece ser consenso entre eles, primeiro, a aproximacdo que o

avanco tecnoldgico e o movimento de globalizacdo evocam entre culturas, povos, nacles etc.;

! Sobre este interessante debate, que nfo cabe adentrarmos, e as respectivas posicdes dos defensores das duas vertentes,
conferir a pendltima parte do texto de Vazquez que estamos utilizando.
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segundo, que na contemporaneidade esse contato é diferente daquele vivenciado na sociedade

industrial, pois € mais intenso e veloz, gerando problemas de relacionamento, de aceitacdo do(s)
Outro(s), diferente(s) de nds. Neste sentido é que dentro deste cenario global as discussGes sobre
pluralismo e consequientemente sobre multiculturalismo se fazem bastante pertinentes. Iniciemos com
aquelas sobre pluralismo.

Para Ole Riis (1999) o termo pluralismo tem varios sentidos, estes advindos do
discurso de onde se origina. O conceito foi primeiro cunhado por filésofos do Esclarecimento como
Kant, significando uma doutrina que abordava a plenitude das possiveis visbes de mundo
combinarem-se, adotando um ponto de vista universal. Na filosofia contemporanea, afirma que tal
conceito recorre aos varios pontos de vista acerca dos quais 0 mundo pode ser interpretado,
implicando numa competicéo entre varias interpretacfes. Na ética e na sociologia normativa, a palavra
sinaliza para o problema das sociedades modernas ndo serem mais baseadas num jogo autorizado de
normas, de forma que se questiona a que éticas estdo sujeitos os individuos (RIIS, 1999, pg. 4).

Em seguida, 0 mesmo autor vai dizer que, da filosofia, o termo deslocou-se para outros
discursos no século XX como o de pragmatistas como William James, indo para consideracdes
politicas que se debrucavam sobre as condi¢cdes da democracia. Na teoria econémica, e na teoria
sociologica inspirada por modelos de escolha racional, o pluralismo foi associado a idéia de um
sistema de mercado livre que assegurava, atraves da competicdo, livre escolha para os clientes. Na
sociologia cultural e na etnologia, ele se referia a fragmentacédo da cultura, num jogo demarcado entre
subculturas por limites étnicos, linguisticos, religiosos etc. .

Na sociologia cognitiva, 0 mesmo significou o estudo da interpretacdo humana de vida
cotidiana, onde se descreve uma situacdo social em que sdo apresentados simultaneamente varios
sistemas de significados como interpretacdes plausiveis do mundo. Na sociologia funcional, o termo
recorreu a diferenciacdo da sociedade que pode ser observada ao nivel individual como uma
diferenciacdo de papéis, ao nivel organizacional como competicdo ampliada de organizacgdes formais

e ao nivel da sociedade como limitacdo das fungdes institucionais.
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Dentro do discurso da Ciéncia Social, ele implicou no reconhecimento da

multiplicidade da sociedade e numa condicdo prévia para a escolha individual e para a liberdade;
opds-se entdo a qualquer forma de monismo, teocracia, Estado Absolutista, monopdlio, sociedade
total, consciéncia alienada, monopélio cultural, embora também tenha sido colocado ao lado da idéia
de anarquia, anomia, relativismo epistemolégico, pés-modernismo incoerente... (Ibid., pgs. 4 e 5).

No campo religioso, o pluralismo, para Riis promoveu duas atitudes: uma de rejei¢éo a
ele, através da idéia de heresia, e outro de "aceitacdo", por meio dos conceitos de incorporacgdo, de
sincretismo (Ibid., pg. 5). No nivel macro, afirma que o pluralismo religioso insinua que as
autoridades da sociedade reconhecam e aceitem a pluralidade dentro do campo da religido. No nivel
médio, diz que o termo insinua a aceitacdo de varias organizacdes religiosas que funcionam como
unidades competitivas. Por fim, no nivel micro, insinua a liberdade individual para escolher e
desenvolver as proprias convicgdes religiosas privadas. Em todos esses niveis ha uma correspondéncia
para o autor entre liberdade e tolerancia religiosa (Ibid. , pgs. 5 e 6).

Para David Scholsberg (1998), a discussdo acerca do pluralismo é antiga, tendo um
ressurgimento contemporaneamente depois de anos de critica. Colocando, a partir de McClure (1992),
que tivemos antes da atual geracdo, duas geracOes de tedricos pluralistas, afirma que os da primeira
geracdo - como Follet, James e Laski, por exemplo - trabalhavam com a idéia de um empirismo
radical que admitia que o universo era pluralista, reconhecendo a multiciplicidade e variedade da vida
politica e social, criticando o absolutismo e centralizacdo da esfera estatal. Neste sentido, é que
sublinha que a filosofia de William James, baseando-se numa observacdo empirica, buscou validar a
diferenca, reconhecendo a impossibilidade de uma unidade coerente do social. Assim é que este vai
afirmar que ndo existe nenhuma matéria geral da qual a experiéncia é feita e sim existe muitas
matérias-primas e naturezas nas coisas experimentadas (SCHOLSBERG, 1998, p. 4 e 5).

Enquanto isso, ainda de acordo com Scholsberg, os tedricos da segunda geracao,
situados no pos-guerra, tentaram focalizar a discussdo sobre o pluralismo em torno de uma nogéo
limitada de egoismo econémico, que trabalhou com uma concepcdo mais ontoldgica das diferencas,

assentada na idéia de cidaddaos autbnomos que circunscreveriam suas diferencas no ambito privado de
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suas relacGes. Na prética, tal postura gerou como consequiéncia a recusa/ a resisténcia a tolerancia na

esfera politica.

Ja as discussdes atuais - na qual inclui os trabalhos de Laclau e Mouffe, Deleuze e
Guattari entre outros -, sendo consciente ou inconscientemente influenciadas para ele pelas discussées
da primeira geracdo, expandem-nas, a medida que ndo sO tentam justificar a diferenca contra
tendéncias unitarias, mas, tentam reconciliar a aceitacdo da multiciplicidade a necessidade de acéo
politica de grupos menores, ou seja, de minorias (Ibid., p. 8). Desse modo para o autor, o pluralismo
contemporaneo representa uma ampliacdo da participacdo desses grupos no ambito das experiéncias
politicas (Id.).

O pluralismo existente na contemporaneidade tem, entre outros elementos, suas
explicacfes assentadas na questdo destacada por Chantal Mouffe, de que ao contrario do que se
pensava, 0 fim do comunismo ndo conduziu a uma passagem, a uma transicdo suave para uma
democracia pluralista; pelo contréario, o término de tal regime implicou no fato de as democracias
assistirem atonitas a implosdo de diversos tipos de conflitos que colocam em questdo a concepcéao de
universalismo, reacendendo o debate em torno deste e do particularismo (MOUFFE, 1993, p. 11).

Para Joanildo Burity (1999) muitos dos conflitos atuais advém do fato da diversidade
cultural apontar em termos politicos para a necessidade de reconhecimento nas esferas publicas dos
direitos de determinados grupos excluidos, marginalizados, historicamente (BURITY, 1999, p. 2),
grupos que revelam ao politico uma pluralidade de demandas que clamam por ser atendidas, em uma
democracia que acenou para todos com ideais até entdo empiricamente inconciliaveis de igualdade e
de liberdade.

Todavia, essa pluralidade de demandas atuais, como exp6em Laclau, Mouffe e
Burity, ao contrario do que muitos defendem, ndo deve ser entendida meramente como fragmentacao,
atomizacéo politica e social. Assim é que Laclau chama a atencdo para o fato de que a relacdo entre
particularismo e universalismo numa democracia pluralista deve se dar aceitando-se "... a natureza
plural e fragmentada das sociedades contemporaneas, mas, ao invés de permanecer neste momento

particularistico, tenta-se inscrever essa pluralidade em logicas equivalentes que possibilitem a
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construcdo de novas esferas publicas" (LACLAU, 1997, p. 11). Reconhecendo o carater limitado e

fragmentado dos atores sociais e de suas agdes, esse autor, no entanto, intenta “coadunar"
politicamente estas Ultimas (a¢fes) numa espécie de universalismo relativo que articule, através de
pontos nodais®> e de discursos hegemdnicos, demandas plurais de vérios segmentos sociais
reclamantes.

Diante disso, o pluralismo cultural que emerge, obrigando-nos a nos adaptarmos e
convivermos numa sociedade heterogénea, cujos grupos, gostos, tendéncias sdo cada vez mais
diversos, tem colocado, como afirma Laclau, a questdo da relacdo (de complementaridade? Tensdo?
Exclusdo mutua?) entre particularismo e universalismo num lugar central da agenda politica e teorica
atual (LACLAU, 1997, p. 1). No campo religioso, este pluralismo vem sendo verificado e admitido
por varios autores.

No livro ja mencionado "Globalizacdo e Religido” (1997), organizado por Ari Pedro
Oro e Carlos Alberto Steil, que teve como um de seus fins discutir acerca da situacéo religiosa nos
paises do Cone-Sul: Argentina, Uruguai, Chile e Brasil (ORO & STEIL, 1997, p. 13), observa-se essa
diversidade. Varios autores estabelecem, entre outros fatores, uma relacéo entre globalizacdo e novas
formas de interconexdo e aproximacéo, destacando a presenca de uma pluralidade religiosa em todos
esses paises (Id.). Na Argentina, por exemplo, F. Mallimaci reconhece: "... a ruptura da hegemonia
catdlica, consolidada entre as décadas de 30 e 80, e a entrada de novos atores e instituicdes religiosas,
sobretudo evangélico-pentecostais, nos espacos publicos e na relacdo Estado-sociedade™ (Ibid., p. 14).

No Uruguai, Néstor da Costa constata que a instalacdo do pluralismo religioso, a
flexibilidade doutrinal e a desinstitucionalizacdo religiosa sdao fendmenos que, ocorrendo a partir da

década de 60, mudaram a localizacdo e a relagédo entre o espago publico e o privado que antes, entre 0s

2 Por pontos nodais Laclau entende uma fixagéo relativa do sentido no social; tal fixacdo é para ele reveladora de dois
movimentos: o "... primer movimiento, implica, asi, la imposibilidade de fijar el sentido. Pero éste no puede ser el fin de
la cuestion. Un discurso en el que ningim sentido pudiera ser fijado no es otra cosa que el discurso del psicético. El
segundo movimiento consiste, por consiguiente, en llevar a cabo uma fijacién que es, en Ultima instancia, imposible. Lo
social no es tan solo el infinito juego de las diferencias. Es también el intento de limitar este juego, de domesticar la
infinitud, de abarcarla dentro de la finitud de un orden. Pero este orden - o estructura - ya no presenta la forma de una
esencia subyacente de lo social; es, por el contrario, el intento de actuar sobre lo "social”, de hegemonizarlo" (LACLAU,
1990, p. 104 e 105).
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anos de 1870 a 1930, foram marcados "... pela reclusdo do religioso a esfera do intimo, do privado,

passando o Estado a ser o grande provedor de uma religido civil” (Ibid., p. 15).
No Chile, essa questdo foi analisada pelo Cristian Parker Gumucio, que revelou que

neste pais, embora o Catolicismo "... se mantenha como a religido da maioria do povo chileno
(76,7%), a cada novo censo vé-se diminuir o nimero de seus adeptos” (Ibid., p. 16). Este decréscimo
numérico dos catolicos vem acompanhado de uma significativa adesao a outras religides, indicadoras
de um quadro religioso plural.

Destarte, como vemos, esses autores, longe de concordarem com o fato de que nas
sociedades "modernas" o sobrenatural e Deus morreram, admitem, além da existéncia de uma
pluralidade religiosa, algo que Peter Berger ja afirmava, citando Louis Pauweis e Jacques Bergier, em
seu "Rumor de Anjos", de 1969, isto &, reconhecem que:

"Sejam quais forem as razBes, numeros consideraveis do espécime do
‘homem moderno' ndo perderam a propensao para o admiravel, o
misterioso, para todas aquelas possibilidades contra as quais legislam
0s canones da racionalidade secularizada. Estes rumores subterraneos
de sobrenaturalismo podem, ao que parece, coexistir com toda a sorte
de racionalismo superior” (BERGER, 1997, p. 53).

Aliés, Berger em artigo sobre "A Dessecularizacdo do Mundo: uma visdo global"
(1997) e em recente livro, feito em colaboragdo com Thomas Luckmann de titulo "Modernidade,
Pluralismo e Crise de Sentido" (2004), volta a destacar que a énfase excessiva dada a perspectiva de
secularizacdo, defendida pela "modernidade”, estimulou a convicgdo do fim paulatino, porém
irresistivel das religides. Reafirmando que a "fé" no projeto iluminista conduziu a idéia de que "a
modernizacdo leva necessariamente a um declinio da religido, tanto na sociedade como na
mentalidade das pessoas” (BERGER, 1997, p. 10), coloca, no entanto, que o que vimos atualmente
ndo € isso. Pelo contrario, "com a modernizacgdo, que engendra sociedades muito heterogéneas e um
salto qualitativo na comunicagdo intercultural..." (Ibid., p. 11), 0 que observamos é um crescimento

espantoso da religido, crescimento este que se manifesta de modo diversificado, isto é, favorecendo ao

pluralismo religioso e ndo ao estabelecimento e manutencdo de monopdlios neste campo (ld.).



35
Assim, embora para ele o pluralismo cultural - concebido como um Estado onde

existem pessoas que levam vidas diferentes na mesma sociedade - e conseqientemente o pluralismo
religioso ndo sejam fendmenos contemporaneos, pois que existiram na India antiga, no Império
Romano etc., no momento, porém, ao conduzir, de modo intenso, a um aumento qualitativo e
quantitativo da pluralizacdo, tem gerado crises de sentido nos individuos (BERGER & LUCKMANN,
2004, p. 48 e 49).

Desse modo, no cenario religioso atual assistimos a um emergir de subculturas
religiosas que desafiam a hegemonia de determinadas religibes e que revelam ou que no minimo
indicam que a religido de fato em nenhum momento desapareceu.

Esse eclodir de subculturas religiosas, de diversidade étnica e cultural pede, nas
sociedades pluralistas, 0 manejo com as diferencas. Para que isso ocorra, a democracia, tal como
defendem Burity, Laclau e Mouffe, deve se fundar no reconhecimento do conflito e da irredutibilidade
dessas diferencas, e assim se deve proceder, ndo porque estas sejam necessarias, neutras ou existentes
por si sos, porém porque: "[e]las se definem no interior de um sistema significativo, em que outras
diferencas emergem e as qualificam” (BURITY, 1997, p. 55). Assim, sdo irredutiveis, "... no sentido
de que nenhum processo de agregacdo ou aglutinacdo das mesmas num campo mais ou menos
homogéneo - em geral pela emergéncia de um perigo maior, que torna seus pontos de discordancia
menores do que a necessidade de agir articuladamente - podera perdurar indefinidamente ou resolver
de forma integral os problemas ou agravos que as deu a luz" (Id.).

Ao discutir acerca dessas questdes, Chantal Mouffe (2003) apresenta seu modelo de
pluralismo denominado de “pluralismo agonistico”, sublinhando que a dimensdo do poder e do
antagonismo sdo inerradicaveis das relacbes sociais. Aponta para sua concepc¢do radical de
democracia, na qual defende um conceito de identidade social que, rompendo com as formas de
essencialismo, visa a substituir as relagdes politicas de antagonismo® pelas de agonismo*, buscando

reconhecer as diferencas. Isto implica em que, no campo da politica:

® Que implicam no fato de que dois elementos (A e B, por exemplo) ndo podem ser concebidos no mesmo sistema sem
torna-lo incoerente, pois que esses elementos ndo podem coexistir ao mesmo tempo em que precisam um do outro para se
afirmar como diferentes (MENDONCA, 2003, p. 5,6 e 7).
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"... 0 outro ndo seja visto como um inimigo a ser destruido, mas como
um ‘adversario’, isto é, alguém com cujas idéias iremos lutar, mas cujo
direito de defender tais idéias ndo vamos questionar. Esta categoria de
adversario nao elimina o antagonismo, embora deva ser distinguida da
categoria liberal de competidor com a qual é as vezes identificada. Um
adversario € um inimigo legitimo, um inimigo com quem temos em
comum uma adesdo partilhada aos principios ético-politicos da
democracia". (MOUFFE, 2003, p. 16).

Tal tipo de agonismo segundo a mesma, deve configurar as democracias pluralistas
modernas a medida que legitima o conflito ao invés de recusa-lo, rompendo com a representacao
simbolica da sociedade como um organismo, concebendo-a como a expressao de interesses e valores
conflitantes. Para ela a democracia pluralista demandando um certo tipo de consenso o faz, porém
dizendo respeito aos seus principios ético-politico constitutivos (ibid., p. 17). Sobre isso coloca que:

"Desde que esses principios, contudo, possam apenas existir atraves de
muitas interpretacdes diferentes e conflitantes, tal consenso esta prestes
a ser um ‘consenso conflitual'. Por essa razdo, uma democracia
pluralista necessita oportunizar o dissenso e instituicdes através das
quais ele possa se manifestar. Sua sobrevivéncia depende das
identidades coletivas formadas em torno de posicbes claramente
diferenciadas, assim como da possibilidade de escolha entre

alternativas reais. Dai a importdncia de encarar a natureza da
cidadania numa perspectiva agonitica” (1d.).

Essa busca por oportunizar o dissenso no ambito politico tem possibilitado a
emergéncia do multiculturalismo, expressdo que, segundo Mikel Azurmendi, € de uso recente,
referindo-se a concepcdo de um Estado-nacdo democratico no qual o pluralismo deve consistir em
promover diferencas étnicas e culturais (AZURMENDI, 2002, p. 1). Ainda de acordo com ele, o
primeiro Estado a utilizar esse termo foi o Estado canadense que, pressionado por sua parte
francofona, residente em Quebec, decidiu no final dos anos 60 implementar uma nova politica social
de reconhecimento das trés entidades sociais que formavam a sua Federacdo (a anglofona, a

franc6fona e a aborigine) com o fim de frear os impulsos da populacdo de Quebec de querer formar

* Que significa competicdo, porém, competicdo que pede regras as quais os competidores se submetem "... de modo que a
disputa ndo ocorra com o fim de destruir o oponente, mas pela legitimidade de um discurso em detrimento de outro” (Ibid.,

p. 8).
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um Estado a parte, justamente por ndo ver certos direitos culturais, étnicos validados politicamente

(1d.).

Assim sendo, multiculturalismo é um projeto politico que, como bem coloca
Boaventura de Sousa Santos e Jodo Arriscado Nunes, apesar das controvérsias e contestacdes "...
designa, originalmente, a coexisténcia de formas culturais ou de grupos caracterizados por culturas
diferentes no seio de sociedades 'modernas™ (SANTOS, 2003, p. 26), isto tanto ao nivel de um Estado
Nacional, como, com o fenémeno da globalizacéo, ao nivel de um contexto transnacional e global.

Desta forma é que o termo traz a tona, em se tratando de descri¢cBes contextuais, trés
formas de conceber as relagdes entre grupos e formas culturais diferentes: a) a da "... existéncia de
uma multiplicidade de culturas no mundo™; b) a da "... coexisténcia de culturas diversas no espago de
um mesmo Estado-nacdo™ e c) a da "... existéncia de culturas que se interinfluenciam tanto dentro
como além do Estado-nacdo™ (Ibid., p. 28).

Sobre isso Joanildo Burity (1999) vai afirmar que falar de multiculturalismo é falar do
trato, do lugar com a(s)/da(s) diferenca(s) em nossas sociedades (BURITY, 1999, p. 1) e Andrea
Semprini em seu livro "Multiculturalismo™ (1997) ao descrever o0s principais aspectos do
multiculturalismo nos Estados Unidos, igualmente ja fazia essa observacao, afirmando que um dos
pontos chave nessa discussao é relativo a questdo das diferencas. Desse modo, é que questiona: como
podemos tratar a diferenca hoje? Qual o seu lugar dentro de um sistema social? (SEMPRINI, 1997, p.
11).

Ao defender que essa(s) diferenca(s) sdo antes de tudo realidades concretas, Semprini

coloca que o multiculturalismo é a "... resultante de um processo de mistura e de encontro de
diferencas sem precedéncia na histéria da humanidade” (Ibid., p. 42). Dessa forma é que abre espaco
em seu estudo para a discussdo em torno do lugar das minorias e de seus direitos frente a maioria e ao
regime democratico. Sobre isso, Jirgen Habermas (2002) também defende - muito embora o tipo de
democracia pluralista que sublinha seja diferente da que optamos que € a de Laclau e Mouffe - que:
"Em geral, a discriminacdo ndo pode ser abolida pela independéncia

nacional, mas apenas por meio de uma inclusdo que tenha sensibilidade
para a origem cultural das diferencas individuais e culturais especificas.
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O problema das minorias '‘inatas' que pode surgir em todas as

sociedades pluralistas, agudiza-se nas sociedades multiculturais. Mas
guando estas estdo organizadas como Estados democraticos de direito,
apresentam-se, todavia, diversos caminhos para se chegar a uma
inclusdo 'com sensibilidade para as diferencas'... * (HABERMAS,
2002, p. 166).
Dentro dessa discussdao sobre multiculturalismo, Vézquez (2003), em texto ja
mencionado, introduz a distingdo entre multiculturalismo descritivo e narrativo, expondo que o
primeiro simplesmente dd nome a uma realidade, enquanto que o segundo supde a expressdo de um
projeto politico baseado na valorizacdo positiva da diversidade cultural o que alude ao respeito as
identidades ndo como reforco ao etnocentrismo, porém, pelo contrario, como caminho para a
coexisténcia, a convivéncia de grupos diferentes, grupos mesticos (VAZQUEZ, 2003, pg. 11).

Sendo assim, afirma haver duas posi¢des acerca do ultimo tipo de multiculturalismo:
uma, gque considera extrema e que conduz ao relativismo cultural, denominada de multiculturalismo
p6s-moderno, que supde a legitimacao das diferengas por si mesmas, considerando que nédo é possivel
julgar moralmente as distintas praticas e costumes, pois que se considera que todas as morais e todos
0s conhecimentos sdo contextuais e historicos, ndo existindo, portanto, fundamentos absolutos para
ambos, ndo havendo também nenhuma instancia ética superior que possa se arvorar a avalia-los. 1sso
implica na ndo-admissao da existéncia de éticas e de epistemologias universais. Para o autor, esse tipo,
de certa forma, ao defender o desenvolvimento separado, ndo contaminado das culturas, pode
desaguar em novas formas de racismo e nacionalismo excludentes.

O outro tipo de multiculturalismo que expde, conceituado de moderado, critica essa
posicdo de culturas fechadas em si. Tendo sua origem no idealismo alemé&o, reitera o conceito de
cultura, tendo como destaque a posicdo de Paul Feyerabend para quem as diferengas entre linguas,
formas artisticas e costumes representam acidentes na situacdo e na histéria e ndo uma esséncia
cultural clara, explicita e invariavel. Segundo Vazquez, para Feyerabend cada cultura potencialmente

é todas elas a0 mesmo tempo e se assim €, as diferengas culturais perdem sua inefabilidade, se

convertendo em manifestacfes concretas e mutaveis de uma natureza humana comum. Diante disso,
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0S assassinatos, as torturas, as repressdes devem ser tratados como tais, ou seja, como manifestacdes

de opressao que devem ser reprimidas.

Para Vazquez o problema que se extrai desse debate acerca do multiculturalismo
normativo diz respeito a como se tratar no terreno da pratica, os costumes de povos concretos? Como
julgar a legitimidade ou ilegitimidade das acGes de povos estrangeiros na cultura de recepcdo? Que
critérios devem ser utilizados para isso? (1d.).

Semprini (1997), em uma leitura critica, aponta quatro espacos multiculturais, tidos
para ele como conservadores, que tentam, entre outras coisas, apontar solu¢des para questdes como
essas que Vazquez levanta, pois que cada um apresenta uma perspectiva diferente acerca do problema
da coesdo social, da relacdo com a diferenca e da coexisténcia entre culturas (SEMPRINI, 1997,
p.134); estes sao:

a) O Modelo Politico Liberal Classico - que fazendo a separacdo entre as esferas publica e privada,

igualiza os individuos perante a primeira, diferenciando-0s no que se refere a segunda. A primeira
instancia sendo politica conforma o individuo a um conjunto de direitos e obrigacdes através dos quais
ele adquire o status de cidaddo que atua num espaco publico neutro e homogéneo, cego as diferencas
(Ibid., p. 135). No entanto, as diferencas, ndo sdo negadas, mas sdo confinadas ao espaco privado,
concebido como um complemento secundario do espaco publico (1d.).

b) O Modelo Liberal Multicultural - proposto por Will Kymlicka, este modelo "... propde o

reconhecimento do papel central das dimensBes étnicas e culturais na formacdo do individuo,
enguanto ser moral e cidadao. A relacdo entre esferas pablicas e privadas altera-se tendo em vista que
no modelo classico ela passava por cada individuo, distinguindo entre cidadania e vida particular e
aqui ela se transfere para as fronteiras do grupo” (lbid., p. 137) com este grupo sendo o elemento
mediador, que possibilita ndo o fim da oposic¢do entre as instancias publicas e privadas, mas, uma
articulacao entre elas na qual sdo dadas e reconhecidas formas de autonomia a alguns deles. A teoria
politica liberal de Kymlicka, partindo do desenvolvimento de uma Idgica sensivel as tensdes acerca da
diversidade cultural, toma como pressuposto o fato de que a maioria dos Estados liberais atualmente

sdo multiculturais, isto €, englobam nacgdes diferentes, se distinguindo dos monoculturais, onde todos
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compartilhavam de uma cultura comum (KYMLICKA, 1995, p. 45). Assim, ele difere dois tipos de

minorias, definindo-as como formas de pluralismo cultural: as multinacionais - que compreendem
nacdes dentro de um Estado, nagdes que sdo mais ou menos organizadas institucionalmente, ocupando
um determinado territorio, tendo histéria e idiomas distintos - e as poliétnicas - que se restringem a
grupos de imigrantes. Para esses dois tipos de minorias sugere a instauracdo de um Estado
multicultural que implemente politicas distintas para elas, no primeiro caso, devendo promover o
desenvolvimento de governos autbnomos que garantam a estas direitos especificos como o de idioma
préprio, representacdo, pratica de religido etc.; e no segundo caso, desenvolvendo politicas que visem
maior insercdo social dos grupos étnicos no sentido de lhes garantir direitos sociais gerais que lhe sdo

negados.

c) O Modelo Multicultural "Maximalista” - negando a validade da separagéo entre as esferas privada e
publica, este modelo, sustentado por grupos que reclamam a separacdo ou autonomia completa da
esfera politica, veta a possibilidade de existéncia de uma esfera comum, neutra que independa de
qualquer conteddo. Os fatores culturais, identitarios e religiosos ndo sendo relegados, definem neste a
individualidade e o pertencimento ao grupo (SEMPRINI, 1997, p. 139).

d) O Modelo do Multiculturalismo Combinado - tendo como horizonte de referéncia a economia,

considera 0s grupos como alvos que sdo vistos sob diferentes e mutantes formas de agregacéo social
como a moda, o consumo, o lazer... . A diferenca sendo transformada num argumento de venda - que
se inscreve na mundializacdo da economia - possibilita que os grupos étnicos tornem-se "mercados
compativeis com a economia capitalista em seu atual processo de globalizacdo” (Ibid., p. 141).

Stuart Hall discutindo também sobre essa questdo faz primeiro uma distingdo entre

multicultural, termo que trata de problemas de "... governabilidade apresentados por qualquer
sociedade na qual diferentes comunidades culturais convivem e tentam construir uma vida em comum,
ao mesmo tempo em que retém algo de sua identidade ‘original’ " (HALL, 2003, p. 52), e

multiculturalismo, "... estratégias e politicas adotadas para governar ou administrar problemas de

diversidade e multiplicidade gerados pelas sociedades multiculturais™ (1d.).
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Dessa forma é que descreve seis tipos de multiculturalismo: o conservador, que busca

assimilar as diferencas as tradi¢fes e costumes da maioria; o liberal, que procura integrar 0s grupos
culturais a sociedade majoritaria, tolerando certas praticas culturais particularistas apenas no dominio
privado; o pluralista, que avaliza as diferencas grupais em termos culturais, concedendo direitos de
grupos distintos a diferentes comunidades dentro de uma ordem politica comunitaria; o comercial, que
advoga que a diversidade entre comunidades distintas deve ser publicamente reconhecida, pois que
isso possibilitaria a resolucdo dos problemas de diferenca cultural; o corporativo (publico ou privado),
que administra as diferencas culturais das minorias visando os interesses do centro; e o critico ou
revolucionario, com o qual nos identificamos, que visa "... enfocar o poder, o privilégio, a hierarquia
das opressdes e 0s movimentos de resisténcia (Ibid., p. 53), objetivando ser "... insurgente, polivocal,
hetereglosso e antifundacional™ (I1d.).

Neste aspecto, o fato de nessa Ultima perspectiva, a concepcdo de identidade e
conseqlientemente, de diferenca, ndo ser pura ou dada a priori, mas relacional, abre margem para a
questdo do lugar Outro, da presenca desse Outro na constituicdo dos processos identitarios. Desse
modo, € que concebendo tais identidades, como veremos melhor adiante, como sendo construidas de
maneira articulada politicamente, essa discussdo, implementada pelo multiculturalismo critico, conduz
a uma concepcdo de tolerancia que ndo negando o conflito, contudo ndo recai na guerra, evitando
incorrer na violéncia, na opresséo.

Diante disso, € que toda esse debate sobre o multiculturalismo e o pluralismo mostra-se
relevante para o estudo de nossa tematica isto porque evidencia um contexto que, marcado pela
diferenca e consequentemente pelo conflito, pede melhor trato com o Outro, um trato que tem se
situado no primeiro plano da agenda politica dos Estados, revelando a necessidade de se lidar com a
construcdo das identidades de modo diferente do vivenciando antes, ou seja, de modo relacional, e de
atentar para relacfes mais agonisticas que antagonisticas, no sentido que Mouffe defende, pois que, a
alteridade, pede a legitimidade do adversario, este ndo percebido mais como um inimigo, mas como

alguém que tem o direito a vivenciar sua dessemelhanca.



42
Assim, faz-se importante verificar, nesse contexto atual, de emergéncia de novas

demandas religiosas, como os espiritas tém encarado o pluralismo religioso e se as relacbes que tém
estabelecido com os adeptos de outras religides tendem mais ao agonismo que ao antagonismo, a
tolerancia que a intolerancia, verificando como compreendem e caracterizam o contato com o Outro, a
partir do olhar e do lugar que estabelecem/designam para ele. Antes disso, porém, vejamos as
especificidades do pluralismo religioso em nosso pais, atentando para a perspectiva sincrética que

subordinou ao Catolicismo, outras formas de religido por baixo.

1.2 O Pluralismo Religioso Brasileiro: uma discussdo em torno da relagdo entre

sincretismo e pluralismo

No Brasil especificamente, a discussdo sobre o pluralismo religioso vem configurada
por dois fatos marcantes: primeiro, pela tendéncia ao monopolio da religido cat6lica, que durante
séculos predominou, e que nos ultimos tempos vem sendo questionada tendo em vista a emergéncia de
um quadro religioso diversificado® que se manifesta no pafs, sobretudo ao redor da religido protestante
que vem apresentando expressiva variacdo, com destaque para varias correntes®, e/ou igualmente, em
torno do crescimento do nimero de adeptos de outras religides (Cf. dados do IBGE dos censos de
1980, 1991 e 2000). No que se refere a Igreja Catdlica, o emergir dessa pluralidade tem sido

reconhecida e aceita tanto fora de sua esfera, como dentro de sua prépria teologia’.

® Este quadro plural pode ser sinalizado a partir da classificacdo feita pelo IBGE no Gltimo censo em torno das religides
existentes no pais: Catélica Apostélica Romana, Evangélicos, Espiritas, Espiritualistas, Umbanda, Candomblé, Judaica,
Budismo, Islamismo, Hinduismo, Tradi¢des Esotéricas e Tradigdes Indigenas (IBGE, 2000, p.62).

® Vejamos a classificacdo realizada em torno desta religido: Evangélicos - De Miss&o, Evangélico Adventista do Sétimo
Dia, Igreja Evangélica da Confissdo Luterana, Igreja Evangélica Batista, Igreja Presbiteriana, Outras; De Origem
Pentecostal - Evangélico Evangelho Quadrangular, Igreja Universal do reino de Deus, Igreja Congregacional, Crista do
Brasil, Igreja Evangélica Assembléia de Deus, Outras; Outras Religides Evangélicas - Testemunha de Jeova (Id.).

" Em artigo publicado h4 alguns anos, o cardeal Aloisio Lorscheider coloca que: "Parece hoje pacifico que a teologia néo-
escolastica e a visdo medieval do cristianismo, que haviam dominado a igreja desde o Concilio de Trento, sdo inadequadas
para satisfazer as exigéncias do mundo moderno. Emergiram muitas teologias diferentes por toda a parte do mundo... a
teologia de hoje é uma teologia pluralista ..." (ORO & STEIL, 1999, p. 36). Em reportagem recente da revista Isto E
(2003), de titulo "A Fé que se Move", na qual se afirma que o novo Atlas da Filiacdo Religiosa no Brasil revela o
crescimento dos pentecostais e a queda do catolicismo, com crescente pluralidade de religiées no pais, Dom Jodo Oneris
Marchiori, bispo de Lagos (SC), declara que, além da globalizagdo, outros fatores tém impulsionado o crescimento da
diversidade religiosa no Brasil; entre eles aponta o investimento em propaganda feito pelos pentecostais, o afastamento de
cristdos catolicos de suas comunidades por conta do éxodo rural e a caréncia na igreja de sacerdotes (Isto E, 2003: 37 e
38).
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Sobre esse pluralismo que emerge no Brasil, marcado pela forte presenca do

Catolicismo, que, entretanto tem decaido nessas Ultimas décadas, Pierre Sanchis alerta para o fato que
o fim da hegemonia, quase monopolio catolico, bem como, a espantosa diversidade religiosa,
articulada institucionalmente e subjetivamente, ndo parece ser tdo nova assim no Brasil (SANCHIS,
1997, p. 15). Trabalhando com a idéia de trés modernidades, a pré, a propria e a pos, tal autor destaca
nosso sincretismo, que segundo ele sempre apontou, através do Catolicismo, para a diversidade e a
pluralidade religiosa no Brasil. Assim sendo, no que diz respeito a esta questdo, ou seja, a relacao
entre sincretismo, hegemonia cat6lica e pluralidade em nosso pais, vale a pena tecermos algumas
consideracBes. Desse modo, o sincretismo € o segundo fato marcante que vem perpassar o debate
acerca desse assunto no Brasil.

De acordo com W. A. V. Hooft (1968) o termo sincretismo tem sido usado em varios
sentidos. Afirmando que na pratica ele existiu em varias épocas e periodos historicos, elenca alguns de
seus principais significados. Desse modo é que inicialmente coloca que:

"Alguns dizem haver sincretismo sempre que uma determinada religido
utiliza conceitos que tiveram sua origem na vida de outra religido. Mas,
nesse caso teriamos de concluir que qualquer religido que se projetasse
fora de seu ambiente original seria sincrética, pois é praticamente
impossivel comunicar-se com a gente que vive noutro ambiente, sem
usar expressoes e conceitos que se relacionem, de alguma forma, com o
que essa gente vive. Traducdo ndo € sincretismo quando é feita no
intuito de transmitir a mensagem original da maneira mais clara

possivel e sem maiores modificacbes do conteddo original, além do
inevitavel em qualquer processo de traducédo” (HOOFT, 1968, pg. 5).

Em seguida, o0 mesmo autor sublinha que sincretismo para outros significa ... uma
religido em particular que vai além da traducéo e acrescenta a sua prépria vida ideias e praticas que
tiveram origem em outro mundo religioso” (Id.). Contudo, observa que esse ¢ também um conceito
muito vago do termo, tendo em vista que todas as religides universais exerceram essa pratica. O
problema, para ele, se encontra no fato desses elementos se tornarem parte da estrutura original ou no
caso deles a modificarem essencialmente (1d.).

Um terceiro e ultimo sentido que destaca e que defende, € o de que a palavra

sincretismo deve ser reservada para uma atitude religiosa que - sustentando ndo haver revelacdo impar
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na histéria, mas sim muitas maneiras diferentes de alcancar o divino - atue no sentido de
harmonizar, tanto quanto possivel, todas as idéias e experiéncias religiosas para criar uma religido
universal para a humanidade” (1d.).

No Brasil, sabemos que o Catolicismo que nos chegou por meio de varias ordens
religiosas, tinha essa pretensdo, ou seja, de ser uma religido universal, passando por cima das crencas
de povos nativos que aqui viviam e de africanos que a posteriori aportaram através do processo de
escraviddo. A forma de submeter esses povos, religiosamente, o que implicou também em submisséo
politica e econdmica, se deu por meio do sincretismo, embora, por outro lado, também tenhamos tido
um sincretismo que vindo de baixo, configurou-se numa resposta popular a essa proposta universalista
da religido catdlica, isso como uma estratégia de sobrevivéncia de outras formas de religiosidade.

Nesse sentido, o campo religioso brasileiro foi tdo profundamente marcado por esse
processo, que fez com que muitos estudiosos da religido no pais defendessem que o sincretismo nao
SO caracterizou 0 nosso espago religioso, porém, outrossim, caracterizou o espaco cultural,
influenciando nossa construcédo identitaria (ANDRADE, 2002, pg. 17). No entanto, os conceitos, 0s
olhares para esse sincretismo no Brasil diferem de autor para autor, com cada um salientando aspectos
especificos deste em detrimento de outros.

Contudo, o que nos interessa aqui ndo é sublinhar esses pontos, e sim analisar a
relacdo entre sincretismo e pluralismo no pais e neste caso, guardadas as devidas diferencas, podemos
agrupar as posicoes a esse respeito em dois grandes blocos: o daqueles que continuam mantendo viva
0 uso da categoria sincretismo dentro dessa relacdo, e o daqueles que sdo contra sua utilizacdo por
acha-la inadequada para a explicacdo da realidade religiosa plural atual. Abordemos algumas
percepcOes advindas do primeiro grupo.

Para Maristela Oliveira Andrade em livro de titulo "500 Anos de Catolicismos e
Sincretismos no Brasil” (2002), o pluralismo religioso tornou-se evidente no pais desde o final do
século XIX, e emergiu associado ao sincretismo que, segundo ela, foi o0 campo de estudo que mais

interessou aos pesquisadores. Em suas palavras:
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"Assim, se 0 sincretismo suscitou numerosos estudos, especialmente

tomando como foco as religides afro-brasileiras, que durante décadas
dominou os estudos da antropologia, referentes ao campo afro-
brasileiro, o pluralismo religioso vem se tornando ultimamente um
terreno fértil para as novas iniciativas de pesquisa no campo religioso.
Com o surgimento de uma nova gama de ofertas religiosas de
orientacdo esotérica, as religides afro-brasileiras deixam de ser o
campo privilegiado dos estudiosos da religido, para mobilizar grande
nimero de pesquisadores das universidades de norte a sul do Brasil
sobre o novo fendmeno” (Ibid., pg. 189 e 190).

Embora a autora reconheca que na relagdo entre sincretismo e pluralismo, houve
através do primeiro uma tentativa de diluir a diversidade religiosa em torno e em prol de uma religido
universal, chama a atencdo, entretanto para o fato de que é bastante freqiiente no meio das recentes
ofertas religiosas, como por exemplo, a da denominada Nova Era, a presenca de varios outros credos e
praticas religiosas, o que para ela representa um novo espaco de elaboracéo sincrética (Ibid., pg. 190 e
191).

Defendendo igualmente esta posi¢do encontramos alguns estudiosos da religido no
Brasil como o ja mencionado Pierre Sanchis, Patricia Birman e Regina Reyes Novaes, entre outros.
Em artigo intitulado "Religides, Religido... Alguns Problemas do Sincretismo no Campo Religioso
Brasileiro™ (2001), Sanchis admite que, de fato, o uso do termo sincretismo caracterizando o brasileiro
e 0 pendor de sua religido, suscita certos problemas como: a) o da incapacidade de generalizar um
novo tipo de porosidade considerando-a como sincrética; b) o de que o uso da palavra foi marcado
pela "... dominagdo que historicamente a legitima, pelo uso ideoldgico que dela fizeram as elites e as
ortodoxias e pelo carater estigmatizante que acabou assumindo™ (SANCHES (Org.), 2001, pg. 9); e ¢)
a da critica que fazem alguns analistas que vém no termo "... uma dimensdo possivelmente universal
na historia das religiGes, mas ndo pensam encontra-lo mais no Brasil do que em outras sociedades,
igualmente feitas de superposicBes étnicas e sociais, de dominagdes religiosas e politicas ha muito
assentadas..." (Id.).

No entanto, apesar disso, o pesquisador sai em defesa do ndo-abandono do termo,

afirmando que esses problemas que ele suscita e a densidade polimorfa e multifacetada da religido néo

o tornam invalido, pois que o sincretismo e o pluralismo se intercambiam e, no caso especifico do
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Brasil, as varias religiGes interpenetram-se, ndo invalidando sua utilizacdo na explicacdo do contexto

religioso do pais. Para ele entdo:

"Uma pluralidade sistematica marca a sociogénese do Brasil, logo
traduzida em porosidades e contaminagdes muatuas. Nem
multiculturalismo de simples justaposi¢cdo, nem confusdo e supressao
das diferencas. Basta lembrar, desde o inicio, 0s movimentos compositos
das 'santidades' indigenas, que nasceram basicamente no grupo social
dos mamelucos, mas logo envolveram liderancas indigenas, colonos
lusitanos e 'negros da Guiné'; depois, mais amplamente as tradigdes
africanas, profundamente sincretizadas antes mesmo de chegarem ao
Brasil, e introduzidas aqui no caldeirdo de uma matriz viva,
historicamente ativa e, ao menos quanto a vivéncia ‘popular’,
processadora das diferencas: o catolicismo. Nem Africa pura, nem
reproducéo simples do catolicismo europeu, nem continuidade intocada
das religibes ‘'nativas’. Mas tampouco homogeneidade de uma
identidade nova porque simplesmente indiferenciada, do ponto de vista
religioso ou do ponto de vista cultural” (Ibid., pg. 25).

Patricia Birman em texto de titulo "Modos Periféricos de Crenga" (1992) sinaliza
igualmente para a vitalidade do termo "sincretismo" e para sua relacdo com o pluralismo, em analise
que faz da percepcao dos fiéis das religides afro-brasileiras sobre o campo religioso. Assim, € que
afirma que a recorréncia que os adeptos dessas religides fazem dos espacos catolicos circunscreve-se
na busca de elementos integrantes para seu culto. Neste caso, o sincretismo é aqui concebido como
uma visdo "... totalizadora que define os modos de acdo humanos envolvidos nas segmentacdes que 0
campo religioso apresenta aos olhos de todos” (BIRMAN, 1992, pgs. 179 e 180). Desse modo, coloca
que para os religiosos afros:

"Disso resulta que as diferencas entre homens e entre igrejas ndo devem
nada além da prépria natureza das coisas. Nesse sentido, é possivel
compreender as segmentacdes do campo religioso como efeito da
conjugacao de forcgas, linhas e substéancias que podem ou ndo assumir
formas humanas, como espiritos, orixas, cujas conformacgdes naturais
sdo diferenciadas e por isso também complementares” (Ibid., pg. 180).

Regina Reyes Novaes, em pesquisa sobre "Juventude e Religido: marcas geracionais e
novas modalidades sincréticas" (2001), expBe que, participando de uma coletanea de textos onde o
ponto comum era o estudo das "formas contemporaneas do processo sincrético”, encontrou vinculos

entre pentecostais e carismaticos catolicos, igualmente observou a presenca de crencas afro-brasileiras

entre os primeiros (pentecostais) e elementos da "cultura negra” nos tradicionais cultos aos santos
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catdlicos e entre os "agentes pastorais”, outrossim, verificou também a presenca de formas de

espiritualidade no ideario ecoldgico, observando assim as formas recentes de articular religido e
politica no meio de segmentos juvenis (NOVAES, 2001, pg. 181).

Diante disso, foi que achou a idéia de "sincretismo" util "... para refletir sobre rupturas
e permanéncias entre experiéncias religiosas de jovens estudantes universitarios, relacionando-as tanto
com a mudanca de paradigmas nas Ciéncias Sociais quanto com valores e posturas politicas" (Ibid.,
pg. 182).

Todavia, do lado oposto ao dessa defesa, temos 0 grupo que assume posicao diferente
acerca do uso do termo sincretismo, sobretudo no que se refere a sua utilidade como categoria
explicativa da realidade religiosa plural brasileira. Assim é que Paula Montero (2003), em artigo onde
aborda a questao do sincretismo, pensa o conceito criticamente, verificando que ele ndo constitui uma
ferramenta tedrica adequada hoje para pensarmos o mundo da religido, a medida que é fragil para dar
conta da tarefa que lhe destinaram, isto é, de ter ... que se tornar principio explicativo, a0 mesmo
tempo, da permanéncia da tradicdo e da mudanca cultural, o que ele, evidentemente ndo consegue
fazer" (MONTERO, 2003, pg. 116).

Além disso, fazendo referéncia ao trabalho que foi feito por Roger Bastide com a
expressao afirma que:

"Do meu ponto de vista, torna-se teoricamente mais produtivo, quando
procuramos entender fendmenos que dizem respeito ao que Bastide
chamou de ‘interpenetracdo de civilizacdes', colocar o foco de nossa
atencdo nos processos e estratégias de significacdo produzidos por
agentes conjunturalmente situados. Ao hipostasiar a Africa como a
cultura africana, e a Unica cultura africana, Bastide acaba incorrendo
nos mesmos erros de Herskovitch. Em primeiro lugar, ele apaga as
diferencas culturais existentes na prépria ‘cultura africana’ e a
caracteriza como um todo homogéneo descrito como o sistema
gege/nago. Além do mais, 0 autor supde uma identidade teolégica entre
os diversos cultos africanos que teria sido desorganizada, no Brasil,
pelo trafico negreiro™ (Ibid., pg. 116 e 117).

Mais adiante prossegue discutindo sobre a mesma questéo:

"... € que a nocdo de sincretismo, que pretendia ser um instrumento
conceitual para compreender a interpenetracdo dos universos culturais

comecga rapidamente a se deslocar semanticamente, deixando de ser
uma ferramenta conceitual para se tornar um a priori do campo
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fenomenal. Os fendmenos em si mesmo sdo designados como

aculturados ou sincréticos" (Ibid., pg. 117).

Desse modo, ndo tratando a cultura como algo estatico, dado a principio e néo
internamente diverso, essa autora ndo dilui as diferencas culturais numa tradi¢do integradora. Assim,
defende o abandono do mito do contato que supde o sincretismo como uma situacdo favorecedora de
trocas simbdlicas. Com isso, afirma que ndo corremos o risco de trabalhar com grandes
generalizagBes, nem caimos "... nas armadilhas ideoldgicas recentes que comecam a fazer do
sincretismo um dom que o Brasil atual pode oferecer num mundo globalizado" (Ibid., pg. 119).

No que se refere a essa relacdo entre sincretismo, diversidade e pluralidade no Brasil
vale a pena destacar a posi¢cdo de Joanildo Burity (1997) sobre este assunto, pois que, criticando a
visdo "democratica" e "plural™ que foi/é muito associada ao primeiro termo (sincretismo), adverte
acerca de seu carater hierarquico, hierarquia esta que subordinou ao Catolicismo e ndo a ele se
interconectou, formas outras de religiosidade, particularmente, formas de religiosidade de matriz
africana.

Assim é que sobre a relagcdo entre sincretismo e pluralismo no nosso pais, coloca que
aquele ndo conduziu necessariamente a este, ao contrario, afinal o sincretismo inibe o pluralismo a
medida que sua crise revela que, de fato, no Brasil seu "... padréo incide sobre a sua (in) capacidade de
interpelar os segmentos subalternos da sociedade, os excluidos de diversos matizes, e tem sua mais
perceptivel expressdo nos conflitos do neopentecostalismo com o catolicismo, as igrejas protestantes
historicas e pentecostais classicos e as religides afro-brasileiras" (BURITY, 1997, p. 109).

Outro ponto que é relevante destacar no pensamento desse mesmo autor € a distin¢ao
que faz e que adotamos, acerca da diferenca entre pluralismo e pluralidade religiosa. Assim, questiona
se a oferta religiosa, que para ele implica na diversidade ou pluralidade, sinaliza para o pluralismo, no
sentido de possibilitar uma gestdo da diferenca religiosa que permita a admissédo do direito a existir
desta diferenca.

Afirmando que isso ndo acontece no Brasil, pelo menos de maneira ampla, sublinha

que o quadro brasileiro "... configura uma vigéncia parcial de uma situagdo de pluralismo religioso..."
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(BURITY, 2003, p. 22), pois que a mera constatacdo "... de uma coexisténcia de diferentes religiGes

ndo é suficiente para definir uma situacdo pluralista. E preciso que as formas de interacdo e de
competicdo entre as religides admita o limite entre a conviccdo e a legitimidade do dissenso (ou
direito a existir do outro religioso ou irreligioso)" (Id.). Neste sentido o pluralismo é aqui parcial,
posto que os padrdes hierarquizados, fruto de uma cultura sincrética, ainda fortemente enraizados em
nossa cultura, promovem como efeito fortes exclusées sociais (Ibid., p. 23).

Diante disso, posicionamo-nos acerca deste embate pela ndo-ado¢do do termo
sincretismo por acha-lo insuficiente para dar conta da emergéncia das diferentes formas de
religiosidades que se esbocam no pais. Embora reconhegcamos o intercambio, a interpenetracéo entre
as varias as religides - veremos adiante, no terceiro capitulo, que na transposicao do Espiritismo para o
Brasil houve uma aproximacao entre esta religido e o Catolicismo, sobretudo através da mediacdo de
Francisco Xavier, o que para alguns poderia/pode sinalizar na dire¢do de um sincretismo -, no entanto,
ndo nos filiamos a idéia de integracdo/complementaridade entre elas que este termo sugere,
integracdo/ complementaridade estas que promovem para n6s como efeito, a anulacdo das diferencas e
a hierarquia entre religides e que implica em dificuldades em se lidar na pratica com o pluralismo no
ambito religioso e conseqlientemente com a alteridade na esfera dos relacionamentos.

Neste aspecto é que o termo sincretismo para nos relaciona-se muito mais a idéia de
uma busca de um universalismo religioso, tendente a recair na problematica da intolerancia, da
imposicdo de uma religido em detrimento de outras, que na esfera da busca de uma pluralidade
religiosa que como sublinha Burity e ja destacamos, possibilite a abertura de espacos que garantam a
gestdo da diferenca religiosa. Essa postura de negagédo desse termo € relevante para nos, especialmente
quando analisamos a busca de universalismo espirita defendida pelos kardecistas posto que, tal
universalismo - como veremos no terceiro e, sobretudo no quarto capitulo - se assenta numa visdo de
sintese que tende a subordinar por baixo as outras religides ao Espiritismo, desrespeitando, a partir de
uma logica evolucionista, o seu direito de ndo ser igual, de possuir diferencgas.

A proposito, esse debate em torno da anulagdo das diferencas, de como politicamente

se criar espacos para se garantir o direito ao pluralismo religioso, remete a questdo para 0 campo da
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tolerancia e da intolerancia para com o Outro, diferente de nos; o multiculturalismo contemporaneo ao

evidenciar a pluralidade, coloca a discussao inevitavelmente sobre este ponto.

1.3 Os Desafios Promovidos pelo Pluralismo numa Sociedade Democratica
Multicultural: a problematica da construcdo das identidades e das praticas de

tolerancia/ intolerancia religiosa

Paula Montero, afirma em texto de titulo "Cultura e Democracia no Processo da
Globalizacdo" que a problematica maior promovida pela globalizacdo se da em torno dos dilemas que
sdo colocados para a democracia quando, em um contexto global, as especificidades culturais de
diferentes grupos se tornam instrumento do debate politico (MONTERO, 1996, pg. 89). Desse modo,
a forma como vai ocorrer ou ndo a incorporacdo, a aceitacdo das caracteristicas culturais de certos
grupos a/pela sociedade civil relaciona-se para ela a processos de representacdo social que
entrecruzam cultura, identidade, Estado e democracia (Id.).

Assim, segundo a mesma, "... na medida em que a organizacao sécio-politica do Estado
nacional se desestabiliza, as bases étnicas das na¢des se tornam cada vez mais evidentes; é no interior
desse processo que os movimentos de relocalizagdo das identidades ganha alento” (lbid., pg. 91) e
esse movimento tem evidenciado na contemporaneidade uma dispersdo de posi¢Oes de sujeitos que
coloca o problema das identidades coletivas em termos novos que desestabilizam a visdo de sujeito
conceituada na modernidade.

A concepcéo de sujeito elaborada por correntes, entre outras, positivistas, iluministas,
evolucionistas..., na modernidade apoiava-se na idéia de que o ser humano era dono de si mesmo. A
visdo antropocéntrica que dessas propostas emergiam, colocando o individuo como centro do
universo, estabelecia uma oposi¢do com a percepg¢do do "periodo anterior” na qual este era visto como
uma pessoa subordinada, submissa a uma vontade "superior", conceituada na maioria das vezes como

Deus.
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Assim, para a epistemologia moderna a categoria do sujeito era fundamental, tendo em

vista que ela o apresentava como um Ser cognoscente, autoconsciente e racional, ou seja, o exibia
como um Ser que era a sede originaria do saber; alguém que centrado, dava sentido ao mundo e ao
que Ihe cercava, transformando a natureza. Nessa perspectiva, a identidade do sujeito, essencialista em
sua base, posto que era determinada a priori por uma racionalidade fundante, edificante do mundo,
percebia-se e se mostrava unificada por meio de uma razdo que acreditava possibilitar a pessoa
humana o poder de compreender seu comportamento, controlando-o; as tensdes, os conflitos eram
assim "solucionados", "explicados" por essa l6gica. Como passaremos a analisar adiante, essa
racionalidade fundante perpassa toda a concepc¢do de sujeito no Espiritismo, incitando seus adeptos a
lidarem com as questbes religiosas ndo mais em termos de revelacbes e sim em termos de
racionalizacédo, sobretudo da fé que nesta religido € explicada através da légica cientifica e ndo mais a
partir de milagres.

Contudo, com o passar do tempo muito dessa espécie de "fé" que as correntes da
modernidade depositaram nessa reconciliacdo plena entre o ser humano, a razdo e a realidade,
comecou a se mostrar insuficiente do ponto de vista das explicagfes acerca de nossos problemas
(TELLEZ, 1997, p. 60). Assim, o conhecimento produzido pelos individuos, concebido por esta l6gica
como possuidor de validez universal, pois que era tido como tendo sido elaborado com objetividade e
racionalidade, ndo conseguiu responder, explicar, muito menos solucionar a tudo. Dessa forma,
fissuras passaram a se abrir, permitindo que novas perspectivas sobre o sujeito, estas apoiadas em seu
descentramento, em sua desconstrucdo, despontassem. Ja em fins do século XIX, esse processo
comeca a ocorrer, com todo um questionamento acerca da unicidade e centralidade do Ser emergindo.
As mazelas e os desequilibrios que foram surgindo colocaram em duvida muitas das proposic¢des do
projeto progressista iluminista (um dos grandes responsaveis pela elaboracéo e defesa da percep¢éo do
sujeito como Ser centrado), chamando a atencéo para o “equilibrio™ transitdrio, passageiro da pessoa
humana.

Neste sentido, € que se destacam as idéias elaboradas por pensadores como Nietszche e

Freud; ressaltamos aqui as idéias desse ultimo pelo trabalho que desenvolveu a respeito das relacGes
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entre inconsciente e desejo, trabalho este que ajudou a abalar e a desconstruir a crenga na onipoténcia

da consciéncia e da razdo. Assim, a Psicanalise, Ciéncia Moderna que surge a partir de seu
pensamento, foi uma das colaboradoras do desfazer dessa ldgica do sujeito moderno (lbid., p. 67).

A posteriori, as analises feitas por outro psicanalista, defensor de muitas das idéias de
Freud, chamado Jacques Lacan, deram continuidade a este trabalho. Assim, explicando que o Ser
"como um todo € o efeito clivado, faltoso e desejante do inconsciente” (ZIZEK, 1996, p. 216) Slavoj
Zizek, a partir de Lacan, define o individuo como "um sujeito volatil e turbulento” (Id.) que,
contraditério, fragmentado e descentrado, possui uma identidade plural e fugaz, que Ihe conduz a
estabelecer relacGes e associacdes transitorias e conflituosas.

Neste aspecto, de uma identidade plural e conflituosa, € que Joanildo Burity (1997)
coloca que toda identidade surge num espaco ocupado por outras pretensdes de identidades que se
querem afirmar tracando "uma fronteira que separa o que sou/somos do que ndo somos" (BURITY,
1997, p. 21). Assim, os antagonismos, que podem ocasionar conflitos, estdo presentes na constituicao
de toda identidade coletiva (Id.). Como o campo das identidades é diverso, plural, esse conflito pode
se dar por meio de relacOes de tolerancia/intolerancia que o individuo estabelece com outros grupos,
ou seja, com grupos que tenham concepcdes diferentes das do seu, e/ao mesmo tempo também, ele
pode acontecer quando ele se identifica com dois ou mais grupos que possuem filosofias divergentes
entre si.

Esse conflito, vivenciado atualmente de forma mais intensa pelo individuo no terreno
das identidades, é efeito do multiculturalismo posto que como coloca Andrea Semprini: ... 0 debate
multicultural levanta problematicas tedricas complexas e contraditorias, relativas ao papel da
linguagem, a construcdo do sujeito, a teoria da identidade, a concepcdo da realidade e do
conhecimento” (SEMPRINI, 1997, p. 8).

Destarte, o multiculturalismo surge "... como um importante indicador da crise do
projeto da modernidade™ (Ibid., p. 8 e 9), principalmente em sua concepcao centrada e unificante de

sujeito. Ao colocar para a modernidade a questdo da diferenca, ele colabora para desmontar a
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concepcao "moderna” de sujeito unificado pela razdo, salientando especificidades do ser humano e do

contexto que ele constroi.

Dessa forma, a idéia de um sujeito tido como um "... individuo totalmente centrado,
unificado, dotado das capacidades de razdo, de consciéncia e de acdo, cujo "centro™ consistia num
nacleo interior, que emergia pela primeira vez quando nascia e com ele se desenvolvia, ainda que
permanecendo essencialmente o mesmo - continuo ou "idéntico™ a ele - ao longo da existéncia do
individuo™ (HALL, 2001, p. 10 e 11) é aqui abandonada tendo em vista que opostamente, reiteramos,

percebemos este Ser como um sujeito fragmentado que "... a medida em que os sistemas de
significacdo e representacdo cultural se multiplicam™ (lbid., p. 13), multiplicam-se também
desconcertantemente e de maneira cambiante suas possiveis identidades.

Nesta perspectiva, o0 sujeito € visto como ndo possuidor de uma identidade fixa,
essencial, permanente, melhor colocando, nesta tendéncia é preferivel ndo se trabalhar com a nocéo de
identidade e sim se adotar a concepcdo de atos de identificacdo, isto é, processos psicologicos atraves
dos quais os individuos assimilam aspectos, propriedades atributos do(s) outro(s); tais atos constituem
a propria personalidade dos sujeitos a medida que os aproximam e os diferenciam por meio de uma
série de identificacbes (LAPLANCHE & PONTAIS, 1992, p. 295).

Contudo, que relacdo possuem esses processos de identificacdo com a questdo da
diferenca, da democracia multicultural e da tolerancia/intolerancia? Uma relacdo muito proxima, pois
que as "identidades” para se constituirem como tais necessitam relacionar-se com outras e €
exatamente nesse ato relacional que elas se afirmam através de semelhancas e de diferencas,
diferencas que apontam para a presenca de um Outro "... que desempenhara o papel de elemento
externo constitutivo..." (MOUFFE, 1993, p. 13), formador delas. Assim, torna-se possivel
compreender a forma como surgem o0s antagonismos sociais, as intolerancias e como se da a
impossibilidade de reducdo total das diferencas (a reducgéo das diferencas, quando ocorre, alem de néo
ser total, se da de modo contingente e provisorio) como coloca Chantal Mouffe:

"No dominio das identificacdes colectivas, onde o que esta em causa é a

criagdo de um 'nds' pela delimitacdo de um ‘eles', existe sempre a
possibilidade de esta relacdo nos/eles se transformar numa relacéo do
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tipo amigo/inimigo; por outras palavras, pode sempre tornar-se politica,
no sentido que Schmitt da ao termo. Isto pode acontecer quando o outro,
que até ai so era considerado sob o prisma da diferenca, comega a ser
compreendido como negando a nossa propria identidade, como pondo
em causa a nossa propria existéncia™ (Id.).

Segundo Neéstor Garcia Canclini (1995), o novo cenario social multicultural, ao
possibilitar, através da desagregacdo das formas de comunicacdo e da emergéncia de novas conexdes
eletrbnicas, a expressao da diversificacdo de gostos e de cidadania (CANCLINI, 1995, p. 188) de fato
coloca a discussdo sobre a identidade em outros termos, pedindo numa democracia, um trato mais
especial com a diferenca. Assim, o desenvolvimento e a difusdo de novos meios de comunicagéo tem,
entre outros fatores, estabelecido novas formas de relacionamento, o que tem permitido que as
concepcOes ontoldgico-fundamentalistas das identidades, baseadas numa cultura nacional homogénea,
estejam sendo revistas enquanto que, uma concepcao construcionista acerca das mesmas esteja
emergindo.

Desse modo, esse autor atenta para 0s impactos causados por essas novas formas de
relacionamentos sobre as identidades dos sujeitos, ou seja, alerta para a reelaboracdo que estes sujeitos
tém feito de si numa época em que vivemos 0 "... predominio dos bens e mensagens provenientes de
uma cultura e uma economia globalizadas sobre aquelas geradas na cidade e na nagdo a que se
pertence” (lbid., p. 28). Estes impactos tém promovido uma espécie de dissolucdo das
"monoidentidades”, formadas através de politicas culturais "... concebidas até pouco tempo como
conservacao e administracdo de patrimoénios histéricos, acumulados em territérios nitidamente
definidos: os da nagéo, da etnia, da regido ou da cidade" (Ibid., p. 102).

As diferencas culturais entdo, que antes eram assumidas como modos particulares
dentro de um Ser Nacional comum, agora se manifestam de forma a extrapolar o espago, as fronteiras
desse Ser Nacional comum (Ibid., p. 103). Dessa maneira, " [a] identidade surge, na atual concepgéo
das ciéncias sociais, ndo como uma esséncia intemporal que se manifesta, mas como uma construgéo
imaginaria que se narra" (Ibid., p. 124). Os problemas advindos dessa nova forma de construcéo delas

levam indubitavelmente a discussdo para o campo da tolerancia e da intolerancia para com o(s)
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Outro(s), para com grupos sociais que despontam, solicitando aceitacéo social e, outrossim, conduzem

o0 problema também para o Estado democratico, multicultural, que tem que lidar com o pluralismo.

De acordo com Robert Paul Wolf (1970), em texto classico, nas democracias
pluralistas, surgidas na América moderna como a canadense e a norte americana, por exemplo, a
virtude € a tolerancia. Apesar de sua critica ao ideal de tolerancia desenvolvido nos EUA, no que se
refere a sua presenca no campo politico afirma que ela é a ... condicdo da sociedade que permite a
democracia formular bem e concretizar o ideal de pluralismo” (WOLF, MOORE JR. & MARCUSE,
1970, p. 12).

Assim, associando o pluralismo a tolerancia destaca trés diferentes tipos de justificacdo
para esta juncdo: a primeira, mais antiga, do periodo pré-industrial, advinda dos conflitos religiosos
entre catolicos e protestantes, ndo-conformistas e anglicanos defendia que "... a tolerancia de praticas
religiosas divergentes constitui um mal necessario, imposto a uma sociedade que ndo pode suprimir a
dissidéncia ou julga excessivamente altos os custos sociais da repressdo” (Ibid., p. 22 e 23); a segunda
justificacdo apresenta-se como "... meio moralmente neutro de perseguir fins politicos que ndo se
podem alcancar através da democracia representativa tradicional. Segundo essa versdo, o ideal da
democracia é o Estado de cidaddos, no qual o homem faz suas leis e a elas se submete” (Ibid., p. 23).

A partir dessa Ultima justificativa, € justa a ordem politica em que o povo, na extensdo
do individuo e de sua organizacdo em grupos, desempenha um papel significativo e ndo apenas
simbolico no processo de tomada de decisbes politicas; tais decisdes, porém, sdo tomadas por
instancias democraticas que visam encontrar meios para que 0s governantes se submetam as vontades
dos governados, fazendo emergir o pluralismo e a tolerancia - esta Gltima expressada, sobretudo
através da esfera politica que ao defender a diversidade, absorve as pressdes da sociedade
estabelecendo o equilibrio entre os grupos, pois que vai acomodando suas demandas no Estado
pluralista - como solucdes (Ibid., p. 23 e 24). Assim a pressdo entre grupos € vista como algo
extremamente salutar ao ambiente democratico.

A terceira justificativa, advinda da associacdo entre pluralismo e toleréncia, sustenta

que a sociedade pluralista sendo natural e boa possibilita ao individuo construir lealdades multiplas de
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. nos quais 0s homens mantém os contatos diretos que lhes sustentam a

grupos intra-sociais
personalidade e Ihes refor¢cam as atitudes-valores™ (Ibid., p. 26). De acordo com Wolff, a cada defesa
do pluralismo, temos uma defesa da tolerancia, com ela sendo na primeira defesa um mal necessario,
exigida, no entanto pela voz da razdo, para freiar as paixdes da fé intolerante; na segunda, expressando
a capacidade de aceitar reivindicacdes concorrentes como legitimas, reconhecendo o direito a
promocdo de direitos opostos; e na terceira, como sendo algo salutar para o desenvolvimento sadio do
individuo a medida que a multiciplicidade de grupos Ihe beneficia afetiva e emocionalmente (Ibid., p.
28 e 29).

Do ponto de vista empirico, a relacdo entre pluralismo e tolerancia tem sido marcada
por novas formas de ativismos e contendas que se manifestam atraves de uma pluralidade de vozes
que se querem e lutam com grupos tradicionais para se fazer ouvir. Sobre isso, Joanildo Burity (1997)
coloca que entender o pluralismo como uma mera coexisténcia de diversos € algo distinto de concebé-
lo como uma coexisténcia de diferencas, isto porque pluralidade para ele ndo implica necessariamente
em tolerancia, ao contrario, pois que o ambiente plural pode produzir muita intolerancia, a medida que
favorece manifestacOes de desrespeito a opinides, gostos, valores opostos, tendo em vista que, as
pessoas, 0s grupos sentem-se ameacados pelo(s) Outro(s), pelo(s) diferente(s) (BURITY, 1997, p. 14).

Neste aspecto, é que esse autor defende uma concepcéo de tolerancia que ndo negando
0 potencial conflitivo existente nas relagdes - potencial este que emerge da dificuldade em demarcar
espacos, quando me identifico através da negacdo do(s) Outro(s) - aponta, no entanto para uma
compreensdo de que a tolerdncia é sim possivel quando ndo nos fechamos em nossas verdades,
fechando-nos consequentemente para o(s) Outro(s); contendo essas verdades, podemos assim abrir
mao do direito de fazer guerra ao ndo-semelhante em nome delas (lbid., p. 38). E assim que a
tolerancia, nao implicando em neutralidade absoluta em relacdo ao modo de ser desse dessemelhante,
0 que garante em sua pratica, espaco para o conflito e a divergéncia, entretanto, implica, em néo se
horrorizar e, sobretudo em ndo negar - o que se configura em desrespeito, naquilo que ndo merece

respeito - a existéncia desse(s) Outro(s), diferente(s) de nos (Ibid., p. 97).
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Paul Ricouer (1995), discutindo acerca da tolerancia, da intolerancia e do intoleravel,

afirma que o sentido numero um da palavra tolerancia foi o de ndo interceptacdo, interrupcéo,
interdicdo de algo. Tal atitude redundava no estabelecimento de uma liberdade que resultaria desse ato
de abstencdo; todavia, coloca que, a posteriori, essa palavra adquiriu outro sentido que visou atingir o
comportamento individual: o de que tolerar significa desenvolver uma atitude que consiste em admitir
no Outro maneiras de pensar e de agir diferentes das nossas (RICOUER, 1995, p. 175). Como se
passou de uma atitude tolerante de abstencdo para outra de trato com as diferencas € o que ele tenta
explicar. Assim, no plano institucional, defende que o Estado de Direito teve grande relevancia nesta
passagem, a medida que procurou trabalhar com uma teoria da justica que objetivou, através de
processos, limitar as desvantagens dos mais desfavorecidos na partilha desigual de beneficios e
encargos (Ibid., p. 178). No plano cultural ele afirma que o sentido nimero dois da palavra tolerancia
implicou numa relacdo polémica, que exigiu/exige sacrificios dos campos em oposic¢ao, pois que cada
um tem dificuldade em consentir (Ibid., p. 183).

Desse modo, sublinha o fato de que ser tolerante ndo implica em ser indiferente a
perspectiva distinta do(s) Outro(s), mas defende que a tolerdncia tem a ver com uma atitude de
respeito a liberdade desse(s) Outro(s) de poder pensar e agir de modo diferente. No sentido cultural, o
tipo ideal dessa tolerancia manifesta-se para ele por meio do que chama de conflito consensual - que é
0 mesmo que consenso conflitual em Chantal Mouffe que ja sublinhamos -, porque o respeito entre 0s
seres humanos é mais marcado pela manifestacdo de atitudes discordantes que por atitudes de
cordialidade e de concordancia. Diante disso, € que realiza uma distingdo entre dois tipos de
intoleraveis: o primeiro deles ndo é mais que reflexo "... da expressdo de intolerancia, isto &, da
violéncia em nossas convicges..." (Ibid., p. 185), violéncia que percebe a nossa verdade como
universal, ndo respeitando outras formas; e 0 segundo, que denomina de abjeto, é o intoleravel em si,
pois que define por consenso 0 gque "... ndo merece absolutamente 0 NOsso respeito porque exprime 0
irrespeitavel™ (1d.), ou seja, a opressao, a violéncia.

Burity (1997), citando Paul Ricouer, afirma que, na dimensdo cultural, a pratica da

tolerancia expressa uma relacdo polémica, em virtude dela oscilar entre a hostilidade e o
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reconhecimento matuo (BURITY, 1997, p. 98). Assim sendo, a grande aporia da pratica da tolerancia

para ele esta no fato de que se tem que "... respeitar 0 outro a0 mesmo tempo em que se tem que lutar
para criar espacos de pluralidade, de afirmacéo da legitimidade das diferencas” (1d.).
No campo religioso, o debate acerca da tolerancia/intolerancia é antigo. Desde Thomas
Hobbes - que limitava as liberdades dos suditos ao espa¢o onde o soberano ndo alcanca, incluindo
neste a religido (SILVA, 2004, pgs. 2 e 3) - a John Locke - que defende que a autoridade politica ndo
pode atribuir a si o direito de definir a crenca dos individuos embora, 0 combate a intolerancia deva
ser feito quando um individuo, uma coletividade ou uma religido ndo possa ser tolerada, ou seja,
quando colocam em risco a democracia (LOCKE, 1973, pgs. 5 e 6) - que essa discussao ocorre.
Na atualidade, dificuldades de convivio entre as varias religides tém se evidenciando,
a medida que o pluralismo nesse campo tem conduzido muito mais a intolerancia com/entre os varios
grupos religiosos que a tolerancia. Neste aspecto, faz-se relevante citar o trabalho realizado por
Emerson Giumbelli (2000) que objetivou, em ambito estatal, estabelecer um paralelo em torno da
liberdade religiosa, e consequente tolerancia/intolerancia, existentes no Brasil ao redor da Igreja
Universal do Reino de Deus e na Franca, em torno das seitas. Sobre o caso francés ele nos coloca a
par dos resultados de um relatorio que foi realizado em 1999 pelos Estados Unidos a respeito da
liberdade religiosa:
"O relatério de 1999 consubstancia o trabalho do embaixador no
sentido de avaliar 'a natureza e a extensdo das violacGes da liberdade
religiosa' em varios paises (Department of State 1999). Seguindo uma
linha classica, o texto vincula o principio da ‘liberdade religiosa' a
noc¢ao de direitos humanos, lembrando o cinglientenario da Declaragao
Universal de 1948. O mais interessante aparece através do destaque
dado a alguns paises que estariam infringindo principio tdo chave para
a 'dignidade humana’ e a 'democracia’. A maioria dos casos nao causa
surpresa, pois refere-se a governos cujo vinculo com determinados
credos oficiais (inclusive os ateus) ou com politicas discriminatorias de
minorias religiosas € do conhecimento geral. Contudo, uma categoria
especifica cobre os 'paises que estigmatizam religides ao associa-las a
seitas ou cultos perigosos' e compreende apenas cinco nagdes européias
- Bélgica, Alemanha, Suécia, Suica e Franca. Alguém poderia prever
gue a nacdo que legara ao mundo a primeira Declaracdo Universal de

Direitos apareceria 200 anos depois em uma lista de infratores da
'liberdade religiosa' ?" (GIUMBELLI, 2000, p. 5).
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No Brasil, essa problematica religiosa tem sido nos Gltimos tempos retomada levando

em consideracdo a questao "... do crescimento de formas de religiosidade que ndo respeitam o padréo
sincrético brasileiro e da questdo da tolerdncia” (BURITY, 1997, p. 95). Destarte, o pluralismo

religioso atual, imp&e, como afirma Burity, que devemos buscar "... refletir sobre as nuancas e
impasses da tolerancia religiosa..." (Ibid., p. 96). Estabelecendo uma relacdo entre cultura e diferenca,
esse autor acena para uma analise sobre o discurso da tolerancia, discurso este que "da entrada a
experiéncia moderna da pluralidade de formas de vida..." (1d.).

Desse modo, ndo tratando esse tema de maneira simplista, prossegue, sublinhando a
necessidade, na tolerancia, de se reconhecer o direito de existir do adversario (Ibid., p. 99). Essa
admisséo e reconhecimento da necessidade de existir do adversario implicam em aceitar o fato, que ja
foi colocado, de que as diferencas s@o concretas, ou seja, sdo reais e irredutiveis. Se assim se admite,
admite-se também o fato de que as justificativas em torno de concepgdes homogeneizantes que, por
exemplo, propdem a crenca numa s6 fé, num sé Deus, podem conduzir a um estado tal de intolerancia
religiosa, capaz de promover posturas sectarias que, como afirma Burity, citando mais uma vez
Ricoeur, nos levam ao desrespeito a liberdade de adesdo que o(s) Outro(s) possui(em) de ter uma
crenca adversa a nossa (Ibid., p. 101).

O préprio Ricouer, comentando acerca das justificacGes teologicas da tolerancia na
contemporaneidade afirma que, neste campo, o grande desafio imposto pela pluralidade de crengas
encontra-se no fato de como viver a pluralidade das confissdes na propria convicgao da fé? Discutindo
acerca das religiGes cristds, afirma que "... 0 mesmo espirito de reconhecimento mutuo na diversidade
deve estender-se as religiGes nao-cristas, sem que o0s cristdos sejam constrangidos a se fundir num
sincretismo vago" (RICOUER, 1995, p. 188). Neste aspecto, defende que o intoleravel nesta esfera € o
intolerante que ndo admite que "... toda comunidade de fé é uma comunidade de escuta e de
interpretacdo, dotada de uma compreensao finita, todavia aberta para um horizonte ilimitado..." (Ibid.,
p. 188).

Assim, o campo religioso marcado, por uma diversidade de falas, € fruto de

metamorfoses e recriacdes que se ddo no campo da religido e que tém implicado na insercdo e/ou
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exclusdo de novas identidades que reivindicam vez e voz dentro dos grupos religiosos tradicionais. A

ndo aceitacdo dessas combinacBes provoca o surgimento de novas formas de religiosidade que vao de
encontro as tradicionais. Por tudo isso é que se faz importante buscar discutir a questdo da
tolerancia/intolerancia, levando-a para a esfera de um Estado democratico multicultural que ateste "...
o0 potencial de conflitividade que se abriga nas estratégias de delimitar o espago proprio de existéncia
ou reconhecimento social de cada um" (BURITY, 1997, p. 109), mas que implemente, no entanto,
regras de convivio que limitem, do ponto de vista de manifestacdo das diferencas, na luta pela
hegemonia - seja ela religiosa, étnica ... - atitudes, comportamentos intoleraveis, que impliquem em
opressao, em violéncia, tanto fisica quanto simbdlica, contra o Outro.

Diante disso, Burity defende que "... ndo é possivel esperar que a toleréncia venha a
significar auséncia de atritos ou cordialidade ou altruismo™ (BURITY, 2003, p. 23). Tolerar para ele
significa ... um misto de busca ativa do entendimento com a mobiliza¢do de recursos para pressionar,
denunciar e contra-argumentar com expressoes identitarias ou acdes de instituices sociais e politicas
em antagonismo com esta ou aquela identidade™ (Id.).

Assim, no ambito desta pesquisa, se fez importante analisar a partir dessas perspectivas,
que compreensdo de tolerancia perpassa o discurso espirita? E uma tolerancia que de fato respeita a
alteridade, que entende o atrito como algo necessario, pois que esse € assentado na legitimidade da
ndo semelhanca do Outro, ou é uma "tolerancia” que evitando o conflito, se pauta por atitudes de
cordialidade que expressa a indiferenca e uma postura de justaposicdo junto aos adeptos de outras
religides, recaindo numa atitude que reitera o preconceito? Tal percepcdo tende a respeitar
culturalmente a forma de religiosidade do Outro ou, pelo contrério, dissimula aceita-la por acreditar
que num estagio mais avancgado todas as religides convergirdo para o Espiritismo? Isso serd analisado

adiante. Por enquanto, vamos expor acerca da teoria e das metodologias que utilizamos para examinar

nossa problematica, justificando porque optamos por essas € ndo por outras.
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1.4 A Pertinéncia da Teoria do Discurso de Laclau Para a Analise das Relagdes de

Tolerancia/lntolerancia Religiosa Entre Espiritas Kardecistas e Adeptos de

Outras Religibes e as Metodologias de Anélise

O contexto atual de intenso processo de misturas e contatos maltiplos entre grupos,
nacbes, tem gerado implicacBes ndo s6 sociais, mas, epistemoldgicas também, pois, numa era
globalizada, a relativa estabilidade das formagGes sociais vem sendo abalada, com a identidade como
vimos, e a conseqliente unidade do grupo, tendendo a ndo ser trabalhadas mais como algo dado, pré-
construido e sim como algo relacional.

Do ponto de vista académico, isso tem promovido mudancas no trabalho desenvolvido
por cientistas sociais, mudancas relacionadas & concepg¢do da realidade que agora, sendo concebida
como uma construcdo simbdlica, como tal, sublinha que as interpretacfes sdo subjetivas - pois que séo
momentos do processo de producgéo de sentido que fazem parte de maneira constitutiva da realidade
humana significativa, geradora de conflitos de interpretacbes -, os valores sdo relativos, ou seja,
relacionalmente definidos, e o conhecimento, um fato politico (SEMPRINI, 1999, p. 83 e 84). O
estudo do campo religioso, ndo estando de fora dessas novas abordagens, tem sido marcado, como ja
mencionamos, por formas de ativismos e contendas que se manifestam através de uma pluralidade de
vozes que se querem e lutam com grupos tradicionais para se fazer ouvir. Neste sentido, é que a teoria
do discurso de Ernesto Laclau é enfatizada como pertinente para esse tipo de analise.

De acordo com o prdéprio Laclau, trés foram os elementos possiveis que possibilitaram
na atualidade o surgimento de uma teoria do discurso. Estes se relacionam, primeiro, ao fato de
Roland Barthes ter percebido em seus trabalhos que nenhuma diferenciagéo entre sentidos denotativos
e conotativos pode ser estabelecida, posto que os sentidos dados numa estrutura sdo objetos de
disputa, podendo se tornar flutuantes em momentos de crise social onde se luta por uma fixagéo
parcial deste sentido. Assim, os significantes contidos num texto ndo podem ser associados de modo
permanente a significados particulares e fixos. Em segundo lugar, reiterando esse fato, temos a

perspectiva de Jacques Lacan de que o significado é permanentemente deslocado do significante,
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conduzindo tal movimento a impossibilidade de fixacdo de sentido através de uma correlagdo estrita,

rigida entre estes dois termos.

Por fim, 0 movimento desconstrucionista promovido por Jacques Derrida demonstra
que todos os arranjos estruturais apresentam uma indecidibilidade radical, ou seja, se fundam sobre
decisbes tomadas a partir de situacdes em que mais de uma escolha era/é possivel e, no entanto, se
excluiram possibilidades reais, sem que a situacao preservasse necessariamente o curso tomado. 1sso
€ que impossibilita as estruturas de se fecharem, na medida em que o que lhes da o efeito de
fechamento é um exterior que representa o que elas deixaram de fora e que pode sempre voltar sob a
forma de um antagonismo ou deslocamento. Assim, ndo existe apenas uma via de decisdo, mas varias.
Isto implica, com relacdo especialmente a linglistica, no fato de que nenhuma estrutura de
significacdo pode se fechar (LACLAU, 1993, p. 7).

Destarte, foi a partir dessas tendéncias, isto €, "... da impossibilidade de uma totalidade
fechada que desfaz a conexdo entre significado e significante” (Ibid., p. 10), que se deram as
condicdes de possibilidade de emergéncia de uma teoria do discurso. As perspectivas anteriores,
advindas do estruturalismo de Saussure, ndo davam conta de tal exigéncia, pois fazendo uma distingéo
entre fala e lingua, defendiam que a primeira, por ser dindmica e por ndao comportar uma relagéo
sincrbnica entre o significante e o significado, ndo podia ser operacionalizada. Dessa forma,
afirmavam que s0 a lingua é que se prestava a isso tendo em vista que fazendo parte de uma estrutura
fechada, ela possibilitava uma relacéo estrita entre esses dois termos.

Laclau, discordando dessas tendéncias, afirma que ha uma proliferacdo de
significantes na sociedade cuja competicdo pelos significados se da no processo das relagdes sociais.
Assim, ndo aceita que a relagéo entre significante e significado coincida estritamente, pelo contrario, o
vinculo entre o significado e o significante sendo contingente, s6 € preenchido por um e/ou varios
significados de modo incerto no processo social. Naturalmente que existem os pontos nodais, todavia
estes pontos nodais, que implicam em fixacdo, ndo significam imutabilidade de fixacdo de sentido e

sim implicam em estabilizar, hegemonizar o sentido numa direcéo.
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como uma totalidade significativa que

Desse modo, conceituando discurso
transcende a distin¢do entre o linguistico e o extralinguistico” (Id.), defende que existe uma realidade
extralinguistica, todavia esta € inseparavel do discurso, pois que é ele quem a constitui
simbolicamente, conferindo-lhe significado através das/nas relagdes sociais. Assim, nada esta fora do
discurso - 0 que ndo significa afirmar que tudo é discurso - e isto ocorre porque a relacdo entre o
mundo social e aquele (discurso) ndo se desfaz a medida que o que nesse mundo se tem, por mais
material que seja, se constitui mesmo como material através do(s) significado(s) advindos do(s)
discurso(s). Entretanto, neste ponto faz-se relevante procurar entender como foi que esse autor chegou
a essa conclusdo; para tal, é importante sublinhar sua perspectiva sobre a sociedade e a importancia
que a discursividade adquire dentro dela.

Para Laclau, o social é infinito e aponta sempre para a impossibilidade da sociedade.
Isto ocorre, porque todo sistema social é formado por uma infinidade de sentidos que inviabilizam a
possibilidade de se obter um todo unitario acerca da sociedade, que se funde sobre processos sociais
de anteméo determinados. Destarte, reconhecendo o carater relacional existente no social, renuncia a
uma fixacdo essencial de sentido(s), vislumbrando no social um jogo infinito de diferencas que fixam
sentido(s), sim, porém como vimos, de modo provisorio, relativo e contingente. Essa fixacdo de
sentido, que ocorre de modo relacional por meio de préaticas sociais, estabiliza os discursos, dando-
Ihes uma direcdo (LACLAU, 1990, p. 104).

A concepcdo de espago social como espaco discursivo que se depreende dessa visao se
apoia, entdo, no fato de que toda configuracdo social é significativa; o discurso compreende o
linguistico e o extralingtistico, porque ele ndo é apenas uma combinacdo arbitraria entre lingua e fala,
e sim, ele € um conjunto sistematico de relacdes sociais estabelecidas com/entre seres humanos e
objetos. Dessa forma, o discurso constituindo a posicdo social do sujeito como agente social, é que
através dos significados sociais fixados nas relacGes sociais, estabelece, por exemplo, se um objeto
esférico € uma figura geométrica, uma moeda, ou uma bola de futebol (Ibid., p. 114 e 115).

Diante disso, o significado do social, vislumbrado numa fala, numa acéo, num sentido

fixado a um objeto, depende das configuracdes discursivas que se estabelecem através de praticas
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sociais. Assim, a relevancia desta teoria para se analisar os fendbmenos sociais encontra-se exatamente

nesse fato, isto é, de que os embates discursivos constituem, constroem o social e, por meio deles,
podemos nos acercar e analisar 0 que ocorre em sociedade. Essa perspectiva, lancando um novo olhar
para a cultura, para os fendmenos culturais, sublinha a articulacdo que se da entre praticas e sentidos,
articulacdao que, de modo permanente, tece o real. Desse modo, como afirma Joanildo Burity, citando
Gemignani, Alvarez, Dagnino e Escobar, a cultura aqui:
"... deixa de ser vista como 0 conjunto das expressdes espirituais de
cada sociedade (nacional), materializadas nas artes, literatura,
monumentos e no ‘carater nacional' e passa a ser definida como um
processo constante de producdo de sentido inseparavelmente ligado a
praticas individuais e coletivas, por meio das quais a realidade social se

constitui e que inclui, mas ndo se limita aquelas (BURITY, 1997, p. 32 e
33).

Assim, tendo como meta principal de pesquisa a analise do nivel de
tolerdncia/intolerancia existente nas relacdes entre espiritas kardecistas e adeptos de outras religides, é
que acreditamos que a teoria do discurso de Laclau, entre outras, nos oferece trés pertinentes
vantagens na exploracao desta problematica: a primeira se da porque reconhece o caréater relacional do
social, renunciando a fixagcOes definitivas de sentido e a identidades essencialistas. Isto conduz a
admissdo de um campo social perpassado pela pluralidade e pelo conflito que podem configurar
relacbes de tolerancia/intolerancia religiosa, sexual, cultural, politica etc., que se ddo na luta pela
conquista da hegemonia dos significados, de situagfes ou processos.

A segunda vantagem, diz respeito ao fato da teoria conceber o discurso como
constituinte do social @ medida que este ndo é feito de acOes e préticas pré-existentes ao sentido.
Assim, a disputa pelos sentidos é parte integrante das demandas e interesses expressos pelos atores
sociais e estes interesses se revelam através de posi¢cdes de sujeitos exprimidas por meio de falas.
Assim, a constituicdo do social realizada pelo discurso se da por meio do posicionamento dos sujeitos
ante escolhas, na luta para se estabelecer pontos nodais, necessarios a convivéncia humana. Dessa
maneira, dentro dessa linha interpretativa, o social € um sistema de diferencas que tal como o
discurso, ndo s6 expde significados linglisticos, mas também dimensiona, por meio desses mesmos

significados linglisticos, o extralinguistico, isto é, as posturas e os lugares dos agentes sociais,
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dirimindo a oposicdo entre praticas e representacfes, no caso especifico de nossa analise sobre a

problematica espirita, dirimindo a oposicdo entre percepcdo dos espiritas acerca de outros grupos
religiosos (representacéo) e relacionamento deles com esses grupos (atitude concreta).

A terceira e ultima vantagem, interligada as anteriores, encontra-se no fato de que a
teoria do discurso oferece uma grade de compreensdo do social que se da através do processo de
construcdo das identidades. Assim sendo, é na constituicdo mesma destas identidades, constituicdo
que envolve concorréncia, disputas, que ela revela como as diferencas se compdem e se organizam.
Assim, as negociacOes das identidades, das diferencas, de como os sujeitos estabelecem ou néo
relacdes de alteridade, é por esta teoria evidenciada a medida que compreende a construcdo identitaria
do Eu a partir do Outro.

Para finalizar, um pequeno esclarecimento. Muito embora a teoria do discurso de
Laclau se assente em torno do conceito de hegemonia politica® e n&o nos propGinhamos a uma
discusséo politica propriamente dita, ela podera neste trabalho ser utilizada a medida que analisamos a
relacdo tolerante e/ou intolerante dos grupos espiritas com os adeptos de outras religides. Assim, de
modo indireto desenvolveremos uma discusséao politica, tendo em vista que as disputas e hegemonias
contingentes que se formaram, se formam em torno do sentido de tolerancia/intolerancia entre os
kardecistas, contribuem para relacionar a dimensdo religiosa a politica, o que implica na néo-
separacao delas.

Adicionado a isto, sabemos que na contemporaneidade problemas de intolerancia
religiosa tém cada vez mais se apresentado como estopins que contribuem para o surgimento de
contendas politicas, que apontam para demandas insatisfeitas que podem se articular ou ndo a
projeto(s) hegeménico(s), basta pensarmos na Bdsnia, nos recentes ataques terroristas nos Estados
unidos, na Espanha e na Inglaterra, ou nos conflitos no Iraque. Além disso, para o préprio Laclau, a
hegemonia politica é uma logica social, ndo sendo algo restrito a um lugar especifico, denominado de

"politica”.

® A hegemonia em Laclau "... é uma teoria das decisdes tomadas num terreno indecidivel" (LACLAU, 1993, p. 10), ou
seja, tomada na luta por uma fixacdo parcial e contingente de um significante a um significado, onde ocorrem disputas que
se dao sempre num terreno politico no qual, individuos e/ou grupos lutam pela realizagdo de suas demandas.
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Dessa forma, 0 uso dessa teoria € valioso no exame das relacdes que se dao entre 0s

adeptos do Espiritismo kardecista e os de outras religides, pois que nos permite localizar significados
que apontam para atitudes agressivas, indiferentes, respeitosas ou de admissdo da diferenca, da parte
daqueles para com estes.

Agora, no que se refere a metodologia utilizada no exame do material coletado,
optamos por uma abordagem qualitativa da analise de discurso realizada em duas fases: a primeira, a
das condicdes de producdo do discurso espirita e a outra a das condi¢cGes de sua recepcdo ou
reconhecimento feita pelos espiritas e também, pelos adeptos das religides afro. Assim, na ansia por
selecionar métodos que nos possibilitassem colocar as construgdes sociais no centro de nosso debate,
estas construcdes relacionadas especificamente a questdo da constituicdo da identidade coletiva
kardecista, no ambito de seu relacionamento tolerante/intolerante com os adeptos de outras crencas,
optamos por utilizar, no exame das condi¢des de producéo dos discursos espiritas, a metodologia da
analise de discurso desenvolvida por Michel Pécheux, em sua terceira fase.

Segundo o proprio Pécheux, a AD se subdivide em trés épocas: a primeira é aquela
onde se da a exploracdo metodoldgica da nocdo de maquinaria discursivo-estrutural; a segunda na
qual se procede a justaposicao dos processos discursivos a tematizacdo de seu entrelagcamento desigual
e a terceira na qual temos a emergéncia de novos procedimentos de analise de discurso através da
desconstruco das maquinarias discursivas (PECHEUX, 1990, p. 311 a 319).

A primeira fase € marcada pela idéia de "... um processo de producdo concebido como
uma maquina autodeterminada e fechada sobre si mesma..." (lbid., p. 311); dentro desta maquina,
encontrariamos uma lingua natural que constitui a base invariante sob a qual se desdobram os
processos discursivos (Id.). A segunda fase caracteriza-se pela idéia de que as relagbes que se dao
entre as maquinas discursivas estruturais sdo desiguais, ou seja, "[n]a perspectiva da AD-2, estas
relacbes sdo relagbes de forca desiguais entre processos discursivos, estruturando o conjunto por
'dispositivos' com influéncia desigual uns sobre os outros ..." (lbid., p. 314).

Assim é que a nocdo de formacao discursiva, tomada de empréstimo por Pécheux a

Foucault, faz explodir a concepcdo de maquina estrutural fechada a medida que defende que o
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dispositivo das formac@es discursivas se encontram em relacdo paradoxal com seu exterior, tendo em

vista que "uma formacdo ndo é um espaco estrutural fechado, pois € constitutivamente ‘invadido’ por
elementos que vém de outro lugar (isto é, de outras formacdes discursivas) ..." (Id.).

Na terceira fase, temos uma mudanca ainda mais radical, pois a crise da nocdo de
maquinaria estrutural é dimensionada até as ultimas consequéncias o que leva o procedimento da AD,
assentado em etapas e em ordens fixas a se despedacar definitivamente. Admite-se entdo nessa fase a
desestabilizacdo das garantias sdcio-histéricas que, antes tidas como mais ou menos estaveis,
asseguravam a priori uma certa pertinéncia tedrica/interpretativa e de procedimentos ante a construgédo
empirica do corpus; assim sendo, essa desestabilizagdo promove a consciéncia de que se tem uma
reconfiguracao constante do corpus a ser feita, 0 que conduz a uma aten¢do maior ao processo e junto
a ele, a producao de uma sucessdo de interpretacdes do campo analisado (Ibid., p. 316 e 317).

Diante disso, como coloca Silva (2005), o processo de constituicdo dessas trés fases na
AD:

. ndo se caracteriza por superagdes. Temos sim reformulacdes que
constituem a construcao de uma teoria em funcédo de uma pratica que se
historiciza pelas suas particularidades; temos, sim, um amalgama em
que o dispositivo de andlise ao produzir um efeito de retorno sobre a
teoria se constitui num lugar onde essa teoria se faz outra. Portanto,
ndo temos uma analise de discurso mais moderna ou mais antiga, temos
uma teoria sendo construida e, como tal, se caracteriza pela
provisoriedade™ (SILVA, 2005, pg. 299).

Destarte, o desenvolvimento atual de pesquisas em analise de discurso tém levado em
conta essas reflexdes, destacando o processo de heterogeneidade discursiva na construgéo dos objetos
discursivos. Isso implica em que "[0]s movimentos de fronteira de constituinte, os deslocamentos
Iéxico-sintaticos da aceitabilidade das construc@es, os equivocos gramaticais” (Ibid., p. 319) tém sido
cada vez mais reconhecidos na andlise do corpus. Este desdobramento apresentado pela AD-3, em
nossa opinido, a aproxima da teoria do discurso desenvolvida por Laclau posto que:

"Isto obriga a pesquisa linguistica a se construir procedimentos
(modos de interrogacdo de dados e formas de raciocinio) capazes de
abordar explicitamente o fato linglistico do equivoco como fato
estrutural implicado pela ordem do simbdlico. Isto €, a necessidade de

trabalhar no ponto em que cessa a consisténcia da representacéo logica
inscrita no espaco dos 'mundos normais' ..." (PECHEUX, 1997, p. 51).
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Assim, o0 objeto da linguistica surge atravessado por uma divisdo discursiva que trata da
manipulacdo de significados estabilizados, normatizados e o que trata das transformacdes do sentido
que escampam a priori a um trabalho do sentido sobre o sentido, pois escapam as normas
estabelecidas, "... lancando-nos no relancar indefinido das interpretacdes” (Id.). Esse trabalho revela
que:

"A incompletude caracteriza e distingue todo o dispositivo tedrico do
discurso e abre espaco para a entrada em cena da noc¢ao de falta, que é
motor do sujeito e é lugar do impossivel na lingua, lugar onde as
palavras ‘faltam’ e, ao faltarem, abrem brecha para produzir equivocos.
O fato linglistico do equivoco n&o é algo causal, fortuito, acidental, mas
é constitutivo da lingua, é inerente ao sistema. Isto significa que a
lingua é um sistema passivel de falhas e por essas falhas, por essas
brechas, os sentidos se permitem deslizar, ficar a deriva" (FERREIRA,
2005, pg. 18, grifo do autor).

Desse modo, a partir dessa possibilidade de abertura interpretativa e de mobilidade e
flutuacdo de/do sentido efetuado pela AD-3, tentamos observar as condi¢cGes de producdo dos
discursos dos espiritas destacando as:

a) relacdes de lugar — desenvolvidas a partir de formac6es imaginarias, isto é, imagens que fazemos
de nosso proprio lugar e do lugar do Outro no discurso (PECHEUX, 1990, p. 82), estas formagcdes s&o
construcdes cambiantes que nos ajudaram a compreender a posi¢ao que os espiritas estabelecem para
si e para os Outros, adeptos de outras religides, em seus discursos.

b)relacbes de forca — baseadas no contexto, no ambiente politico-institucional, referem-se aos
conflitos entre grupos que lutam pela hegemonia. Assim, a analise dessas relacGes colaborou no
entendimento das estratégias de competitividade e de busca de hegemonia que foram/sdo elaboradas
pelos grupos espiritas em relacdo a outros grupos religiosos, no intuito de conversdao de novos
adeptos. Analisando o0 processo de deslocamento/manutencdo de sentido na relagdo
significante/significado, tentou-se aqui compreender as justificativas utilizadas pelos espiritas para

auto-afirmar sua religido perante as demais, bem como se buscou examinar a percep¢ao negativa ou

positiva que implementam em seus discursos acerca do quadro religioso plural e as implicagdes que
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essa percepcao engendra na esfera do relacionamento tolerante/intolerante com os adeptos de outras

crencas.

c) relacGes de sentido — no que se refere a essas relagdes especificamente, que lidam com a memoria
tanto antiga como mais recente do discurso, com as outras vozes presentes na fala, o que buscamos foi
procurar quais as principais formacdes discursivas que se encontravam atuantes nos discursos
espiritas; desse modo, fazendo uso da nocdo de interdiscurso®, observamos as influéncias que as
formacdes discursivas positivista, evolucionista, racionalista e iluminista exerceram sobre o discurso
kardequiano e consequentemente sobre o discurso dos espiritas, influenciando a percepcdo e
relacionamento destes com os partidarios de outras religides.

Como o discurso ndo é um conjunto de textos, mas uma pratica, ou seja, "... um
conjunto de praticas que constitui a sociedade na historia” (ORLANDI, 1999, p. 71), achamos
relevante sublinhar a historicidade do texto. Esta ndo implica em ser a histéria refletida no texto,
porém em ser 0 acontecimento do texto como discurso, o trabalho de sentido realizado nele pelos
sujeitos em suas relacfes concretas, exteriores a ele (1d.). Assim, a historicidade do discurso se mostra
através da materialidade da lingua; no entanto, como capta-la? Por meio dos conceitos de pratica
discursiva, déixis discursiva e de comunidade discursiva trabalhados na andlise de discurso, entre
outros, por Dominique Maingueneau, em sua discussao sobre a heterogeneidade constituida e a
heterogeneidade mostrada (estas Ultimas devidamente conceituadas e trabalhadas no terceiro capitulo)
que se evidenciam presentes nos discursos e que indicam nos tracos da lingua, a presenca do Outro
nas falas.

Maingueneau (1989), discutindo acerca da pratica discursiva, afirma que esta integra os
dois elementos, o da formacdo discursiva (idéias) e o da comunidade discursiva (lugares); por
comunidade discursiva entende 0 grupo ou a organizacdo de grupos no interior da qual sdo

produzidos, gerados os textos que dependem as formacdes discursivas (MAINGUENEAU, 1989,

p.56). A pratica discursiva define assim, para ele, a reversibilidade essencial entre as duas faces, a do

% Que sdo formacdes discursivas inconscientes e/ou conscientes, advindas de varios lugares e que influenciam o discurso
dos sujeitos, isto é, sdéo um conjunto de formulaces feitas, esquecidas e/ou circulantes num dado momento e em relagédo
com um dado discurso (ORLANDI, 1999, p. 36).
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social e a textual do discurso. Isso é observado quando na cena enunciativa operacionalizamos o

conceito de déixis discursiva, que aponta as coordenadas espaco-temporais, articulando o EU, o TU -
lugares institucionais, exteriores ao texto, no entanto necessarios para gerar as condi¢cdes que tornam
os discursos possiveis - que sdo ocupados por sujeitos da enunciacdo com o AQUI, AGORA,
universo de sentido presente nas formacoes discursivas (Ibid., p. 41).

Além do trabalho com as condi¢des de producdo do discurso, ja colocamos que se faz
necessario também trabalharmos com suas condi¢des de recepcdo, de reconhecimento, isto é, com a
producdo de efeitos que o discurso sofre no decorrer do tempo, e que € verificada por meio da forma
como ele é recebido pelos sujeitos. Assim, foi relevante verificar as manutencGes/rupturas que se
deram na recepcdo do discurso das condi¢cdes de producdo espirita, isso tanto entre os proprios
espiritas, mas também com umbandistas e candomblecistas com quem veremos, aqueles tém certa
predisposicéo a relagdes de intolerancia.

Assim sendo, foi importante observar no que se refere as formacgdes discursivas
evolucionistas, positivistas, iluministas e racionalistas a continuidade de significados com as
condicdes de producdo - que trabalham com as condi¢Bes que "determinam™ o engendramento do
discurso - que os discursos atuais dos espiritas ttm mantido, bem como as rupturas que essas falas tém
estabelecido no nivel das condigdes de recepgdo, compreendidas como “condenadas” a modificarem-
se indefinidamente.

Para verificarmos isso utilizamos a teoria do sistema de producdo dos discursos,
elaborada por Eliseo Veron (1980), que tenta dar conta do conjunto de variacdes dos efeitos de sentido
no nivel da recepgio/reconhecimento de um discurso (VERON, 1980, p. 108), articulando a variacio

desses efeitos de sentido a conjuntura social. Verdén, concebendo o conhecimento como "... um
sistema de efeitos de sentido discursivos” (Ibid., p. 103) defende que o sistema produtivo dos
discursos sociais € um fragmento de um campo maior, 0 campo da producdo de sentido. Este campo
para 0 mesmo ¢ afetado em todas as areas, inclusive na da Ciéncia, pela ideologia, pois que:

"O ldeol6gico ndo é apenas o nome de um tipo de discurso (mesmo no

nivel descritivo) mas, é o nome de uma dimensdo presente em todos 0s
discursos produzidos no interior de uma formacao social, na medida em
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que o fato de serem produzidos nessa formacéao social deixou "tragos"

nos discursos (e mesmo, como ja disse, de uma dimenséo presente em
toda matéria significante, cujo investimento de sentido é socialmente
determinado)"(lbid., p. 105).

Desse modo, para ele a no¢do de discurso refere-se a um dado enfoque teérico, de um
dado conjunto significante e este conjunto significante, é inseparavel de um "... conjunto de hipGteses
respeitantes a elementos extratextuais” (ld.), ou seja, para ele as hipoteses sdo trazidas de fora dos
textos analisados pelo analista; é esse algo fora, extralingiistico que precisa ser levantado como tal.
Assim, segundo 0 mesmo, ndo podemos definir o nivel de pertinéncia de uma leitura do processo de
producdo de um discurso sem relaciona-la, as condi¢cdes de producdo - posto que 0s conceitos
relativos a essa producéo "... sdo indispensaveis ao estabelecimento do nivel de pertinéncia em que
vamos nos colocar" (Ibid., p. 106) tendo em vista que elas lidam "... com a constituicdo de modelos
das regras de engendramento do discurso..." (lbid., p. 107) -; e as condi¢Ges de recep¢do, que se
propdem a reconstituir o processo de producdo discursivo nos niveis de sua circulacdo e de seu
consumo.

Ainda complementando a analise das condi¢des de recepcdo do discurso espirita, ndo
no sentido de fechamento, talvez mais no de abertura, utilizamos também, a teoria da
codificacdo/decodificacdo de Stuart Hall que, buscando articular momentos diferentes, "... mas
interligados - producdo, circulacdo, distribuicdo, consumo, reproducdo” (HALL, 2003, pg. 387),
objetiva destacar especificidades nas quais o produto aparece, estabelecendo distincdo entre a
producdo discursiva e outros tipos de producdo em nossa sociedade e nos sistemas de comunicacao
modernos (Id.). No que se refere as praticas discursivas e a suas audiéncias explica:

"O objeto de tais praticas € composto por significados e mensagens sob
a forma de signos-veiculo de um tipo especifico, organizados, como
qualguer forma de comunicacdo ou linguagem, pela operacdo de
codigos dentro da corrente sintagmética de um discurso. Os aparatos,
relacdes e praticas de producdo, aparecem, assim, num certo momento
(o momento da ‘producdo/circulacdo’), sob a forma de veiculos
simbdlicos constituidos dentro das regras de 'linguagem’. E nessa forma
discursiva que a circula¢do do 'produto’ se realiza. O processo, desta
maneira, requer, do lado da producéo, seus instrumentos materiais -

seus 'meios' - bem como seus proprios conjuntos de relacdes sociais (de
producdo) - a organizacdo e combinacdo de préaticas dentro dos
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aparatos de comunicagdo. Mas é sob a forma discursiva que a

circulacdo do produto se realiza, bem como a distribuicdo para
diferentes audiéncias. Uma vez concluido, o discurso deve entdo ser
traduzido - transformado de novo - em praticas sociais, para que 0
circuito ao mesmo tempo se complete e produza efeitos” (Ibid., pgs. 387
e 388).

Assim, fazendo a distin¢do entre 0 momento da producdo/codificacdo e 0 momento da
decodificagdo/recepcdo/consumo, Hall vai afirmar que estes sdo momentos diferentes, pois que s&o
formados por relagdes sociais diferenciadas que, no entanto, se articulam na hora em que a mensagem
é traduzida, a medida que tem que haver um grau de reciprocidade, uma troca comunicativa entre
producdo e consumo, embora para ele mal-entendidos sempre existam nessas trocas comunicativas
(Ibid., pg. 399).

Desse modo é na esfera da traducdo da mensagem, recepcdo, que essa articulacdo
entre esses dois momentos distintos se da, e pode ocorrer por meio de trés posic¢oes hipotéticas a partir
das quais a decodificacdo de um discurso pode ser feita; estas sdo: a posicdo hegemonica-dominante
que, se apropria dos significados vinculados no discurso de maneira integral, decodificando a
mensagem "... nos termos do cddigo referencial no qual ela foi codificada”, mantendo a parafrase, isto
é, os significados presentes nas condi¢bes de producdo (Ibid., pg. 400), operando assim dentro da
hegemonia. A posi¢ao do codigo negociado que interage com os sentidos produzidos nos discursos
hegemdnicos, impondo, porém regras especificas, ou seja, novas significacbes, o que pede elementos
de adaptacdo e oposicdo a mensagem dominante. E por fim, a posicdo do cddigo de oposicéo que,
decodificando a mensagem hegemoénica de maneira contraria, destotaliza-a, deslegitimando-a por
meio de uma traducdo que se faz dentro de um referencial alternativo (Ibid., pgs. 401 e 402), que
revela ndo s6 a polissemia ao nivel dos sentidos na recep¢do, mas a ruptura com a ideologia atuante
nas condic¢des de producdo da mensagem.

Dessa forma, é que no nivel da recepcdo buscamos verificar, a partir dessas trés
posicdes, até que ponto os discursos das condigdes de producdo espirita sdo reiterados ou alterados

pelos espiritas entrevistados, isto &, queremos verificar, dentro dos aspectos que analisamos referentes

a tolerancia/intolerdncia em relagdo aos adeptos de outras crengas, se nas condi¢cdes de recep¢do 0s
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kardecistas se posicionaram através dos codigos hegemdnicos, negociados ou de oposicdo. Com

relacdo aos umbandistas e candomblecistas buscamos também, através dessas posicOes, verificar se
reconhecem o discurso das condicBes de producdo espirita, legitimando-o acerca da posi¢do em que
ele coloca as religifes afro ou, se eles rompem com essa fala, deslegitimando-a.

Desse modo, por meio dessas formas de traducdo - indicadoras de efeitos de sentido -
reveladas a partir dessas trés posi¢oes de decodificacdo da mensagem, foi que nos interessou analisar
nas condi¢cbes de recepcao, o discurso espirita, pois estas formas, junto com a teoria do sistema de
producdo dos discursos de Véron, auxiliaram na constatacdo de mudangas e manutencdes
significativas nas filiacGes ideoldgicas das falas dos kardecistas, mostrando-nos conseqlientemente
alteracdes ou ndo no trato da pratica discursiva deles para com o Outro, no intervalo entre as
condicdes de producdo e as de reconhecimento desse discurso religioso.

Dessa forma, através do uso dessas teorias/metodologias tentamos dar conta do sistema
de relacOes existentes entre as condi¢des de producdo e as condi¢cdes de recepcdo socialmente geradas
pelo discurso dos espiritas no que diz respeito as formacdes discursivas que influenciam ou nas quais
se situam seus discursos, sempre reiterando que optamos por fazer uso desses métodos e teorias por
acreditarmos que eles ddo conta da perspectiva de construcdo social das identidades a medida que
revelam, como veremos no terceiro e quarto capitulos, a presenca do Outro, da temporalidade e da
historia nos discursos. Contudo, passemos primeiro agora a examinar as relacfes entre o discurso da
ciéncia moderna e o espirita, desenvolvido por Allan Kardec, para em seguida, adentrarmos na analise

dessas condicGes de producéo e recepc¢do do discurso espirita no Brasil.
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CAPITULO I

A CIENCIA DOS SECULOS XVI1I-XIX E SUA INFLUENCIA PARA O
SURGIMENTO DO ESPIRITISMO E ORGANIZACAO TEORICA DE SEU

CORPO DOUTRINARIO

O Espiritismo surge na Franca em meados do século XIX. Seu sistematizador, o
professor Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869), ou Allan Kardec como ficou mais conhecido,
foi um homem de ciéncia em seu tempo, que se tornou conceituado mestre em Letras e em Ciéncias
em Paris, sendo conhecedor de alguns idiomas como o italiano e o alemé&o, entre outros; além de que,
fora membro de vérias sociedades cientificas e escritor de livros didaticos®.

Por conta disso, 0 método indutivo-racional (que faz uso de testes experimentais,
observacdo sistematica e raciocinio l6gico na analise dos fenémenos) que é utilizado por ele na
apreensdo das manifestacOes espirituais, bem como a leitura interpretativa evolucionista de mundo
que a doutrina que codificou faz, tem intrinseca relacdo com a ciéncia que emerge entre os séculos
XVII a XIX, séculos que ficaram comumente conhecidos como aqueles nos quais eclodiu e se
consolidou um grande movimento denominado de "Revolucdo Cientifica".

Assim sendo, é objetivo nosso neste capitulo observamos essa influéncia da ciéncia
moderna na formagdo do Espiritismo isto com o fim: primeiro, de vermos 0s nexos existentes entre
esta religido e o conhecimento cientifico; segundo, de a partir da verificacdo desses nexos, irmos
situando o leitor acerca do tipo de preconceito que vai ser estabelecido pelos espiritas com os adeptos
de outras religides, sobretudo com os adeptos das religides afro-brasileiras, posto que este preconceito
é assentado sobremaneira nos conceitos oriundos do saber moderno, em sua busca l6gica e objetiva de
verdades, verdades por sua vez, concebidas como absolutas, a medida que apoiadas nos critérios da
raz&o.

Dessa forma, € que a epistemologia da ciéncia moderna em sua dificuldade de lidar com

o diferente, em sua énfase no idéntico, no igual, juntamente com a excessiva valorizacdo que deu/da

! Entre estes, destaque para: "Curso Tedrico e Pratico de Aritmética”, "Gramética Francesa Classica” e "Catecismo
Gramatical da Lingua Francesa" (ESDE - Estudo Sistematizado da Doutrina Espirita -, Programa I, 1996, pg. 18).
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ao que advém da razdo e do saber cientifico, em detrimento dos demais saberes, vai estruturar,

alicercar o corpo tedrico espirita distinguindo-o das outras crencas, como igualmente, vai conduzir
seus adeptos a levar essa dessemelhanca as ultimas conseqliéncias tendo em vista que a afirmacéo
dessa doutrina como ciéncia foi/é feita no sentido de diminuir os outros credos, tratados como
inferiores, primitivos, ilogicos ... .

Desse modo, é essa relacdo forte que veremos, existe entre o kardecismo e a ciéncia da
modernidade - tanto que o Espiritismo autodefine-se ndo s6 como religido, mas também como
filosofia e ciéncia - que vai caracterizar/marcar/influenciar o relacionamento dos espiritas com o0s
membros de outras crencgas, pois vai fundamentar para agqueles a concep¢do de que as verdades
religiosas devem se apoiar nas verdades cientificas. Destarte, é que vdo defender o fato de que as
verdades oriundas das religiGes passem a ser demonstradas segundo métodos e principios académicos
(o que acreditam, faz a doutrina kardecista), deixando de ser reveladas. Devido a isso, é que 0s
espiritas vao insistir na idéia de que o conhecimento advindo dos outros credos é dogmatico,
irracional, sendo conseqlientemente ndo verdadeiro, portanto, ndo passivel de credibilidade.

Diante disso, é que buscando atingir as metas que foram estabelecidas, dividimos este
capitulo em trés momentos: o primeiro no qual fazemos um breve resumo, sem grandes
detalhamentos, sobre a vida e a obra de Kardec; o segundo, onde é feito um também sucinto passeio
em torno de algumas correntes que emergiram na modernidade e que organizaram, do ponto de vista
tedrico, a doutrina kadercista, para por fim, realizar-se uma abordagem ao redor das principais
caracteristicas do Espiritismo, surgidas em sua origem na Franca, relacionando-as a ciéncia dos

séculos XVII a XIX.

2.1 Allan Kadec: vida e obra

Segundo Guimardes "[d]urante todo o século XVIII, a Franca se ergueu como o farol
intelectual da civilizacdo ocidental. Para la iam artistas, professores, filésofos e cientistas. Apesar do
esbanjamento e da corrupcao da Corte, Paris foi, desde muito tempo, a capital européia mais atrativa

para os intelectuais do continente” (GUIMARAES, 1998, pg. 1). Prosseguindo, coloca que, junto com
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a Alemanha, sua maior rival no que se refere aos rumos do intelecto humano, foi com o Iluminismo

(que veremos com mais detalhes adiante) que esta cidade passou a ser conhecida como "a Cidade
Luz", pois, depois de tanto tempo vivenciando o poder do clero e da aristocracia, o ser humano fora
estimulado a ser independente, agindo e pensando por si. O lema do lluminismo de que "[t]Jodos os
homens sdo iguais" teve sem duvida maior repercussao em solo francés que em qualquer outro (1d.).

Ao falar sobre a Revolucdo Francesa, aquele autor coloca que: "[e]mbora tenha sido, na
verdade, um retumbante movimento burgués, com seus lamentaveis e invitaveis excessos, a
Revolucéo Francesa teve o mérito de desmistificar a pseudo-superioridade das classes privilegiadas (a
corrupta aristocracia e o hipdcrita clero catolico), levantando a bandeira contagiante da 'Liberdade,
Igualdade e Fraternidade’, e da 'Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo' " (Ibid., pg. 1 e 2).
Contudo, na Franca essa ideologia teve sua contracorrente, oriunda da emergéncia da politica do terror
e consequente ascensao de Napoledo ao poder (Id.). Foi nesse ambiente que Hippolite Léon Denizard
Rivail nasceu na cidade de Lyon em 1804, filho de Jeanne Duhamel e de Jean Baptiste-Antoine
Rivail, um juiz protestante.

Ainda de acordo com Guimaraes, o pai o0 iniciou com todo cuidado nas primeiras letras
e o incentivou a leitura dos classicos, ja em tenra idade. Rivail se mostrou interessado em ciéncias e
em linguas e apos completar os primeiros estudos em Lyon foi para a Suica, para completar seus
estudos secundarios na cidade de Yverdun, na escola do professor Pestalozzi, educador famoso na
época que ficou conhecido por ter democratizado a educacdo em seu tempo, defendendo ser um
direito absoluto o de toda crianca ter plenamente desenvolvidos seus poderes.

No periodo, a importancia do trabalho desenvolvido por Pestalozzi era enorme, tendo
em vista que "[s]eu entusiasmo obrigou governantes a se interessarem pela educacdo das criancas das
classes desfavorecidas. Podemos dizer que ele psicologizou a educacao, pois quando ainda ndo havia a
estruturacdo de uma ciéncia psicologica e embora seus conhecimentos da natureza da mente humana
fossem vagos, viu claramente que uma teoria e pratica corretas de educacao deviam ser baseadas em

tal tipo de conhecimento” (Centro Educacional, http://www.centroeducacional.com.br/pestal.html,

acessado em 20/12/04, pg. 1). Além do mais, discipulo de Rousseau, acreditava que a educagéo


http://www.centroeducacional.com.br/pestal.html

77
basica era a mais importante e que o ambiente familiar igualmente era o mais adequado para se formar

as geracdes. Protestante critico, esse educador ndo aceitava os dogmas cristdos, como 0s da santissima

trindade, dirigindo sérios ataques a eles em suas aulas (DAMAZIO, 1994, pg. 42 e 43).

Assim, foi que na Suica, Rivail sofreu a influéncia do pensamento desse educador a
gquem chamou a atencdo, sendo convocado a ser seu auxilar "... nos trabalhos académicos que exercia,
tendo algumas vezes substituido Pestalozzi na direcdo da escola, enquanto este empreendia alguma
viagem de divulgacdo de sua metodologia de ensino ou era convidado para criar, em outras
localidades, uma instituicdo nos moldes de Yverdun" (GUIMARAES, 1998, pg. 3 e 4). Denizard
também exercia o papel de professor, ensinando aos seus colegas as licbes que aprendera. A
identificacdo dele com o professor suigo, ndo parou por ai; destarte, € que o cristianismo tendente ao
ndo dogmatismo deste, juntamente com a crenca na bondade humana vai ser levado posteriormente

por Kardec para a leitura de mundo espirita que faz (DAMAZIO, 1994, pg. 44).

Rivail se bacharelou em Letras e Ciéncias, aprendendo também a falar alguns idiomas.
Tempos depois fundou em Paris "... uma escola nos moldes da de Yverdun, que foi chamada de Liceu
Polimético. Ele estava empenhado no aperfeicoamento pedagdgico da educacdo francesa, €, por isso,
escreveu varios livros sobre o assunto, tendo sido premiado, em 1831, por seu trabalho, pela
Academia Real de Arras. Por esta mesma época casa-se com a professora Amélie Gabrielle Boudet"
(GUIMARAES,1998,pg.5).

Com a faléncia do Liceu, apds alguns anos passou a escrever livros didaticos para
sobreviver, trabalhando como contador de trés firmas comerciais. Recuperado dos problemas
financeiros, comeca a organizar cursos de Fisica, Quimica, Astronomia e Anatomia Comparada, estes
populares entre os jovens da época (lbid., pg.7). Desse modo, foi que resolveu se dedicar ao ensino
novamente(ld.).

Enquanto isso, um conjunto de fenbmenos responsaveis pelo nascimento do moderno
Espiritismo (“este termo, Espiritismo, foi cunhado em 1857, por Rivail, para distinguir este

movimento de outras escolas espiritualistas” (Ibid., pg. 8)) comegam a aparecer nos Estados Unidos,
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mais precisamente em Hydesville, Estado de New York, em 1848, na casa da familia Fox, de religido

metodista, chamando a atencdo da Europa:
"As fortes pancadas que comecaram a ser violentamente ouvidas no
quarto das irmas Katherine e Margaretta e que se fizeram frequentes
por varias semanas levaram a primeira, entdo com nove anos, a
desafiar 'o batedor' a reproduzir as pancadas que ela mesma daria. A
prontidao das respostas acabaria por marcar o inicio desse tipo de
comunicacao entre vivos e mortos™ (Id.).

Tal fendbmeno comegou a se reproduzir em Paris recebendo o nome de "mesas falantes"
ou "mesas girantes". Assim, se faziam perguntas ao redor dessas mesas ou de outro mével com o fim
de se obter respostas as perguntas formuladas através de pancadas (Ibid., pg. 11). Até esse momento
estes fatos eram vistos como diversdo; "[e]m 1854, Denizard ouve falar pela primeira vez sobre tais
‘fenbmenos', mas sua primeira atitude é a de ceticismo: 'eu crerei quando vir, e quando conseguirem
provar-me que uma mesa dispde de cérebro e nervos, e que pode se tornar sondmbula; até que isso se
dé, déem-me a permisséo de ndo enxergar nisso mais que um conto para provocar o sono' " (Ibid., pg.
12).

Por insisténcia de amigos ele presencia algumas dessas manifestacGes fisicas. Depois
da estranheza e da descrenca inicial, passa a cogitar seriamente acerca da validade de tais fenémenos.
Em suas palavras:

'‘De repente encontrava-me no meio de um fato esdrixulo, contrario, a
primeira vista, as leis da natureza, ocorrendo em presenca de pessoas
honradas e dignas de fé. Mas a idéia de uma mesa falante ainda néo
cabia em minha mente. E ainda: pela primeira vez pude testemunhar o
fenbmeno das mesas que giravam e pulavam em tais condi¢bes que
dificilmente poderia se acreditar serem frutos de embuste ou frade (...).
Minhas idéias longe estavam de terem sofrido uma modificagdo, mas em
tudo aquilo que se sucedia devia haver uma explicacao’ (1d).

Depois de 1855, quando presenciou pela primeira vez tais fatos, resolveu observa-los,

pesquisando-o0s atraves dos métodos de investigacdo cientificos famosos a sua época. Procura entdo

descobrir as causas desses fenémenos. Nas palavras de Henri Sausse, citadas por Guimaréaes:
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'Sua razéo repele as revelagfes, somente aceita observagdes objetivas e
controlaveis. (...) Varios amigos que acompanhavam ha cinco anos o
estudo dos fenébmenos, (...) colocam a sua disposi¢cdo mais de cinglienta
cadernos, contendo as comunicagdes feitas pelos Espiritos (...). O estudo
desses cadernos constituiu, para Rivail, o trabalho mais profundo e mais
decisivo. Foi por esse estudo que ele se (...) convenceu da existéncia do
mundo invisivel e dos Espiritos' (Ibid., pg. 14).

A seguir o préprio Guimaraes coloca:

"Ele utilizava o material dos cadernos, com as respostas dadas pelos
supostos espiritos, para refazer as mesmas perguntas para outros
médiuns, de preferéncia desconhecidos dos primeiros. Com base nas
novas respostas, Rivail comparava o conteudo de ambas e ficava
perplexo com as similaridades, freqiiéncias entre elas. Ele reformulava
as perguntas e pedia a ajuda de amigos para fazé-las a outros médiuns,
em outras localidades. Ele recebia as respostas e compilava-as
organizadamente por tépicos e assuntos" (1d.).

Ainda segundo o mesmo autor, a pergunta que Denizard fazia ap0s essas investigacoes
era a de "[c]omo poderia pessoas que nunca se viram dar as mesmas respostas para as mesmas
perguntas, as quais possuiam, freqlientemente, um grande peso filoséfico e uma ampliddo de
conhecimentos que escapavam a formacdo ou aos conhecimentos normais dos médiuns?" (Ibid., pg.

16). A resposta que Ihe ocorreu:

. seria a de que agentes inteligentes as dariam por intermédio de
certas pessoas com uma sensibilidade psiquica especial: os médiuns.
Além do mais, Rivail notou que poderia existir uma extraordinaria
discrepancia entre o desenvolvimento moral e intelectual de um médium
e as comunicagdes obtidas em estado de transe, que na época se
chamavam estado sonambulico, ou, algumas vezes, de mesmerizacao,
nome devido ao pioneiro da hipnose, Mesmer. Sendo assim, a faculdade
de comunicar-se com os agentes inteligentes invisiveis € independente
do grau de desenvolvimento espiritual do médium, havendo médiuns
moralmente mediocres, e até mesmo, perversos, € outros médiuns de
grande desenvolvimento moral, que podem, uns e outros, receberem
mensagens de cunho elevado ou banal™ (1d.).

Diante disso, Guimaraes coloca que ele chega as seguintes conclusdes:

'‘Primeiro, se sdo agentes inteligentes ndo fisicos que dao as respostas,
nem por isso eles parecem ser muito diferentes dos homens vivos, pois
suas respostas sdo parecidas as respostas que qualquer homem daria,
inclusive dentro do nivel de instrucdo a que tenham chegado, pois ha
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respostas muito bem elaboradas junto com muitas outras muito fateis. E,

segundo, algumas vezes as respostas sdo dadas de forma néo-
consciente, pelo proprio médium. Entdo, seria o agente inteligente do
préprio médium que daria certas respostas, em certas ocasides. Estas
respostas ndo sdo destituidas de valor. Elas podem apresentar um
extraordinario grau de maturidade, mesmo que sejam estranhas ao
pensamento normal do médium quando em estado de vigilia ou de

consciéncia desperta normal’ (Ibid., pg 20).
Atraveés desse estudo das respostas dadas pelos espiritos, por meio de diversos médiuns
e em diversas localidades de diversos paises, Rivail reuniu assim material para compor um livro. O
primeiro de uma série, O Livro dos Espiritos (no formato de perguntas e respostas) foi lancado em
Paris, em 18 de abril de 1857. Neste buscava-se discutir o "nucleo e arcabougo geral da doutrina...”
(CASTRO 1985, pg. 10) dos espiritos. Assina esse texto com o pseuddnimo de Allan Kardec por
acreditar que este nome o ajudaria a diferenciar sua tematica das obras anteriores que havia escrito,

voltadas a educacdo e a pedagogia. Além disso, afirmava ter sido informado por um espirito que numa

antiga encarnacgéo druida, havia tido esse nome.

Em "O Livro dos Espiritos”, "Kardec tece comentarios sobre a ancestralidade das
idéias basicas do espiritismo (c.f. capitulo V da obra citada) e como os fenémenos ditos espiritas sao
universais"(GUIMARAES,1998,pg.23).Em 1864 escreve "O Evangelho Segundo o Espiritismo", obra
de cunho filoséfico que tem o objetivo de esclarecer a posicdo da doutrina frente a mensagem do
Cristo, trazendo um estudo histérico que culmina em um resumo do posicionamento de Socrates e
Platdo como precursores de alguns ideais cristdos e de tépicos da filosofia espirita (1d.); aqui explicita-

se 0 "... contettdo moral da doutrina” (CASTRO, 1985, pg. 10).

Ao elaborar um discurso racional, que negligencia o mistico, Kardec assinala que 0s

fendmenos espiritas, sobretudo "... 0 da comunicacdo entre vivos e 'mortos’, sdo mencionados e
reconhecidos como existentes em todas as épocas da humanidade, qualquer que seja a cultura
considerada" (GUIMARAES, 1998, pg. 23). Um dos registros citados por ele "... dentro de nossa

tradicdo judaico-crista, é a referéncia biblica que esta em 1 Samuel 28,7-19, onde Saul visita a pitonisa

(médium) de En-Dor, que lhe possibilitou a comunica¢do com o espirito do profeta Samuel” (Id.).


http://geocities.yahoo.com.br/carlos.guimaraes/Jesus.html
http://geocities.yahoo.com.br/carlos.guimaraes/socrates.html
http://geocities.yahoo.com.br/carlos.guimaraes/platao.html
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O mesmo se da para ele com a idéia da reencarnacdo que € concebida como antiga e tdo universal

quanto a propria humanidade (conferir o capitulo V de "O Livro dos Espiritos™), e é citada ... como a
base de diversas tradicdes filosoficas e religiosas do Oriente, como o Budismo e o Hinduismo, por
exemplo, e a das religides pré-cristds da Europa, como a dos Druidas, ou, posteriormente, baseados no
cristianismo, o posicionamento de alguns pais da Igreja antes do concilio de Constantinopla, em 533,

quando a doutrina da reencarnacao foi abolida...” (Ibid., pg. 25).

Em 1858, Rivail publica o primeiro nimero da Revista Espirita, ampliando a
divulgacéo da Doutrina Espirita na Europa e na América.
Segundo Henri Sausse, citado por Guimardes, 'em menos de um ano (...) a Revista Espirita (...) estava
espalhada por todos os continentes do Globo. (...) De tal maneira aumentou o0 nimero de assinantes,
que Kardec, a pedido destes, reimprimiu duas vezes as colecOes de 1858, 1859 e 1860 (lId.).
Por essa época ele fez amigos e admiradores entre os cientistas; dentre eles destaque para o astronomo
francés Camille Flammarion, o filésofo H. Bergson, o psicologo e fildsofo William James, o fisico
William Crookes, o bidlogo Alfred Russel Wallace, o fisico Oliver Lodge e o escritor Arthur Conan
Doyle.

Em 1° de abril de 1858, inaugurou a Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas, que
tinha como meta "(...) o estudo de todos os fenémenos relativos as manifestacdes espiritas e suas
aplicacdes as ciéncias morais, fisicas, historicas e psicoldgicas. (...)" (Ibid., pg. 29). De acordo com
seus proprios relatos, ndo era da vontade de Kardec fundar uma religido posto que acreditava que '[a]
ciéncia espirita compreende duas partes: uma experimental, relativa as manifestacdes em geral; a
outra, filosofica, relativa as manifestacfes inteligentes e suas consequéncias' (1d.). Talvez por isso na
Franca, como sabemos, a parte da Doutrina Espirita que vingou foi a cientifica, oposto do que se deu
no Brasil, onde € quase "consenso” entre varios autores - ndo sem controvérsias, como veremos

adiante - que a parte religiosa foi a que prevaleceu.


http://geocities.yahoo.com.br/carlos.guimaraes/buda.html
http://www.geocities.com/Vienna/2809/celta.html
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No inicio da década de 60 do século XIX comecam a ocorrer manifestacbes de

intolerdncia com a doutrina difundida por Kardec que culminam em outubro de 1861 com o "Auto-de-

Fé", promovido pela Igreja Catolica na cidade de Barcelona, Espanha no qual se queimou:

. em praga publica cerca de trezentas publicacdes espiritas. Estas
obras, encomendadas a Allan Kardec pelo bibliotecario e livreiro
Mauricio Lachéatre, foram enviadas de forma comum, nas condic¢des
alfandegarias normais, tendo as taxas de importacdo sido pagas pelo
destinatario as autoridades espanholas; porém a entrega das
encomendas ndo foi realizada. Elas foram confiscadas pelo Bispo de
Barcelona, com a seguinte justificativa: 'A Igreja Catolica é universal, e
estes livros sdo contrarios a fé catdlica, ndo podendo o governo (...)
permitir que eles passem a perverter a moral e a religido de outros
paises' " (Ibid., pg. 30 e 31).

Essa atitude da religido catdlica teve grande repercussdao na Espanha. Sobre isso
Kardec comentou na Revue Spirite de 1864, (p. 199), que 'Quem primeiro proclamou que o
Espiritismo era uma religido nova, com seu culto e seus sacerdotes, sendo o clero? Onde se viu, até o
presente, o culto e os sacerdotes do Espiritismo? Se algum dia ele se tornar uma religido, o clero é
quem 0 tera provocado' (1d.).

Antes de morrer Rivail escreveu ainda alguns livros; entre eles destacaram-se: "O
Livro dos Médiuns"”, de 1861, "... que pesquisa 0 processo das relagdes mediunicas, estabelecendo as
leis e as condicBes do intercAmbio espiritual” (CASTRO, 1985, pg. 10); "O Evangelho Segundo o
Espiritismo™ de 1864, que ja& mencionamos; "O Céu e o Inferno, ou a Justica Divina Segundo o
Espiritismo"”, em 1865, que "... discute as penas e gozos terrenos e futuros” (Id.); e "A Génese", em
1868, que "... trata "dos problemas genésicos e da evolucdo fisica na terra" (Id.). Manteve-se
outrossim & frente da Societé Parisiene D'Etudes Spirites, escrevendo artigos para a Revista Espirita.
Faleceu em 31 de marco de 1869, aos 65 anos, vitima da ruptura de um aneurisma. Apds sua morte,
sua mulher prosseguiu seu trabalho de divulgacdo da doutrina destinando uma quantia anual a ser
aplicada numa "Caixa Geral do Espiritismo" que tinha por fim manter as atividades da revista e de

novas publicacdes (DAMAZIO, 1997, pg. 48).
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2.2 ""A Revolucéo Cientifica': sucinto esbogo tedrico acerca da matematizagdo da

representacdo do mundo e das correntes de pensamento racionalista, empirista,

iluminista, evolucionista e positivista

As mudangas, ja tdo propaladas e estudadas por diversos cientistas, que se operaram
entre os séculos XVII a XIX, na cultura cientifica, propulsionadoras do que se convencionou chamar
de "revolucdo Cientifica" - termo que, alias, vem recebendo criticas desde os anos 30-40 do século
passado por pensadores como Alexandre Koyré, por exemplo,® - foram responsaveis por uma série de
transformacgdes no ambito da ciéncia, transformacgdes essas que giraram em torno da "passagem™ de
uma filosofia natural aristotélica para uma filosofia natural matematizada, com emergéncia de
correntes de pensamento que tentaram explicar o funcionamento do mundo natural, como o
materialismo® e o mecanicismo®, igualmente de correntes que se preocuparam em compreender e
teorizar o conhecimento, tais como o racionalismo e o empirismo.

Esse movimento que se instalou no ambiente intelectual europeu daquela época gerou
um novo paradigma® ilustrado pela "... substituicio da autoridade da tradicdo pela da experimentacio
e demonstragdo, que sera uma das bases para formulagGes posteriores acerca do progresso, ou seja,
das idéias segundo as quais a sociedade se move inexoravelmente para uma situagao "superior” aquela

na qual outrora estivera" (GOMES, 2000, pg. 1).

2 Entre as principais criticas temos: primeiro, a referente ao "... nome "revolug&o", no sentido de ruptura completa com o
passado, de inovacdo plena e de descontinuidade” (SILVA & SERODIO, 2000, pg. 55); segundo, pelo uso do adjetivo
“"cientifico", por conta dele ser utilizado de acordo com a ciéncia tal como hoje conhecemos™ (Id.), como se antes nao
tivesse havido ciéncia, realizada em outros moldes e de outra forma; e terceiro, pela "... existéncia de uma "revolugdo
cientifica" enquanto acontecimento claramente delimitado e caracterizado pela presenca de um corpo coerente de
conceitos, descontextualizados de suas préticas..." (1d.).

® Doutrina segundo a qual "... a matéria e suas leis sdo tudo o que existe ou a explicacdo de tudo no encontro de
fundamentos da filosofia cientifica..." (RIBEIRO JR., 1994, pg. 12); a matéria sendo a priori, dela o resto deriva.

* Crenga na filosofia mecanica, isto €, na teoria das méaquinas, de que o mundo funcionava como uma méquina através de
processos de colisdo e de outros problemas associados com corpos em movimento (Cf. HENRY, 1998, pg. 138).

® Termo utilizado por Thomas S. Kunh e que de maneira simplificada significa "... as idéias de uma tradicéo cientifica..."
(KNELLER, 1980, pg. 64), ou seja, uma matriz disciplinar, que esboca "... uma visdo de mundo expressa numa teoria. A
teoria propde explicar o paradigma como um todo, determina que problemas séo investigados, que dados sdo considerados
pertinentes, que técnicas de investigacdo sdo usadas e que tipos de solugdes se admitem™ (Id.). De acordo com Kunh, a
partir do momento em que um paradigma ndo consegue mais resolver problemas que ele mesmo suscita, isso gera uma
crise na ciéncia até entdo tida como normal, o que produz fases revolucionarias onde um outro paradigma - testado e
verificado eficiente na solucéo dos problemas - surge e se consolida (Ibid,. pg. 64 e 65).
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Desse modo, essa "revolucdo™ que promoveu o que denominamos de ciéncia moderna e

que de modo algum se constituiu de forma unitaria e monolitica - pelo contrério, segundo Gomes no
minimo podemos defini-la a partir de dois eixos principais: "... o das grandes correntes intelectuais (do
ambito das mentalidades) e o da inventividade individual ou coletiva (coletiva em um ambito menor
do que o das mentalidades)" (ld.) -, gerou, ao nivel macro, mudancas de opinido, fazendo com que o
aristotelismo escolastico perdesse espaco no que se refere as explicacBes sobre a natureza, e ao nivel
micro, promoveu alteracdes na forma e escala da observacao dos fendmenos naturais (Ibid., pgs. 1 e
2).

Diante disso foi que de maneira geral, simplificada e ndo sem oposicdes, podemos
afirmar que a tradicdo grega que é retomada na Idade Média valoriza o conhecimento tedrico em
detrimento das atividades praticas. Em tal cenério, a ciéncia - que até entdo nao possuia esse nome,
pois que as pesquisas que se realizavam em torno dos fendémenos, sobretudo os naturais, eram
reunidas em um conjunto do conhecimento que recebia a conceituacdo de filosofia natural® -
encontrava-se mais voltada para a discussao racional, que era utilizada principalmente pela Igreja
Catolica, através da escolastica, nos desdobramentos que Santo Tomas de Aquino fez do pensamento
de Aristoteles para justificar a fé, e menos voltada para a técnica e para a indagacdo empirica
(ARANHA & MARTINS, 1986, pg. 134 e 135).

Dessa maneira foi que a ciéncia medieval ndo teve como uma de suas mais fortes
caracteristicas o experimento, muito menos fez uso da matematica em sua perspectiva quantitativa,
para apreender e compreender os fendbmenos. Nessa época, predominou - salientamos, ndo sem
oposicdes e perseguicbes aos que divergiam - a visdo qualitativa, advinda da filosofia natural
aristotélica, que objetivava classificar e ndo medir/quantificar os fatos cientificos e, esta filosofia,

embora estimulasse a observacdo da natureza, esta era feita a partir da busca de "verdades evidentes"

® Por filosofia natural entende-se "... a tentativa de compreender e explicar os modos de funcionamento do mundo natural"
(HENRY, 1998, pg. 141).
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"7 que identificavam qualidades sensivelmente conhecidas como o seco, o molhado, o

ou "manifestas
frio... e que ndo podiam, pelos menos a primeira vista, ser contestadas, justamente porque eram
inegaveis (GOMES, 2000, pg. 5).

No entanto, a partir do século XVI e inicio do XVII essa visdo comeca a se
reconfigurar com um olhar mais detalhado, esmiucado, acerca dos fatos naturais comecando a se
esbocar e se espalhar. Assim foi que os matematicos dessa época, no desejo de elevar a matematica ao
status de filosofia natural®, passaram a estabelecer novos principios para a nocdo de experiéncia e
observacao®. Segundo Gomes "[a] nogéo sensivel desta Gltima, base da filosofia natural da escolastica,
deveria ser substituida por uma outra, baseada em um ‘conhecimento demonstrado por experimentos
especificamente concebidos para este proposito’, ou seja, o de relacionar demonstracdes matematicas
com a realidade das coisas” (Id.).

Apesar do empecilho da artificialidade, pois que a matematica era e € uma ciéncia
abstrata, essa conjuncédo entre o experimentalismo e 0 processo de matematizacao cresceu e 0 uso de
instrumentos cientificos como o astrolabio, o quadrante etc., fizeram com que essa relacdo entre o
mundo fisico e 0 matematico se estreitasse mais e mais.

De acordo com Whitehead "[a] originalidade da matematica consiste em que, na ciéncia
matematica, sdo apresentadas algumas conexdes entre as coisas que, separadas da acdo do raciocinio,
nédo sdo claras” (WHITEHEAD, 1951, pg. 31). Para esse autor, o tipo de experimentalismo proposto

pelos matematicos dessa fase acha-se distanciado "... de quaisquer nogfes que possam decorrer

" Que de acordo com citacdo de Henry sdo "... qualidades que se afirma surgirem dos quatro elementos ou de suas
combinac@es: principalmente calor, frio, secura e umidade ou, de forma secundaria, maciez, dureza, dogura, acidez e
outras qualidades que podem ser diretamente discernidas pelos sentidos™ (Ibid., 140).

® No século XVI havia uma hierarquia estrita de disciplinas e subdisciplinas, dentro desta escala as chamadas ciéncias
matematicas mistas - "... astronomia, dptica, musica, estatica e outras tentativas de explicar fendmenos fisicos em termos
de matemadtica abstrata foram denominadas ciéncias 'mistas’ pelos aristotélicos porque tentavam misturar explicacdes
caracteristicas de uma ciéncia (digamos a geometria) com outra (filosofia natural). Como tais, eram freqlientemente
consideradas menos certas que a ciéncia pura da filosofia natural” (HENRY, 1998, pg. 132) - se situando abaixo da fisica.

A luta dos matematicos nesse periodo para elevar o status da matematica era marcada especialmente pelo conflito
existente entre as correntes instrumentalista - que se fundamentava na concepc¢do de que teorias cientificas e matematicas
"... ndo representavam a realidade, sendo meros instrumentos que nos permitem fazer predicdes sobre eventos e processos
naturais” (Ibid., pg. 137) - e a realista, a qual pertenciam muitos matematicos que reivindicavam a mudanga de status, pois
que acreditavam na "crenca de que as ciéncias nos revelam o modo como as coisas realmente s&o™ (Ibid., pg. 141).



86
imediatamente dos sentidos; a ndo ser que, na verdade, seja uma percepcao estimulada e erguida por

nogOes matematicas anteriores” (1d.).

Desse modo, embora a matematica fosse concebida como "... um pensamento que se
move em esfera de completa abstragdo em qualquer circunstancia de que se trate” (lbid., pg. 33),
todavia, ela podia ser muito Gtil num esforco de hipdteses para identificar condi¢cdes observadas com
condicdes puramente abstratas como, por exemplo, se da através da abstracdo numeérica e sua relacédo
a dados observaveis como objetos, pessoas, fatos ... (Ibid., pg. 32 e 33); assim, era dessa forma que
pensavam muitos matematicos realistas entre 0s séculos XVI e XVII.

Destarte, a passagem de um paradigma apoiado na busca das qualidades manifestas

para outro que objetivava apreender as qualidades ocultas - isto é, ... propriedades ocultas das
substancias que nao podem ser discernidas pelos sentidos de forma direta” (HENRY, 1998, pg. 140) -,
que ndo se revelam ao nivel das evidéncias, mas indiretamente, mediante seus efeitos, paulatinamente
foi desautorizando o silogismo® aristotélico medieval, fazendo conseqiientemente a autoridade
baseada na tradicao perder credibilidade.
Diante disso, podemos colocar que a ascensdo da matematica foi acompanhada da
ascensdo dos matematicos. Com isso:
"... a abordagem matematica a compreensdo da natureza tornou-se mais
persuasiva a medida que o matematico tornou-se mais digno de crédito.
O matematico comecou a adquirir o crédito cognitivo previamente
reservado ao fildsofo natural. Um dos modos como os matematicos

adquiriram esse crédito foi a afirmacdo da certeza do conhecimento
matematico” (Ibid., pg. 35).

Esse movimento, que teve a adesdo de cientistas da envergadura de Copérnico, Kepler
e Galileu, entre outros, possibilitou o desenvolvimento da filosofia mecanicista (cf. nota de rodapé 4),
que era uma corrente de pensamento que tentava relacionar (e explicar) o funcionamento do mundo ao

das maquinas; e do materialismo (cf. nota de rodapé 3), que era uma teoria que aceitava a matéria

19 Raciocinio formado por trés termos: duas premissas e uma conclusio que j& esta implicita nas premissas anteriores;
também chamado de dedutivo, este raciocinio vai ser contestado pelos empiristas por ser incapaz de produzir
conhecimento novo (HENRY, 1998, pg. 141).
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como a esséncia das coisas, se opondo ao idealismo que considerava a idéia como o principio do Ser e

do conhecer (Ibid., pg. 32 a 35).

Ao lado dessas correntes, podemos também afirmar que a matematizacdo da
representacdo do mundo, igualmente, estimulou o desenvolvimento das teorias do conhecimento
empirista e racionalista. Assim, no que se refere ao Empirismo, a medida que as ciéncias matematicas
se dedicaram ao conhecimento pratico, Util, levaram conseqlientemente seus praticantes a ter uma
orientacdo empirista "... testando a aplicacdo de suas técnicas ao mundo real" (Ibid., pg. 37). Com
relacdo ao Racionalismo o mesmo se pode colocar, pois a matematizacdo do mundo natural exigiu
abstracdo e raciocinio l6gico, hipotético-dedutivo. Sobre essa Gltima conexdo Rubem Alves afirma:

"De fato, ndo foi pela observacédo que a visdo matematica da natureza
surgiu. Ao contrario, foi da interioridade da razao que surgiu a suspeita
de que, talvez, a matematica fosse a chave para decifrar o enigma e
fazer a natureza falar. A natureza sentida e observada pelo corpo tem
que ser colocada em segundo plano, como texto enigmatico. O que este
texto enigmético realmente diz deverd ser encontrado numa linguagem
que s6 a razao conhece. E sob a imensa variedade da natureza, tal como
percebida pelo corpo, a matematica nos revela uma paisagem lunar em
que cores, sons, gostos, sensacdes tateis se vao, permitindo, entretanto,

0 aparecimento das leis eternas, objetivo da busca cientifica" (ALVES,
1981, pg. 81).

No que concerne ao Racionalismo, que existiu em diferentes formas e variantes, de
maneira geral, pode-se afirmar que é uma teoria que tenta explicar a origem do conhecimento a partir
da razdo humana. Defendendo que esta é pura, ou seja, ndao influenciada pelos sentidos empiricos,
assevera que ela é a maior ou a Unica fonte do conhecimento (FILOSOFOS,

www.fildsofos.com.br/tema-racionalismoempirismo.htm-9k, acessado em 22/12/04, pg. 2). Partindo

do raciocinio, definido como uma operacdo mental discursiva e ldgica, tal corrente de pensamento usa
"... uma ou mais proposi¢Oes para extrair conclusdes se uma ou outra proposicao e verdadeira, falsa ou

provavel..." (WIKIPEDIA, http://pt.wikipedia.org/wiki/Racionalismo, acessado em 22/12/04, pg. 1).

Assim:

"... um conhecimento s6 merece na realidade este nome quando é
logicamente necessario e universalmente valido. Quando a nossa razao
julga que uma coisa tem que ser assim e que nao pode ser de outro
modo, que tem de ser assim, portanto, sempre e em todas as partes,
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entdo, e sO entdo, nos encontramos ante um verdadeiro conhecimento,
na opinido do racionalismo” (HESSEN, 1968, pg. 60 e 61).

De acordo com René Descartes, um dos maiores expoentes dessa corrente:

'O racionalismo pode consistir em considerar a razdo como esséncia do
real, tanto natural quanto histérico; sustenta a primazia da razdo, da
capacidade de pensar, de raciocinar, em relagdo ao sentimento e a
vontade, pressupondo uma hierarquia de valores entre as faculdades
psiquicas, ou a posi¢ao segundo a qual somente a andlise logica ou a
razdo pode propiciar desta forma o desenvolvimento da analise
cientifica, do método matematico, que passa a ser considerado como
instrumento puramente tedrico e dedutivo, que prescinde de dados
empiricos, aplicados as ciéncias fisicas que levaram a uma crescente fé
na capacidade do intelecto humano para isolar a esséncia no real e ao
surgimento de uma série de sistemas metafisicos fundados na convicgéo
de que a razao constitui o instrumento fundamental para a compreensao
do mundo, cuja ordem interna, alias, teria um carater racional’ (Apud.,
WIKIPEDIA, http://pt.wikipedia.org/wiki/Racionalismo, acessado em
22/12/04, pg. 1, grifos originais).

Ao buscar uma verdade primeira que ndo podia ser colocada em divida, Descartes,

lancou mdo de seu famoso “cogito” de onde iniciou uma cadeia de duvidas, parando-a ante seu

préprio ser, de que ndo podia duvidar a existéncia (ARANHA & MARTINS, 1986, pg. 166 e 167).

Com isso ele acentuou "... o carater absoluto e universal da razdo que, pode chegar a descobrir todas

as verdades possiveis" (Ibid., p. 168). Assim, expunha que ndo se devia partir diretamente dos

fendmenos da natureza tendo em vista que nossa meta era extrair conhecimento deles. Por conta disso

era que para ele:

"Nossos sentidos, nossa imaginacédo e tantas outras coisas podiam nos
enganar, pois a razdo era o ponto de partida (dai a afirmacéo de
Descartes: penso, logo existo). E a certeza ultima a partir da qual, de
forma clara e distinta (ou seja, principalmente por meio da matematica),
poderiamos nos aproximar dos fenémenos naturais e observa-los. O que
quer dizer que Descartes propunha um método dedutivo (do raciocinio
para a observacéo) e ndo indutivo (da observacgdo para o raciocinio) ..."
(GOLDFARB, 1994, pg. 50).

Importante para o desenvolvimento dessa teoria do conhecimento foi o trabalho

elaborado em torno dos conceitos de causa e efeito - teoria da causalidade -, no qual se aceitava a

relagdo causal como uma conexdo necessaria entre fatos. Que significava isso? Significava que para

muitos racionalistas, inclusive Descartes, para se conhecer as matérias de fato em sua verdade
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primeira, fazia-se necessario conhecé-las em suas causas e seus efeitos; diante disso, "[s]aber o0 que € a

agua é saber, entre outras coisas, que ela pode ser usada para apagar o fogo, para matar a sede, para
regar as plantas, para dissolver o sujo, para matar um animal... Estes sdo efeitos da agua" (ALVES,
1981, pg. 120).

Assim, "... todo conhecimento, toda ciéncia, toda tecnologia se baseia no conhecimento
de relagdes entre causas e efeitos™ (Id.); sabendo sobre as causas e os efeitos podemos combinar as
coisas visando obter efeitos desejados (Id.). Ao afirmar uma relacdo causal entre fatos afirma-se a
existéncia de uma relacéo necessaria entre eles, relacdo necessaria que justifica a existéncia do proprio
fato. Descartes, ao aceitar a lei da causa e efeito, supunha que ela era originada na propria razédo, ou
seja, na experiéncia das idéias inatas que transformava a causalidade em algo inerente a0 mundo,
determinante de uma certa ordem (Cf. HUME, 1999, pg. 10).

Esse esquema tracado pelos racionalistas e que repercutiu, sobretudo na Europa
continental, teve sua contraposi¢cdo desenvolvida pelos adeptos do Empirismo.

A teoria do conhecimento que tentava explicar de que modo conheciamos e quais 0s
critérios que validavam esse conhecimento, como vimos, encontrou no Racionalismo uma de suas
expressdes; outra de suas expressdes veio da corrente empirista dos séculos XVII e XVIII. Como o
préprio nome sugere, Empirismo vem de experiéncia, ensaio, tentativa, o que implica que enguanto
para os racionalistas, grosso modo, a razdo era a fonte do conhecimento, para os empiristas, de
maneira simplificada e geral, em ultima insténcia, aquele vem dos nossos sentidos (visdo, audicgéo,
tato etc.).

Assim sendo, "... o empirismo em sua forma radical afirma que tudo o que esta em
nossa raz&o, entrou nela por meio dos sentidos, ou seja, das percep¢des dos nossos cinco sentidos™"

(FILOSOFOS, www.filésofos.com.br/tema-racionalismoempirismo.htm-9k , acessado em 22/12/04,

pg. 2). Isto implica em que:

1 Tal posicdo gerou muitas criticas dos racionalistas (entre eles Frege em seu "Os Fundamentos da aritmética") que
sublinhavam que "... as verdades da matematica e I6gica: estas verdades parecem a priori, ou seja, parece que sao verdades
independente de qualquer experiéncia empirica que fazemos" (FILOSOFOS, www.fildsofos.com.br/tema-
racionalismoempirismo.htm-9k , acessado em 22/12/04, pg. 3).
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"Na opinido do empirismo, ndo ha qualquer patrimbnio a priori da
razdo. A consciéncia cognoscente ndo tira os seus contetdos da razéo;
tira-os exclusivamente da experiéncia. O espirito humano esta por
natureza vazio; é uma tabula rasa, uma folha em branco onde a
experiéncia escreve. Todos 0s nossos conceitos, incluindo os mais gerais
e abstratos, procedem da experiéncia. Enquanto que o racionalismo se
deixa levar por uma idéia determinada, por uma idéia de conhecimento,
0 empirismo parte dos fatos concretos” (HESSEN, 1968, pgs. 68 e 69).

Contudo, faz-se necessario nesse momento colocar que o Empirismo que se vincula a

teoria do conhecimento difere em certos aspectos do Empirismo que emergiu do movimento da

matematizacao da natureza, p

0iS COMO Vimos:

"Para os filosofos naturais, ja ndo sdo os livros antigos que interessa
estudar mas sim o Livro da Natureza; as proposi¢cdes sobre a natureza
devem basear-se na recolha dos fato, demonstraveis para os sentidos, e
nao no silogismo ou no argumento da autoridade medieval” (SILVA &
SERODIO, 2000, pg. 56).

Foi essa légica de pensamento que possibilitou o processo de observacdo da natureza,

em seus fendbmenos ndo evidentes, matematizando-os através do uso abstrato do calculo e da

quantificacdo; como coloca
caracterizava 0s pitagoricos
necessario contempla-la na

decifrada: niUmeros, teoremas

Alves, expondo sobre Kepler e a escola pitagérica® : "[0] que
era sua firme certeza de que, para se compreender a natureza era
busca de relagBes numéricas. Este era o sentido da mensagem a ser

" (ALVES, 1981, pg. 73).

Essa tendéncia, que teve como um de seus protagonistas Descartes, de certa maneira

mantém alguns pontos de

contato com a tradigdo aristotélica, tendo em vista que defende a

experiéncia ainda, s6 que como uma observacdo do que acontece no mundo natural (SILVA &

SERODIO, 2000, pg. 56). De acordo com Galileu: "... é necesséario descrever a natureza nos seus

minimos detalhes, com abso

nuancas” (ALVES, 1981, pg.

luta fidelidade aos dados, respeitando as diferencas, fazendo justica as

83).

12 Que vem de Pitagoras, grande matematico da Grécia Antiga, elaborador de teoremas famosos como o do quadrado da

hipotenusa (ALVES, 1981, pg. 73).
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Todavia, a forma como empiristas tipo Bayle e Francis Bacon®® entre outros, vio

encarar a experiéncia € diferente dessa na medida que, para o segundo, por exemplo:
"... a condicdo essencial para a formacgéo de uma filosofia natural nova
seria a criacdo de uma histdria natural, entendida esta como um novo

processo de registro de fatos subordinado a regras especificas da
catalogacdo, compilacdo e colacdo. Agora ndo basta considerar as

by

experiéncias que a natureza pde a nossa disposicdo mas também
aquelas experiéncias criadas com o proposito de produzir fenébmenos e
resultados que dificilmente seriam observaveis na natureza" (SILVA &
SERODIO, 2000, pg. 57).

Desse modo, é que surge 0 ensaio, a tentativa, o erro e a manipulacdo e controle do
experimento no sentido de fazé-lo provocar a natureza para que ela responda aos questionamentos do
cientista. Como afirma Alves "[a] isto denominamos experimentacdo. Na experimentacdo o
pesquisador, ao invés de focar esperando que as coisas acontecam, faz com que elas acontecam
quantas vezes quiser, quando quiser e sob as condicdes que desejar" (ALVES, 1981, pg. 87).

O sublinhar do experimento pelos empiristas pediu a predominancia, no que se refere

as ciéncias da natureza, do uso do método indutivo'* ao invés do dedutivo. Tal método indutivo

3 Francis Bacon foi um empirista que seguiu a tradicfo inglesa vinda de Roger Bacon e que desenvolveu estudo sobre o
método indutivo que para ele gerava a descoberta; assim foi feroz critico do raciocinio silogista - considerado pelo mesmo
estéril por ndo produzir conhecimento novo -, salientando a necessidade e o carater preciso da experimentacdo (ARANHA
& MARTINS, 1986, pg. 169).

 Em poucas palavras: "[a] inducdo tem, como seu programa construir o discurso da ciéncia a partir dos fatos observados.
E uma forma de argumentar, de passar de certas proposicdes a outras" (ALVES, 1981, pg. 114), posto que ela parte do
particular, do singular para o geral. Assim sendo, é um tipo de raciocinio ampliativo a medida que nas premissas nao se
encontra a conclusdo como no raciocinio dedutivo; isso permite que a inducdo efetue a passagem do visivel para o
invisivel (1d.).

15 Hobbes foi um empirista inglés e nele encontramos os temas fundamentais da escola empirista. Sobre ele pode-se
afirmar que "[a] origem de todo conhecimento é a sensagdo, principio original do conhecimento dos proprios principios: a
imaginacdo é um agrupamento inédito de fragmentos de sensacdo e a memdria nada mais é do que o reflexo de antigas
sensacOes. Todavia, Hobbes cré na possibilidade de uma logica pura, de um raciocinio demonstrativo muito rigoroso. Ao
lado de uma indugdo empirica aproximativa, que da experiéncia passada conclui, sem prova decisiva, 0 que se passara
amanha (e que ndo tem outro fundamento além da associacdo de idéias, the trayan of imagination), Hobbes admite a
existéncia de uma logica pura, perfeitamente racional. Mas a essa logica sé concernem simbolos, palavras (Hobbes é
nominalista). Se definirmos rigorosamente as palavras e as regras do emprego dos signos, podemos chegar a conclus@es
rigorosas, isto €, idénticas aos principios de que partimos. Mas trata-se de um jogo do pensamento, estranho as realidades
concretas” (MUNDO DOS FILOSOFOS HOBBES, www.mundodosfilosofos.com.br/hobbes.htm-22k, acessado em
22/12/04, pg. 1).

16 "Locke ndo parte, realisticamente, do ser, e sim, fenomenisticamente, do pensamento. No nosso pensamento acham-se
apenas idéias (no sentido genérico das representacdes): qual é a sua origem e o seu valor? Locke exclui absolutamente as
idéias e os principios que deles se formam, derivam da experiéncia; antes da experiéncia o espirito € como uma folha em
branco, uma tabula rasa. No entanto, a experiéncia é diplice: externa e interna. A primeira realiza-se através da sensacéo,
e nos proporciona a representacdo dos objetos (chamados) externos: cores, sons, odores, sabores, extensdo, forma,
movimento, etc. A segunda realiza-se através da reflexdo, que nos proporciona a representacdo das proprias operagdes
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trabalhado por Bacon, Hobbes™, Locke'® e outros empiristas, foi examinado por David Hume em seu

problema l6gico’ posto que este - considerado um empirista ceticista tendo em vista que acreditava
que o sujeito ndo podia apreender o objeto porque "... 0 conhecimento, no sentido de uma apreensédo
real do objeto é impossivel para ele. Portanto, ndo devemos formular qualquer juizo, mas sim abster-
nos de julgar" (HASSEN, 1968, pg. 40) - desconfiava que tal método oferecesse um caminho seguro
para se chegar a verdade, pois ressaltava que na passagem dos fatos aos enunciados de leis e teorias ha
indicios que sdo trapaceados por nos sem querer. Hume investigou essa questdao afirmando que o que
podemos investigar dividi-se em duas classes: a das relacbes de idéias (geometria, algebra,
aritmética...) e a das matérias de fato (que é o que ocorre no mundo natural e é verificado pelos
sentidos) (ALVES, 1987, pg. 119).

Apesar de acreditar que ndo havia uma justificativa logica para a inducdo, Hume a
defendia primeiro porque, para ele, mesmo sem essa justificativa ela em geral dava certo; segundo
porque as materias de fato s6 eram conhecidas pela experiéncia, 0 que pedia a indugdo como método.
Critico do principio da causalidade dos racionalistas vai afirmar que o que se verifica nos fenbmenos
sensiveis é a inexisténcia de qualquer impressdo correspondente a ideia de causalidade. Assim, para
tal problema:

"... a resposta encontra-se numa habitual associacdo entre o posterior e
o0 anterior. O fato de um fenémeno ser sempre seguido por outro, no
tempo, faz com que os dois sejam relacionados como se houvesse
conexdo causal entre eles. Causa e efeito, enquanto impressoes
sensiveis, ndo seriam mais que o anterior e o posterior de uma sucessao

temporal, transformados em elos de uma vinculacdo necessaria. 1sso
ocorre subjetivamente e seu fundamento encontra-se no sentimento de

exercidas pelo espirito sobre os objetos da sensagdo, como: conhecer, crer, lembrar, duvidar, querer, etc. Nas idéias
proporcionadas pela sensibilidade externa, Locke distingue as qualidades primarias, absolutamente objetivas, e as
qualidades secundarias, subjetivas (objetivas apenas em sua causa)" (MUNDO DOS FILOSOFOS LOCKE,
www.mundodosfilosofos.com.br/locke.htm-30Kk, acessado em 22/12/04., pg 1).

17 De acordo com Maia, para Popper: "[0] problema légico da inducdo foi analisado por David Hume (1711-1776) que
apresentou dois principios fundamentais: 'nada ha em qualquer objeto, considerado si mesmo, que nos possa oferecer uma
razéo para tirar uma conclusdo além dele'; 'mesmo apds a observacdo da freqiiente ou constante conjuncao de objetos, nao
temos razdo para extrair qualquer inferéncia concernente a qualquer objeto além daqueles com os quais temos tido
experiéncia' " (MAIA, 1997, pg. 50).
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crenga, algo muito diferente dos processos intelectuais de inferéncia
l6gica" (HUME, 1999, pg. 10).

Desse modo, para ele o principio da causalidade era passivel de critica por tomar como
expressdo da realidade conceitos vazios que ndo eram referentes a impressdes sensiveis; como tal tais
conceitos podiam ser validos apenas para a matematica, "... cujas idéias ndo precisam ser supostas
como expressoes de coisas concretamente existentes” (Ibid., pg. 10 e 11). Contudo, vale salientar que
esse posicionamento de Hume néo o faz destruir o trabalho dos cientistas da época; suas criticas sendo
enderecadas as grandes concepcBes metafisicas tradicionais iam de encontro a idéia de uma certa
ordem no mundo advindo do criador e ndo a ciéncia em si (Ibid., pg. 10).

Essa discussdo em torno da idéia de causalidade € de fundamental importancia para o
desenvolvimento das correntes de pensamento iluminista, evolucionista e, sobretudo positivista.

O Illuminismo foi uma corrente de pensamento predominante no século XVIII que
defendeu o predominio da razdo sobre a fé, estabelecendo o progresso como destino da humanidade.
Representou a visdo de mundo da burguesia intelectual da época e teve suas primeiras manifestacées
na Inglaterra e na Holanda, alcancando, no entanto, como ja& mencionamos especial repercussao na
Franga, onde se opds as injusticas sociais, a intolerancia religiosa e aos privilégios do absolutismo em
decadéncia. Influenciou a Revolucdo Francesa, fornecendo-lhe seu lema liberdade, igualdade e

fraternidade (ECICLOPEDIA BRASILEIRA,

geocities.yahoo.com/vinicrashbr/historia/geral/iluminismo.htm-6k, acessado em 22/12/04, pg. 1).

Tal movimento que teve sua origem no Renascimento - que foi "... 0 primeiro grande
momento de construcdo de uma cultura burguesa, na qual a razdo e a ciéncia sdo as bases para o
entendimento do mundo” (ld.) - acreditava que Deus estava na natureza e no ser humano e que este
podia descobri-lo por meio da razdo, dispensando a Igreja. Afirmava também que as leis naturais,
assentadas no principio da causalidade, regulavam as rela¢fes sociais, considerando, especialmente o
lluminismo de Rousseau, 0s sujeitos naturalmente bons e iguais entre si, pois quem 0s corrompe € a
sociedade, cabendo, portanto, "... transforma-la, garantindo a todos liberdade de expressédo e culto,

igualdade perante a lei e defesa contra o arbitrio™ (Id.).



94
Quanto a forma de governo para a realizacdo da sociedade justa, uns apoiavam a

Monarquia Constitucional, ja outros queriam a Republica (Id.), lutando contra o absolutismo
monarquico e a teoria do direito divino dos reis. Assim, é que sdo os idedlogos do lluminismo
responsaveis politicamente pelo desenvolvimento das teorias contratualistas nas quais se defende que
a sociedade deve resultar do pacto entre os individuos. Na economia, preconizam "... as leis naturais
de distribuicdo de riquezas caracterizadas pela expressao " 'Laissez faire, laissez passer, le monde va
de lui méme" (Deixai fazer, deixai passar, 0 mundo caminha por si mesmo)..." (ARANHA &
MARTINS, 1986, pg. 176) o que implicava serem contra o mercantilismo e sua politica de controle da
economia.

De maneira bastante resumida podemos colocar que as principais caracteristicas do
Iluminismo foram:

"valorizacdo da razdo, considerada o mais importante instrumento para
se alcancar qualquer tipo de conhecimento; valorizagdo do
guestionamento, da investigacdo e da experiéncia como forma de
conhecimento tanto da natureza quanto da sociedade, politica ou
economia; crenca nas leis naturais, normas da natureza que regem
todas as transformagOes que ocorrem no comportamento humano, nas
sociedades e na natureza; crenca nos direitos naturais, que todos os
individuos possuem em relacdo a vida, a liberdade, a posse de bens
materiais; critica ao absolutismo, ao mercantilismo e aos privilégios da
nobreza e do clero; defesa da liberdade politica e econdmica e da
igualdade de todos perante a lei; critica a Igreja Catdlica, embora nao
se excluisse a crenca em Deus" (SABER
HISTORIA, , www.saber/historia.hpg.ig.com.br/nova_pagina_31htm-24Kk,
acessado em 22/12/04, pg. 1).

Assim, como podemos observar, o lluminismo preconizava um otimismo e uma fé no
poder da razdo de reorganizar o mundo, pois que sofreu a influéncia tanto do Racionalismo como do
Empirismo, correntes que Ihe forneceram o gosto pelo raciocinio e a busca de evidéncia, através do
uso do método experimental, que fecundou varios campos de pesquisa, fazendo emergir varias
ciéncias (ARANHA & MARTINS, 1986, pg. 175 e 176).

Dessa forma, € que um novo mundo vai “... sendo construido pela intervengdo e
controle da natureza. E a palavra sindbnimo desse processo era a ciéncia” (GOLDFARB, 1994, pg. 60),

trabalhada a partir da representacdo de uma etapa mais evoluida para a humanidade, por isso mesmo
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mais iluminada porque verdadeira - no sentido de descoberta de leis universais -, esquecendo-se de

ressaltar o lado historico e ideoldgico da mesma (ciéncia). Discutindo acerca da enciclopédia francesa
que fora um dos grandes projetos iluministas, Goldfarb comenta:

"... J& no titulo tinha os nomes ciéncias, técnicas e oficios, discutia e
divulgava aos quatro cantos essas questdes. Tendo também no titulo a
expressao dicionario raciocinado quando alguma migalha histérica
escapava, ela era rapidamente devorada por um malabarismo filosofico.
Nesse periodo, também as obras de grandes filésofos naturais
(sobretudo as de Newton) eram escritas em varias linguas. Ndo héa
porque justifica-las; o puablico pede por elas. Os comentarios
dificilmente tém sabor de crénica historica. Sdo a discussdo pura e
simples do processo do conhecimento, e ndo a historia deste processo”
(Ibid., pg. 60 e 61, grifos da autora).

Essa foi a era de fé na razdo, da crenca no progresso advindo por meio desta; como
coloca Whitehead: "[a] Idade Média deixava-se empolgar pela ansia de racionalizar o infinito. Os
homens do século XVIII racionalizaram a vida social da comunidade e basearam as suas teorias
sociologicas em um apelo aos fatos da natureza. O primeiro periodo foi a era da fé baseada na razéo.
No outro periodo deixavam-se as coisas como estavam: foi a era da razdo baseada na fé"
(WHITEHEAD, 1951, pg. 70). Mais adiante, comentando ainda sobre as idéias dos fildsofos
iluministas coloca:

tudo quanto ndo coubesse em seu esquema era omitido,
ridicularizado e descrito. A sua aversao a arquitetura gética simboliza a
falta de simpatia pelas perspectivas obscuras. E a era da razdo, a razao
sadia, varonil, firme mas de um sé olho, deficiente na sua visdo da
profundeza” (WHITEHEAD, 1951, pg. 72).

A idéia de progresso que € inerente ao discurso iluminista, progresso numa histéria que
era feita pelo ser humano usando a razdo - tendo em vista que os filésofos iluministas que defendiam a
religido, defendiam uma religido natural que se opunha aos dogmas e fanatismos, ndo exigindo rituais

nem culto, mas apenas "... o Primeiro Motor, o Criador do universo, o Supremo relojoeiro"
(ARANHA & MARTINS, 1986, pg. 176) - e que de acordo com Kant, representava iluminacéo nao sé
do ponto de vista cientifico-tecnoldgico, mas também do ponto de vista moral humano (DAMAZIO,

1994, pg. 20), vai reiterar e alicercar o desenvolvimento da filosofia positivista e da teoria da evolugéo

esta ultima, oriunda da biologia.
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A biologia'®, definida como sendo a ciéncia dos seres vivos, de acordo com seus

cientistas, possuiria uma unidade que ... é garantida pela teoria da evolucdo™, segundo a qual todos
0s seres vivos - dos mais elementares aos mais complexos - encontram-se unidos por lacos de
parentesco™ (MAIA, 1997, pg. 93). Por conta disso, tal teoria é considerada a mais abrangente e por
isso mesmo a mais importante daquela ciéncia. E ela que fornece um sentido e justificativa a
hierarquia dos seres vivos (Id.). Em linhas gerais ela pode ser formulada com base nos seguintes
aspectos:
"1. A longo prazo, todos os seres vivos derivam, por transformacfes sucessivas, de seres Vivos
antecessores que deles eram diferentes.

2. Trata-se de um processo dotado da mais ampla continuidade e, por isto, todos 0s seres vivos
guardam, entre si, certo grau de relacionamento evolutivo.

3. Esse processo teve inicio com o surgimento da vida a partir da matéria nao viva.

4. A evolucdo é tanto um fenémeno do passado como do presente; tudo leva a crer que sera tambéem
um fendémeno do futuro.

5. As causas desse processo sdo, hoje, as mesmas que atuaram no passado mais longinquo.

6. A mutacdo e a selecdo natural representam os fatores mais importantes de toda a evolucéo.

7. O processo evolutivo se deve as mesmas causas em todos 0s seus niveis - da mais elementar das
frequéncias génicas (microevolucgdo). Isto significa que as mesmas causas provocam as diferenciacdes
a nivel de raca, espécie, género, etc., como de reino, filo, classe, ordem, etc.

8. A evolucdo e em geral, lenta gradual e continua.

9. A evolucéo ndo realiza um projeto; € ateleoldgica. Nada estava previsto em seu curso. As direcoes
da evolucdo sdo mero resultado da interacdo entre o acaso (mutacdo) e a necessidade (selecéo

natural)". (Ibid., pgs. 93 e 94).

18 palavra criada por Jean Baptiste Pierre Antoine de Monet, conhecido como cavaleiro de Lamarck, em 1802 (MAIA,
1997, pg. 93).

¥ O Evolucionismo se contrapunha ao Fixismo, teoria que nega a realidade da evolucdo e que "... representou um
paradigma (cientifico) de grande sucesso pelo fato de harmonizar a origem e a historia dos seres vivos com a interpretagao
fundamentalista (literalista) da Biblia e por explicar a estabilidade, a curto prazo, das espécies" (MAIA, 1997, pg. 94).
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O primeiro a elaborar uma hipétese sistematica sobre a evolugdo foi Lamarck®. Depois

sua teoria foi superada pela de Darwin, que em seu livro "A Origem das Espécies”, asseverou que a
relacdo causal entre a variacdo e a selecdo natural era determinante no processo de mutacdo e
conseqiientemente de evolucdo dos seres vivos? . Igualmente a de Lamarck “[a] teoria de Darwin
refere-se ndo sé aos animais, mas também ao homem. Na obra seguinte, tenta mostrar que a raca
humana descende originalmente de algum ancestral simiesco ha muito extinto, provavelmente
antepassado também dos antrop6ides existentes” % (ARANHA & MARTINS, 1986, pg. 159).

A teoria da evolucdo historicamente foi associada ndo s a idéia de que o ser humano
evolui do ponto de vista das espécies, mas que também evolui do ponto de vista social, de formas mais
elementares de organizagdes sociais a formas mais complexas:

"A TEORIA de que os organismos bioldgicos evoluiram das formas
simples para as mais complexas e a idéia de que o homem progrediu de
rudes origens até a sociedade civilizada, parece ter sido historicamente
associada uma a outra. Ambas as concepg¢des constituiram aspectos
particulares de Filosofias evolucionistas, mais gerais, que imaginaram o
homem e as outras criaturas vivas como se tendo originado das mesmas
formas orgéanicas simples, ou que consideraram o progresso humano
como uma continuagao da evolugdo biolégica, do mesmo modo que nas
teorias de Anaximandro e Demdcrito, entre 0s gregos pré-socraticos, ou

nas dos discipulos de Epicuro, em antiguidade menos remota"
(MASON, _, pg. 252).

20 A |déia de evolugio comegou a se consolidar no final do século XV111 e durante o século XIX. Assim, foi que 'Laplace
enunciou sua teoria da evolucdo do sistema solar em 1796, e 0 médico Pierre Cabanis (1757-1808) desenvolveu uma teoria
psicoldgica, a partir de 1796, que considerava as faculdades mentais de um homem como o produto de sua histéria
evolutiva. Em 1809, Jean Baptiste Lamarck (1744-1829) tornou publico um sistema do que ele denominava Filosofia
Zoolégica, que foi a primeira das modernas - e importantes - teorias da evolucdo organica. Lamarck pertencia inteiramente
a tradicdo francesa do século XVIII, e realmente tem sido chamado 'o Gltimo dos filésofos'. Julgava serem o0s animais
verdadeiras maquinas, que haviam evoluido para formas superiores, de acordo com a 'lei do progresso’ " (MASON, _, pg.
262 e 263). Dividindo as duas classes de invertebrados em duas, a dos insetos e a dos vermes, subdividiu-as depois em dez
grupos diferentes percebendo que eles apresentavam gradac@es de estrutura e organizacdo. Assim foi que, em 1802, dispds
estas gradagdes numa ordem linear, indicando posteriormente, "... 0s estagios por que os animais tinham passado, desde 0s
simples organismos monocelurares até o homem..." (lbid., pg. 276).

2! Enquanto que para Lamarck a doutrina da hereditariedade dos caracteres adquiridos nas mutacdes produzidas pelo meio
ambiente na estrutura e fungdo dos 6rgdos, que se transmitiam pela descendéncia, era secundéria, admitindo ele que esses
caracteres adquiridos representavam "... anomalias eventuais na série geral dos animais, determinadas pela influéncia do
ambiente"” (MASON, _, pg. 276), Darwin sublinha estes caracteres, destacando sua importancia vital no processo
evolutivo.

22 A teoria de Darwin era monogenista, ou seja, defendia a tese da existéncia de uma origem comum a todas as racas; tal
tese se contrapunha a visdo cientifica predominante entre os anos de 1850 a 1870 da poligenia que reunia uma série de
pensadores evolucionistas fiéis a versao biblica, pois que acreditavam que a humanidade tinha se originado de uma fonte
comum "[p]orém as diferencas fisicas existentes entre as ragas humanas, adaptadas a climas e meio ambientes diversos,
eram tidas como indicio de criagdo independente" (STOLL, 2003, pg. 44), o que sugere que elas se aliavam entre si,
produzindo novos tipos (1d.).
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Esse Evolucionismo Social esteve presente no pensamento de historiadores e

socidlogos do século XI1X, encontrando entre estes Gltimos, especialmente no pensamento de Auguste
Comte, ressonancia tdo grande que influenciou e gerou o desenvolvimento de sua filosofia positivista.

O Positivismo - compreendido como a orientacdo filoséfica (em teoria do
conhecimento), que reduz a possibilidade deste ao terreno do positivo, isto é, do fornecido pela
experiéncia e que, portanto, nega que possa haver conhecimento fundamentado, justificado, além dos
limites dos puros dados da experiéncia; com cuja atitude rechaca toda metafisica, assim como toda
indagacdo sobre principios do dever ser, ou seja, toda teoria de normas ideais" (SICHES, 1965, pg.
50) - foi uma corrente de pensamento fundada por Isidore-Auguste-Marie-Xavier Comte (1798-1857)
em meados do século XIX; entre as principais obras deste acerca deste tema destacam-se: Filosofia
Positivista em seis volumes (1830-1842); Discurso Preliminar sobre o Espirito Positivo (1844) e
Sistema de Politica Positiva ou Tratado de Sociologia Instituindo a Religido da Humanidade, em
quatro volumes (1851-1854) (RIBEIRO JR., 1994, pg. 8 € 9).

Tal corrente ou filosofia possui varias faces. No que se refere ao aspecto cientifico, seu

objetivo foi 0 "... de descobrir e demonstrar as leis do progresso” %

(Ibid., pg. 9). Essa busca pelas leis
do progresso, que visava acabar com as investigacdes sobre 0 incognoscivel, pois que se voltava para
0 mundo real, promoveu o desenvolvimento no aspecto politico de "... um programa universal, que
regulamentasse e regenerasse a vida humana, tanto privada como publica " (Id.), afastando-a o
maximo das questbes metafisicas.

No que se refere a face filoséfica, Comte influenciado pela visdo de ciéncia de sua
época, elaborou para a filosofia um novo papel e um novo objeto tendo em vista que a ela cabia "...

uma ampla critica do conhecimento, diversa das concepc¢des dominantes, até ele, quer fosse o

ontologismo de Aristoteles, ou dos pensadores medievais, ou o racionalismo dos modernos..." (Id.).

% Neste sentido é que Comte elaborou sua Lei dos 3 Estados tentando justificar o desenvolvimento do progresso do
espirito humano através de sua explicacdo da Histéria: ... o estado teoldgico-ficticio, que tem diferentes fases (fetichisno,
politeismo e monoteismo) e em que o espirito humano explica os fendmenos por meio de vontades transcendentes ou
agentes sobrenaturais; o estado metafisico abstrato, onde os fendmenos sdo explicados por meio de forgas ou entidades
ocultas e abstratas, como o principio vital etc.; e o estado positivo-cientifico, no qual se explicam os fendmenos,
subordinando-os as leis experimentalmente demonstradas” (RIBEIRO JR., 1994, pg. 18 e 19). A passagem de um estado a
outro implicava em progresso que se dava através do movimento da dindmica social que gerava a evolucéo e que se
associava ao movimento da estatica social que gerava a ordem e representava uma "... base perene frente ao elemento
cambiante da sociedade” (Ibid., pg. 23).
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Essa sua posicdo gerou criticas por parte de certos pensadores de seu tempo e atuais.

Entre os ultimos, por exemplo, Giddens, vai afirmar que o Positivismo vai substituir a ciéncia pela
filosofia, reduzindo-a a uma sintese emergente do conhecimento (GIDDENS, 1998, pg. 181).
Habermas, corroborando com essa visao, afirma que:
"O positivismo assinala o fim da teoria do conhecimento. Em seu lugar
instala-se uma teoria das ciéncias. (..) Conhecimento define-se
implicitamente pelas realiza¢fes da ciéncia. A questéo transcendental
sobre as condicbes de um conhecimento possivel sé pode, em
consequéncia, ser ainda colocada na forma de uma investigacao

metodologica acerca das regras de montagem e de controle,
correspondentes as teorias cientificas" (HABERMAS, 1982, pg. 89).

Sendo assim, Comte limitava o conhecimento aos fendmenos e suas relagdes, ndo a sua
esséncia, isto €, as suas causas intimas, quer fossem eficientes quer finais. Estas permaneciam
impenetraveis, desconhecidas, pois era impossivel para ele alcancar as nogdes absolutas (RIBEIRO
JR., 1994, pg. 9 e 10). Por conta disso é que sua obra é tida como:

"... uma sintese geral dos conhecimentos de seu tempo, cujo programa
fundamental era unificar as duas culturas - a humanistica e a cientifica -
num novo humanismo, fundado na ciéncia; uma ciéncia capaz de
redescobrir e reavaliar a exigéncia humana, conferindo-lhe um
significado de valor universal™ (Ibid., pg. 10).

Desse modo, herdeiro do Cientificismo?*, do Empirismo, do Racionalismo, do
Materialismo e do Liberalismo Europeu®, o Positivismo, dominou o pensamento do século XX tanto
enquanto método, embasado em uma certeza rigorosa acerca dos fatos da experiéncia como
fundamento da construcdo tedrica (Ibid., pg. 13), quanto como doutrina, onde se apresentou:

"... como revelacdo da prépria ciéncia, ou seja, ndo apenas regra por
meio da qual a ciéncia chega a descobrir e prever (isto é, saber para
prever e agir), mas conteudo natural de ordem geral que ela mostra

junto com os fatos particulares, como carater universal da realidade,
como significado geral da mecéanica e da dinamica do universo™ (lId.).

% Teoria "... que reconhece uma s6 natureza material que engloba e explica 0 mundo dos valores e 0 mundo dos fatos"
(RIBEIRO JR., 1994, pg. 11) através da ciéncia.

% Este Gltimo, ligado ao direito natural e & concepcdo de que a natureza humana é a base da propria lei natural, o que
implica (a) no fato de que "... o desenvolvimento moral, cultural, econdmico e politico da sociedade s6 seria alcangado
pelo livre desenvolvimento do espirito e das faculdades do individuo" (lbid., pg. 11); (b) na concepcédo de que o sujeito
preexiste a propria sociedade. Como tal, o Estado liberal defende uma igualdade juridica, perante a lei e a esfera publica e
uma desigualdade natural, advinda de um individualismo que se justifica através das diferencas, buscas e conquistas
existentes entre os seres humanos, com a liberdade de ir e vir e de dispor da propriedade na esfera privada (GRUPPI, 1986,
pg. 12 a 19).



100

Destarte, buscava-se nao o porqué das coisas, ndo lhes indagando, como ja expomos,
sobre sua esséncia. Desprezava-se 0 inacessivel que determinava as causas, preferindo encontrar as
leis, as relacBes constantes existentes entre os fendmenos, substituindo o método a priori pelo a
posteriori, observando o mecanismo do mundo ao invés de inventa-lo (Ibid., pg. 13 e 14).

As concepcdes metafisicas, consideradas estéreis, sdo afastadas em prol da descoberta
de leis que regem os fatos sociais. Com relacgdo a essas leis Ribeiro Jr. coloca:

"As leis naturais, assim descobertas, constituem a formulacéo geral de
um fato particular, rigorosamente observado; e dai resulta que a
ciéncia, segundo Comte, ndo é mais do que a sistematizacdo do bom
senso, que acaba por nos convencer de que somos simples espectadores
dos fenbmenos exteriores, independentes de nos, e que ndo podemos

modificar a acdo destes sobre nos, sendo submetendo-nos as leis que 0s
regem" (Ibid., pg. 14).

Desse modo, é que o Positivismo é uma filosofia determinista - reiteramos, mas ndo no
estudo das causas finais que considera anticientifico - que, adepta do experimentalismo sistematico e
do racionalismo cientifico, articula as correntes de pensamento racionalista e empirista, tentando
eliminar suas tensdes, a medida que considera que o espirito humano é capaz de atingir verdades
positivas ou da ordem experimental por meio do uso da razdo, da experiéncia e da observacao.
Por verdade positiva compreende-se tudo o que pode ser submetido a experiéncia.
Desse modo, aquilo que ndo possa a ela ser submetido ndo interessa ao Positivismo. Diante disso
conclui-se:
"... que 0 método positivo ndo assinala a ciéncia mais do que o estudo
dos fatos e suas relagdes, fatos esses somente percebidos pelos sentidos
exteriores. Por isso, pode-se dizer que o positivismo € um dogmatismo
fisico e um ceticismo metafisico. E um dogmatismo fisico, pois que
afirma a objetividade do mundo fisico; e € um ceticismo metafisico,
porque ndo quer pronunciar-se acerca da existéncia da natureza dos
objetos metafisicos” (lbid., pg. 16).
Ciéncia positiva entdo designa o real frente ao ndo-real, o Util frente ao indtil, o preciso
ante o impreciso, o relativo frente ao absoluto, o simpatico frente a intolerancia, o certo defronte do
incerto... (Ibid., pg. 17). Seu método de trabalho é:

0 histérico genético indutivo, ou seja, observacdo dos fatos,
adivinhando-lhes por indugdo as leis da existéncia e da sucessdo, e
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deduzindo dessas leis, por via da conseqiiéncia e correlagéo, fatos novos
que escaparam da observacéo direta, mas que a experiéncia verificou"

(Id.).

De acordo com Comte, esse método objetivo é conciliado a um subjetivo, onde se tenta
uma combinagdo logica das imagens, sentimentos e sinais (Ibid., pg. 18). Acerca do método objetivo
expoe:

"E nas leis dos fendmenos que consiste realmente a ciéncia, a qual os
fatos propriamente ditos, por mais exatos € numerosos que sejam, s
fornecem os materiais indispensaveis. Ora, considerando o destino
constante dessas leis, podemos dizer, sem nenhum exagero, que a
verdadeira ciéncia, muito longe de ser formada por simples
observacBes, tende sempre a dispensar, tanto quanto possivel, a
exploracdo direta, substituindo-a pela previsao racional, que constitui,
a todos os respeitos, o principal carater do espirito positivo, como 0
conjunto dos estudos astronébmicos no-lo mostrard claramente
semelhante previsdo, conseqliéncia necesséria das relagdes constantes
descobertas entre os fendmenos, jamais permitira confundir a ciéncia
real com a va erudi¢cdo que acumula maquinalmente fatos sem aspirar a
deduzi-los uns dos outros. Este grande atributo de todas as nossas sas
especulagdes importa tanto a sua utilidade efetiva como a sua prépria
dignidade; porque a exploracdo direta dos fenbmenos ocorridos nao
seria suficiente para permitir-nos modificar-lhes a realizagdo, se nédo
nos conduzisse a convenientemente prevé-la. Assim, o genuino espirito
positivo consiste em ver para prever, em estudar o que €, a fim de
concluir o que sera, segundo o dogma geral da invariabilidade das leis
naturais"(COMTE,www.odialetico.hpg.ig.com.br/filosofia/livios/ESPIR
ITO%20POSITIVO.HTM-101k , acessado em 10/01/05, pgs. 3 e 4)

O Evolucionismo que vem da biologia e que esta presente na propria forma como 0s
positivistas vao encarar a sociedade (Evolucionismo Social), ou seja, como um produto orgéanico que
sofre mudancas no decorrer de sua historia por conta de leis que sdo naturais e que refletem o
progresso fazendo com que passemos de uma etapa mais inferior para outra superior, faz com que:

"Na cartilha positivista, e nas varias versdes trabalhadas a partir dela,
rezava que uma boa reflexdo histérica devia evidenciar as etapas do
conhecimento humano de forma coerente. Ou seja: criando uma espécie
de modelo dessa transformacgéo e aprimoramento. E mais, isso deveria
ser feito com o maior nimero de dados empiricos possivel: documentos,
originais etc" (GOLDFARB, 1994, pg. 64).

Assim sendo, "[o] positivismo retoma, portanto, a linha desenvolvida pelo empirismo

do século XVII. Segue a esteira daqueles que aproveitaram a critica feita por Kant a metafisica"
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(ARANHA & MARTINS, 1986, pg. 181) em sua Critica da Razdo Pura *® | critica que vai afirmar

que a metafisica vai ultrapassar os limites da experiéncia cientifica, finalizando a ruptura entre
metafisica e ciéncia (DAMAZIO, 1994, pg. 21), além de levarem "... as Ultimas consequiéncias o papel
reservado a razdo de descobrir as relacdes constantes e necessarias entre os fendmenos, ou seja, as leis
invariaveis que os regem" (lbid., pg. 181 e 182).

Diante disso, o desdobramento desse tipo de ciéncia que de maneira sucinta vimos, vai
ser de fundamental importancia para a constituicdo da doutrina espirita, posto que servira de alicerce e
base para a elaboracdo de sua concepcdo religiosa e filoséfica de mundo bem como, para justifica-la

como sendo uma ciéncia.

2.3 Caracteristicas do Espiritismo em sua Origem: relacdo com 0s pressupostos

cientificos modernos

A influéncia do discurso cientifico moderno sobre o discurso da doutrina espirita é
notdria, pois 0s canones que balizam esta se relacionam de modo direto com 0s pressupostos daquela.
Assim, as duas caracteristicas basicas do kardecismo, ou seja, a comunicagdo espiritual e o principio
da reencarnacdo, foram sustentadas por Kardec, e hoje ainda o sdo pelos espiritas, por meio da
evidéncia empirica advinda dos sentidos, ganhando por conta disso para eles "... estatuto de prova
cientifica” (CASTRO, 1985, pg. 85). Desse modo, é que o Espiritismo ndo se apresenta apenas como
uma religido mostrando-se também como filosofia e ciéncia. No que se refere a esta Ultima, o proprio
Kardec colocava que deduzia as consequéncias dos efeitos, remontando as causas pela deducao,
fazendo uso do encadeamento l6gico. Assim, é que utilizava na andlise dos fenbmenos espirituais o

método experimental cientifico de sua época; em suas palavras: '[a]gi com o0s espiritos como teria

% De maneira breve, nesta obra Kant realiza uma critica a metafisica e aos racionalistas em sua concep¢éo de razdo pura;
colocando a razdo num tribunal, observa o que de fato por ela pode ser conhecido. Porém, também condena a posi¢do dos
empiristas de acreditarem que tudo que conhecemos vem dos sentidos. Tentando superar essa dicotomia afirma-se que
para ele "... para conhecermos as coisas, precisamos ter delas uma experiéncia sensivel, mas essa experiéncia ndo sera nada
se ndo for organizada por formas da nossa sensibilidade, as quais sdo a priori, ou seja, anteriores a qualquer experiéncia (e
condigdo a propria experiéncia). Assim, para conhecer as coisas temos de organiza-las a partir da forma a priori do tempo
e do espaco. Para Kant, o tempo e 0 espago ndo existem como realidade externa, mas sdo formas que o sujeito pbe nas
coisas" (ARANHA & MARTINS, 1986, pg. 173).
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feito com os homens: eles foram para mim, desde o menor até o mais elevado, meios de colher

informacdes e ndo reveladores predestinados’ (Apud. CASTRO, 1985, pg. 11).

Assim sendo, a0 mesmo tempo em que essa religido se inscreve numa filiacdo cristd,
que critica a Igreja Catolica em sua cosmologia, rituais e dogmas - tendo em vista que Kardec
concebia que a Igreja deturpava os ensinamentos de Cristo?” (GIUMBELLI, 1997, pg 71e 72) -, mas
também reivindica um cristianismo superior, posto que reconhece em Jesus Cristo um espirito
iluminado que vem revelar ao mundo modos de proceder que conduzem a perfeicdo e que ndo foram
bem compreendidos pelos catolicos. Ela igualmente, se inscreve na tradicdo cientifica moderna, ou
seja, na tradi¢do iluminista, evolucionista, racionalista, empirista e positivista (embora ndo aceitasse
este Ultimo na parte referente ao desprezo das causas ultimas), sO rejeitando dentro dessa ciéncia o
materialismo cientifico por ser ateu. Dessa forma, como afirma Giumbelli:

"Para os espiritas de que estamos falando, ndo havia solucdo de
continuidade entre a natureza (objeto da ciéncia) e Deus (a quem as
religides deveriam ligar os homens). Portanto, ao mesmo tempo em que
reivindicava uma realidade objetiva e experimental como fundamento, o
‘espiritismo’ construia uma critica ao' materialismo' - necessariamente

ateu - e ao positivismo - por desprezar a investigagdo de ‘causas
altimas' " (Ibid.,, pg. 73).

Os espiritos sendo concebidos como criaturas dotadas de razdo, autonomia e
discernimento, de acordo com Kardec ndo sé nos revelavam, através da evidéncia empirica e do uso
de observagOes sistematicas, 0 que ocorria apos a morte, nos comunicando acerca das leis gerais que
regulam o mundo espiritual, como também prestavam contribuicdo valiosa sobre como deveriamos
proceder. Isto é o que, segundo Giumbelli, vai caracterizar o lado filosofico desta religido, lhe
assegurando os principios e ensinamentos morais (Ibid., pg. 71).

Destarte, o Espiritismo se apropriando dos dominios da ciéncia e da religido a partir de
uma interpretacdo propria, faz isso se aproximando das correntes dominantes em sua época nessas

duas esferas, a0 mesmo tempo que o faz também se diferenciando delas:

" Giumbelli chama a atencdo nessa critica que o Espiritismo faz ao Catolicismo para sua proximidade com os
reformadores protestantes tendo em vista que ambos - espiritas e protestantes - criticavam a Igreja no sentido de que o que
Cristo ensinou néo era o que ela estava praticando e defendendo em seus ensinamentos; igualmente sublinham seu excesso
de formalismo e de cultos externos. No entanto, 0 mesmo autor registra as diferengas de posi¢Ges entre protestantes e
espiritas no que se refere a idéia de espiritos portadores de revelagdes por parte daqueles e a questdo da predestinagdo por
parte destes (GIUMBELLLI, 1997, pg. 72).
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"A guisa de conclusdo, dois pontos devem ser destacados: 'Religido’ e
‘Ciéncia’ sdo, em primeiro lugar, os dominios proprios a grupos e
concepgdes dos quais os espiritas pretendem se diferenciar. Apontando
para as limitagdes inerentes a cada um desses dominios, eles anunciam
as virtudes da doutrina que professam. Mas, a0 mesmo tempo, essas
categorias eram consideradas a partir de uma ressignificagdo cujo
efeito consistia em torna-las Uteis e até necessarias para definir a
doutrina espirita. Dai a imagem de uma 'sintese’, ndo raramente
designada por termos como ‘ciéncia religiosa' ou 'religido cientifica'. A
nocao de ‘filosofia’ - tanto no sentido de conjunto de principios morais
como no de 'sintese’ em torno da qual podem se alimentar todas as

by

ciéncias - também era as vezes utilizada para fugir a alternativa
ciéncia/religiao™ (Ibid., pg. 73).

A consequéncia inerente a essa 'sintese’, que ndo anula as tradi¢cGes nas quais a doutrina
se alimenta, é a da polivaléncia discursiva, posto que 'sintese’ tanto podia legitimar as regras do
proceder cientifico, como podia ser fiel ao evangelho (Ibid., pg. 74). Como bem coloca 0 mesmo
autor: "[a] principio, toda acusacdo poderia ser respondida recorrendo-se as verdades da natureza ou a
sabedoria da revelacdo" (Id.). Neste aspecto vale destacar, no que concerne a ciéncia, a apropriacdo
que os espiritas fizeram do discurso cientifico, que € o que nos interessa neste trabalho.

De acordo com Jacinto Roque, adepto e estudioso do kardecismo e também autor do
livro "O que é Espiritismo" (1982), entre outras, as principais caracteristicas da doutrina espirita so:

* a concepcdo de que Deus é eterno, imaterial, imutavel, Unico, onipotente, justo, bom e causa
primaria de todas as coisas;

* como tal, ele criou 0 Universo com essa criagdo contendo todos os mundos materiais e imateriais;

* neste Universo, 0s seres materiais sdo dotados de corpos fisicos, formando o mundo visivel, e 0s
seres imateriais ndo possuem corpos, formando o mundo invisivel;

* entre esses dois mundos, o0 mundo espiritual é o normal, ou seja, primeiro, eterno, que antecede ao
material e sobrevive a ele;

* como consequéncia dessa subordinacdo, concebe-se que o mundo material poderia ndo ter existido e
até pode deixar de existir sem que com isso se altere 0 mundo espiritual;

* na transicdo desses mundos, o espirito para evoluir reencarna, se revestindo, de modo temporério, de

um corpo fisico perecivel que se destroi apds sua morte, pois, que entre 0s varios seres corporeos, a
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espécie humana é a escolhida para encarnacdo de espiritos que chegaram a certo grau de

desenvolvimento de suas faculdades concebidas como inatas como a razéo e 0s sentimentos.

* sdo estas faculdades inatas que nos conduzem a aprendizagem através das encarnagées, indicando
nosso progresso espiritual, tornando-nos seres superiores moral e intelectualmente sobre as demais
espeécies;

* no que se refere a constituicdo do ser humano, este sendo formado de trés partes: corpo (parte
material), alma (parte imaterial) e perispirito (laco que prende a alma e o corpo, principio
intermediario), defende-se que é pelo corpo que ele participa da natureza animal e pela alma que
participa da natureza espiritual de onde se origina e retornard apds a morte posto que finda a vida, o
corpo espiritual sobrevive;

* nés, seres humanos, somos espiritos, concebidos como seres individuais que evoluem
individualmente, pois que pertencem a diferentes classes ou estdgios de evolucdo e ndo sao,
exatamente por isso, iguais em poder, inteligéncia, sabedoria e moralidade. Assim, as varias
reencarnacdes e as aprendizagens que nelas obtemos nos distinguem uns dos outros;

* s8o as manifestacbes de pureza de sentimentos, amor e pratica do bem ao préximo que nos
diferenciam, tornando-nos espiritos superiores afastados dos inferiores, estes Gltimos concebidos
como eivados de paixdes, édio, orgulho, ciime, vaidade, egoismo e leviandade;

* assim sendo, é que os espiritos sdo classificados em categorias (das mais inferiores para as mais
superiores) nas quais progredirdo e evoluirdo, ndo permanecendo indefinidamente nas categorias
inferiores, pois que cedo ou tarde, defende-se, que dependendo do grau de sua consciéncia, alcangarao
a pureza de sua expresséao, de seus sentimentos e de sua capacidade intelectual;

* a evolucéo dos espiritos se da atraves da Lei da Reencarnacdo com a vida material sendo uma prova
que Ihes cabe cumprir até que atinjam a perfeicao;

* no que concerne ao funcionamento dos mundos, afirma-se que 0 mundo dos espiritos movimenta-se
de modo semelhante ao mundo terreno, com a vida na terra sendo uma imitacdo do que ocorre na

espiritualidade;
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* no ambito das reencarnacGes dos espiritos, defende-se que ela ndo se verifica somente no planeta

terra, mas também em outros mundos; assim, é que passamos por muitas encarnacdes, tendo muitas
existéncias tanto na terra como em outros mundos;

* essas encarnacgdes/reencarnacdo do espirito, contudo, sdo sempre progressivas e nunca regressiva,
sendo inconcebivel o retrocesso;

* para progredir o espirito precisa depurar a influéncia da natureza animal existente em seu corpo
fisico, afastando-se dos impulsos e instintos e se aproximando dos espiritos superiores, beneficiando-
se de sua companhia; caso ndo realizem isso, compartilhardo da companhia dos espiritos impuros, pois
que os espiritos, considerados seres inteligentes e atuantes que se encontram por toda parte, nos
influenciam atraves da lei da afinidade espiritual. Assim séo poténcias da natureza que exercem acao
sobre 0 mundo moral e fisico promovendo fendmenos que séo explicados racionalmente por eles
mesmos a nos;

* com relacdo aos os espiritos superiores, acredita-se que eles se manifestam em reunifes sérias nas
quais predominam o desejo sincero de instrucdo e melhoria nossa; ja os espiritos inferiores se
agrupam em reunides frivolas, superficiais, onde a curiosidade, as futilidades e os maus instintos
predominam; deles profere-se, esperamos sempre mentiras e informacdes levianas que nos induzem
ao erro;

* assim, € gue identificamos os bons espiritos, distinguindo-os dos maus, pelo uso de uma linguagem
digna, nobre, passada com moralidade - essa evangélica e cristd, estimuladora da pratica da caridade e
do fazer ao outro 0 que desejamos que facam a nos -; essa linguagem dos espiritos superiores, €,
diferentemente, da linguagem dos espiritos inferiores, desprovida de paixdes, vaidades, trivialidades,
grosserias e inconsequéncias;

* como tudo no universo para os espiritas € regido pela Lei da Reencarnacéo, na qual defende-se, ndo
existem faltas irremissiveis, ha, contudo, que se pagar os débitos adquiridos nas varias encarnagoes
por meio da lei de causa e efeito, ou seja, a cada acdo corresponde uma reacdo negativa ou positiva
dependendo do tipo de acédo praticada (JACINTO, 1982, pgs. 38 a 47).

Ainda sobre essas caracteristicas acrescentamos que:
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* visando comportar o grau de evolucdo dos espiritos, acredita-se que existe uma hierarquia de

mundos habitados; assim temos: os "... mundos primitivos, destinados as primeiras encarnacdes da
alma humana; mundos de expiacdes e provas, onde domina o mal; mundos de regeneracao, nos quais
as almas que ainda tém o que expiar haurem novas forcas, repousando das fadigas da luta; mundos
ditosos, onde o bem sobrepuja o mal; mundos celestes ou divinos, habitacGes de espiritos depurados,
onde exclusivamente reina o bem. Dentro dessa hierarquia a terra pertence a categoria dos mundos de
expiacao e provas, razado porque se crer, que aqui vive o ser humano a bragos com tantas misérias"
(ESDE - Estudo Sistematizado da Doutrina Espirita - Programa I, roteiro 17, 1996);

* "Nos mundos primitivos, destinados as primeiras encarnacdes da alma humana, a vida, toda
material, se limita a luta pela subsisténcia, o senso moral é quase nulo e, por isso mesmo, as paixdes
reinam soberanamente. Nos mundos intermediarios, seus habitantes caracterizam-se por uma mescla
de virtudes e de defeitos, e dai a alternancia de momentos alegres e felizes com horas de amargura e
de sofrimento. J& nos mundos superiores, 0 bem sobrepuja o mal, e, nos mundos celestes ou divinos,
morada de Espiritos depurados, a felicidade ¢ completa, de vez que todos hao alcancado o cume da
sabedoria e da bondade™ (Id.);

* assim, numa ordem hierarquica de classificacdo dos espiritos nestes mundos temos o0s espiritos de 32
ordem imperfeitos e que fazem predominar os interesses da matéria sobre o espiritual; dentro desta
ordem temos: os impuros, inclinados a todos os vicios; 0s levianos inconsequentes e ignorantes; 0s
pseudo-sabios, que pensam saber mais do que sabem; 0s neutros, apegados as coisas materiais e
tendentes ao mal e ao bem; e os batedores e perturbadores que produzem efeitos fisicos (CASTRO,
1985, pg. 26 e 27);

* 0s da 22 ordem sdo considerados espiritos bons, pois que entre eles predomina a visdo espiritual
sobre a material. Subdividem-se em: benévolos, dotados de saber limitado e de bondade com o
progresso moral se verificando mais que o intelectual; os sdbios que avangam mais no sentido
intelectual que moral; os prudentes que julgam com perfeicdo as coisas e 0s seres humanos; e 0s
superiores que sdo dotados de sabedoria, ciéncia e bondade, encarnados na terra para desenvolver uma

missao de progresso (Ibid., pg. 27);
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* 0s da 12 ordem sdo os espiritos puros que ndo sofrem influéncia alguma da matéria, possuem

superioridade intelectual e moral absoluta, ndo estando mais sujeitos a encarnacéo (lbid., pg. 28);
. temos ainda nessa doutrina a idéia de que a fé é raciocinada, ndo baseada em milagres, como tal ndo
se faz uso no Espiritismo de dogmas, sacerdotes e hierarquias (Ibid. pg. 29).

Diante disso é que para os espiritas nds nascemos simples, ignorantes, materiais e
inferiores com o fim de trilhar uma escala que linearmente e irrevogavelmente nos conduzira ao grau
superior. Essa escala para eles equivale a uma lei geral, contudo a possibilidade da queda nesse
processo existe e é considerada comum. Sobre isso € pertinente observar o que afirma Castro:

"Apesar da possibilidade existente na doutrina de uma resisténcia a
tentacdo, de uma nado-queda de um Espirito em particular, a noc¢éo de
Escala Espirita, e a maneira pela qual os espiritas referem-se aos
Espiritos Inferiores com que se comunicam mediunicamente, 'todos ja

passamos por isso' ou 'nos ja fomos como eles', permite uma leitura no
sentido da inevitabilisade da queda™ (lbid., pg. 28).

Os adeptos dessa doutrina, ndo a considerando apenas como uma religido, mas também
como uma filosofia e uma ciéncia, fazem a defesa de sua parte cientifica, justificando-a através da
concepcao de que o Espiritismo como uma ciéncia préatica, estuda as relacdes que se dao entre os
espiritos, tentando encontra as leis positivas que explicam o funcionamento do mundo espiritual.
Assim sendo, acreditam que o kardecismo trata da natureza, origem e destino dos seres espirituais,
bem como de suas relagdes com o mundo material (ESDE, Programa I, 1996, pg. 44). Com isso créem
demonstrar experimentalmente a existéncia da alma e sua imortalidade por meio do intercambio
mediunico (Ibid., pg. 45).

No que concerne ao aspecto filosofico, defendem-no com base na concepcao de que
nessa religido se estuda os "... problemas da origem e da destinacdo do homem, bem como o da
existéncia de uma inteligéncia suprema, causa primeira de todas as coisas™ (ld.). O aspecto religioso
emerge quando se "... estabelece um laco moral entre os homens, conduzindo-0s a uma ascensdo
espiritual em direcdo ao Criador, através da vivéncia das maximas morais do Cristo" (Id.). Entretanto,
no que diz respeito a este ultimo ponto, os espiritas fazem questao de salientar que "[0] Espiritismo

ndo se constitui em uma religido a mais, visto que ndo tem cultos instituidos, nem igrejas, nem
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imagens, nem rituais, nem dogmas, mitos ou crendices, nem tdo pouco hierarquia sacerdotal™ (Ibid.,

pg. 44). Assim, afirmam entdo que ele constitui-se como uma religido moderna e secular.
Sobre essa tensdo entre religido e ciéncia, Sandra Jacqueline Stoll, igualmente a
Giumbelli, sublinha o fato de o Espiritismo confrontar-se em seu nascimento com a tradicao biblica de
um lado e com a discussdo das idéias difundidas por correntes do pensamento cientifico da época de
outro (STOLL, 2003, pg. 32). O uso das idéias cientificas para a autora ndo sé serve como citagéo,
mas como "... estratégia argumentativa, evidéncia que a época as relacfes entre religido e ciéncia (o
mais adequado seria usar os dois termos no plural) se haviam complexificado, ndo se podendo reduzi-
las a simples oposicdo e/ou exclusdo. Houve influéncias e cooptaces mutuas” (Ibid., pg. 33 e 34).
Assim, por conta dessas influéncias mutuas algumas religides surgidas na Europa
naquele periodo passaram a reivindicar o status de ciéncia, entre elas a teosofia®® e o Espiritismo. Os
expedientes utilizados para legitimar essa reivindicacdo no caso especifico dessas duas religides
encontraram centralidade na teoria da evolucao, questdo em pauta na producdo académica da época
(Ibid., pg. 34). Segundo Stoll, o tema da evolucao no campo religioso:
"... o era novo, uma vez que se trata de tese corrente nas filosofias
orientais nas quais essas doutrinas se inspiram. Mas o tratamento que
Ihe foi dado assumiu novas fei¢cdes: apresentado como argumento e nao
como dogma, o tema da evolugdo emerge nas obras dos propagadores
dessas doutrinas como uma hipétese a ser comprovada. Evidéncias
empiricas e fontes documentais, como ja foi mencionado, constituem os

principais instrumentos manipulados, a exemplo do que se observa na
producdo cientifica” (Ibid., pg. 34 e 35).

Ainda de acordo com Stoll, os mitos da Antiglidade, as idéias biblicas e as teorias
cientificas sdo interlocutores privilegiados do Espiritismo. O imaginario da evolucdo sendo
reinterpretado a luz dessa doutrina religiosa insere-a no contexto da modernidade. Dessa maneira, a
forma como Kardec vai analisar os fendmenos das mesas girantes (que, segundo o mesmo, até antes
de suas observacdes foram tratados de maneira frivola), ou seja, através do uso da inducéo, da razéo e

do método experimental, permite-lhes resignificar o discurso da ciéncia imbricando-o ao religioso.

%8 Doutrina religiosa defendida por Helena Blavatsky que, igualmente ao Espiritismo, remetia alguns de seus principios as
filosofias do Oriente, em especial 0 hinduismo e o budismo. Mas a forma de atualizar os preceitos dessas correntes mais
remotas € diferente, posto que Kardec faz recorréncia ao depoimento dos espiritos e Blavatsky o faz recorrendo a tradicéo,
isto é, a documentos antigos, guardados nos mosteiros (STOLL, 2003, pg. 33).
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(Ibid., pgs. 35 a 36). Desse modo foi que Kardec transformou as sessfes a que assistia em atividades

de pesquisa:

. as sessbes na casa da sr?® Baudin nunca tinham tido um fim
determinado. Procurei nelas resolver problemas que me interessavam
sobre filosofia, psicologia e a natureza do mundo invisivel. Em cada
sessdo  apresentava uma serie de perguntas preparadas
antecipadamente” (KARDEC, [1890], 1995, pg. 202).

Utilizando o recurso da comparagdo das informacdes advindas do questionamento?

que fazia aos espiritos através de varios médiuns, Kardec expunha quanto ao seu método de

investigacgao e de experimentagao:

. Observar, comparar, julgar; essa foi a regra invariavel que me
impus. (...) Apliquei (...) o método experimental, ndo aceitando teorias
preconcebidas. Observava atentamente, comparava e deduzia as
conseqiiéncias; dos efeitos, procurava elevar-me as causas, pela
deducdo e encadeamento dos fatos. (...) Foi assim que procedi, (como)
em meus trabalhos anteriores™ (Ibid., pgs. 204 e 205).

Destarte, a forma como as teorias do conhecimento empirista, racionalista e a filosofia

positivista sdo utilizadas como métodos de investigacdo e experimentacdo por ele o faz afirmar que as

informacdes que colhe sdo sistematizadas, conformando-se em um sistema articulado de pensamento.

Além disso, a influéncia racionalista pode ser encontrada na concep¢do de fé raciocinada, isto &,

explicada por meio da razdo esbogada por kardec em obras como "O Livro dos Espiritos” e "A

Génese". Para ele os milagres ndo existindo, sdo esclarecidos cientificamente através dos conceitos de

magnetismo e fluido.

Tal magnetismo animal ou Mesmerismo, era uma doutrina famosa no século XVIII,

que advinha de Franz Anton Mesmer, doutor em medicina da faculdade de Viena, que chegou a Paris

em 1778, defendendo a:

. existéncia de um fluido invisivel que envolvia todo o universo e
penetrava em todos os corpos. A partir dai, ele desenvolveu uma
concepcao propria de saude e de doenca: a saude era o estado em que a
substancia, denominada magnética, fluia normalmente pelo organismo;
a doenga, uma decorréncia de algum obstaculo ao fluir constante da

# Questionamento que era feito de maneira formal e objetiva, fazendo uso da impessoalizagdo e generalizagdo das
respostas "... ndo deixava dividas quanto a inspiragdo de Kardec nos moldes positivistas da pratica cientifica da época".
(...) As teorias, ou melhor, certas correntes do pensamento cientifico, foram por ele apropriadas como critério de validagao
das informacdes dos 'espiritos' " (STOLL, 2003, pg. 41).
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substancia, o que comprometia o funcionamento harmonioso do
organismo. A aplicacdo pratica de tais concepgdes por Mesmer
implicou a cria¢do de um método de cura que buscava restaurar a saude
através do restabelecimento do fluxo normal do fluido magnético™
(DAMAZIO, 1994, pg. 79 a 80).

Assim, para muitos cientistas neste periodo, o fenémeno das mesas girantes era
creditado a atuacdo desse fluido magnético. Kardec concordando em parte com essa explicacdo
divergia dela, no entanto ao concluir "... que um fluido universal, cuja manipulacdo permitia
restabelecer a saude, transmitir pensamentos, mover objetos, etc., ndo era uma causa inteligente e,
portanto, suficiente para explicar o teor das respostas fornecidas pelas mesas: " '[s]e todo efeito tem
uma causa, o efeito inteligente tem uma causa inteligente'. E ele optou pela atuacdo dos espiritos como
origem explicativa dos fendmenos"” (Ibid., pg. 79).

Desse modo, é que a manifestacdo dos espiritos, a utilizacdo dos passes na cura de
doencas e os "milagres" de Cristo eram explicados por ele, através do fluido universal que envolvia o0s
espiritos, mais especificamente que envolvia a matéria e o espirito, sendo um elemento intermediario
entre eles. Dessa maneira, € que 0 passe nada mais era para 0 mesmo (Kardec) que o efeito de
transferéncia do espirito, do fluido, para 0 médium ou magnetizador que, através das mados promovia a
cura do doente; a compreensédo acerca dos milagres de Cristo trilhava, outrossim, esse caminho posto
que, defendia-se que ele sendo um espirito superior, curava as pessoas por conta desse mesmo fluido.

Diante disso, é que fazendo uso do discurso da ciéncia, sobretudo o das ciéncias da
natureza da época, Kardec tece explicaces acerca das curas realizadas por Cristo realizando assim -
ou pelo menos tentando-o - a “desmistificacdo” do discurso religioso catélico, encarado por ele como
primario e sem profundidade. A desvalorizagdo dos dogmas e dos rituais - tidos como primitivos e
irracionais - e da hierarquia catolica, advém também dessa Idgica racionalista cientifica, pois a critica
feita a hierarquia e ao sacerddcio é justificada por meio de um discurso que concebe a razdo como
fonte a ser utilizada pelos individuos, e ndo por representantes de Deus - 0 que dispensa a atuagdo
destes -, no sentido de ajuda-los a discernir os fatos na busca das verdades vindas do mundo néo-fisico
que explicam também o mundo fisico; assim, a evolugdo ndo é conjunta ou subordinada ao intermedio

de outros seres humanos, ela é individual, sofrendo interferéncia dos espiritos.
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No que concerne aos dogmas, afirmava que nos, sendo dotados de inteligéncia e razéo,

os esclarecemos a medida que fizermos uso da ciéncia; aqui Deus € concebido como sendo razéo,
I6gica e iluminacdo e ndo, como sendo obscurantismo; se ndo entendemos suas verdades € porque
estamos ainda imaturos para elas. Com relacdo aos rituais, defendia-se seu fim porque se acreditava, e
ainda se cré, que através do uso da razdo, da pratica da caridade e dos bons sentimentos é que
evoluimos. Isto pede do ser humano retiddo de carater e mudanca/reforma intima, e ndo cultos
externos, dispensaveis neste processo.

Como vemos, a logica cientifica predominante no século XIX é reapropriada por
Kardec, incorporando-se ao corpo conceitual do Espiritismo e esta incorporacao nao para por aqui.
Assim, a leitura interpretativa acerca dos fendmenos espirituais que ocorrem tanto no mundo
espiritual, como no mundo terreno, copia imperfeita do espiritual, também guarda fortes relagfes com
as teorias cientificas modernas, com a propria concepc¢do de Universo, de encarnacgdo e reencarnagédo
possuindo nessa religido, afinidades com as teorias cientificas evolucionistas e com a idéia de
causalidade.

No que se refere a teoria da evolugdo, podemos colocar que ela perpassa toda I6gica de
pensamento espirita elaborada por Kardec, repercutindo na visdo de mundo dos adeptos de sua
doutrina. Assim, as explicacfes em torno da necessidade da reencarnacdo, as nogdes de espiritos
inferiores e superiores, a idéia de pluralidade de vidas e de mundos, em suma, em todos esses
fendmenos encontramos a légica da evolucdo presente. Entretanto, ha que se fazer uma ressalva na
forma como tal logica é recebida por Kardec posto que o Espiritismo confere a evolucdo "... um
estatuto moral. Dessa forma, pensada como sindnimo de destino, a tese da evolugdo perde na
formulacdo kardecista o carater indefinido, indeterminado, que apresenta na teoria de Darwin. Regida
tal como moral catolica, pelo principio das 'boas obras', a evolucdo segundo o kardecismo se
transforma basicamente no resultado de um exercicio contabil - conforme os debitos e créditos morais
acumulados se definem tanto a regido onde permanecem o0s 'espiritos desencarnados’, como as

experiéncias ou 'provas’ a serem observadas numa futura reencarnacdo™ (STOLL, 2003, pgs. 115 e
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116). Essa relacdo de contabilidade encontra suas raizes nas teorias advindas do Liberalismo

Econbémico, em sua fase mercantil e fabril.
Além disso, comparando o Evolucionismo kardequiando com o de Comte, podemos
afirmar que enquanto para este, por exemplo, a evolu¢do humana se dava no mundo fisico, para o
primeiro ela transcendia a matéria, desdobrando-se pela vida espiritual. De acordo com Damazio:
"A forma como a historia humana é apreendida por Kardec tem muito a
ver com Hegel, que abordamos no capitulo anterior. Este propds uma
historia compreendida a partir da apreensdo dos significados dos fatos.
Tal compreensdo apontava para um processo de desenvolvimento que se
iniciava nos tempos primitivos, e que era a realizacdo de um plano
divino. A mola do processo seria a tomada de consciéncia pelo homem,
j& que o pensamento humano se realiza pela acdo: o homem toma
conhecimento da liberdade e de seu poder de transformar a realidade, e
o faz, colocando-se em outro patamar de liberdade, e assim por diante.
Igualmente para Kardec a histéria humana era a revelagdo de Deus no
tempo, a realizacdo de um projeto divino que transcendia a vida
humana. Igualmente acatava a dialética das leis de desenvolvimento do
pensamento e da realidade. A transcendéncia e o finalismo séo
fundamentais a sua doutrina, e a conscientizacdo do homem, o passo

inicial do processo dialético de transformacdo moral e social...”
(DAMAZIO, 1994, pg. 31).

No entanto, se a posicdo de Comte e Kardec divergiam neste ponto, em outros eram
concordes; dessa maneira, ambos tinham posicdo similar, primeiro, com relacdo aos moldes de
evolucgéo dos dois mundos, o espiritual e o fisico, trabalhando essa evolucdo em forma de fases. Além
disso, concordavam ainda com relacdo ao papel da mulher - de transmissora familiar da cultura (Ibid.,
pg. 42) - e com relacdo a postura moderada acerca das mudancas sociais, ndo defendendo revolucdes,
tomadas de poder pelo operariado, redistribuicdo de bens... (Id.).

Para Kardec especificamente, as desigualdades sociais eram inerentes ao mundo
material imperfeito, sendo necessarias e indispensaveis ao progresso dos espiritos. Neste sentido € que
nega "... a possibilidade de haver igualdade de bens materiais, a que 'se opde a diversidade das
faculdades e dos caracteres’, e defende o direito a propriedade privada, 'tdo sagrado quanto o de
trabalhar e de viver'. A solucdo do problema social para ele, sendo mais voltada para o bem-estar
relativo por parte dos pobres do que, para uma redistribuicdo das riquezas, ficava condicionada ao

progresso moral dos que tinham o poder de transformar a realidade’ " (Ibid., pg. 35) atraves de
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virtudes como a caridade, a justica, 0 amor... ; assim é que a igualdade de todos viria ao fim da

jornada até a perfei¢do, quando os espiritos chegassem a primeira ordem (Id.). Ainda com relacéo a
isso destaca Damazio:

"A projecdo de tal jornada evolutiva, excluindo a crenga nas
reencarnacfes, € uma espécie de combinacdo do determinismo de
Montesquieu com a idéia de etapas necessarias ao progresso humano de
Condorcet, também presente no positivismo comtiano. Para Comte,
seria a trajetdria das sociedades humanas até um estagio positivo e
definitivo do espirito humano, entendido como o elemento inteligente do
Universo, excluida a idéia de um deus transcendente das religiGes
tradicionais. Individualmente, além da ordem temporal, haveria uma
ordem espiritual, a dos méritos morais, que ndo pressupunha a vida
eterna. Apesar do culto aos antepassados, a posicdo positivista
comtiana forgosamente excluia a idéia da imortalidade da alma.
Reverenciavam-se 0s mortos por suas realizacbes materiais e morais
enguanto vivos, das quais as novas geracoes eram as beneficiarias, dai
0 enunciando positivista de que '0os mortos governam os vivos'. Para
Kardec, seria a trajetdria individual até um estagio de 'iluminacéo’, num
plano espiritual superior e transcendente, que se prolongaria ad
infinitum™ (1d.).

Como vemos, a crenga na lei do progresso, influéncia do pensamento iluminista, foi
reapropriada por Kardec com o fim de justificar a evolugdo dos espiritos. 1sso gerou como
consequéncia, como coloca o préprio criador do Espiritismo em seu "O Livro dos Espiritos”, na
aceitacdo do fato de que, como ja mencionamos, Deus criou 0s espiritos simples e ignorantes com o
objetivo de os fazer chegar progressivamente, de maneira linear a perfeicdo (KARDEC, [1857], 1996,
pg. 95). Tentando conciliar a idéia de justica divina com a da pluralidade de mundos, era inconcebivel
para 0 mesmo que um selvagem ndo conseguisse civilizar-se (DAMAZIO, 1994, pg. 33); Damazio,
transcrevendo as palavras do proprio Kardec, expde que para ele:

'O homem néo pode conservar-se indefinidamente na ignorancia,
porque tem de atingir a finalidade que a Providéncia lhe assinalou. Ele
se instruiu pela forca das coisas. As revolugdes morais, como as
revolucdes sociais, se infiltram nas idéias pouco a pouco; germinam
durante séculos; depois, irrompem subitamente e produzem o
desmoronamento do carunchoso edificio do passado, que deixou de
estar em harmonia com as necessidades novas e com as novas
aspiracdes' (lbid., pg. 32).

Destarte, a perspectiva iluminista imbrica-se a essa de tal modo que, para 0s espiritas o

ser humano pode até estacionar no mesmo nivel em determinada encarnacdo, mas nunca regredir. O
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progresso, porém se dando de modo individual®, sujeita tal processo ao livre-arbitrio, esclarecendo a

origem das desigualdades:

"Essa concepcdo do processo de evolugdo como uma lei remete a
formulacéo das ciéncias naturais. No entanto, o Espiritismo se distancia
desta na medida em que sujeita o funcionamento do processo de
evolucdo ao exercicio do livre-arbitrio: ... 0 homem se desenvolve por si
mesmo, naturalmente’. A tensdo entre essas duas forcas é, portanto, o
que define a concepgao espirita da evolugéo - um processo Unico, porém
desigual -, idéia que reproduz, apesar do modo particular de
construcdo, a visdo que postulavam as correntes dominantes do
pensamento cientifico da época” (STOLL, 2003, pg. 48).

Como vemos, a questdo do livre-arbitrio € entdo fundamental para se entender nessa
religido o processo inexoravel e evolutivo do espirito da ignorancia a perfeicdo; todos os espiritos
passam por ele independente de qualquer outro critério. Abordando esse assunto, afirma Damazio que:
"[é] como se todos escrevessem certo, ainda que por linhas mais ou menos tortas" (DAMAZIO, 1994,
pg. 34). Mais adiante essa autora chama a atencdo para um deslize preconceituoso de Kardec ao falar
sobre este tema. Em suas palavras:

"No decorrer de sua argumentacdo sobre a reencarnacdo e a
ancianidade dos espiritos, o autor comete um deslize preconceituoso,
calcado em um racismo comum a época, ao afirmar que 'os Espiritos
dos selvagens também fazem parte da Humanidade e alcangardo um dia
o0 nivel em que se acham seus irmdos mais velhos. Mas, sem ddvida, ndo

sera em corpos da mesma raca fisica, improprios a um certo
desenvolvimento intelectual e moral' " (DAMAZIO, 1994, pg. 34).

A idéia de causa e efeito, outra apropriacdo feita por Kardec dos pressupostos
cientificos modernos, nessa religido € utilizada para justificar a natureza do carma, tendo em vista que
este nada mais é que a reacdo a acOes feitas em outras vidas. Dessa forma, a necessidade da

reencarnacdo e, sobretudo dos sofrimentos que nela passamos, explica-se através de uma espécie de

% “A nogdo de carma associada a de progresso faz de cada encarnagdo ndo s6 expiagdo como provacdo, isto &,
oportunidade de renovacdo que depende Unica e exclusivamente do mérito individual. Afinal, o préprio determinismo
presente no carma tem o seu contelido gerado pelo livre-arbitrio do espirito. Cada Espirito produz 'seu carma' como 0s
espiritas o dizem. Se ele o sofre irremediavelmente, a possibilidade de reparacdo permanece presente” (CASTRO, 1985,
pgs. 31 e 32). Essa visdo individualista de progresso indubitavelmente é influéncia do Liberalismo (econémico) do século
XIX - que enaltecia as faculdades individuais e o lema da liberdade em detrimento do da igualdade - sobre o pensamento
de Kardec. Acerca disso, comenta Damazio: "[a] partir do pressuposto da existéncia de uma infinidade de graus de
desenvolvimento dos espiritos e de sua encarnacdo em corpos e situacdes condizentes com determinado desenvolvimento,
torna-se compreensivel a énfase dada a caridade em detrimento da justica social. A aparentemente injusta ordem social
burguesa seria o reflexo da diversidade de graus de conhecimento e de qualidades morais das pessoas. IniUmeros homens
teriam de passar por dificuldades para purgar suas faltas, enquanto outros desfrutariam de riquezas para testar sua
solidariedade com o proximo. Da mesma forma, 0 mundo espiritual comportaria uma organizagdo hierarquizada a partir
dos diferentes estagios de desenvolvimento dos espiritos" (DAMAZIO, 1994, pg. 34).
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acerto de contas que devemos fazer para provar que nos purificamos, pagando - numa linguagem

kardecista "resgatando débitos passados” - pelas a¢Oes injustas que praticamos em outras vidas.

Assim é que, conseqlientemente, dentro dessa perspectiva religiosa, a concepgao de
graca divina defendida pelos catdlicos e a teoria da predestinacdo afirmada pelo protestantismo
calvinista, ndo encontram razdo de ser. Kardec, explicando as mazelas humanas pela lei do carma e da
evolucdo vai reafirmar de maneira digamos “cientifica" o dito popular de que "aqui se faz aqui se
paga”, trabalhando com a crenca de que a justica é feita através de nossa propria consciéncia, ja que o
carma e uma escolha nossa.

Como pudemos verificar, 0 uso do discurso da ciéncia feito pelo “codificador” do
Espiritismo ndo era utilizado s6 com o fim de legitimar as informacdes vindas dos espiritos; ele
também era utilizado para se contrapor ao discurso catolico. Neste ponto € interessante destacar a
explicacéo espirita acerca da origem do universo. Assim, segundo Stoll, em "O Livro dos Espiritos"
de 1857, que antecede em dois anos o langcamento do livro de Darwin "A Origem das Espécies”, o
paradigma cientifico da época defendia a unidade da espécie, tese que, como ja vimos, era defendida
pelos poligenitas. Essa corrente evolucionista reiteramos, que prevaleceu entre 1850 e 1870, aceitava a
explicacdo da origem divina do ser humano, reunindo pensadores que defendiam a verséo biblica, pois
que acreditavam que a humanidade tinha se originado de uma fonte comum. Dai a possibilidade nesse
sentido de se pensa-la como una, contudo, no que se referia as diferencas fisicas existentes entre as
racas humanas, adaptadas a climas e meio ambientes diversos, pensava-se que eram tidas como
criacdo independente, o que revelava uma origem ndo comum, por isto o nome de poligenia (STOLL,
2003, pg. 44). .

Com a publicacao do livro de Darwin, um novo paradigma surge, 0 da monogenia "...
concepcao que postula ndo apenas a unidade da espécie, mas, também, a origem comum de todas as
racas humanas" (1d.). Tal teoria causa impacto posto que rejeita a idéia de criacdo divina apresentando
0 surgimento do ser humano no mundo como um fendmeno natural, regido pelas leis da natureza.

Assim sendo, a postura de Kardec que inicialmente em "O livro dos Espiritos” era

poligenista foi reformulada em "A Génese" de 1868, adotando em parte, a visdo dos monogenistas.
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Desse modo, foi que passou a defender que o universo e os espiritos foram originados por Deus -

perspectiva poligenista - mas ndo o ser humano que, para ele entdo, havia surgido naturalmente
através das mutacOes - perspectiva monogenista. Porém, no que diz respeito a esse ultimo aspecto,
ainda mantinha vinculos com a posicdo poligenista, tendo em vista que defendia a pluralidade da
origem das racas que conformam o género humano, ndo aceitando uma unica origem para elas como
defendiam os monogenistas. A mudanca de postura com relacdo ao aparecimento do ser humano na
terra foi justificada pelo mesmo da seguinte forma:

"Caminhando par a par com 0 progresso, 0 Espiritismo jamais sera

ultrapassado’, diz ele, 'porque se novas descobertas Ihe demonstrassem

estar em erro acerca de um ponto qualquer, ele se modificaria nesse

ponto. Se uma verdade nova se revelar, ele a aceitard" (KARDEC,
[1868], 1982, pgs. 44 e 45).

Essa posicdo defensora de um discurso cientifico ia de encontro ao discurso religioso
catolico no sentindo, como ja vimos, de criticar a leitura interpretativa que este fazia das palavras de
Cristo. De acordo com Kardec, a hermenéutica realizada pelos catélicos em torno do primeiro e
segundo testamentos, sublinhava fantasias como as do pecado original, da existéncia do dilavio etc.,
isto €, reiterava quimeras que ndo possuem uma explicacdo racional, légica, acerca daquilo que de fato
tinha ocorrido. Além disso, criticava os catolicos por ndo abracarem e estimularem as descobertas
cientificas, comportamento que considerava imperdoavel, tendo em vista que defendia que a ciéncia
era a detentora do conhecimento de ponta, desmistificadora de dogmatismos.

Todavia, 0 paradoxo desse discurso encontrava-se no fato de que para a ciéncia
moderna "Deus fora eliminado enquanto principio metafisico de explicacdo, sendo substituido pela
Ciéncia enquanto forma de conhecimento que comporta uma garantia da propria validade"
(DAMAZIO, 1994, pg. 21) e para Kardec, ele ¢ reintegrado a esse processo de validade explicativa
através de uma fala religiosa que se quer cientifica.

Sobre isso, Cavalcanti coloca que a doutrina de Kardec, justamente por ter sido
elaborada, num momento histérico em que o pensamento tanto cientifico como filos6fico era
dominado pelo Racionalismo e pelo Evolucionismo, possibilitou o encontro entre razéo e revelagéo;

em suas palavras:
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"... 0s ideais de razdo e do conhecimento racional, opostos as nogoes de
sobrenatural e méagico, sdo bastante explicitos nas obras da codificacéo.
As nocdes de revelacdo e experiéncia geralmente pensadas como
opostas encontram-se combinadas no Espiritismo. A verdade é uma
verdade revelada no sentido em que transmitida pelos Espiritos.
Contudo, o procedimento atraves do qual essa revelac@o ocorreu é visto
por Kardec como eminentemente cientifico, racional, experimental.
Através do método dedutivo, Allan Kardec, partindo de um efeito ( o
fenbmeno das mesas girantes), chega a sua causa ( a agdo inteligente
dos Espiritos)" (CAVALCANTI, 1983, pg. 23 e 24).

Destarte, a “codificacdo” ou aparecimento do Espiritismo via um homem de ciéncia,
como fora Kardec em sua época, gerou como consequéncia, vinculacGes entre a doutrina que elaborou
e a ciéncia moderna a qual se filiava, revelando o papel importante que ele teve nesse processo.
Assim, concordamos com Stoll quando ela afirma que o que caracteriza e particulariza o Espiritismo
no momento de seu surgimento:

"... € 0 modo como se produziu a acomodacdo das informagfes ‘dos
espiritos’ a idéias, modelos e principios que tém origem em outro campo
- 0 da ciéncia. Essa articulacéo foi sendo construida por Allan Kardec
em meio ao processo de coleta de informacGes 'dos espiritos' e do
desenrolar do embate entre correntes diversas do pensamento cientifico.
Esse movimento, essa construtividade da doutrina que aflora de uma
leitura comparativa das obras mencionadas, evidencia que a
participacdo de Allan Kardec na constituicdo da doutrina € muito mais
extensa que ele préprio sugere. Nao diriamos como é de senso comum,
que ele é apenas o codificador da doutrina. O estatuto de ciéncia que se
atribui ao Espiritismo € uma criacdo sua. Portanto, uma interpretacéo
pessoal. Essa sua interpretacdo, porém, foi assumida como inerente a
manifestacdo 'dos espiritos’, dando origem ao mito de que o espiritismo
seria, na sua versdo original, efetivamente cientifico” (lbid., pg. 48).

Diante disso, acreditamos ter demonstrado o quanto da influéncia da ciéncia moderna
esteve presente na estruturacdo/elaboracéo da doutrina espirita feita por Allan Kardec. Comecemos a
observar, a partir dos proximos capitulos, como essa influéncia foi transladada para o Brasil e como

ela desaguou/desagua em preconceitos para com 0s membros de outras religifes.
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CAPITULO III

AS CONDICOES DE PRODUCAO DO DISCURSO ESPIRITA NO BRASIL: 0s

discursos das revistas ""Reformador™* e "'A Verdade""

A chegada do Espiritismo no Brasil obedeceu a um ritmo proprio, singular, no qual
foram adicionadas aos pressupostos da doutrina européia, certas peculiaridades existentes em nosso
pais. Essa juncdo possibilitou a emergéncia de uma religido que embora marcada por uma
fundamentacéo cientifica, teve, no entanto que se adequar a nossa realidade, mantendo e a0 mesmo
tempo resignificando, tracos advindos de sua origem francesa. Essa recepcdo, repeticao,
resignificacdo, todavia, ndo é trabalhada aqui, como destacamos no capitulo tedrico, atraves do
conceito de sincretismo, termo que para nos, reiteramos, dificulta o lidar com a pluralidade religiosa e
consequentemente com a alteridade. Mas sim, é trabalhada a partir do conceito de iterabilidade
essencial elaborado por Jacques Derrida (1991). De maneira simplificada, iterabilidade para este
significa a negociacdo, em outro contexto, do conteudo/sentido de determinado cddigo, de
determinado discurso. Tal negociacdo, ndo implicando em reproducéo literal desse discurso, implica
em sua dispersdo num espaco indefinido onde existem outros discursos que afirmam os elementos
desse discurso, a0 mesmo tempo em que o articula a elementos de outros. Em suas palavras:

"1) Um signo escrito, no sentido corrente dessa palavra, é pois, uma
marca que permanece, que ndo se esgota no presente de sua inscricéo e
pode dar lugar a uma iteracdo na auséncia e além da presenca do
sujeito empiricamente determinado que a emitiu ou produziu, num dado
contexto. E por isso que, ao menos tradicionalmente, distingue-se entre
"comunicacdo escrita” e "comunicacéo falada”.

2) Ao mesmo tempo, um signo escrito comporta uma forga de ruptura
com seu contexto, isto €, 0 conjunto das presencas que organizam 0
momento de sua inscricdo. Essa forca de ruptura é ndo um predicado
acidental mas a propria estrutura do escrito. Se se trata do contexto dito
‘real’, 0 que acabo de dizer é bastante evidente. Fazem parte desse
pretenso contexto real um certo 'presente’ da inscricdo, a presenca do
escritor que escreveu, 0 meio e 0 horizonte de sua experiéncia e
principalmente a intencdo, o querer-dizer, que, num momento dado,
animaria a inscri¢do. Cabe ao signo ser, de direito, legivel, mesmo que
o0 momento de sua producédo esteja irremediavelmente perdido e mesmo
que eu ndo saiba o0 que seu pretenso autor-escritor quis dizer em
consciéncia e na inten¢do, no momento em que O escreveu, isto é, o
abandonou a sua deriva essencial. Tratando-se agora do contexto
semiobtico e interno, a forca de ruptura ndo é menor: em virtude de sua
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iterabilidade essencial, pode-se sempre realgar um sintagma escrito

fora do encadeamento no qual é tomado, ou dado, sem fazé-lo perder
toda possibilidade de funcionamento, sendo toda possibilidade de
‘comunicacao’, precisamente. Pode-se eventualmente reconhecer outros,
inscrevendo-o ou enxertando-o em outras cadeias. Nenhum contexto
pode encerrar-se sobre ele. Nem codigo nenhum, o cédigo sendo aqui
ao mesmo tempo a possibilidade e a impossibilidade de escrita, de sua
iterabilidade essencial (repeticdo/alteridade).

3) Essa forca de ruptura refere-se ao espagamento que constitui o signo
escrito: espacamento que o separa de outros elementos da cadeia
contextual interna (possibilidade sempre aberta de sua extrac¢ao e de seu
grafar) mas também de todas as formas referentes do presente (passado
ou vindouro, na forma modificada do presente passado ou por vir),
objetivo ou subjetivo™ (Derrida, 1991, pgs. 21 e 22).

Assim, € que este capitulo tem como meta discutir essas questbes, ou seja, as
caracteristicas especificas do Espiritismo em terras brasileiras levando em consideracéo a apropriacao,
a iterabilidade que aqui foi feita dessa religido; e isto sera realizado destacando o objetivo geral de
nossa pesquisa que € o de verificar, através da metodologia da analise de discurso, as relacfes de
tolerancia/intolerancia estabelecidas entre os kardecistas e os adeptos de outras religides - a partir da
I6gica da ciéncia moderna -, ante um cendrio social globalizado e plural do ponto de vista religioso.

Diante disso, dividimos esta parte em dois momentos: um inicial, onde discorreremos
sucintamente acerca do ambiente religioso brasileiro quando da chegada da doutrina de Kardec, e
também sobre algumas das peculiaridades que esta religido adquiriu entre nés; e outro, no qual
comegamos 0 exame dos discursos espiritas, analisando as condi¢des de sua producdo atraves de
textos extraidos da revista espirita "Reformador", organizada e divulgada pela Federacdo Espirita
Brasileira, e textos retirados da revista espirita "A Verdade", elaborada e difundida pela Federacao

Espirita Pernambucana.

3.1 Caracteristicas do Espiritismo Brasileiro

Trés aspectos marcam profundamente a compleicdo do Espiritismo em nosso pais,

singularizando-o0: primeiro o fato dele ter surgido e crescido num ambiente catélico®, marcado por

! Catolicismo esse, que como vimos no primeiro capitulo, foi caracterizado por um sincretismo particular que tentou
subordinar a ele formas outras de religides, mais especificamente as de origem africana, com o fim de manter sua
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certas especificidades (SANTOS, 1997, pg. 12); segundo, o de aqui ter predominado a vertente

espirita religiosa em detrimento da cientifica; e terceiro o da presenca no Brasil de um adepto e
divulgador dessa doutrina que obteve a popularidade e a notoriedade de Francisco Candido Xavier.

No inicio, na chegada dessa religido no Brasil, "... a hierarquia catélica deu logo sinal
de que se tratava de uma ameaca” (SANTOS, 1997, pg. 13), pois, embora de maneira timida, o
Espiritismo se inseriu entre a elite intelectual brasileira, sobretudo a baiana e a carioca, havida por
querer estar a par das novidades que ocorriam na Europa, e isSo gerou preocupacdo no alto escaldo
catélico®. Os franceses aqui residentes no Rio de Janeiro, um grupo de imigrantes de prestigio, foram
0s primeiros adeptos, propagadores da doutrina.

Mas, diferentemente da Inglaterra e dos Estados Unidos, onde a crenga nos fenémenos

espiritas foi aceita com ressalvas posto que ... a crenga em existéncias sucessivas e necessarias ao

hegemonia religiosa e que, se difundiu no pais mais de cima para baixo - através da imposicdo das instituices - que de
baixo para cima.

2 Sobre esse fato comentam Giumbelli (1997) e Stoll (2003) chamando a atencdo para a questdo de no Brasil ter se
difundido uma certa concepg¢do de que o Espiritismo, exatamente por privilegiar a vertente religiosa, teria sido desviante
em relacéo a origem francesa. Neste sentido é que o primeiro sublinha entéo a falsa oposicao utilizada por certos autores
como Damazio, por exemplo, entre os misticos ou religiosos e os cientificos. Para Giumbelli, o problema dessa oposicao
estd em que ndo se pode transpor o Espiritismo francés para o Brasil de maneira automatica, sem levar em conta certas
especificidades. Sendo assim, atenta para o fato de que as duas vertentes aqui se misturaram, ndo atuando de maneira
isolada como defendem muitos autores (GIUMBELLLI, 1997, pgs. 66 a 68). Stoll segue 0 mesmo raciocinio e destaca que o
fato de em nosso pais ter-se privilegiado — ndo de maneira excludente - um aspecto em detrimento de outro ndo faz o
Espiritismo brasileiro ser inferior ao francés. Em suas palavras: "[v]ersdo corrente tanto entre os espiritas como no meio
académico, a primeira perspectiva acolhida consolida a imagem de que no Brasil a doutrina kardecista sofreu uma
'distor¢do’, visto que assumiu um carater mais 'mistico’, mais 'religioso’, ao passo que na Franga teria énfase mais 'racional’,
ou seja, ‘cientifica’. Pensar o deslocamento da énfase doutrinéria nesses termos - como 'distor¢ao’ ou 'adulteragéo’ de um
modelo original - remete a idéia de que o pensamento religioso e o pensamento cientifico sdo regidos por logicas
excludentes. H&4 muito criticada, particularmente pelo seu viés evolucionista, essa pressuposi¢do obscurece o fato de que
toda versdo é sempre um ato criativo" (STOLL, 2003, pg. 57 e 58). Prosseguindo conclui, a partir do pensamento de
Sahlins, que "... a ordem cultural ndo é estética, mas alterada na ac&o, ou seja, sujeita a riscos empiricos (Ibid., pg. 58).

¥ Segundo Santos "... as primeiras escaramucas deram-se assim que o espiritismo assentou as bases iniciais de sua
organizacdo. O arcebispo da Bahia e primaz do Brasil, e também presidente do Instituto Histérico da Bahia, D. Manoel
Joaquim da Silveira, publicou uma pastoral em 1867 criticando os 'erros perniciosos do espiritismo' como 'essencialmente
religioso, ou antes, (...) um atentado contra a Religido Catolica' " (SANTOS, 1997, pg. 13). Ainda segundo 0 mesmo, essa
confrontagdo permaneceu até o final do Império, prolongando-se ap6s a proclamagdo da Republica (Id.). Damazio tem
opinido diferente da de Santos neste ponto, pelo menos no que refere a receptividade dessa religido no Rio de Janeiro nos
anos de 1860, a medida que para ela: "[t]alvez pelo prestigio, talvez pela pouca receptividade a nova doutrina no Rio de
Janeiro, o fato é que a Igreja Catdlica ndo fez grande carga contra o Espiritismo no decorrer dos anos 60, apesar do seu
empenho em estigmatizar os ateus e os espiritualistas ecléticos" (DAMAZIO, 1994, pgs. 65 e 66). Discussdes a parte, fato
€ que seja logo na chegada ou ap0s seu estabelecimento, o Espiritismo sofreu perseguicdo catélica especialmente nos
seguintes pontos doutrindrios: ... as questdes da preexisténcia da alma e da reencarnacédo, principalmente a segunda, por
ser contréria & crenca no Juizo Final. Acresce que a pratica das comunicagdes entre vivos e mortos conflitava com a
condenacdo desses fendmenos pela Igreja e, além disso, aproximava a doutrina de origem européia a invocacdo dos
espiritos mortos, 0s eguns, pelos negros - um dos rituais de sua religido magica de origem africana. Para os catdlicos,
especialmente para o clero, tal préatica assumia um caréter perigoso, de possivel legitimacdo dos cultos negros,
estigmatizados como manifesta¢Ges supersticiosas” (Ibid., pg. 67).
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progresso espiritual, que distinguia a doutrina codificada por Kardec, ndo era aceita” (DAMAZIO,

1994, pg. 40), aqui o kadercismo encontrou raizes, estabelecendo-se; no comego, como ja colocamos
entre nossos intelectuais que se aproximaram, com as devidas resignificacdes, do Positivismo, do
Evolucionismo, do lluminismo e do Liberalismo®, depois, com o surgimento dos médiuns receitistas®,
entre as pessoas mais comuns, ou menos escolarizadas que, apesar de passarem a freqlientar os
Centros Espiritas, se afirmavam como sendo da religido catolica. Sobre isso € relevante observar o que
coloca Damazio:
"Toda essa movimentacdo ideoldgica restringia-se a um pequeno
circulo de intelectuais e politicos que contava, além dos dois expoentes
citados com figuras como Silvio Romero, Tavares Bastos, Rio Branco e
outros. A massa da populacdo contudo, ficava a parte do debate e
mesmo professando idéias e crencas diferentes, que mesclava a religido
oficial, continuava a se declarar catdlica - pelo menos para fins
censitarios. Esta é a explicacdo para o elevado percentual de catdlicos
brasileiros nos censos de 1872 e de 1890, respectivamente da ordem de
99,7% e 98,9% da populacéo, segundo dados dos Anuarios Estatisticos
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Também no Rio de
Janeiro a quase totalidade da populacéo se dizia catdlica: 99, 9%, em

1890; 93%, em 1900, porém neste ano, se considerarmos 0s 6,22% de
religido ignorada, chegamos a 99,22%. (DAMAZI0, 1994, pg. 58).

Ainda de acordo com essa autora, esses dados sao compreensiveis "... tendo em vista
que, ser catolico, a época, equivalia a estar ajustado socialmente, pois, como religido do Estado, o
Catolicismo conferia prestigio social a seus fiéis. A Constituicdo vigente determinava a
inelegibilidade dos ndo-catolicos, garantindo aos membros de seu rebanho o monopolio politico™ (Id.).
Assim era que os codigos oficiais proibiam ofensas a essa religido, exigindo o juramento catélico na
colacdo de grau dos académicos. Se observarmos, podemos encontrar neste fato uma, entre outras, das

justificativas de nosso sincretismo catolico tendo em vista que ele representava um meio "... de

* De acordo com Damazio, citando Maciel de Barros, tivemos um movimento ilustrado aos moldes europeu; tal
movimento defendia a crenca absoluta no poder das idéias, a confianga na ciéncia e na educagdo intelectual, esta encarada
como Unico caminho para melhorar os homens; contudo ndo se descartou, outrossim, ao que ocorreu na Europa, totalmente
0 misticismo, porém as concepcles religiosas foram mais fortes entre nossos intelectuais que entre os intelectuais
europeus. Assim € que cita o exemplo de Rui Barbosa que defendeu o progresso humano via a ciéncia, porém néo rejeitou
o0 incognoscivel, partindo de um empirismo positivista, para depois passar a um ateismo abstrato, se assumindo em seguida
como um espiritualista cristdo, defensor da liberdade de cultos (Ibid., pg. 56 e 57).

® Foi o crescimento da medicina homeopética entre médicos espiritas e médiuns que gerou o atendimento gratuito &
populagdo, especialmente de baixa renda, aproximando o Espiritismo desta classe. Isso ndo foi feito sem perseguicdes ja
gue o cédigo criminal de 1890, em seus artigos 156, 157 e 158, assegurava que tal exercicio era ilegal. Sendo assim, tal
pratica foi associada a magia e seus sortilégios com os Centros Espiritas sendo proibidos de funcionar (lbid., pg. 73 e 74).
Sobre esse assunto conferir o trabalho de Emerson Giumbelli (1997).
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combinar as mais variadas doutrinas sem que tal implicasse rejeitar sua condicdo de membro da Igreja

Oficial" (1d.).

Diante disso, podemos destacar alguns motivos que tentam explicar o enraizamento das
idéias de Kardec em solo brasileiro: o primeiro, refere-se ao fato de a religido catdlica ter se afirmado
no pais mais em seu aspecto popular e leigo, ou seja, em torno do culto dos santos, que através de
lacos ideoldgicos fortes, oriundos das bases. Indubitavelmente esse foi um dos fatores que possibilitou
receptividade as correntes de pensamento europeu quando aqui chegaram, revelando a fragilidade do
Catolicismo, que se mostrava heterogéneo, consagrado pelas instituicdes, porém desamparado pelos
individuos (Ibid., pg. 54 e 55). Além disso, a discordancia dos espiritas para com alguns principios
dessa religido que acenavam para o inexplicavel, o fenomenal, o milagroso (SANTQOS, 1997, pg. 15)
- tipo a eternidade das penas, as no¢oes de céu e inferno... - sendo fundamentada, respaldada por uma
teoria cientifica, a da evolucdo das espécies, permitiu, sobretudo a elite intelectual, simpatizar com a
doutrina kardequiana.

"Por outro lado, o desejo de ser 'moderno’ e possuidor de ‘espirito
cientifico' acarretara a aceitacdo ndo s6 das novas correntes de
pensamento, mas também das praticas ditas ‘cientificas’, algumas
penetrando no dominio religioso, como aconteceu em relagdo as
experiéncias com o magnetismo animal e o hipnotismo - comuns na

Europa e que se popularizaram no Brasil na primeira metade do século
XIX" (Ibid., pg. 58).

Em segundo lugar, o fato da comunicagdo com os espiritos ndo ser algo novo no Brasil,
tendo em vista que a populacdo escrava ja fazia uso desse expediente através dos cultos aos orixas e
eguns, também foi um dos motivos que justificaram o estabelecimento do Espiritismo entre nds, isso
inclusive talvez explique o fato desta religido ter se instalado de forma mais forte e organizada
primeiramente na Bahia (j& que nesse Estado até hoje se registra uma alta concentracdo de negros),
pois foi 14 que se formou o primeiro Centro Espirita que se conheceu, o Grupo Familiar do
Espiritismo, fundado em setembro de 1865. A repressdo a esse movimento por parte do Catolicismo
nesse Estado foi tdo grande que chamou a atencdo do restante do pais, ajudando a divulgar essa

religido (lbid., pg. 67), principalmente no Rio de Janeiro, onde foi fundada em 1884 a Federacdo
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Espirita Brasileira, que a época, tinha como fim, "... filiar todos os grupos e tendéncias espiritas,

independentemente de suas divergéncias" (SANTOS, 1997, pg. 19).

Essas divergéncias geradas ao redor de tendéncias espiritas se deram exatamente entre
0S grupos que enfatizaram a perspectiva cientifica e racional (que como ressalta Giumbelli e ja
destacamos, ndo descartaram totalmente a linha religiosa) e os que sublinhavam a perspectiva

religiosa, que igualmente, ndo excluiram de vez a linha cientifica. A primeira "... favorecia as
pesquisas de fendbmenos espiritas e as experimentagfes controladas envolvendo as manifestaces
espirituais. A tendéncia religiosa preocupava-se com 0 recebimento de mensagens e instrucdes
espirituais voltadas para o aperfeicoamento moral™ (Ibid., pg. 17).

De acordo com Santos, dessa dinamica surgiram outras associa¢des, porém era comum
terem vida efémera. Dentro da corrente religiosa houve, no entanto, uma forte dissidéncia relacionada
as idéias de um outro espirita francés chamado Jean Baptiste Roustiang. Este em sua obra principal
intitulada "Os Quatro Evangelhos"”, publicada em 1866, divergia de Kardec acerca da natureza do
corpo de Cristo. Assim, algo que na Europa ndo tivera tanta relevancia, no Brasil ganhou magnitude
levando os kardercistas brasileiros a se oporem a corrente dos rustanistas (Ibid., pg. 18).

De maneira simplificada, a polémica instaurada se dava em torno da materialidade ou
nédo do corpo de Cristo. Ambas as correntes concordavam que Jesus fora um espirito superior, bastante
evoluido que viera a terra com uma missdo especial, a de colocar os seres humanos na trilha da
evolucdo. Todavia:

"Os kardecistas consideravam que esse espirito vivera como um homem
na terra. J4 para os rustanistas (seguidores de Roustiang), Jesus nédo
tivera um corpo fisico. Para eles ndo faria sentido um espirito perfeito
ter uma existéncia carnal na Terra, lugar de provagéo e expiagdo: o
corpo de Cristo fora aparente, constituido de fluido, que para os
espiritas € um elemento universal, intermediario entre a matéria e o
espirito. Desse modo, Jesus pudera viver entre 0s homens sem estar em
contradicdo com a perfeicdo que ja havia alcancado. Os kardecistas
consideravam que essa concep¢do do corpo de Cristo apelava para o
sobrenatural e dava um carater mistico a religido espirita™ (Id.).

Assim, como podemos observar esse, entre outros, € um dos argumentos que podemos

utilizar para afirmar que o predominio da vertente religiosa espirita no Brasil ndo anulou o seu lado
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cientifico a medida que dentro da propria corrente religiosa havia uma ala, que prevaleceu - pois 0s

rustanistas organizados no Grupo Ismael se tornaram a posteriori minoria -, que ndo corroborava com
as idéias de Roustaing exatamente por elas enfatizarem um lado ndo-cientifico, que eles temiam que
descaracterizasse o lado de ciéncia dessa religido.
A proliferacdo de ndcleos espiritas, mesmo oponentes, favorecia a difusdo do
Espiritismo, mas, as divergéncias internas dificultavam a unido do grupo, sobretudo num ambiente
catdlico hostil que pedia unidade para sobrevivéncia e manutencdo da religido no pais. A observancia
dessa fragilidade conduziu os ndcleos a buscarem criar uma entidade que a todos representasse. E
desse modo que surge a FEB (Federacdo Espirita Brasileira) no Rio de Janeiro, buscando representar
0S grupos ndo apenas nesse Estado brasileiro, mas em todos. A dificuldade de dar direcdo ao
movimento era, no entanto, um grande empecilho a esse projeto (Ibid., pg. 18 e 19).
Para equacionar esse problema tentaram entdo definir um modelo de representacédo do
Espiritismo no Brasil, optando pela base federativa, mas, as disputas entre as correntes cientifica e
mistica dificultaram o trabalho de unido nacional. Apesar das dificuldades, a FEB sobreviveu e em
1883, por meio de Elias de Souza, criou o periodico, que ainda existe, "Reformador”, que passou a
ser "... seu orgdo oficial de propaganda e permitia a ligacdo da Federagdo com os nucleos espiritas
espalhados por todo o pais. Procurava contentar as varias tendéncias e tomava posicOes favoraveis a
abolicdo da escravatura e a liberdade de religido” (Ibid., pg. 21). Mais adiante, a relacdo forte que se
evidenciou entre o Espiritismo e a cura - através do trabalho desenvolvido pelos médicos e médiuns
receitistas que enfatizaram a pratica da caridade em detrimento dos experimentos - diminuiu 0s
conflitos entre as correntes cientifica e religiosa, possibilitando a segunda prevalecer. Nas palavras de
Santos:
"Levar aos doentes e sofredores o beneficio da mediunidade era visto
como uma missdo por meio da qual se podia praticar a caridade,
entendida como a mais elevada virtude. A tematica da caridade era
fundamental para a tendéncia religiosa do movimento espirita de modo

que desde logo se estabeleceu uma relacé@o proxima entre essa tendéncia
e as atividades de cura” (Ibid., pg. 22).
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O predominio dessa atividade meditnica fomentou entre os espiritas brasileiros a

pratica da caridade, pratica esta que encontrou ressonancia e forte apelo no trabalho desenvolvido pelo
médium Francisco Candido Xavier. Segundo Lewgoy (2004):
“A trajetdria de Chico Xavier confunde-se com os rumos do espiritismo
brasileiro no seculo 20. Seus romances psicografados sdo apresentados
como testemunhos religiosos, em que o fato engloba a ficcdo, a fé

engloba o fato e, conseqlientemente, a fé engloba a ficcdo” (LEWGQY,
2004, pg. 12).

Ainda de acordo com esse autor, ele foi o criador de um modo particular de viver o
Espiritismo, modo este perpassado pela influéncia do intercessionismo catélico. Acrescenta a isso 0
fato de Xavier ter consolidado “... um c&none autbnomo para a escrita espirita no Brasil e um original
modelo ritual, o “Culto do Evangelho no Lar”, espécie de vivéncia doméstica da religido espirita”
(Id.). Coloca também que o mesmo fora o responsavel pela emergéncia de uma leitura espirita crista
sobre a formacdo do Brasil, uma espécie de profetismo nacionalista intramundano (1d.).

Assim, é que este médium teve um papel central na criagdo de um Espiritismo
genuinamente brasileiro, participando dos dilemas vivenciados no século XX, tendo importancia
especialmente no que diz respeito a uma aproximagao com a cultura catdlica brasileira e com um
modelo de Estado-Na¢&o nacionalista nas décadas de 1920 e 1930 (Ibid., pgs. 13 e 14). Por conta
disso para Lewgoy, podemos falar na criagdo do mito Chico Xavier, mito este que mediou e
incorporou elementos da influéncia catdlica, como a pratica da caridade e uma abordagem mais lith da
nogdo de graga, a um evolucionismo carmico reencarnacionista (Ibid., pg. 14). Para esse autor, 0
brasileiro foi o responsavel pela “... fabricagdo de costuras entre os sistemas éticos e cosmologicos
opostos do carma e da graga, assim como aproximou 'por baixo' o catolicismo e o espiritismo...” (1d.).

Desse modo é que justifica a sintese feita por esse religioso como uma “... tentativa de
reunido e coexisténcia entre, de um lado, a renuncia religiosa a lagos sociais e valores materiais e, de
outro, a adequac&o resignada as normas disciplinares do mundo secular” (Id.). A partir de Roberto da
Matta defende que Xavier:

*“... costura em si 0s personagens culturais do ' renunciante’ (ou santo) e

do ‘caxias', discutidos por Roberto da Matta (1979), tdo caros a
sociedade brasileira. Mediador religioso entre tradicdo e modernidade,
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entre religido e valores laicos, é por uma via préxima ao pensamento
conservador de catdlicos e laicos, na época do Estado Novo, que Chico
Xavier fez o espiritismo brasileiro ganhar novos sentidos e novos
publicos. Tarefa que realizou tanto ao encarnar pessoalmente um
original modelo de pessoa e cidaddo, quanto ao tornar a historia
nacional uma metéfora laica de uma realidade religiosa...” (Ibid., pgs.
15 ¢ 16).

O modelo de rendncia influenciado simultaneamente pelo Catolicismo e pelo
Espiritismo pediu neste médium uma renuncia ndo ao mundo, porém a matéria; isso, para Lewgoy, é
que justifica as imagens de Chico instrumentalizadas em contextos histéricos onde se envolveram nédo
sO religido, mas, politica, Estado, Republica... . O olhar antropol6gico desse autor, ajuda a
contextualizar o Espiritismo no Brasil através do aparecimento deste medium.
A proximidade do Espiritismo ao Catolicismo, que vai se dar atraves de Francisco
Xavier, € um dos pontos mais relevantes em seu texto, tendo em vista que caracteriza um tipo
especifico de Espiritismo que além de fazer predominar a vertente religiosa, através do ideal da
caridade, salienta a jungdo da graca ao carma; isso se evidencia para 0 mesmo, sobretudo nas
narrativas acerca do aparecimento da mée ao médium. Em suas palavras:
“Sem romper com a doutrina do carma, o espiritismo de Chico Xavier
serd atravessado pela influéncia do catolicismo popular, pelo circuito
religioso da intercessdo e da graca (tipica do culto aos santos e a
Maria) e pela devocgao familiar centrada na figura materna. E marcante
a presenca de uma 'teologia popular mariana’ estruturando a narrativa
de aparecimento do espirito da mée ao pequeno Chico. Para autores
como Steil (2003) e Almeida (2004) desde o século 19 as aparicGes
marianas ocorrem em momentos de crise, nas margens do espaco e da
ordem social (muitas vezes na natureza, ou no jardim, como na aparicao
da mée de Chico Xavier), sendo testemunhadas por pessoas marginais

ao sistema ou de baixo status social, como criancas pobres, tal como o
medium’” (Ibid., pgs. 36 e 37).

Assim para ele, nas obras de Xavier, vérias sdo as referéncias aos benfeitores espirituais
que cedem aos pedidos de mées devotas, intercedendo a favor de pessoas que conquistam a graga. 1sso
defende, atualiza “... um sistema de relacdes pessoais em que se opera com uma logica personalizada,
relacional e mediadora, da dadiva e da compensacdo, bem diferente da inexorabilidade presente em

formulacGes anteriores sobre a categoria “carma” “ (Ibid., pg. 37).
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A admissao de entidades intercessoras que pedem por nds, isto €, o uso de um terceiro

relacional, amigo, que ajuda a relativizar o perfil da divida, permite a saida de uma ldgica impessoal,
absoluta e inflexivel do carma para outra personalizada e mediadora. Isso evidencia em Xavier um
sincretismo com a cultura catolico-brasileira, sincretismo que aceita as hierarquias, as mediacdes de
anjos, santos, benfeitores. 1sso é bem diferente e até estranho a visdo européia de Espiritismo, esta
secular e racionalista bem aos moldes de Kardec (Ibid., pg. 38).

A mediacdo entre Espiritismo e Catolicismo através de Francisco Xavier passa, de
acordo com Lewgoy, por algumas fases. Assim é que afirma que na década de 40 esta ocorria por
meio da presenca — além de Jesus - de figuras em seus romances como as de Paulo e a de Jodo
Evangelista, vistas, sobretudo a segunda, ndo como intercessdo, mas como revelacéo divina. Nos anos
50 tal mediacdo acontece atraves da figura de Maria, que é definitivamente consolidada a partir de
uma leitura carismatica dos Evangelhos, associada a historias sobre Xavier. Nos anos 60, finalmente,
temos, por conta da transformacgédo do apostolo Jodo em S&o Paulo, a passagem de um Espiritismo
profético e nacional para um piedoso e emocional, onde se buscava cativar o publico catolico através
de praticas como o Culto do Evangelho no Lar — exemplos disso, entre outras, sdo as obras “Jesus no
Lar”, de 1950, e Evangelho em Casa, de 1960 (lbid., pgs. 40, 41 e 42).

Tal estratégia de cativar um publico acostumado a uma vivéncia mais popular e oral do
Catolicismo que adorava santos pessoais, acreditando na forca de rezas e simpatias fizeram com que a
relagdo de Xavier com as autoridades leigas e eclesiais — marcadas em outros periodos pelos atritos ° —
se modificassem no sentido de obter respeito e aproximacéo. Todavia, como destaca Lewgoy, essa
proximidade entre espiritas e catolicos tem sua origem ndo com esse medium, porém ja estava
presente no grupo dos chamados “misticos”, desde Bezerra de Menezes (1831- 1900) - de maneira
breve, Bezerra de Menezes foi médico, empresario e politico do Partido Liberal, tendo sido um dos
primeiros lideres do movimento espirita no Brasil que presidiu a FEB. Discordante do lado cientifico,

considerado por ele como desnecessario, era adepto da vertente religiosa, sintonizado com as

® No que se refere a esses conflitos ler os trabalhos de Giumbelli (1997) e de Stoll (2003) ja mencionados. Lewgoy cita
também os de Camurga (1998, 2002, 2001).
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tendéncias mais religiosas do movimento, defensoras das idéias de Roustaing (SANTOS, 1997, Pg.

20) - e na ascensdo do rustanguinismo, um Espiritismo que segundo ele foi influenciado pelo
Catolicismo, na Federacdo Espirita Brasileira (LEWGQY, 2004, pg. 43).

Contudo, a relacdo entre essas religides sé ganhou consisténcia com Xavier, pois que
fora ele um herdeiro dos valores familiares catdlicos advindos das classes populares, através da
relacdo que teve primeiro com sua mae e suas apari¢oes, depois com sua madrasta e, por fim, com seu
mentor, Emmanuel. Em todas elas temos a reveréncia e a idéia de ajuda, de protecdo, que pode ser
associada a relacdo dos fiéis com seus santos (Ibid., pg. 44).

De acordo com Lewgoy, a consequéncia mais evidente dessa aproximacdo € a
popularidade que o kardecismo vai passar a ter no Brasil, a partir do momento que consegue alinhar a
prevaléncia de uma crenga reencarnacionista, a temas da religiosidade popular brasileira isto, apesar
dos indices relativamente baixos em termos gerais de adeptos apontados pelo IBGE'. Assim, é que o
modelo racional, cientifico e liberal legado por Kardec sofre significativas alteraces a partir de
Xavier, tendo em vista que com ele temos um Espiritismo de vocacdo nacional e conciliadora, que
enfatiza nossas raizes catdlicas, isto é, a piedade, a obediéncia as autoridades leigas, o ser caridoso e
bom cidadéo, trabalhador disciplinado e membro amoroso de uma familia (Id.).

Ainda para Lewgoy, outra implicacdo que podemos tirar dessa relacdo de aproximacéo
entre Espiritismo e Catolicismo através desse médium brasileiro diz respeito ao tema do Catolicismo
como inimigo. Essa narrativa, segundo ele, era muito recorrente antes, posto que a identidade espirita
historicamente se afirmou em oposicdo a catolica, especificamente, em oposicdo aos seus dogmas e
condenacdo da reencarnacao. A partir de Xavier isso foi mudando e podemos, afirmar (como veremos
melhor mais adiante) que no Brasil atualmente, a religido mais proxima dos kardecistas, aquela com

quem seus adeptos mantém maior relacdo de tolerancia, é a catolica. Em seus discursos, € comum se

" Mesmo sendo pequeno o nimero de pessoas que se assumem como espiritas kardecistas no pais, este nimero vem
crescendo em termos percentuais e absolutos nas Ultimas décadas, como vimos na introducdo deste trabalho.
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referirem aos catolicos como simpatizantes do Espiritismo e, em alguns casos, chegam mesmo a

implementar trabalhos conjuntos em prol das comunidades mais carentes®.
Mas como fica esse novo Espiritismo, ou Espiritismo a brasileira como denomina Stoll
(2003), a partir de Xavier? Quais as principais caracteristicas dessa aproximacdo com o Catolicismo?
Destaquemos sobre isso as palavras de Lewgoy:
“No entanto, seria equivocado pensar que o modelo religioso de Chico
Xavier resulta numa capitulacdo da especificidade espirita diante do
catolicismo. Para ele, as concessdes feitas ao catolicismo implicam em
transigéncias reciprocas feitas pelos ex-catdlicos recém-convertidos.
Em primeiro lugar, hd uma aceitacdo maior do Mal como decorréncia
de um ‘carma’ (também chamado de ‘lei de causa e efeito’), ou seja, a
introdugdo de um racionalismo moral alternativo a idéia catolica de
pecado na explicacdo de doengas e infortinios pessoais. Essa
construcdo religiosa implicaria ainda numa competicdo com sistemas
magicos alternativos, como a benzecdo e os cultos afro-brasileiros,
correlata @ uma atitude puablica ndo beligerante para com essas
manifestagdes’ (Ibid., pg. 48).
Assim, essa aproximacdo que se da entre o Espiritismo e o Catolicismo a partir da
mediacdo desse médium ocorre de modo a fazer capitular por baixo os elementos catdlicos e a
reafirmar os kardecistas, nos moldes do que vimos sobre sincretismo no Brasil, no capitulo tedrico.
Essa tendéncia sincrética - veremos ainda neste capitulo e, sobretudo no préximo, quando abordarmos
os discursos espiritas sobre pluralismo e especialmente sobre universalismo - que ocorre nessa
religido, igualmente ao que se deu com a religido catdlica, ndo ajuda a lidar com a questdo da
pluralidade religiosa e do respeito as diferencas a medida que tenta anular estas atraveés de uma
incorporacdo hierarquica. Agora, sobre a relacdo/competicdo com as religides afro-brasileiras,
especificamente a Umbanda, segundo Lewgoy, Xavier a aborda da seguinte maneira:
“Estigmatizada como 'baixo-espiritismo', a Umbanda foi diferentemente
tratada por Chico, que sempre se referiu respeitosamente a ela, como
simplesmente diversa do espiritismo. O fato € que, ao contrario dos

santos e padres catdlicos, nem pretos velhos nem exus — ligados a
tradicdo africana — comparecem em suas historias™ (Id.).

® Especificamente este é o caso do Centro Espirita Maria Madalena em Olinda - PE que desenvolve campanhas de
arrecadacdo de alimentos para hospitais como o do Cancer, o psiquiatrico da Tamarineira, o da Mirueira, o Imip, em
parceria com catélicos.
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Destarte, por meio de Xavier operou-se uma relacdo de proximidade entre espiritas e

catdlicos bem mais amena que a vivenciada na geracdo de Bezerra de Menezes, onde o conflito entre
essas religides era aberto. O novo praticante do Espiritismo péde assim experimentar sua orientacédo
crista anterior, tendo em vista que estava a partir de entdo estabelecida a primazia de Jesus como
orientacdo do movimento espirita no Brasil. Com isso, como defende Lewgoy, a vertente religiosa se
afirma mais ainda ante a cientifica, resignificando essa religido que outrora era vista como bizarra,
formada por livres-pensadores e jacobinos, demoniaca e cientificista, passando ela agora a ser

encarada como “... uma orientacdo respeitavel para cidaddos integrados a nova ordem urbano-
industrial que se consolida no Brasil a partir dos anos 1930 (Ibid., pg. 49).

No Brasil entdo, a partir de Francisco Xavier, diferente do que ocorreu na Franca,
temos a presenca de uma narrativa de um auténtico cristianismo que tem prioridade sobre a exegese
doutrinaria. Nas palavras do mesmo autor:

“Em Emmanuel, o espiritismo ndo é cristdo apenas porque, num plano
teolégico e argumentativo, reconhece a primazia de Jesus e de seus
ensinamentos, ou mesmo porque espiritos superiores assinam
mensagens, como no Livro dos Espiritos. Espiritismo e cristianismo sdo
sindnimos porque, pela obra psicografica de Chico Xavier, os espiritos
que no presente ensinam a doutrina espirita sdo afirmados como o0s

mesmos cristdos que ontem viveram a conversdo e o martirio dos
primeiros tempos™ (lbid., pg. 50).

As sucessivas encarnacdes de espiritos catolicos, que agora se apresentam como

espiritos superiores serve a um duplo aspecto: primeiro, como referéncia cristd do Espiritismo, e

segundo, como patamar de superioridade que corrobora com a ideia de evolugédo e de que no futuro

todas as religides convergiram para o kardecismo. A idéia de um universalismo espirita no caso

brasileiro, se presentifica mais ainda através da obra psicografada por Xavier na década de 30, de

autoria de Humberto Campos, “Brasil Coracdo do Mundo Patria do Evangelho”, j& que nesta

desenvolve-se a idéia de que através de nossa patria essa religido chegara ao mundo, conquistando-o.
No prefécio, dito como assinado pelo mentor de Chico, Emmanuel, coloca-se:

'O Brasil ndo esta somente destinado a suprir as necessidades materiais

dos povos mais pobres do planeta, mas, também, a facultar ao mundo

inteiro uma expressdo consoladora de crenca e de fé raciocinadas e a
ser o maior celeiro de claridades espirituais do orbe inteiro. Nestes
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tempos de confusionismo amargo, consideramos de utilidade um
trabalho desta natureza e, com a permissdo dos nossos maiores dos
planos elevados, empreendemos mais esta obra humilde, agradecendo a
vossa desinteressada e espontanea colaboragdo. Nossa tarefa visa a
esclarecer o ambiente geral do pais, argamassando as suas tradi¢fes de
fraternidade com o cimento das verdades puras, porque, se a Grécia e a
Roma da Antiglidade tiveram a sua hora, como elementos primordiais
das origens de toda a civilizacdo do Ocidente; se 0 império portugués e
0 espanhol se alastraram quase por todo o planeta; se a Francga, se a
Inglaterra tém tido a sua hora proeminente nos tempos que assinalam as
etapas evolutivas do mundo, o Brasil terd também o seu grande
momento, no relégio que marca os dias da evolugdo da humanidade’
(PLANETA TERRA,
www.planeta.terra.com.br/religiao/espiritismo/livro06.htm.6k., acessado
em 22/03/05, pg. 1).

Além disso, podemos ainda encontrar neste livro, uma visdo eurocéntrica acerca de
nossa colonizagédo. A abordagem que € feita sobre 0 mentor de Xavier, Emmanuel que mencionamos
acima, expondo que ele foi um espirito que na época colonial foi o padre jesuita Manoel de Nobrega,
apostolo do Brasil, salienta a visdo de que esses jesuitas foram cristdos que tinham uma misséo
especial em nosso pais, ou seja, a de educar, disciplinar e nacionalizar os nossos indios, algcando-os a
um patamar superior de civilizacdo; a justificativa de Emmanuel para reencarnar no Brasil como
Nobrega — que antes havia sido o senador Publio Lentulus, em Roma — foi:

Vi a floresta perder-se de vista e o patrimdnio extenso entregue ao
desperdicio, exigindo o retorno a humanidade civilizada e, entendendo
as dificuldades do silvicola relegado a prépria sorte, nos azares e
aventuras da terra dadivosa que parecia sem fim, aceitei a sotaina, de

novo, e por Padre Nébrega conheci, de perto, as angustias dos simples e
as aflicdes dos desgregados' (Apud. LEWGOY, 2004, pg. 53 e 54).

Destarte, diante disso Lewgoy conclui que a fé pronunciada pelo Espiritismo brasileiro
através de Xavier igualmente a dos Evangelhos, € anunciada mais num plano vital do que racional,
isto €, “... muda-se a estrutura dissertativa e 0s pequenos relatos de espiritos em primeira pessoa,
vigente no espiritismo francés a partir de Allan Kardec, para uma cultura literaria do 'romance
mediunico’, influenciada pela moralidade catolica e pela literatura de folhetim” (Ibid., pg. 51).

Essa relacdo entre o trabalho de Xavier e a vertente cientifica e racional de acordo com
Stoll (2003) e retomada depois por ele. Assim € que afirma que: "[d]epois da série de romances que

abordam a doutrina kardecista essencialmente da perspectiva moral, Chico Xavier se langou, entre o
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final dos anos 50 e inicio da década seguinte, a um novo empreendimento: a psicografia de textos, nos

quais as questdes doutrinarias sdo abordadas pelo prisma cientifico. Duas obras sdo consideradas
pilares dessa producdo: Evolucdo em dois mundos (1959) e Mecanismos da mediunidade (1960),
ambas atribuidas a 'André Luiz' " (STOLL, 2003, pg. 117). Com elas, no entanto, realizadas em
parceria com Waldo Vieira - na época, jovem de 25 anos recém-formado em medicina e odontologia -,
ndo obtivera, ante o pablico geral, tanto sucesso como nas obras anteriores, tendo em vista que as
mesmas tiveram impacto apenas dentro do movimento espirita e ndo fora dele.
Segundo a mesma autora, a leitura cientifica e racional feita por Xavier e Vieira,
expondo uma linguagem "... empolada e carregada de expressdes pseudocientificas...” (Ibid., pg. 118)
tornou esses textos inacessiveis a maioria da populacdo. Além disso, observava-se que eles nédo
apresentavam "... uma atualizacdo da doutrina com relacdo aos conhecimentos cientificos da época.
Apenas descrevem fendmenos ja conhecidos, retratados nas obras de Allan Kardec, sob uma nova
linguagem, supostamente cientifica” (Id.). Acerca dessa linguagem cientifica expde em nota de rodapé
que:
"A linguagem que adota tem pretensbes de cientificidade: descreve
fendmenos como a vida, a morte, a loucura, a mediunidade etc.,
combinando conceitos doutrinarios com o emprego de uma série de
termos e/ou expressfes supostamente ‘cientificas’, de criacdo pessoal:
'mitocondrios’, 'processos endotérmicos’, ‘de Biossintese' ou 'multifarios
de simbiose', a no¢do de 'monodeismo auto-hipnotizante', sdo apenas
alguns exemplos. A complexidade destes ndo decorre portanto, do tipo
de fendmenos estudados, mas da linguagem adotada. O que sugere uma
inadequada associacao entre ‘ciéncia’ e 'texto inacessivel'- imagem que,
embora incorreta, define ciéncia no senso comum" (Ibid., pg. 119).
Assim, ndo ha na literatura de Xavier formulagdes acerca de novas teorias cientificas
onde novos conceitos sejam associados. Torna-se ciéncia do senso comum exatamente por apresentar
rebuscamento de linguagem. Provavelmente por conta das criticas que recebeu esse género deixou de
ser produzido embora os dois livros mencionados ("Evolugdo em Dois Mundos™ e "Mecanismos da
Mediunidade™) sejam considerados pelos espiritas como marcos da producdo brasileira (Id.). Depois

disso a parceria de Xavier e Vieira manteve-se por um certo periodo de tempo, mas, ambos retomaram

antigos géneros utilizados por Xavier como as poesias, as cronicas e 0s textos doutrinarios. Com eles
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ndo se apresentam inovacdes "... em relacdo a formulacdo original da doutrina, apenas explicitam

alguns pontos, usando muitas vezes, inclusive, a mesma estrutura narrativa - exposicao de idéias por
meio de perguntas e respostas - adotada por Allan Kardec" (Id.).

No que se refere as permanéncias, isto é, a manutencdo de caracteristicas do
Espiritismo francés no Brasil, Stoll ainda sublinha o fato da literatura produzida por Xavier muitas
vezes reproduzir a visdo de mundo européia do século XIX, fazendo uso dessa visdo tanto para
justificar os atos dos europeus no mundo fisico, isto €, de chegarem a América e dominarem 0s
habitantes que aqui se encontravam, como para explicar o funcionamento das col6nias espirituais que
se organizavam a partir do padrdo de vida desses povos no mundo espiritual. Vejamos:

"Quanto a histdria de Nosso Lar, o relato chama a atencéo pelo fato de
basicamente reproduzir a historia do Brasil. De acordo com 0 mesmo
informante, a ‘'colénia’ Nosso Lar 'é uma antiga fundacdo de
portugueses distintos, desencarnados no Brasil, no século XVI' (Chico
Xavier, (1943) 1974: 44). O processo de sua formacdo também se
assemelha a histdria da conquista colonial. Ou seja, também no 'plano
espiritual’ os portugueses impuseram aos indios a sua cultura, o que se
evidencia, entre outros, pelo dominio do padrdo europeu na
organizacdo social do espaco e da vida nessa 'col6nia’: 'Onde hoje se
congregam vibracfes delicadas e nobres, edificios de fino lavor,
misturava-se as notas primitivas dos silvicolas do pais e as construcdes
infantis de suas mentes rudimentares', comenta 'Lisias’, num tom de
indisfarcado etnocentrismo (Ibid., pg. 110 e 111).

Assim, ela chama a atencdo para a questdo de que embora escrito quase um seéculo
depois, a obra "Nosso Lar" (1943) "psicografada” por Xavier ndo faz uma revisdo dessa postura
etnocéntrica, presente em Allan Kardec, no "Livro dos Espiritos”, por exemplo, onde se encontram
questdes e respostas como essa: " '271 - Quando o Espirito estuda, na erraticidade, as condi¢cdes em
que podera progredir, como julga fazé-lo se nascer entre os canibais? R - N&o séo espiritos adiantados
que nascem entre 0s canibais, mas espiritos da mesma natureza dos canibais, ou que lhe séo inferiores'
" (Ibid., pg. 111).

A estratificacdo terrena e uma versao arquitetdnica das colbnias espirituais como
essencialmente urbanas sdo outros pontos que Stoll também vislumbra nos textos “psicografados™ por

Xavier que refletem nossa hierarquia e visdo de mundo, reiterando essa perspectiva evolucionista,

colonizadora (Ibid. pgs. 113 e 114). Essas colbnias, descritas como sendo melhores que a terra,
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apresentam vida e movimentagdo igual a que vivenciamos, possuindo escolas, hospitais, cinemas... .

Neste aspecto, no entanto, a autora encontra certa diferenca em relacdo a obra de Kardec, pois que
para ela 0 médium introduz algo que o francés ndo explorou, ou seja, uma visao estruturada do além;
abordando o conceito de erraticidade encontrado em seus textos afirma:
"Esse conceito foi revisto nas obras de Chico Xavier. Como visto
adiante, a idéia da ‘erraticidade’ foi substituida por uma visdo
estruturada 'do além'. O 'plano astral', como é chamado, nestas obras
aparece representado de forma estratigrafica, em ‘planos’ ou 'esferas’
gue se distinguem quanto a paisagem e estruturas arquiteténicas, além

das condigdes de vida, espelhando as diferencas de ‘desenvolvimento
espiritual’ de seus habitantes™ (lbid., pg. 106).

Por fim, comenta que enquanto os textos de Kardec trazem depoimentos de
desencarnados sem fornecimento de maiores informacgdes com relacdo a vida no além, em Xavier isso
muda, sobretudo quando este psicografa textos tidos como sendo do espirito de André Luiz que "...
descreve episddios que transcorrem num contexto e temporalidade que nos é, em geral, desconhecido,
0 da vida ap6s a morte" (Ibid., pg. 107). Desse modo é que afirma que:

"Segregados em diferentes ‘planos’, segundo o estagio de sua evolucéo,
0s 'espiritos' se apresentam inseridos no 'mundo espiritual' de modos
diversos. Suas condicGes de transi¢cdo para esse ‘plano de existéncia’,
bem como as atividades por eles desenvolvidas, diferenciam-se em
funcdo das idéias, valores e condutas morais assumidos na sua

pregressa vida terrena. Suas histérias evidenciam, portanto, o
funcionamento da lei do karma ... " (Id.).

Dessa maneira, essas foram algumas caracteristicas destacadas em nosso trabalho na
transposicao/iteracdo da religido espirita para o Brasil. Elas sdo relevantes posto que nos auxiliam a
entender até que ponto e porqué algumas delas, oriundas da Franca, ainda sobrevivem entre os
espiritas e até que ponto e porqué algumas delas foram resignificadas ou abandonadas por eles. Assim,
da mesma forma que defendemos que Kardec paralelamente manteve, e fez apropriacdes diferentes
dos pressupostos cientificos de seu tempo para elaborar o arcabougo espirita - discussdo que foi
implementada no segundo capitulo quando abordamos as caracteristicas da ciéncia moderna e do
Espiritismo na Franca -, igualmente, defendemos que o mesmo se deu na vinda dessa religido para o

N0Sso pais.
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Desse modo, com o intuito de melhor explorarmos essas mudancgas e permanéncias,

passemos agora a esmiucar, a partir da metodologia de analise do discurso, as condi¢des de producao
do discurso espirita no Brasil. Com isso, pretendemos aprofundar os tipos de apropriacdes feitas pelos
adeptos dessa religido aqui, relacionando estas apropriac@es as relagfes de tolerancia e de intolerancia

que desenvolvem com os adeptos de outras religides.

3.2 O Discurso Espirita das Revistas ""Reformador' e ™A Verdade': a Imbricagao

entre o Social e 0 Textual nas Condi¢des de Producdo dos Discursos®

Dominique Maingueneau (1989) discutindo acerca das relagbes entre discurso e

condi¢bes de producdo afirma que este ultimo conceito "... assinala bem mais o lugar de uma
dificuldade do que a conceitualizacdo de um dominio” (MAINGUENEAU, 1980, pg. 53). Para ele,
através dele fazemos a articulacdo do textual com o contexto social, ndo permanecendo apenas no
ambito do enunciado, da linguistica. Isto implica no que Ernesto Laclau afirma que todo discurso traz,
engendra em si a imbricacédo entre o linglistico e o extralinguistico. Nas palavras de Maingueneau:
"Através dela, designa-se, geralmente, o ‘contexto social' que ‘envolve'
um corpus, isto é, um conjunto desconexo de fatores entre os quais sao
selecionados previamente os elementos que permitem descrever uma
‘conjuntura’. Se é verdade, como escrevia Bakhtin, que 'a situacao
extraverbal nunca é apenas a causa exterior do enunciado, (visto que)
ela ndo age do exterior como uma forca mecanica’, mas entra no
enunciado como 'um constituinte necessario a sua estrutura semantica’,
entdo € preciso reconhecer que, em Seu uso corrente a nogao de
‘condic¢es de producdo’ se revela absolutamente insuficiente” (1d.).
Com isso Maingueneau contesta 0 argumento da oposi¢do entre o "interior” do texto e o
"exterior" das condicdes de producdo que o possibilitam (Id.), criticando, outrossim, o fato de que no
trabalho de muitos analistas do discurso, esse termo ser utilizado de forma a ignorar as comunidades

que a enunciacdo de uma formacdo discursiva™ pressupde. Assim defende que essas comunidades

® Essas condicdes de producdo de acordo com Eni P. Orlandi (1999) "... compreendem fundamentalmente os sujeitos e a
situacdo. Também a memoria faz parte da producdo do discurso” (ORLANDI, 1999, pg. 30). Em sentido estrito,
representam o contexto imediato, as circunstancias da enunciagdo; em sentido amplo, "... incluem o contexto socio-
histérico, ideoldgico” (1d.).

1% por formagdo discursiva Eni P. Orlandi (1999) define "... o sentido que ndo existe em si mas é determinado pelas
posi¢des ideoldgicas colocadas em jogo no processo socio-histdrico em que as palavras sdo produzidas. As palavras
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devem ser observadas, pois que sdo "... a comunidade daqueles que produzem, que fazem com que o

discurso circule, que se reinem em seu nome e nele se reconhecem...” (Ibid., pg. 54).

Essa mediacdo entre o grupo social e o discurso, entre o social e a linguagem, no
entanto para o autor ndo é tdo facil assim de ser apontada e analisada, mas, de acordo com seu
pensamento isso, todavia é possivel na medida em que articulamos "... as coer¢Ges que possibilitam as
formacdes discursivas com as que possibilitam o grupo, ja que estas duas instancias sdo conduzidas
pela mesma logica” (Ibid., pg. 55).

Dessa maneira, é que através de uma reformulacdo do conceito de préatica discursiva,
elaborado por Michel Foucault, ele opta pela idéia de que para se examinar melhor a reversibilidade
essencial entre as duas faces do discurso, ou seja, a textual e a social, a linguistica e a extralingtistica,
devemos tomar o conceito de pratica discursiva como o de "... um processo de organizacdo que
estrutura ao mesmo tempo as duas vertentes do discurso” (Ibid., pg. 56):

"A nocdo de 'préatica discursiva' integra pois, estes dois elementos: por
um lado, a formac&o discursiva, por outro 0 que chamaremos de
comunidade discursiva, isto é, 0 grupo ou a organizacdo de grupos no
interior das quais séo produzidos, gerados os textos que dependem da
formacdo discursiva. A ‘comunidade discursiva’' ndo deve ser entendida
de forma excessivamente restritiva: ela ndo remete unicamente aos
grupos (instituicdes e relacdes entre agentes), mas também a tudo que
estes grupos implicam no plano da organizacdo material e modos de
vida" (Id.).

Desse modo, 0 que esse autor propde € colocar em primeiro plano a relagcdo entre a
producdo discursiva e 0S grupos gque a tornam possivel, pois para 0 mesmo, 0s textos sO adquirem
sentido no interior de um certo grupo, e isso no geral, ndo € levado em consideracdo tendo em vista

que muitos sociologos e analistas de discursos tém o habito para ele de ndo investir no "... elo
existente entre o funcionamento discursivo propriamente dito e o do grupo..." (lbid., pg. 58),
mantendo as duas instancias exteriores uma a outra (Id.). Neste sentido, volta a criticar os trabalhos

que procuram apoiar-se apenas em uma teoria da discursividade, negligenciando a observacdo das

mudam de sentido segundo as posi¢Bes daqueles que as empregam. Elas 'tiram' seu sentido dessas posicdes, isto é, em
relagdo as formacdes ideoldgicas nas quais essas posicdes se inscrevem” (ORLANDI, 1999, pg. 42 e 43).
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comunidades, isto é, a relacdo das idéias aos lugares'’ (Id.), estabelecendo como fim para a AD o

debrucar-se sobre "... a positividade de um lugar no qual o discurso se articula sem, no entanto,

reduzir-se a ele". Assim, defende que se pode descobrir " 'a complexidade de uma fabricacdo
especifica e coletiva’, 'o produto de um lugar' que coincide com um meio, uma comunidade” (Ibid.,
pgs. 58 e 59).

O processo de organizacdo especifica e coletiva dessa fabricacdo, realizada pelas
comunidades discursivas, pode ser verificada por meio da ideologia, dos tragos que ela deixa no
discurso. Maingueneau, citando Debray, defende que:

"... mais do que 'representac0es mentais' as ideologias sdo 'processos de
organizacao': 'a ideologia, ao contrario do que se cré, nao ocorre na
esfera das idéias'; assim, 'em lugar de questionar como agem as idéias
sobre as coisas ou como as formas de consciéncia social interagem com
as formas materiais sociais, poder-se-ia comecar por indagar se a
relacdo de um ‘pensamento’ com um sistema de forcas nao esta
implicada pela e dada com a producdo deste pensamento mesmo,
enquanto producdo de uma forca propria; poder-se-ia também
perguntar se a sede ultima da pensamento seria a terra e ndo o céu' "
(Ibid., pg. 59).

Como consequéncia, prossegue, temos no que se refere as comunidades que "[a]
ideologia ocupa-se simultaneamente da representacdo do mundo e da organizagdo dos homens, tarefas
que significam o direito e 0 avesso de uma mesma atividade™ (Id.). Assim, o processo de constituigéo
do grupo ndo é nem exterior nem posterior ao do pensamento; os dois, ou seja, pensamento e
organizacdo dos grupos, constituem e desfazem conjuntamente de acordo com uma mesma logica
(Ibid., pg. 60).

Nessa perspectiva de AD "... 0 sujeito inscreve-se de maneira indissociavel em
processos de organizacdo social e textual” (1d.), sendo envolvido pela dindmica de idéias praticas, isto
é, crencas sociais que inter-relacionam afetividade, comunidade e eficacia (Id.). Com isso, 0 autor ndo
esta fazendo a defesa de uma total conformidade entre as praticas de um grupo e o discurso ao qual

seus membros se filiam, mas defendendo, um processo de mistura entre uma certa ldgica

organizacional do individuo, que se encontra encarnada em seu modo de vida cotidiano (lbid., pgs. 60

10 que ndo é 0 nosso caso, pois como ja expusemos no capitulo tedrico-metodoldgico, a teoria do discurso elaborada por
Ernesto Laclau ndo separa o lingiistico do extralingdistico.
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e 61). Porém sobre isso adverte, que "[n]do é possivel afirmar que todos os individuos que aderem de

forma mais ou menos proxima a um discurso apresentem o mesmo grau de envolvimento em tais
‘comunidades’ mas elas, sem duvida, representam uma condicdo essencial de sua constitui¢do e de seu
funcionamento” (Ibid., pg. 61 e 62) na medida em que remetem a praticas e a lugares.

Ainda no que concerne a essa discussao, Eliseo Veron (1980), outro que corrobora com
a perspectiva de gque a ideologia deixa marcas nos discursos, declara que ela "... pode investir qualquer
matéria significante” (VERON, 1980, pg. 103) posto que é exatamente por ndo haver separaGio entre
pratica e teoria que podemos afirmar que qualquer discurso diz respeito a uma producéo de sentido e
tal sentido ndo existe sendo em suas manifestacbes materiais, ndo existindo fora das matérias
significantes que mostram as marcas da ideologia (Id.). Para 0 mesmo, portanto, esta ... € uma
dimenséo constitutiva de qualquer sistema social de producéo de sentido" (Ibid., pg. 104).

Eni P. Orlandi (1999), também abordando a presenca da ideologia nos discursos, expoe
que um dos pontos mais importantes da andlise de discurso trata da resignificacdo desse termo, que
para a autora relaciona-se com o fato mesmo de que ndo ha sentido sem interpretagéo e, por sua vez,

ndo ha interpretacdo sem ideologia. Assim afirma que "... a ideologia faz parte, ou melhor, é a

condicdo para a constituicao do sujeito e dos sentidos” (ORLANDI, 1999, pg. 46). Assim considerada,

continua, ela nao significa:

"... ocultacdo da realidade mas funcdo da relacdo necessaria entre

linguagem e mundo. Linguagem e mundo se refletem no sentido da
refracdo, do efeito imaginario de um sobre o outro.
A relagdo da ordem simbdlica com o mundo se faz de tal modo que,
para que haja sentido, como dissemos, é preciso que a lingua como
sistema sintatico passivel de jogo - de equivoco, sujeita a falhas - se
inscreva na historia. Essa inscri¢éo dos efeitos linguisticos materiais na
historia é que é a discursividade" (Ibid., pg. 47).
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3.2.1 A Heterogeneidade Constitutiva e a Heterogeneidade Mostrada nos Discursos das

Revistas ""Reformador' e ""A Verdade"'

a) A Heterogeneidade Constitutiva e o Interdicurso: as relacées de sentido*?

A heterogeneidade constitutiva refere-se as outras vozes presentes nos discursos, vozes
estas que sinalizam para a presenca de Outro(s), indicando relacionamento entre sujeitos; dai sua
relevancia para o trabalho que estamos desenvolvendo tendo em vista que tal recurso nos possibilita
encontrar e examinar a presenca dos Outro(s), adeptos de outras crencas, na fala espirita, permitindo
verificar o tipo de relacdo que é estabelecida pelos kardecistas com eles. De modo especifico, a
heterogeneidade constitutiva de que vamos tratar neste momento, relaciona-se diretamente a nocao de
interdiscurso™, interagindo com um nivel constitutivo do discurso que se interliga a ele, avancando a
reflexdo acerca da identidade discursiva (MAINGUENEAU, 1989, pg. 111), ou seja, este tipo de
heterogeneidade tenta dar conta das vozes oriundas da memdria discursiva, das formacdes ideoldgicas
que constituem o discurso e que sdo filiadas a ideologias. Orlandi (1990), citando J. Authier, afirma
sobre ela que:

"A heterogeneidade constitutiva (J. Authier, idem) diz que
‘constitutivamente, no sujeito, em seu discurso, ha o Outro'. E a idéia de
que o sujeito da linguagem é determinando pela sua relacdo com a
exterioridade: é um sujeito des-centrado, dividido, essa divisdo tendo
um carater estrutural ou estruturante” (ORLANDI, 1990, pg. 39).

Destarte, neste plano o primado do interdiscurso e sua memoria, sobre o discurso, é
fundamental. O que esta em destaque aqui é exatamente a relacdo com o primeiro, relacdo que define
uma formac&o discursiva a partir dele e ndo o contréario (Ibid., pg. 113). Esta primazia do interdiscurso

que recai sobre a identidade das formagdes discursivas, contudo, ndo visa eliminar a heterogeneidade

discursiva, pois que uma "... formacdo discursiva ndo deve ser concebida como um bloco compacto

12 Sobre o conceito de relacdes de sentido conferir o primeiro capitulo.

B 0 interdiscurso, de acordo com Orlandi (1999) define-se "... como aquilo que fala antes, em outro lugar,
independentemente. Ou seja, é 0 que chamamos memoria discursiva: o saber discursivo que torna possivel todo dizer e que
retorna sob a forma do pré-construido, o ja dito que esta na base do dizivel, sustentando cada palavra" (ORLANDI, 1999,
pg. 31). Essa discussdo sobre pré-construido, ja-dito, com suas devidas conceituacdes sera melhor detalhada adiante,
quando iniciarmos a analise.
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que se oporia a outros” (MAINGUENEAU, 1989, pg. 112) mas, sim como essencialmente

heterogénea e instavel (Id.).

Dessa forma, é que podemos encontrar dentro de uma formacao discursiva varias
outras, que remetem o discurso a uma memoria discursiva construida a partir de formulacGes que
repetem, transformam, recusam outras formulag6es. No entanto, segundo Maingueneau, essa memoria
ndo € psicoldgica, posto que € presumida por um enunciado que € inscrito na historia, e ela é também
apagada pelo sujeito, que ndo tem controle absoluto sobre seu dizivel (Ibid., pg. 114 e 115). Assim,
citando o artigo de Courtine e Marandin corrobora com a posicao deles no sentido de que:

'O interdiscurso consiste em um processo de reconfiguracdo incessante
no qual uma formacéo discursiva é levada (...) a incorporar elementos
pré-construidos, produzidos fora dela, com eles provocando sua
redifinicdo e redirecionamento, suscitando, igualmente o chamamento
de seus proprios elementos para organizar sua repeticdo, mas também
provocando, eventualmente, o apagamento, 0 esquecimento ou mesmo a
denegacao de determinados elementos’ (Ibid., pg. 113).

Sobre o esquecimento desses elementos, Orlandi (1999), citando também Courtine, diz
que no interdiscurso fala uma voz sem nome. Para ela, no @mbito do individuo, € preciso que o que
seja dito por ele, em um momento particular, se apague de sua memoria para que, passando para o
"anonimato™, possa fazer sentido em "suas palavras” (ORLANDI, 1999, pgs. 33 e 34).

Desse modo, esse dominio da memoria, constitutiva do discurso "... representa o
interdiscurso como instancia de construcdo de um discurso transverso que regula tanto o modo de
doacdo dos objetos de que fala o discurso para um sujeito enunciador, quanto o modo de articulagéo
destes objetos” (MAINGUENEAU, 1989, pg. 115). As filiacbes de sentidos, constituidos em outros
dizeres, que se mostram no jogo da lingua e que véo historizando o texto, sdo marcadas pela ideologia
e pelas posicOes relativas ao poder que trazem em sua materialidade, os efeitos que atingem o0s
sujeitos, apesar de e independentemente de suas vontades (ORLANDI, 1999, pg. 32). Quando se
afirma que esses dizeres atuam independentemente das vontades dos sujeitos se remete a discussdo
para 0s esquecimentos n° 1 e n® 2 que Pécheux faz alusdo e que grosso modo implicam no fato de o

sujeito primeiro, ndo ter consciéncia de que sua enunciacdo pode ser feita de outra forma, com outras

palavras e segundo, de ele também n&o ter controle total sobre seus dizeres, sobre as varias memorias
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que estdo presentes em seu discurso, 0 que gera o efeito de que ele ache que o que diz é originalmente

seu, pois acredita que ndo veio de outro lugar (Ibid., pgs. 34 a 36).

Assim, é que dentro de nossa discussdo acerca da construcdo da identidade espirita e
da delimitacdo de fronteiras que esta identidade estabelece com outras identidades no sentido de
constituir relacdes de tolerancia/intolerancia, o trabalho com o interdiscurso se faz pertinente a medida
que revela através dos mecanismos linguisticos a forma como a memoria aparece no discurso.

Vejamos isso na analise dos tracos de heterogeneidade deixados nas falas.

% A Heterogeneidade Constitutiva e as Constru¢Ges Anteriores Presentes na Enunciacédo: a
ideologia lluminista, Positivista, Racionalista, Empirista e Evolucionista presentes nos
discursos das revistas "Reformador” e "A Verdade"

A revista espirita "Reformador”, que é mensal e que foi fundada, como ja colocamos,
por Elias de Souza em 1883, tem nos dias de hoje, boa circulacdo e penetracdo nos meios espiritas e
também néo-espiritas brasileiros. Nela encontramos um campo discursivo - isto €, um arquivo que
serve como dispositivo experimental de levantamento de hipdteses e analise, possibilitando a
formacdo de um corpus pelo e para ser trabalhado pelo pesquisador(a) - adequado para nosso trabalho
acerca do exame das relacdes de tolerancia/intolerancia entre os kardecistas e os adeptos de outras
religides. Oriunda da Federacdo Espirita Brasileira, ela expressa e representa o discurso da instituicao
maior, da comunidade discursiva que elabora e faz circular o discurso dessa religido no pais,
orientando as bases e as diretrizes de seu movimento religioso.

O mesmo podemos dizer acerca da relevancia do exame da revista "A Verdade"
(fundada em 1908), s6 que agora em ambito estadual, posto que esta é elaborada pela Federacao
Espirita Pernambucana, sob a orientacdo, no entanto dos preceitos ditados pela FEB, tendo sido
trimestral até 1999, passando a ser anual a partir de 2000. Ambas as revistas, destinadas
especificamente a um publico interno espirita, sdo meios de divulgacdo da Doutrina que apresentam,
como veremos adiante, linguagem elaborada que dificulta a compreenséo de sua mensagem as pessoas

com pouca escolaridade.
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Assim sendo, elas representam um campo privilegiado de acesso as condigcdes de

producdo do discurso kardecista no Brasil, pois que sdo organismos de difusdo da doutrina. Diante
disso, foi que de posse de 70 exemplares dessas revistas, 50 do "Reformador™ e 20 de "A Verdade" -
esta ultima nessa quantidade devido a sua menor circulacdo e as dificuldades de encontra-la na
biblioteca e acervo da propria FEP -, situados entre os anos de 1990 a 2000, que se situam dentro do
corte temporal da pesquisa, selecionamos, recortamos e examinamos alguns discursos, que
evidenciam a presenca de ideologias nas formaces discursivas dos varios textos que as compdem.

Como ja expusemos no segundo capitulo, o Espiritismo emerge inserido e
influenciado pelo contexto da ciéncia moderna. Estiveram presentes entdo na construcdo, constitui¢éo
dessa religido na Franca do século XIX as correntes de pensamento cientifico evolucionista,
positivista, empirista, iluminista e racionalista; estas fazem parte das condi¢des de producdo do
discurso espirita fundador que influenciaram o discurso kardequiano. O discurso kardequiano por sua
vez, corresponde ao que Maingueneau chama de déixis fundadora'®, no caso aqui, déixis fundadora do
discurso espirita brasileiro, pois que € a partir da apropriacdo que Kardec faz dessas correntes, que
elas passam a representar a déixis que edifica, alicerca o discurso dessa religido no Brasil a medida
que entre nds, essa apropriacdo vai se repetir/modificar-se nas falas atuais dos kardecistas, expondo
elementos de um passado fundador.

Dito isto, iniciaremos a partir de agora o exame das condic¢des de producao do discurso
espirita brasileiro, no nivel de seu interdiscurso, de suas relagdes de sentido, observando a presenca

dessas ideologias das correntes da ciéncia moderna.

14 Nas palavras de Maingueneau (1989) a déixis fundadora que representa as coordenadas espaco-temporal de uma fala "...
deve ser entendida como a(s) situacdo(des) de enunciacdo anterior(es) que a déixis atual utiliza para a repeticdo e da qual
retira boa parte de sua legitimidade" (MAINGUENEAU, 1989, pg. 42). Por déixis atual ou discursiva entende "... as
coordenadas espago-temporais implicadas em um ato de enunciagdo..." (Ibid., pg. 41). Desse modo, a déixis fundadora ao
trabalhar com as coordenadas espago-temporais anteriores (0 QUEM - eu/tu - o ONDE - aqui - e 0 QUANDO - agora),
pondo em evidéncia a relacdo locutor/destinatario, cronografia (tempo)/topografia (localidade), estabelece as coordenadas
de um discurso fundador, estruturando o interdiscurso.
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% As Ideologias Iluminista, Evolucionista e Racionalista: o arcabouco legitimador da religido
espirita do ponto de vista tedrico

O Illuminismo, o Evolucionismo e o Racionalismo foram correntes da ciéncia moderna

que se inter-relacionaram, se aproximaram - ressalvadas as suas devidas diferencas - através de

concepcOes tais as de progresso, etapas, luz, razdo... . Como acabamos de expor, elas fazem parte das

condicdes de producéo do discurso espirita fundador, estando presente no discurso kardequiano, isto €,

na déixis fundadora do discurso espirita brasileiro e conseqiientemente, nas condi¢des de producdo do
discurso dessa religido no Brasil. Vejamos:

"A EVOLUCAO DO ESPIRITO n#o é outra coisa sendo o aprendizado que ele faz no decorrer dos milénios,
através de sucessivas reencarnacgdes, até alcancar a perfeicdo em sabedoria e em virtude" (BARBOSA, "A
Verdade", julho a setembro de 1999, pg. 5).

"Expressiva parcela da humanidade estagia em processos de regenera¢do moral, sob injuncdo carceraria de
complexa variedade, ndo menos padecente do que aqueles que foram alcancados pela humana legislacéo e

arrojados aos calaboucos" (COELHO, "A Verdade", janeiro a mar¢o de 1999, pg. 5).

"Ha uma correlacéo estreita entre a condicdo da terra - mundo de expiacdo e provas - e sua populacao,
constituida de Espiritos imperfeitos, encarnados e desencarnados.
Mas, assim como a Humanidade progride, como decorréncia natural da evolugcao, também nossa orbe atingira

condic¢&o melhor de mundo regenerado” (SOUZA, "Reformador", marco de 2000, pg. 5).

Os dois primeiros textos como podemos observar, relacionam o ideal da reencarnacao,
um dos pilares, pressupostos maiores da religido espirita, a I6gica da evolucéo, do progredir através da
morte/renascimento; o Ultimo, extraido de um artigo que se encontra na revista "Reformador" com o
titulo de "Orgulho e Egoismo”, procura enfatizar, do ponto de vista moral, que caracteristicas como o
egoismo e o orgulho estdo presentes na humanidade porque, dentro de uma escala hierarquica,
evolucionista dos mundos, a terra situa-se num patamar inferior em relacdo a outros planetas, pois €
habitada por espiritos imperfeitos. Assim, neste derradeiro caso, a ideologia evolucionista é de novo
acionada s6 que agora para justificar e legitimar um discurso religioso, defendido pelos espiritas,

acerca da existéncia de escalas entre os mundos.
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Dessa forma, nos trés discursos encontramos nas coordenadas espago-temporais da

enunciacdo, a presenca de elementos da déixis fundadora advinda do discurso de Kardec no sentido de
reiterar elementos da ideologia evolucionista que, atuantes nas condi¢Ges de producdo do discurso
fundador espirita, mostram-se atuantes também na memoria desse discurso atual. Neste aspecto, é que
os locutores discursivos dessas falas - 0s espiritas - enviam ao seu destinatario - leitores espiritas das
respectivas revistas -, uma mensagem religiosa que em termos de cronografia se estrutura atraves do
retorno a um passado fundador, no qual correntes de pensamento da ciéncia moderna agem,
igualmente como no discurso kardequiano, de modo a dar credibilidade as verdades espiritas.

Dentro ainda da perspectiva presente no ultimo texto, como existe a possibilidade de
progresso individual humano, essas caracteristicas (orgulho e egoismo), concebidas como negativas,
podem ser superadas, se substituidas por outras oriundas da apropriacdo de alguns valores que advém
da ideologia iluminista:

"0 'fim do mundo' em que vivemos deve ser entendido, assim, ndo como a sua destruicao fisica, mas como sua
transformacao pela depuracdo moral de seus habitantes, pela substituicdo dos valores negativos do egoismo e
do orgulho, que os caracterizam, pelos valores positivos do amor, da humildade, da fraternidade.

Todas as leis naturais, compreendendo as leis da adoracao, trabalho, reproducgdo, conservagao, destruicao,
sociedade, progresso, igualdade, liberdade, justica, amor e caridade, estudadas e desenvolvidas na Terceira
Parte de 'O Livro dos Espiritos', constituem o ensino moral da Doutrina dos Espiritos" (SOUZA,

"Reformador", marco de 2005, pg. 5).

Desse modo, podemos encontrar novamente nesta fala, em sua memdria, elementos
oriundos de um passado fundador, mais precisamente, oriundos da apropriacdo que Kardec fez de
elementos advindos do Iluminismo. Estes encontram-se atuantes nessa fala atual espirita através da
repeticdo da resignificacdo - essa resignificacdo trabalhada por nds através da perspectiva de
iterabilidade que expomos no inicio desse capitulo, ou seja, de ndo reproducéo literal de um discurso,
mas, de negociacdo com ele e com outros que circulam - que o codificador do Espiritismo fez de
certos tracos da vertente liberal tais como defesa do trabalho, da justica, do progresso, da liberdade,
igualdade e fraternidade que aqui ndo sdo associados mais a esfera estatal/econémica e sim estéo

relacionados a questdes de cunho ético/moral.
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Assim, esses elementos que no discurso kardequiano apontam para a presenca de

formacdes discursivas iluministas, sdo reconvocados pelo locutor espirita para fazer crer para seu
destinatario, que o progresso da humanidade serd atingido por meio da adocdo de valores
considerados como positivos pela moral kardecista e que estdo vinculados a ideologia da llustracéo.

Neste aspecto, por exemplo, a concepcdo de liberdade no Espiritismo, isso tanto no
discurso kardequiando como nas falas atuais espiritas, possui fortes vinculos com o exterior iluminista
e racionalista que Ihe constitui, este exterior advindo da memoria do discurso fundador das condicdes
de producdo dessa religido na Franca. Desse modo, mais uma vez o discurso espirita repete a
transposicao/reapropriacdo que Kardec fez do sentido que essa palavra tem nessas ideologias;
vejamos:

"Transcorridos mais de um século de divulgacdo da Codificacdo Kardequiana nos centros espiritas do pais,
desde a fundacdo do 'Grupo Familiar do Espiritismo' (1865) até os dias atuais, vemos a concentracdo de
esforcos nas instituicdes de se incrementar e dinamizar o Movimento Espirita através do estudo" ("A
Verdade", abril a junho de1990, pg. 9).

"A Doutrina Espirita lancou nova luz sobre a questdo, que jamais teria solucdo satisfatéria dentro da
concepcdo errbnea de uma s6 vida para o ser humano na Terra, limitada nos marcos do nascimento e do
tamulo.

Com a nova concep¢do de Deus e seus atributos infinitos de Criador dos Universos, e com fundamentos
I6gicos nas leis divinas revelados, especialmente a da Reencarnacéo, da Liberdade, do Progresso e da Justica,
tornou-se compreensivel a conjugacdo do livre-arbitrio com o determinismo, ajustaveis entre si como
decorréncia natural da Sabedoria Infinita, sem nenhum conflito entre eles" (SOUZA, "Reformador"”, novembro
de 1992, pg. 7).

(..)
"Quanto mais atrasado intelectualmente e moralmente menos livre é o espirito. O livre-arbitrio é, pois,

proporcional ao adiantamento individual” (1d.).

Assim sendo, como podemos notar, a perspectiva de avanco atrelado ao estudo, de que
quanto mais atrasado intelectualmente se é, menos liberdade se tem, implica numa repeticdo que €
feita pelos espiritas da déixis fundadora kardequiana em sua resignificacdo do ideal iluminista de
progresso que € associado aqui, ao estimulo & educacdo, ndo so religiosa como também académica

institucional, e ao uso da razdo. Em outro momento, o incitamento a utilizagdo dessa mesma razé&o,
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revelando a presenca da ideologia racionalista, € feito quando se fala em fundamentos l6gicos das leis

divinas, ou seja, quando se sublinha o fato de que os atributos infinitos do criador dos universos
podem ser compreendidos de maneira logica, através de uma nova concepcdo dele que,
implicitamente sinaliza-se, emerge por meio da religido espirita.

Ainda sobre o0 uso da razdo e consequentemente, sobre a repeticdo da apropriacdo da
ideologia racionalista feita pela déixis fundadora, um dos pontos chaves de sua resignificacdo por
Kardec reiterada pelos discursos das revistas, encontra-se na explicacéo da fé:

"OUTRORA, em época remotamente recuada, a imortalidade da alma pertencia ao campo da fé. HOJE,
porém, saiu do dmbito limitado da crenca para a esfera da investigacao cientifica, tornando-se uma realidade
palpavel" (BARBOSA, "A Verdade", julho a setembro de 1999, pg. 5).

"A Historia, em sua tentativa de retratar a origem do homem fora dos principios expressos pelas religides,
simplesmente procura refutar tudo aquilo que é inspirado pelas abstracBes misticas e pelas deducgdes
dogmaticas dessas mesmas abstracdes.

Nisso, o Espiritismo, como Doutrina nascida da Revelacdo através da mediunidade, e, na condicdo de
consolador prometido pelo Cristo & Humanidade, vem-se colocar como instrumento de elucidagdo da verdade
aos homens de boa vontade e sinceros, levando-os a refletir sobre tudo quanto de mais elevado e sublime lhes
vem sendo revelado pelo Alto, formando assim, o alicerce de uma fé estruturada, toda ela na razéo.

Nunca crer cegamente, mas crer no que a razo apoiada na consciéncia tenha condi¢do de aceitar com

dignidade, sem ferir ou manchar o que é de ordem divina" (LIMA, "Reformador", novembro de 1992, pg. 14).

Diante disso, temos que a razdo € convocada, da mesma forma que fez o discurso
kardequiano, para estruturar a fé espirita, legitimando-a a partir da logica; enquanto isso, 0 dogma e o
mistico sdo abandonados, concebidos como negativos:

"Infelizmente os homens relutam, ainda, entre a percepc¢do plena das realidades espirituais e 0 abandono dos
dogmas em que se fizeram aprisionar. Apegaram-se a crenca num inferno sem qualquer fundamento légico ou

cientifico e racional..." (LIMA, "Reformador", novembro de 1992, pg. 14).

"Deus nado fez milagres, porque sendo como sdo perfeitas as suas leis ndo Ihe é necessario derroga-las"
(MARIA, citando KARDEC, "Reformador", abril de 1992, pg. 12).

(..)
"Somente impulsos novos irradiados pela razdo iluminada, pelas correntes de pensamento neo-espiritualistas
atuais poderdo reavivar a fé, tornando-a inteligivel, racional ..." (MARIA, "Reformador", abril de 1992, pg.
12).

(..)
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"A fé cega ndo é mais deste século. E precisamente o dogma de fé cega que hoje em dia produz o maior

namero de incrédulos” (Id.).

"Ontem, como hoje, 0 equivoco permanece... As pessoas se deslumbram com as coisas admiraveis que Jesus
fazia e falava; mas, permaneciam na superficie do deslumbramento, sem a menor inten¢do de cogitar lancar
mais fundo a sonda da inteligéncia no rico material que lhes era oferecido” (COELHO, "A Verdade", janeiro a
dezembro de 2000, pg. 4).

(..)
"O imediatismo, aliado a tendéncia para o maravilhoso, sempre ocupou lugar de destaque na mente e coracao
da grande mole humana jungulada ao plano fisico da Vida.
Mas Kardec ensina(2):
"Nao sendo necessarios os milagres para a glorificagdo de Deus, nada no Universo se produz fora do &mbito
das Leis Gerais" (1d.).

A explicacdo da fé pela razdo, na fala espirita, tem a corroboracdo da ciéncia.
Observemos:

"A medida gue a razao e a ciéncia se uniram, a fé, como efeito de certeza nos fenémenos estudados, passou a
ser como uma condi¢do natural, subconsciente, de que ninguém se encontra isento.

E, no entanto, da fé religiosa, fundamentada na razdo, que decorre do pensamento ltcido, que se agiganta a
capacidade de melhor direcionar a mente, construindo a propria felicidade™ (CAMPOS, "Reformador", mar¢o
de 2000, pg. 14).

Destarte, essa fé racional, apoiada pela ciéncia, que os espiritas utilizam para explicar
fendmenos pertencentes a seu corpo doutrinario como, por exemplo, a interferéncia dos mortos no
mundo fisico, a sobrevivéncia da alma..., habilita-os a auto-proclamarem-se adeptos de uma religido
iluminada, capaz de indicar solucBes para os graves problemas humanos, reiterando a déixis
fundadora kardequiana:

"A Humanidade atravessa dias cada vez mais tenebrosos: violéncias, destruicGes, drogas, desempregos,
guerras, Odios, terremotos, misérias fisicas e morais, etc., ao lado de enorme avango do progresso material,
cientifico e tecnoldgico da civilizagdo atual. Um verdadeiro desequilibrio™ ("A Verdade", julho a setembro de
1999, pg. 2).

(..)
"Que nos resta, entdo, a fazer?
Resta-nos como espiritas, seguidores da Doutrina dos Espiritos - o Espiritismo - oferecido a Humanidade pelo

Cristo de Deus - Jesus - indicar aos homens a solugdo para tais problemas" (Id.).
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"... a tese espirita, ao apontar para a sobrevivéncia da individualidade ao fenbmeno da morte e para sua

possibilidade de intervir no plano fisico, acende forte luz capaz de iluminar os angulos mais obscuros e
complexos dessa intricada rede de inter-relagdes humanas, clareando questfes do passado, instituindo novas
perspectivas para o futuro, langando-nos numa nova ordem de idéias e pensamentos que propiciam, sem

duvida, crescimento dos valores morais e culturais" (SOUZA, "Reformador", outubro de 1992, pg. 13).

Neste sentido, de religido maior, nos textos que seguem vemos agora a ideologia
evolucionista sendo apropriada pelos discursos das condi¢des de producdo do Espiritismo no Brasil,
igualmente como no discurso da déixis fundadora kardequiana, com o fim de argumentar sobre a
superioridade da religido espirita em relacéo as demais:

"O estudo dos textos evangélicos, tdo bem comentados em 'O Evangelho Segundo o Espiritismo’, de Allan
Kardec, leva-nos a tarefa cotidiana de apurar os nossos sentimentos, para que nos tornemos cada vez mais
acessiveis, mais humanos, mais cristdos. O Espiritismo é a ponte que permite a cada homem passar do lado

mau para o lado bom e do lado bom para o lado melhor" (PORCIUNCULA, "Reformador", setembro de 1992,
pg. 27).

"A Literatura Espirita tornou-se a depositaria das idéias renovadoras a respeito de Deus, o Criador de todas
as coisas do Universo e de suas leis, e do papel que cabe a cada criatura nesse cenario infinito" (SOUZA,
"Reformador", outubro de 1992, pg. 7).

"E admiravel, pela sua beleza e coeréncia, a Doutrina dos Espiritos.

Entretanto, quando examinada, aprofundada e analisada comparativamente com as revelagfes antigas e
modernas, todas as ciéncias, filosofias e religiGes nela se fundem, no que podemos denominar a sintese do
conhecimento revelado. Sob esse angulo, a Doutrina se mostra insuperavel no estagio evolutivo do homem"
(SOUZA, "Reformador”, abril de 1992, pg. 7).

"A Doutrina Espirita € muito mais rica e abrangente que os conhecimentos proporcionados pelas doutrinas

misticas e ocultistas" (SOUZA, "Reformador", janeiro de 1992, pg. 7).

"E bem verdade que pouco, ou quase nada, as religides, excetuando o Espiritismo, tém a dizer aos seus crentes
sobre a morte e a vida espiritual” (COIMBRA, "A Verdade", abril a junho de 1999, pg. 6).

(..
"A realidade é que, somente o Espiritismo, na atualidade, tem o que dizer sobre 0 momento da morte e a

situacao posterior a ela” (Id.).

Diante disso, apoiados por esse arcabouco tedrico da ciéncia dos séculos XVII-XIX,

atuante na déixis fundadora do discurso espirita brasileiro, advinda do discurso kardequiano, € que
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esses discursos das condi¢cbes de producdo do Espiritismo no Brasil repetem a presenca da ideologia

de correntes da modernidade em suas formacdes, fazendo uso delas - no caso os locutores das falas -
para fins - dirigidos aos destinatarios - como o de auto-afirmacdo da doutrina kardecista no sentido
dela ser apontada como portadora da terceira, e para eles a Gltima, revelacdo (a primeira foi Moisés e a
segunda Jesus Cristo), tida como a mais avancada posto que é fruto de um estagio mais emancipatorio,
iluminado da humanidade.

No que se refere a este aspecto, veremos melhor a posteriori, no trato das relacdes de
lugar e de forca, que esse arcabouco é utilizado para legitimar uma posicdo de superioridade dos
adeptos do Espiritismo ante os adeptos de outras crencas a medida que essa estrutura pseudocientifica
fundamenta o situar dos kardecistas no lugar de difusores das mais profundas verdades divinas, pois
que estas, sdo concebidas pelo grupo como sendo comprovaveis cientificamente; todavia, por
enguanto, vamos detalhar ainda mais a apropriacdo dos pressupostos cientificos modernos em suas
relacbes de sentido, focalizando a aproximacdo entre o método de pesquisa espirita e 0 método
positivista.

%+ As Formacdes Discursivas Positivistas, Empiristas e novamente Racionalistas: o método de
investigacao
Ao falar em verdade, em fé raciocinada, na descoberta de leis divinas, como
fundamentam os espiritas acerca da apresentacdo de provas que confirmem 0s pressupostos de sua
religido e neguem o das outras? Como justificam que aquilo que defende sua doutrina ndo sao
engodos, falacias? A essas questBes respondem através da repeticdo da apropriagdo do método
cientifico positivista, realizada por Kardec, método positivista este que, como vimos no segundo
capitulo, no seculo XIX tentou conciliar os testes, os experimentos, advindos do Empirismo, com a
analise interpretativa racional que privilegiava a razéo, oriunda do Racionalismo.
Desse modo € que para os kardecistas, igualmente a Kardec, o Espiritismo nédo € so

uma religido, mas sim € uma filosofia e uma ciéncia positiva; observemos certos trechos extraidos de
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uma alocucdo intitulada "O ESPIRITISMO E UMA CIENCIA POSITIVA" feita pelo proprio Kardec,

aos espiritas de Bruxelas em 1864 e que foi transcrita na revista "Reformador" :

"Eis um fato capital, senhores, que deve ser proclamado bem alto. Ndo: o Espiritismo ndo é uma concepcéo
individual, um produto da imaginacdo; ndo é uma teoria, um sistema inventado para a necessidade de uma
causa. Tem sua fonte nos fatos da natureza mesma, em fatos positivos, que se produzem aos nossos olhos e a
cada instante, mas cuja origem n&o suspeitava. E pois, resultado da observacdo, numa palavra, uma ciéncia: a
ciéncia das relagbes entre os mundo visivel e invisivel; ciéncia ainda imperfeita, mas que diariamente se
completa por novos estudos e que, tende certeza, tomard posicdo ao lado das ciéncias positivas. Digo
positivas, porque toda ciéncia que repousa sobre fatos é uma ciéncia positiva, e ndo meramente especulativa.
O Espiritismo nada inventou, porgque ndo se inventa o que estd na natureza. Newton ndo inventou a lei da
gravitagdo: esta lei universal existia antes dele; cada um a aplicava e lhe sentia os efeitos, posto ndo a
conhecessem.

Por sua vez, o Espiritismo vem mostrar uma nova lei, uma nova for¢a da natureza: a que reside na agdo do
espirito sobre a matéria, lei tdo universal quanto a da gravitagdo e a da eletricidade, contudo ainda

desconhecida e negada por certas pessoas, como o foram todas as outras leis no momento de sua descoberta.

()

Assim, o Espiritismo procurou a explicacédo dos fendmenos de uma certa ordem e que, em todas as épocas, se
produziram de maneira espontanea. Mas o que, sobretudo, o favoreceu nessas pesquisas, é que lhe foi dado o
poder de os produzir e de os provocar, até um certo ponto. Encontrou médiuns, instrumentos adequados a tal
efeito, como o fisico encontrou na pilha e na maquina elétrica os meios de reproduzir os efeitos do raio.
Compreende-se que isso é uma comparagdo e ndo uma analogia.

H& aqui uma consideracdo de alta importancia: é que, em suas pesquisas, ele ndo procedeu por via de
hipdteses, como o acusam; ndo sup0s a existéncia do mundo espiritual, para explicar os fenémenos que tinha
sob as vistas; procedeu pela via da analise e da observagdo; dos fatos remontou a causa, € o elemento
espiritual se apresentou como forga ativa; s6 o proclamou depois de o haver constatado™ (KARDEC, cit.

"Reformador”, novembro de 1992, pg. 34).

Como podemos verificar, as formacdes discursivas que perpassam a fala de Kardec
estdo impregnadas pela ideologia positivista. Na tentativa de afirmar a doutrina, legitimando-a, trata-a
como uma ciéncia positiva, defendendo que o fendmeno provocado pelos espiritos € da ordem da
natureza, dos fatos. Ao discorrer sobre o método investigativo utilizado, diz ter feito uso da producao
de certos fendmenos (elementos desenvolvidos pelo Empirismo) tendo utilizado também a observagédo
e a analise para explica-lo (elementos trazidos pelo Racionalismo).

Assim, esse discurso do proprio Kardec, que é transcrito na revista "Reformador" de

novembro de 1992, sinaliza para o fato da repeticdo dessa déixis fundadora do discurso espirita, nas
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formacdes discursivas dos discursos das condi¢Bes de producdo do Espiritismo no Brasil, contudo,

vejamos melhor como é feita essa repeticéo:

"Allan Kardec demonstrou que o Espiritismo estuda fenémenos naturais, espontaneos e provocados, do mesmo
modo que as ciéncias naturais e, por isso, tem muito de comum com a Ciéncia. Este € seu aspecto mais terra-a-
terra, satisfaz apenas a curiosidade, a sede de saber.

Em segundo lugar, busca a interpretacdo desses fen6menos, descobrindo as leis que os governam e recebendo
das entidades comunicantes a revelacdo de outras leis mais abstratas, mas igualmente naturais, que
esclarecem a vida em suas multiplas modalidades. Procura as causas, 0s processos, as finalidades e assim,
invade os dominios da filosofia, formando uma concepgdo do Universo e da Vida.

Como essas indagagdes abrangem todos os aspectos da Vida e do Universo, o visivel e o invisivel, elas
constituem um corpo de filosofia realmente grandioso e que ndo perde o contacto com o terra-a-terra da
observacao cientifica, mas toca os dominios da Religido, porque demonstra que os estados da alma humana
estabelecem relacdes de afinidade ou de desacordo com as leis que presidem a Vida, criando respectivamente

a plenitude ou o vacuo, a felicidade ou o sofrimento” (BRAGA, "Reformador"”, dezembro de 1992, pg. 24).

Dessa maneira, nesse discurso, como podemos verificar, o locutor faz uso da ideologia
positivista, em seu método, para argumentar no tempo do aqui, do agora, acerca do saber que é
produzido pelo Espiritismo, isso com o fim de mostrar para seu destinatario o carater de veracidade
dessa religido. Destarte, repete a déixis fundadora, no entanto, negocia com ela, com a ideologia
positivista nela atuante, a insercdo de elementos outros, vindos de outros discursos, estes
especificamente filoséficos e, especialmente religiosos. Isso revela uma alteracdo, um deslocamento
feito pela déixis atual na apropriacdo que faz da déixis fundadora (esse deslocamento mais uma vez,
reforcamos, interpretado no sentido de iteracdo defendido por Derrida) tendo em vista que a memoria
repetida, que enfatizou na Franca o lado cientifico, inserida em um novo contexto espaco-temporal, no
caso 0 contexto brasileiro, faz sublinhar o predominio discursivo que houve/ ha no Brasil - ndo sem
embates e divisdes - da vertente religiosa sobre a cientifica. Vejamos esses outros textos:

"A Ciéncia espirita sempre sera a base sélida, fonte de nossa fé racional, capaz de encarar frente-a-frente a
evolugdo das descobertas humanas".
Porém, cabe-nos perguntar: basta a Ciéncia para alcancarmos o Pai Eterno? (CERNEIRO, "A Verdade",
julho a setembro de 1999, pg. 4).

()
. conhecamos a Ciéncia Espirita para vivermos Jesus. Se Jesus é o caminho, Jesus é a Religido. Se o

Espiritismo é Jesus de volta, o Espiritismo é Religido, sem perder, contudo, suas bases Cientificas" (Id.).
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Assim como vemos, a subordinacdo de elementos cientificos e filoséficos, aos
religiosos, se fez presente nas condi¢cdes de producdo do discurso espirita brasileiro, mas, esta
subordinagdo ndo fez desaparecer o uso dos primeiros elementos, sobretudo quando é necessario se
buscar respeitabilidade para os pressupostos espiritas, afirmando suas verdades através de uma
investigacao apurada:

"A 31 de marco de 1848 ocorreram em Hydesville, Rochester, nos Estados Unidos, os chamados "raps”, ou

fenbmenos de ruidos e pancadas, nas casas das irmas Fox..." ("A Verdade", janeiro a mar¢o de 1990. pg. 20).
(..)

Este acontecimento veio testemunhar, de maneira logica, a veracidade sobre a imortalidade da alma, pois o

movel dos fendmenos, em vez de ser hipotético, transformou-se numa realidade incontestavel™ (Id.).

"A CONFIRMACAO CIENTIFICA da imortalidade tem sido realizada por sabios cientistas de diversos paises,
notadamente na RuUssia, nacdo reconhecidamente atéia e materialista, mas que, colocando de lado os
preconceitos, o materialismo e o ateismo milenares, e acima de tudo fazendo justica a verdade, conseguiram
fotografar a aura humana, bem como o campo magnético existente em toda matéria bruta e em todos os seres
vivos. TAMBEM REALIZARAM a grande facanha de pesar e fotografar em camera especial, as imagens
produzidas pelo pensamento” (BARBOSA, "A Verdade", julho a setembro de 1999, pg. 5).

"A reencarnacdo ndo é invencao espirita, é conquista filosofica da evolucdo sécio-antropoldgica dos povos
antigos, e se ainda hoje, como nunca, é pensada como Lei inexoravel da Natureza, é porque realmente existe.
E tanto existe como é verdadeira a sua concepgdo racional, a Unica explicagdo plausivel para tantos
problemas psicoldgicos, psiquiatricos e deformidades congénitas que afligem a nossa humanidade e desafiam
a nossa ciéncia" (SPENCER Jr., "A Verdade", abril a junho de 1999, pg. 4).

"O espirita ndo deve ter receio das palavras 'pesquisa’, ‘cientifico’, 'metodologia’ e outras desse tipo. Ao
contrario, como abraga uma doutrina eminentemente cientifica, deve, sobretudo, buscar os seus significados e
aplica-los conscientemente" (PALHANO Jr. & SOUZA, "Reformador"”, fevereiro de 1992, pg. 20).

"S&o tantas as informagdes e comprovacdes acumuladas pelos séculos e que o Espiritismo hoje sintetiza em
livros, em experiéncias e em vivéncias que ja ndo mais se justificaria a ignorancia sobre a imortalidade do ser
essencial, sua vida além do plano fisico e sua comunicabilidade com os seres encarnados, nao fosse a rebeldia
dos homens a respeito dos conhecimentos novos.

Podemos afirmar, assim, como nas verdades matematicas demonstraveis, que 0s mundos espirituais sao reais"
(SOUZA, "Reformador”, setembro de 1992, pg. 7).
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Desse modo, é que no Brasil, embora a vertente religiosa tenha se fortalecido muito

ante a cientifica, o discurso cientifico, contudo, ndo deixou de perpassar e fundamentar a doutrina,
sobretudo quando se trata de asseverar suas verdades, o que implica na repeticdo da déixis fundadora
kardequiana. No ultimo texto, especificamente podemos observar que, a comparacdo com as verdades
da matematica, € feita com esse fim, ou seja, de dar credibilidade a realidade dos mundos espiritas.
Indo ainda nesse caminho, de busca de veracidade, com relacdo a pratica da mediunidade espirita
analisemos:

"QUEM ESTUDA o Espiritismo sabe muito bem que os Espiritos que assistiram Allan Kardec na misséo de
Codificar a Doutrina Espirita, ndo foram entidades vulgares e/ou pseudo-sabios. Que o digam as respostas
contidas na obra basica 'O Livro dos Espiritos', bem como as mensagens inseridas em 'O Evangelho Segundo o
Espiritismo' e em 'O Livro dos Médiuns'. O Mestre foi assessorado por uma verdadeira pléiade de entidades
luminosas, Espiritos de grande elevacao espiritual. E assim, apéstolos, te6logos, fildsofos, literatos, cientistas,
poetas, dramaturgos, evangelistas, reis, rainhas, antigos doutores da Igreja, como Santo Agostinho, e outros,
todos estiveram empenhados, sob a regéncia do Espirito da Verdade, na realizacdo da grande obra do
Espiritismo, a terceira e Gltima revelacdo de Deus a Humanidade" (BARBOSA, "A Verdade", outubro a
dezembro de 1999, pg. 4).

"Mesmo que 0s espiritos se manifestem por intermédio de mesas, pranchetas ou outros objetos, eles ndo podem
prescindir da colaboracdo do médium, como elemento inteligente que estabelece a conexdo necessaria ao
efeito inteligente pretendido. A passividade, na interagdo medilnica, portanto, deve ser entendida como
capacidade que deve ter o médium de ndo misturar suas idéias as dos Espiritos que se comunicam" (SOUZA,
"Reformador”, outubro de 1992, pg. 13).

Assim, a identificacdo de "espiritos iluminados” a posi¢des culturalmente e
intelectualmente valorizadas socialmente é sem duvida um recurso utilizado com o fito de oferecer
crédito a doutrina; a preocupacao na nao-interferéncia entre os pensamentos do médium e do espirito
que supostamente se comunica, revela uma preocupagdo com a imparcialidade e a neutralidade,
caracteristicas da ciéncia positiva moderna apropriadas pela déixis fundadora kardequiana e, repetidas
pelos discursos espiritas em sua déixis atual, em suas condi¢Ges de producdo no Brasil. Isso é
importante, segundo os espiritas, porque promove maior precisdo no momento de apreensdo das leis
divinas, reveladas pelos "espiritos superiores”. Por falar em lei, vejamos como os kardecistas a

concebem:
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"Lei é a constancia na variabilidade de um fenébmeno" (PALHANO Jr. & SOUZA, "Reformador", fevereiro de

1992, pgs. 22 e 23).
()

"A Ciéncia constitui-se pela observacéo dos fendmenos, cujas relacdes determinam as leis".

(..)
"Representando esquematicamente as etapas de uma pesquisa poderiamos ter: o ponto de partida da pesquisa
é a existéncia de um problema. Ex: A existéncia de Deus, A sobrevivéncia do Espirito = CIENCIA -
FENOMENO - PREVISAO - LEIS - INORGANICAS, ORGANICAS, ESPIRITUAIS - FILOSOFIA - SOLUCAQO"

()
"A CIENCIA observa o FENOMENO, faz PREVISOES, escreve as LEIS que regem o fendmeno, faz ilacdes
FILOSOFICAS e chega as solugdes.

Foi por esse método que a DOUTRINA ESPIRITA chegou a conclusdo da existéncia de DEUS e da
sobrevivéncia do ESPIRITO" (1d.).

A ideologia positivista, em seu método e em sua conceituacdo de lei esta aqui bem
presente, evidente nestas formaces discursivas por meio das idéias de previsdo, controle, constancia...
. Assim, é que estas concepgdes positivistas, que foram resignificadas por Kardec, sdo nestas falas
reiteradas com o fim de explicar/justificar leis divinas e/ou morais como a da felicidade, por exemplo:

"FELICIDADE - Fomos criados para a Felicidade e a estamos, gradativamente, desenvolvendo em nos,
atraves da evolugdo e, com os recursos das leis da reencarnagdo e de causa e efeito, ampliaremos mais

facilmente nosso estado mental e emocional de "paciéncia” (PAIVA, "Reformador”, outubro de 1992, pg. 31).

Dessa forma, é que a felicidade é explicada e justificada pelo discurso kardecista em
suas condicbes de producdo através da ideologia evolucionista, da "lei" da reencarnacdo e pelo
funcionamento da lei de causa e efeito. Esta ultima, um dos pilares da corrente empirista, encontramo-
la na versdo espirita implementada por Kardec e que é aqui repetida, como sendo uma lei moral,
bastante responsavel pelo desenvolvimento do progresso espiritual:

"Ensina a Doutrina Espirita que tudo o que ocorre se prende a alguma causa e que toda causa produz
determinado efeito.

No campo moral, a conhecida lei de causa e efeito € uma das alavancas para o progresso de todas as
criaturas. Para tanto, a todo e qualquer desvio corresponde uma retificagdo para a retomada do caminho
certo.

Toda falta, leve ou grave, acarreta conseqiiéncias inevitaveis" (SOUZA, "Reformador”, janeiro de 1992, pgs.
7,8¢e9).
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(..)
"E, pois, a lei de causa e efeito uma medida da Justica Superior, funcionando sempre em favor da criatura,
seja nas retificacdes dolorosas, seja nas compensac6es naturais pelo bem produzido".
(..)
"A lei divina de causa e efeito abrange os pensamentos e ac¢des tanto no sentido do bem quanto no do mal®.
(..)
"Uma justica distributiva infalivel atribui a cada culpado a cota necessaria a retificacdo do que fez sofrer a

outrem" (Id.).

"Discorrer sobre as leis extrafisicas ou morais, ao ensejo, € empresa que 0 espago ndo nos permite. Todavia, é
oportuno que fique desde logo, registrado que hierarquicamente sobrepdem-se as leis fisicas, que imperam
sobre os mundos fisicos, de existéncia relativa, sujeitos & mutabilidade e & propria extingdo no tempo e no
espaco.

As leis morais cumprem-se por si mesmas, com extrema perfeicdo e harmonia, no universo fenoménico das
causas e dos efeitos” (OLIVEIRA, "Reformador”, janeiro de 1992, pg. 11).

Sobre a pesquisa cientifica espirita, mais importante para uma certa ala espirita que o
investimento no lado religioso, verifiguemos como valores como a busca por rigorosidade, criticidade
e racionalidade, que se encontravam presentes no discurso positivista da ciéncia moderna e no
discurso fundador kardequiano, perpassam a fala do locutor espirita abaixo:

"A finalidade deste trabalho é a exposicao e a analise critica do significado e limites dos métodos e técnicas de
investigacao aceitaveis no campo do psiquismo, ou seja, do Espiritismo cientifico e filosofico. Allan Kardec
esclareceu que 'a ciéncia antecede a religido' e apenas aquele que mantém o seu sistema critico coerente
poder participar realmente do banquete intelectual da fé raciocinada. Fora disso, ocorre aceitacdo apenas,
sem nenhuma estrutura de base sélida.

Nosso trabalho ndo pretende fazer exposicdo detalhada de todos os métodos e técnicas de investigacao
possiveis na investigagdo cientifica. N&o é um trabalho de epistemologia. Procuraremos tratar os assuntos de
modo acessivel as pessoas de nivel cultural médio, com o propoésito de oferecer-lhes subsidios para o
treinamento da observacdo critica frente aos fendmenos meditnicos e da reflexdo ordenada e l6gica diante das
proposic@es filosoficas da Doutrina Espirita. As pessoas de nivel cultural superior ja estdo certamente aptas
ao raciocinio cientifico-filosofico e naturalmente prescindem dessa contribui¢do” (PALHANO Jr. & SOUZA,

"Reformador”, fevereiro de 1992, pg. 20).

Aqui, nesse caso, a fé raciocinada, aliada a uma postura de andlise critica dos
fendmenos espirituais, caracterizam a investigacdo espirita. A defesa de um nivel elevado de

escolaridade dos individuos para realizacdo dessa investigacdo aproxima ainda mais o discurso sobre
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0 método espirita, primeiro, ao discurso fundador Kardequiano, repetindo sua déixis, e segundo, ao

discurso cientifico positivista. Observemos:

"Contamos que mais este esfor¢o venha a preencher o vazio existente na metodologia do trabalho intelectual
espirita, contribuindo para a consolidacdo de uma postura mais rigorosa de observacdo e critica dos
fenbmenos com que contactamos no dia-a-dia da préatica do Espiritismo. Estamos convencidos de que o0s
estudiosos do Espiritismo em um pais como 0 nosso, de limitada tradicéo cientifica e filos6fica, devem adquirir
habitos de pensamento ordenado e preciso, valioso recurso para se evitarem os riscos da falta de autocritica e
da imaturidade intelectual que levam & aceitacdo de crendices e supersticGes como verdades.
Segundo Rodolfo Mondolfo, a pesquisa surge quando temos a consciéncia de um problema e nos sentimos
impelidos a buscar sua solu¢do. Nesse caso, a inadequagéo realizada para alcancar essa solucéo constitui,
precisamente, a pesquisa propriamente dita. Do ponto de vista historico, a evolu¢do do pensamento cientifico
mostra a passagem de uma fase descritiva para a experimental e, em seguida a dedutiva, porém a teoria
constitui o ndcleo essencial da ciéncia, pois é facil concluir que a pesquisa experimental depende da existéncia
de teorias. Fica claro, entdo, que para se realizar um experimento deve-se planeja-lo e delinea-lo
teoricamente...”

(..)
"O Espirita tem um campo aberto a pesquisa e, infelizmente, ndo penetra seus limites, unicamente devido ao
fato de que ndo tem treinamento para isso” (PALHANO Jr. & SOUZA, "Reformador", fevereiro de 1992, pg.
20).

Para finalizar, podemos notar que no momento de expor esse treinamento, isto €, o
treinamento para realizar a pesquisa cientifica espirita, novamente a repeticdo da déixis fundadora é
feita pelo locutor, visando legitimar sua fala por meio da remissdo a um discurso cientifico, a medida
em que reitera para seu destinatario, as correlagdes da apropriacdo do método positivista que foram
feitas pelo discurso kardequiano no sentido de estudo, de busca do como e do porqué dos fatos. Por
outro lado, bem aos moldes positivistas, afetos e sentimentos sdo negados nessa fala, considerados

como elementos que podem prejudicar o exercicio imparcial da razdo:

"Uma questao bastante comum que nunca é devidamente analisada, por exemplo, é o da interferéncia animica
nas comunicagdes mediunicas. Como saber o grau de participacdo do médium em uma mensagem? Esse
problema existe em todas as instituicbes espiritas, contudo ninguém, até hoje, parou para delinear os fatos.
Para resolver o assunto, é necessaria a aplicacdo da observacao sobre um lote de comunicagdes obtidas por
um determinado médium, ao mesmo tempo em que se faria a analise de sua personalidade. Isso possibilitaria
determinar o grau de importancia que se deve dar as mensagens recebidas por ele. Chamar o médium de
'perturbado’, 'mistificador’, ‘irresponsavel’ ou simplesmente desconsidera-lo seriam atitudes anticientificas"
(PALHANO Jr. & SOUZA, "Reformador”, fevereiro de 1992., pgs. 20 e 21).
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"Deve-se 'ver, ouvir, ler, trabalhar e observar com sentido critico'. E preciso, inicialmente, dominar o
vocabulario relativo ao problema que se deseja resolver. Todo sistema filosofico ou cientifico se formula
através de uma linguagem e o desconhecimento do seu vocabulario especifico podera determinar dificuldades
de compreensdo. No caso da filosofia espirita, encontramos expressdes como: espirita e espiritualista,
perispirito, alma e espirito; reencarnacao e ressurrei¢ao, principio inteligente e fluido vital e outras, cujo
significado precisamos dominar antes de nos langarmos as pesquisas para a resolugdo de problemas
decorrentes da pratica do Espiritismo".

(..)
"E possivel, contudo, progredir na compreens&o filosofica do Espiritismo mediante a leitura prévia, metodica
de suas obras bésicas e detida meditagdo".

(..)
"No decorrer de uma pesquisa, ou em qualquer das fases e niveis de uma observacao, € necessario avaliar de
modo l6gico o proprio pensamento. Deve-se evitar a todo custo o sofisma, atitude anticientifica em que se toma
uma falsa verdade pela propria verdade".

(..)
"E preciso notar que uma argumentacdo pode ser psicologicamente persuasiva e, no entanto, encerrar um
paralogismo. Nesse ponto, o espirita deve ter cuidado, pois pode estar praticando o 'cientificismo' e ndo a
ciéncia. Pode-se 'errar por raciocinar mal a partir de dados corretos, ou por raciocinar bem a partir de dados
falsos'. E preciso lembrar também que erramos sempre que generalizamos apressadamente ou nos deixamos
levar por impulsos afetivos e fazemos pronunciamentos que expressam mais nossos sentimentos do que juizos

pautados pela razao" (Id.).

"Assinariamos um atestado de ignorancia se desconhecéssemos a importancia impar da ciéncia do
ressurgimento, no desenvolvimento e na vivéncia da Doutrina Espirita.

O carater da ciéncia é especulativo; interessado no como e no porqué das coisas.

Esta, a grande diferenca do espirita para o seguidor das antigas religides. Nada nos é imposto como dogma
indiscutivel; nada nos é imposto como auto-fé. TUDO SE QUESTIONA..." (CARNEIRO, "A Verdade", julho a
setembro de 1999).

Saindo do ambito da repeticao/apropriacdo da déixis fundadora e adentrando mais na
memoria atual, da déixis discursiva, destaguemos, entre outras, uma dessas déixis que especificamente
selecionamos por ter relevancia para nossa discussao acerca da tolerancia/intolerancia religiosa entre
0s kerdecistas e o0s adeptos de outras religides - contudo, que exploraremos melhor essa importancia
na préxima parte desse capitulo - e que se relaciona a presenca da ideologia catdlica no discurso

kardecista. Observemos:
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"Considerando-se a Doutrina Espirita como Cristianismo Redivivo, isto €, com a missdo de relembrar aos

homens os ensinos de Jesus, tudo devemos fazer, nas Casas Espiritas, no sentido de levar a pratica as mesmas
licbes que nortearam o0s ensinamentos do Mestre Divino e dos primitivos cristdos, junto aos seus seguidores.
Como assim?

Saiu de si mesmo, colocou-se ao encontro das angustias do povo, limpou os leprosos da estrada, estendeu as
méaos aos paraliticos, levantando-os; restituiu visdo aos cegos, reergueu Lazaro do Sepulcro, restaurou
doentes, reintegrou mulheres transviadas a dignidade pessoal, e muito mais.

Dai a necessidade de darmos a maior atencdo, dentro de nossas Casas Espiritas, a pratica daquela sabia

maxima: 'Fora da caridade néo h4 salvacéo' ("A Verdade", janeiro a marco de 1999, pg. 2).

"Os eleitos para esse mundo serdo aqueles que ‘aceitarem, sentirem e viverem os postulados evangélicos,
ensinados e exemplificados por Jesus', isto €, adesdo irrestrita ao bem, & prética da fraternidade, enfim, a Lei
Aurea do amor que o Mestre nos legou..." (RIOS, "Reformador", junho de 1996, pg. 18).

Assim, embora para se constituir como religido no Brasil o Espiritismo, em sua

chegada, como ja abordamos, tenha tido que combater o Catolicismo em suas idéias de pecado
original, céu e inferno ..., consideradas pelos espiritas como dogmaticas, no entanto, houve uma
aproximacdo a posteriori deles com esta religido, sobretudo pela vertente mistica; isso se
evidenciou/evidencia através da presenca de elementos da ideologia catolica nas formacdes
discursivas espiritas; entre estas, destacamos a que advém da énfase no papel desenvolvido pela
caridade, caridade esta que numa releitura espirita - processo de iteracdo - deve ser praticada porque
promove o combate ao egoismo e ao orgulho, caracteristicas humanas que incitam o atraso espiritual,
impedindo o progresso:

"A margem de todas as escolas religiosas, que dignificam o ente humano concebendo-o na qualidade de obra-
prima do poder divino, se quisermos formular uma definicdo do homem, rigorosamente I6gica e honesta,
teremos de situd-lo na condigdo de um ser ainda deveras limitado tanto em nivel intelectual quanto
sentimental, em constante mutacdo dentro de um universo mutével, um ser que se agita em processo de
aperfeicoamento...”" (TOURINHO, "Reformador”, julho de 1992, pg. 17).

(..)
"... um dos nossos maiores inimigos é o orgulho, que do lado do egoismo constitui obstaculo ao progresso
espiritual”.

(..)
"Para atacar tdo perniciosos inimigos, que evidentemente precisamos destruir o mais cedo possivel, a
Doutrina Espirita sugere a caridade e a humildade como Unicas armas eficientes. E a caridade, em sua

expressao legitima - préatica efetiva de amar ao préximo - que anula o egoismo" (1d.).
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"Dar ¢ a expressdo mais pura da caridade. Abre outros angulos de observacao para seu correto entendimento”

(ABRANCHES, "Reformador", setembro de 1992, pg. 28).

"Mais adiante, nesse mesmo capitulo, Jesus nos mostra que a verdadeira perfeicdo consiste: 'Em amarmos 0s
nossos inimigos, em fazermos o bem aos que nos odeiam, em orarmos pelos que nos perseguem. Mostrando-
nos, assim, que a esséncia da perfeicdo é a caridade na sua mais ampla acepcéo, porque implica na prética de
todas as outras virtudes' " (MOUTA, "A Verdade", outubro a dezembro de 1999, pg. 5).

Desse modo, a formacao discursiva que emerge nestes discursos, a partir da idéia de
caridade, se vera adiante, serd fundamental para relativizar a relacdo dos kerdecistas com os catolicos,
aproximando-os no sentido de uma certa tolerancia. No mais, como vimos, a influéncia da ideologia
das correntes da ciéncia moderna sobre o discurso kardequiano, discurso fundador do Espiritismo
brasileiro, e deste, sobre as condi¢des de producdo do discurso espirita no Brasil é inegavel;
detalhnemos agora essa ascendéncia através da analise dos rastros que a ideologia dessas tais correntes
deixou nos discursos espiritas através das marcas linguisticas.

% Os Rastros da Ideologia: as marcas deixadas nas praticas discursivas

Sabemos que as ideologias ndo sdo elementos neutros e sim que representam forcas
sociais que atuam nos discursos. Contudo, isso ndo implica em afirmar que estes ultimos sejam
redutiveis aquelas "... tanto quanto as ideologias ndo sdo passiveis de serem superpostas aos
discursos” (ROBIN, 1973, pg. 116). Desse modo, "[i]ndica-se que as formacdes discursivas
constituem uma componente das formacdes ideologicas, ou melhor, que as formacdes ideoldgicas
governam as formacdes discursivas” (Id.). Vimos isso na parte anterior deste capitulo quando
observamos o quanto da ideologia da ciéncia moderna encontra-se presente nas formacdes discursivas
kardecistas. Agora vamos adentrar no exame da relacdo ideologia/pratica discursiva onde
analisaremos como as formac6es discursivas influenciadas pelas formacdes ideoldgicas relacionam-se
com "... posi¢cdes dos agentes no campo das lutas sociais e ideoldgicas” (Id.), revelando "[q]ue as
palavras sO sdo analisaveis em funcdo das combinacdes, das construcdes nas quais sdo empregadas"

(Id.). Contudo, essas posicbes dos agentes ndo se relacionam neste trabalho a posicOes
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especificamente de classes como a AD em sua primeira fase sugeria, e nem sao reveladas pelo

discurso de maneira direta, transparente, mecanica. Elas sdo apenas sinalizadas, reiteramos, por meio
da verificacdo da presenca de formacdes ideoldgicas nos discursos.

Assim, através do confronto entre as situacBes reais dos agentes e as posicdes
discursivas que assumem podemaos avaliar que:

"O que o sujeito diz deve, pois, sempre referir-se as condi¢fes nas quais
ele o diz: 0 que é pertinente ndo € tanto o ‘conteudo’ da entrevista que
um dirigente de empresa concede ao sociologo, quanto a confrontacéo
do discurso que ele Ihe faz em relacdo ao que ele diz e faz em outros
lugares” (Id.).

Diante disso, ¢ que os discursos governados por formacg6es ideoldgicas indicam
posices de sujeitos que apontam para conflitos. Tais posi¢cdes podem ser assinaladas por meio de

tracos, rastros linguisticos que as ideologias deixam nos discursos:

"... 0s tracos da ideologia no discurso sdo assinalaveis ao nivel dos
julgamentos explicitos, das racionalizacbes, dos valores, das
modalizacGes, das assercdes, dos fendmenos complexos que fazem
intervir o sujeito em seu proprio discurso, etc. , dos mecanismos de
selecdo, das combinacbes entre unidades Iéxicas, dos tracos
empiorativos ou de melhoria, do tipo, 'felizmente’, ‘infelizmente’, etc.
Este dominio do asserido deve ser relacionado com a dominancia
semantico-metaférica. Os mecanismos de assercdo remetem a
individualidade do sujeito como suporte, ponto de vista situado, aquilo
que se encontra colocado num sistema de gestos e de palavras, a algo
que funciona na subjetividade. Neste nivel, ndo h& nunca supressao do
lugar do sujeito da enunciacéo e das condi¢6es de producéo. Por outro
lado, e € sem ddvida o mais importante, é necessario considerar 0s
discursos, as formulacGes discursivas enquanto componentes de
formacgdes ideoldgicas, como um certo traco de sistemas de
representacdes. A este respeito, no¢cbes muito pouco conhecidas, tais
como ‘inasserido’, ‘'pré-construido’ parecem-nos particularmente
fecundas” (Ibid., pgs. 116 e 117).

Dessa forma, através de alguns desses mecanismos linglisticos, mais especificamente,
os julgamentos explicitos, os valores, as normas interiorizadas, as assercoes e 0s tracos empiorativos e
de melhoria, tentaremos apontar certas posicdes que 0s sujeitos espiritas tomam em funcdo das
formacoes ideoldgicas da ciéncia moderna que perpassam/dominam as formagdes discursivas de suas

falas. Vejamos entdo esses textos:
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"Para que se tenha um testemunho da periculosidade e obscuridade da fé cega, basta se consulte a histéria da

religido que um dia, deixou de ser cristd para intitular-se universal, abjurando a razdo" (LIMA,
"Reformador”, junho de 1996, pg. 12).

"Para os te6logos a fé é um dever, produzido pelo amor de Deus e sob atuacdo direta do Espirito Santo, mas
relacionada sobretudo com a graca. Parece-nos, se entendemos bem, que se trata de um privilégio dispensado
por Deus aqueles a quem Ele ama que foram atingidos pela graca” (LIMA, "Reformador”, junho de 1996, pg.
13).

(..)

"Ora, até onde nos permita a razdo, tal juizo atenta contra a justica, sabedoria e soberania do Criador" (Id.).

Como podemos observar estes discursos indicam casos de julgamentos explicitos onde
encontramos a presenca da ideologia racionalista influenciando as formacdes discursivas dos sujeitos,
situando-o0s em termos de posicBes de agentes discursivos preconceituosos em relacdo a religides que
ndo fazem uso da razdo. No primeiro texto, identifica-se isso primeiro através de um pré-construido,
isto é, um discurso que se construiu institucionalmente em outro lugar, em alhures - sendo este alhures
localizado na ciéncia moderna em sua sobreposicdo do conceito de razao - e que remete a idéia de um
"sujeito universal”, a imagem de uma "realidade, de uma evidéncia empirica aceita como verdadeira"
(Ibid., pg. 118). Este pré-construido é enunciado no primeiro recorte, por meio da assercao de que a fé
cega, que se tornou universal, promoveu periculosidade e obscurantismo. Em seguida, deparamo-nos
com o construido ou a construcdo, feita pelo sujeito, que "permite que o que funciona como pré-
construido "passe™ sem discussdo como uma base sobre a qual repousa o consenso™ (lbid., pgs. 118 e
119), e que é expresso através do julgamento feito sobre a fé cega no sentido de avalia-la como tendo
sido responsavel pelo abandono do uso da razdo. Destarte, pré-construido e construido sinalizam para
a formacdo ideologica racionalista que aqui é acionada de forma a estimular a posicdo de condenacgéo
dos kardecistas a uma fé irracional.

No segundo e terceiro recortes, temos um pré-construido que funcionando por meio da
associacdo entre fé, graca e privilégio, desdgua num construido que atuando sobre essa pré-
construcdo, julga a graga como injusta por promover privilégios e ndo ser racional, o que representa

para 0s espiritas, uma ofensa a sabedoria e soberania de Deus.
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Em observacdo de campo, esse estimulo ao uso da razdo, a uma fé raciocinada foi

verificada através de algumas praticas espiritas. Assim, em reunides assistidas aos domingos na FEP
verificou-se que a forma de conducdo dessas ¢ toda pautada por uma fundamentacdo argumentativa,
sem nenhum uso de elementos outros como o canto, a danca etc. Até a pratica da reza nessa religido é
limitada e contida tendo em vista que ela é feita s6 no comeco e no fim das reunides, sem o
incitamento a manifestacdo de comportamentos exaltados.

Ainda sobre a influéncia da ideologia racionalista nas falas espiritas, incitando agora
uma posicédo de sujeito kardecista que busca discursivamente situar o Espiritismo como religido acima

das demais, observemos:

"E bem verdade que pouco ou quase nada, as religides, excetuando o Espiritismo, tém a dizer aos seus crentes
sobre a morte e a vida espiritual” (COIMBRA, "A Verdade", abril a junho de 1999, pg. 6).
(..)

"O Sr. Allan Kardec, com a presciéncia da importancia desta questdo e a consciéncia de que o Espiritismo
tinha condigdes sui-generis para elucidar tal assunto, escreveu um livro sobremaneira educativo, denominado
'‘Céu e Inferno' , onde desmitifica muitas crencas absurdas que existiam anteriormente ao advento do
Espiritismo, abrindo um horizonte onde a Humanidade, pelas palavras dos proprios mortos, € esclarecida a luz
de revelagbes espirituais, de acordo com os principios de bondade e justica de Deus, dentro de uma
racionalidade e logica aceitaveis por qualquer criatura, de como se opera o fendbmeno da morte e como é a
vida espiritual, pelo menos em planos acessiveis ao nosso entendimento, na atual fase evolutiva da
humanidade” (1d.).

Neste caso localizamos um pré-construido que, se apoiando na afirmacdo de que o

Espiritismo esclarece o principio da morte, a luz das leis divinas, a partir da racionalidade, da ldgica,
vai incidir num construido que demarca a posi¢cdo dos espiritas ao julgar as outras religides incapazes
de falar sobre esse assunto (o da morte) exatamente por elas ndo procederam racionalmente e
logicamente.

No que se refere a presenca da ideologia evolucionista e iluminista nos discursos
kardecistas vejamos:

"Aos que assimilaram a Doutrina dos Espiritos, principalmente, procuram pratica-la, o Mundo e o Universo se
Ihes apresenta sob um prisma particular. Sentem-se como cidadaos do Universo e viajantes no tempo. As

diversas passagens pela Terra, no decorrer dos ciclos reencarnatorios, sdo considerados apenas como de
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graus necessarios na longa escala evolutiva rumo a perfeicdo" (THIAGO, "Reformador”, junho de 1996, pg.

16).

"Fruto exclusivo da liberdade do homem, o mal, corrigido que é pela disciplina expiatéria da Lei da Justica ou
Lei Causa de Efeito (reacdo resgatadora igual e contraria) € um evento transitério da ascensdo humana,
apenas uma etapa, um ciclo, na escala Angélica, em direcdo ao infinito..." (RIOS, "Reformador”, junho de
1996, pg. 18).

"Outros tém amargado a miséria, a deméncia, a intolerancia..." (OLIVEIRA, "A Verdade", janeiro a dezembro
de 2000, pg. 6).

(.

"No6s que fomos chamados ao trabalho na seara espirita, compreendemos o porqué dessas desigualdades.
Sabemos dos compromissos que cada ser humano contraiu na espiritualidade. Sabemos dos resgates coletivos.
Sabemos que faz parte da JUSTICA DIVINA, conhecemos a LEI DE CAUSA E EFEITO" (Id.).

Assim, podemos verificar que atuando como um valor - traco linglistico que expressa
uma conviccdo que deve ser abracada - a reencarnacdo e a lei de causa e efeito espiritas, sdo
concebidas a partir do ideal evolucionista e iluminista, sendo compreendidas como sendo fases, etapas
que conduzem a perfeicdo do espirito. No plano do pré-construido, isso é evidenciado no primeiro
texto atraves da afirmacdo de que a doutrina espirita apresenta o universo e 0 mundo a partir de um
prisma particular, o da reencarnagdo; no segundo, ele € notado quando é enunciado que o mal é
corrigido pela lei de causa e efeito; e no terceiro, quando se declara o entendimento do porqué da
miséria, da deméncia e da intolerancia, concebidas como desigualdades. Diante disso, o construido
mostra-se em termos de valores no primeiro texto quando se explica a reencarnagdo como graus
necessarios a evolucao; no segundo, quando se conclui, através do pré-construido, que o mal é um
evento transitério, pois que reflete a lei de causa e efeito; e no terceiro quando se coloca que a lei de
causa e efeito explica 0s compromissos espirituais individuais e os resgates coletivos, fazendo parte da
justica divina.

No ambito agora das normas interiorizadas, isto €, do que é compreendido pelos
espiritas como sendo uma obrigacdo a cumprir, um dever a ser praticado, examinemos esses discursos:

"A fé deve apoiar-se no conhecimento racional da verdade e por conscientizagdo. N&o é simples crenca que se

adota por assimilacdo de um ponto de vista qualquer” (LIMA, "Reformador", junho de 1996, pg. 13).
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"Eduquemo-nos, pois, também na fé. Ndo na fé cega, mas na fé que nos leva a ver, que nos torna espiritas

auténticos..." (Ibid., pg. 14).

"A integracdo do médium na harmonia das leis eternas da evolucdo animica é cometimento dos mais
nobilitantes, mas implica a reformulagdo da propria existéncia, que passard a ser pautada no estudo e no
trabalho, na renincia de si mesmo e na dedicagdo ao proximo" (THIESEN, "Reformador", junho de 1996, pg.
23).

Como podemos verificar, a presenga da ideologia racionalista encontra-se atuante nesta

primeira fala no sentido de vir a estabelecer como uma regra para 0s espiritas o exercicio de uma fé
raciocinada e educada. Vemos isso na primeira fala por meio de um pré-construido defensor de uma fé
erigida a partir do conhecimento racional; em seguida no construido, temos como consequéncia, a
negacdo que deve ser feita pelos kardecistas, da pratica de uma fé sem base, ndo educada, apoiada em
pontos de vistas. Na segunda fala, temos a presenca da ideologia evolucionista e iluminista, atreladas a
ideologia catdlica em sua defesa da fraternidade, de amor ao proximo. Nos deparamos com isso no
nivel do pré-construido quando se afirma que a integracdo do médium na harmonia das leis eternas da
evolucdo é atitude das mais nobres, todavia, no nivel do construido expde-se que essa atitude evoluida
deve ser guiada nos espiritas pelo estudo e pela dedicacéo ao proximo.
No que concerne ao recurso linglistico das assercées, analisemos as seguintes frases:

"E Espiritismo, como ciéncia do espirito do Universo, procede de maneira analitica no plano da investigacéo
fenomética” (TOURINHO, "Reformador", maio de 1992, pg. 16).

"A Doutrina dos Espiritos tem a seu favor a logica do raciocinio e a prova dos fatos, demonstrando a

sobrevivéncia da alma a morte do corpo e a sua individualidade" (VARANDA, "Reformador", abril de 1996,
pg. 18).

"Os que sdo verdadeira e intimamente espiritas nao tém receios, fobias, temores. Nao temem a morte nem a
vida. Porque, mais do que fé, eles sabem. Mais do que crenga, possuem conhecimento” (THIAGO,
"Reformador”, junho de 1996, pg. 16).

(..)
"... a ciéncia espirita possui metodologia prépria que precisa ser obedecida para que os fenémenos ocorram"
(Ibid., pg. 17).

(..)
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"A vertente religiosa do espiritismo, diferentemente de todas as religides constituidas, ndo se coloca a margem

ou em posic¢ao antagdnica ao progresso da ciéncia e as descobertas cientificas" (Id.).

(..)
"... 0 Espiritismo Cientifico ndo s6 pode ser considerado como ciéncia, como também possui metodologia
prépria e se adapta com perfeicdo aos canones mais modernos do pensamento cientifico™ (ld., citando
KARDEC).

Dessa maneira, notamos como a ideologia positivista encontra-se atuante nestas falas,
influenciando as formacdes discursivas que as perpassam. Desse modo, é que nos deparamos no
primeiro texto, em seu pré-construido, com a afirmacao inicial de que o Espiritismo é uma ciéncia do
universo; tal afirmacdo possibilita a que vem a seguir no plano do construido, de que ele € uma ciéncia
do universo porque procede de modo analitico no exame dos fendmenos; na segunda fala, temos ao
nivel do pré-construido a assertiva de que a doutrina de Kardec tem a seu favor a Idgica, o raciocinio e
a prova dos fatos, essas qualidades, no nivel do construido, tidas como evidéncias, permitem ao
sujeito do discurso afirmar que a doutrina pode demonstrar a sobrevivéncia da alma apds a morte; no
terceiro texto, temos uma assercéo inicial na qual se profere que os espiritas ndo possuem receios,
fobias, temores; em seguida, € construido o argumento no qual se afirma que assim se comportam €
porque possuem conhecimento, um conhecimento que tendo metodologia propria, ndo se opde, como
as outras religides, a ciéncia moderna, se adequando as suas regras.

Finalizando essa parte, no que diz respeito aos tragos empiorativos e/ou de melhoria
trazemos como recortes discursivos:

"Infelizmente os homens relutam, ainda, entre a percepcéo plena das realidades espirituais e o0 abandono dos
dogmas em que se fizeram aprisionar. Apegaram-se a cren¢a num inferno sem qualquer fundamento légico ou

cientifico e racional..." (LIMA, "Reformador", novembro de 1992, pg. 14).

"Que dizer do operario, que somente visitasse a porta de sua oficina, louvando-lhe a grandeza, sem contudo,
dedicar-se ao trabalho que ela reclama? Que dizer do navio admiravelmente equipado, que vivesse
indefinidamente na praia sem navegar?

Existem milhares de crentes da Boa Nova nessa lastimavel posi¢cdo de estacionamento. S8o quase sempre
pessoas corretas (...) todavia ndo marcham para adiante, no sentido de se tornarem mais sabias e mais nobres"
(XAVIER, cit. "A Verdade", julho a setembro de 1999, pg. 10).
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Assim, observamos aqui a presenca da ideologia racionalista e evolucionista na

construcdo dessas frases; no primeiro caso temos no pré-construido, o uso da expressao infelizmente
funcionando no sentido negativo, pois que enfatiza negativamente o que é nesse nivel afirmado - que
0s homens relutam a abandonar os dogmas - e que é reiterado no construido, este Ultimo agora
dominado, perpassado pela formacao discursiva racionalista, que influencia na tomada de posicdo que
afirma que os seres humanos se apegaram a idéia de um céu e um inferno sem nenhum fundamento
I6gico. No segundo caso, encontramos a mesma énfase empiorativa feita no pré-construido através do
uso do termo lastimavel. Assim, ao se afirmar nesse nivel que muitos permanecem ainda em posicao
de estacionamento, como tal, cria-se as condi¢es para que no construido, a partir da presenca da
ideologia evolucionista, possa se criticar a postura de quem ndo vai adiante, rumo ao progresso

espiritual.

b) A Heterogeneidade Mostrada e o Intradiscurso: a tolerancia/intolerancia reveladas pelos discursos

kardecistas através das relacoes de lugar e de forca®®

De acordo com Dominique Maingueneau (1989) e Orlandi (1990) como vimos, 0
discurso é polifonico, ou seja, ele sempre traz outras vozes que ndo sé a de seu locutor e isto €
evidenciado, através da heterogeneidade constitutiva que ndo é marcada em superficie, mas, no
interdiscurso, na constituicdo de uma memaria que se encontra presente nas formagées discursivas
(MAINGUENEAU, 1989, pg. 75). Enquanto isso, a heterogeneidade mostrada "... incide sobre as
manifestacdes explicitas, recuperaveis a partir de uma diversidade de fontes de enunciacéo...”" (Id.).

Sobre ela Orlandi afirma, a partir de J. Authier, que:

"... as suas formas sdo aquelas pelas quais se altera a unicidade
aparente do fio do discurso, pois elas ai inscrevem o 'Outro’. Essas
formas representam ‘uma negociacdo com as forcas centrifugas, de
desagregacdo, da heterogeneidade constitutiva: elas constroem, no
desconhecimento desta, uma representacdo da enunciacédo que, por ser
ilusdria, é uma protecao necessaria para que um discurso seja mantido’
(J. Authier, idem). Por elas, o sujeito se apresenta como tendo dominio
do que é seu e do que é do outro, no 'seu’ dizer" (ORLANDI, 1990, pg.
39).

1> Sobre o conceito de relacdes de lugar e de forca conferir o capitulo anterior.
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Ainda discutindo acerca desse tipo de heterogeneidade, Maingueneau diz:

"Os multiplos fendmenos dependentes da ‘heterogeneidade mostrada’
vao bem além da nocé&o tradicional de citacdo e mesmo daquela, mais
linglistica, de discurso (direto, indireto, indireto livre). O levantamento
exaustivo e a classificacdo das marcas de heterogeneidade representam
uma tarefa perigosa, talvez, impossivel; assim, contentar-nos-emos em
agrupar, de forma empirica, um conjunto de mecanismos, cujo destaque
parece-nos ser de utilidade para as analises de discurso”
(MAIGUENEAU, 1989, pg. 75).

Esses mecanismos para o autor referem-se aos indicadores de heterogeneidade que
entre outros sdo: a pressuposicao, a negacdo, o discurso direto/indireto, as palavras entre aspas, as
parafrases, a forma como o Sujeito e 0 Outro aparecem no discurso, etc. . No nivel do intradiscurso -
que segundo Orlandi (1999), citando Courtine (1984), € o nivel que explicita o eixo horizontal da
formulacéo "... isto é, aquilo que estamos dizendo naquele momento dado, em condicGes dadas"”
(ORLANDI, 1999, pg. 33) - tais mecanismos revelam, no &mbito da formulacao atual, as posi¢es dos
agentes discursivos. Assim, esse é 0 nivel que passaremos a investigar e ele € determinado pelo
interdiscurso a medida que a formulacéo atual sempre estabelece relacdo com a memoria passada:

"A formulacdo, entdo, estd determinada pela relacdo com o
interdiscurso; no exemplo dado, o texto 'Vote sem Medo' seria composto
pela sua formulacdo e também pela sua historicidade, o saber
discursivo que foi-se constituindo ao longo da histéria e foi produzindo
dizeres, a memdria que tornou possivel esse dizer para esses sujeitos
num determinado momento e que representa o0 eixo de sua constituicéo
(interdiscurso).

A constituicdo determina a formulacdo, pois s6 podemos dizer
(formular) se nos colocamos na perspectiva do dizivel (interdiscurso,
memdaria). Todo dizer, na realidade, se encontra na confluéncia dos dois
eixos: o da memoria (constituicdo) e o da atualidade (formulacéo). E
desse jogo que tiram seus sentidos (Id.).

Nessa perspectiva, € que vamos examinar o discurso dos espiritas, ainda dentro de suas
condi¢bes de producdo, s6 que agora trabalhando o intradiscurso. Neste nivel, especificamente,
teremos como fim relacionar nossas hipoOteses de pesquisa as marcas de tolerancia/intolerancia

deixadas nas seqliéncias discursivas dos discursos kardecistas e isto € feito neste momento porque, é

especialmente no exame da formulacdo, em suas relagdes de lugar e de forga, que encontramos o fio
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condutor, as estratégias argumentativas e a coeréncia textual que possibilitam a analise, no tempo da

atualidade da enunciacéo.

% A Predisposi¢do a Tolerancia/lntolerancia Religiosa Mostradas nas Relac¢Ges de Lugar e de
Forca

Segundo Clodoaldo M. Cardoso (2003), "[0] conceito de tolerancia € um produto do
pensamento moderno™ (CARDOSO, 2003, pg. 15), e foi erigido como resposta "... a situacdo de
intolerdncia historicamente anterior..." (Id.), promovida pela perseguicdo da Igreja Catolica aos
adeptos de outras religides através das Cruzadas e da Inquisi¢cdo. Como tal, para o autor, esse conceito
emerge a partir da manifestacdo de conflitos religiosos que possibilitaram a busca pela tolerancia
primeiro nessa esfera da vida social, depois, nas demais. Neste momento, foi que se destacaram as
posicdes de Locke e de Voltaire™® sobre o assunto, e em seguida, a de Stuart Mill*’,

A posteriori, prossegue, 0 conceito de tolerancia sofreu outras elaboragdes, alargando
sua extensdo ainda mais na atualidade. Seu debate hoje recai sobre 0 &mbito geral da vida cultural, no
qual discussdes em torno do lugar das diferencas, de problemas multiculturais, dos conceitos de
igualdade/desigualdade e do papel do Estado e das democracias em sociedades pluralistas encontram-
se presentes (Ibid., pgs. 97 a 124). No trato das questdes religiosas, o termo também tem sido bastante
recorrente, sobretudo nessa nossa época, quando os conflitos religiosos entre, por exemplo, judeus e
palestinos no Oriente Médio, catdlicos e protestantes na Irlanda do Norte acirram-se, esbocando
manifestacbes de intolerancia profundas que acontecem acompanhadas de guerras, ataques

"terroristas” e conseqlientemente de mortes.

18 Locke, como ja mencionamos no primeiro capitulo, fundamenta seu conceito de tolerancia estabelecendo uma distingdo
entre sociedade civil e religiosa, na qual esta pertencendo ao ambito privado, do individuo, ndo deve sofrer interferéncia da
esfera estatal; e Voltaire, justifica seu conceito através da defesa da liberdade, uma liberdade que, sendo um dos direitos
naturais do homem, deve combater a intolerancia religiosa (CARDOSO, 2003, pg. 34).

" Para Cardoso (2003), Voltaire e, sobretudo Mill ao deslocar o conceito de tolerancia da esfera religiosa para a da
politica/social, amplia-o, alargando sua margem de discussdo por meio da concepcao de liberdade que adota e que em seu
pensamento é aplicada para toda e qualquer conduta individual, ndo s6 a religiosa. Com isso, para o autor, ele equaciona
"... 0s limites entre a autonomia individual e o controle social” (Ibid., pg. 55).
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O cenario plural global contemporaneo, que estimula o contato com o diverso, o

diferente, com a pluralidade, no campo religioso tem colocado em xeque a idéia de unidade,
universalidade e homogeneidade de uma sé fé. Como ja colocamos, 0 que vemos
contemporaneamente € o contrario, ou seja, a emergéncia de um namero cada vez maior de religides
no mesmo espaco politico. 1sso tem gerado intolerancia e muita confusdo na hora de se travar relacfes
com o Outro, adepto de uma religido ndo igual a nossa. A tolerancia, que de acordo com o pensamento
de Paul Ricouer (1995) - e que expusemos no primeiro capitulo - ndo deve ser confundida com uma
atitude de indiferenca ou de aceitacdo total do ndo-semelhante, no sentido em que aqui é defendida,
manifesta-se por meio de um conflito consensual em que ndo se adere as idéias do Outro, no entanto,
outorgasse-lhe, legitimasse-lhe o direito de professar convicgdes religiosas distintas (RICOUER,
1995, pg. 182 e 183). Contudo, como ja mencionamos através dos varios conflitos religiosos
exemplificados, ndo € esse respeito pela opcdo do dessemelhante que temos encontrado.

Diante disso, 0 que objetivamos verificar agora é exatamente a postura dos espiritas
ante os adeptos de outras religides. Nossa hipotese central € que essa postura, embora ndo conduza a
intolerancia manifesta, pois que ndo se expressa nem através da violéncia fisica, nem de uma negacao,
destruicéo total do Outro, ela pode vir a ser um possivel indicador de intolerancia, a medida que é
qualificada por uma atitude de superioridade em relacdo as demais religides, atitude que, alicercada na
ideologia da ciéncia moderna, em suas correntes de pensamento positivista, iluminista, racionalista,
empirista e, sobretudo evolucionista, esboca preconceito pelos outros credos, diminuindo-os como
religiao®®. Assim, encobre-se de certa forma o Outro, tendo em vista que se acredita que suas crencas
representam etapas inferiores do sentimento religioso que evoluirdo e convergirdo num futuro

préximo para o Espiritismo.

18 E importante neste momento ressaltar a distincdo que estabelecemos entre preconceito e intolerancia, posto que para nés
0 primeiro termo representa, especificamente neste trabalho, o reflexo de uma atitude de superioridade por parte dos
espiritas em relacédo as religides ndo-kardecistas, mas ndo chega a se configurar numa atitude do 6dio, de perseguicdo ou
de deslegitimacdo do Outro, o que redundaria no segundo termo. Essa diferenciacdo entre os dois termos sera de fato
explicitada quando na Ultima parte do quinto capitulo trabalharmos com a questdo da contribuicdo que o preconceito
espirita confere & intolerdncia numa sociedade plural em termos religiosos.
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Desse modo, como as relagbes de lugar tratam do local a partir do qual EU falo no

discurso e do(s) local(is) no(s) qual(is) eu coloco o OUTRO neste e, como as relagdes de forca
examinam 0s embates institucionais, de defesa de uma crenca perante as demais, de estratégias de
cooptacdo de adeptos, vejamos a posicdo mostrada pelos kardecistas nessas disposi¢oes de lugares e
de forca. Para isso, selecionamos alguns textos das revistas para analise, nos quais 0s espiritas
dialogam/entrechocam-se com as religides afro, com os catolicos, com o0s protestantes
(especificamente em sua vertente pentecostal e neopentecostal) e com os espiritualistas da Nova Era™

e também outros, onde discutem a questdo do pluralismo e da intolerancia religiosa.

AS RELACOES DE LUGAR:

Toda identidade, como vimos no capitulo precedente, para afirmar-se e constituir-se
como tal, nega outras identidades. O problema reside, como afirma Mouffe, quando transformamos
essa constituicdo da identidade numa relagdo de inimigo e ndo de adversario legitimo. Observemos
agora entdo o que ocorre neste aspecto com os espiritas kardecistas por meio do lugar que estabelecem
para si e para as outras religides. Vejamos essas relacbes primeiro com os umbandistas e

candomblecistas:

TABELA 1 - Espiritas/Adeptos das Religides Afro

EU O OUTRO

E1 - "O Espiritismo é uma doutrina que se basta
a si mesma, sem empréstimos nem acréscimos
artificiais" (MONTEIRO, "Reformador", abril de
1996, pg. 33)

E2 - "Fala-se em 'baixo Espiritismo' e 'alto
Espiritismo'; em 'Espiritismo de mesa' e
‘Espiritismo de terreiro’, etc., como se
houvesse mais de um Espiritismo!" (1d.).

E3- "Quanto a origem, sabemos que|E4 - "A Umbanda deriva-se,
Espiritismo é a doutrina codificada por Allan | fundamentalmente, do culto religioso da raca
Kardec, recebida de varios Espiritos |negra da velha Africa. Os seus principios
Superiores no século passado, | doutrinarios sdo realmente frutos do
caracterizando-se por um conjunto de |'folclore’, dos provérbios, aforismos, das
principios de ordem cientifica, filoséfica e |lendas, crencas populares, cancles e
religiosa, que objetiva o progresso espiritual | tradi¢cbes do negro africano™ (Id.).

do homem, com a implantac&o da

19" Os didlogos/embates com essas religides - apesar da Nova Era néo se definir como uma religi&o - foram selecionados,
pois se mostraram 0s mais presentes nos textos das revistas examinadas.



EU O OUTRO
fraternidade entre todas as criaturas da
Terra" (I1d.).
E5 - "Com referéncia ao contetdo|E6 - "... 0 que ndo se d& na Umbanda, que

doutrinario, sabemos que o Espiritismo se
assenta em postulados cientificos, filosoficos e
éticos..." (1d.).

ndo tem doutrina codificada, embora seus
adeptos aceitem a imortalidade da alma, a
reencarnacéo e a lei de acdo e reagdo, como
fazem os espiritas" (1d.).

E7 - "Quanto a pratica ritual, a Umbanda
difere, essencialmente, do Espiritismo porque
aguela atua no plano da natureza...”" (1d.).

E8 - "... e este no do pensamento, pois que SO
0 Espirito conta, realmente” (Id.).

E9 - "O caseiro e pai-de-santo Marconi Fraga
Magalhdes, de 23 anos, foi preso em flagrante
anteontem a tarde, depois de tentar matar a
propria filha, Mariana, de um ano e sete
meses, numa fazenda em Bom Jesus do
Itabapoana, no Norte Fluminense. Segundo a
Policia, ele pretendia oferecer o sangue da
filha ao deménio. Marconi contou que h4 um
ano teria feito um pacto com o diabo e desde
entdo ndo consegue mais viver em paz. O pacto
foi feito durante sessdo de magia negra em
outro centro, na zona rural. Durante os rituais,
0 caseiro comentou que costumava sacrificar
bodes, gatos e galos pretos por exigéncia
das entidades"” (SANT'ANNA, "Reformador™,
dezembro de 1992, pg. 14, citando O
GLOBO, 12-9-92, pg. 21).

E10 - "Eis o que acontece ..." (Id.).

E11 - ".. quando pessoas desavisadas se
metem com entidades de maus bofes,
imaginando que elas lhes possam servir sem
engana-las aos seus sorvedouros de
criminalidade e malvadez. Afinal, deménios ndo
passam de malfeitores humanos, ignorantes e
pervertidos. Quando encarnados, sao
criminosos  empedernidos e desalmados,
sanglinarios e cruéis. Desencarnados, tornam-se
ainda mais perigosos, porque ocultos ou
disfarcados a visdo dos homens podem melhor
engana-los, fazendo-se passar até por génios
divinatdrios, mesmo sendo inescrupulosos e
inclementes. Infeliz de quem se entrega a esses
Espiritos! Esses sugadores de sangue s6
pontificam onde a ignorancia e a cupidez
favorecem as suas perversdes” (Id.).

E12 - "O termo Espiritismo foi criado por
Allan Kardec para designar a Doutrina
revelada pelos Espiritos Superiores e ndo,
como pensam muitos, porque eles se
comunicam com os homens".

Espiritismo, jamais ‘espiritismo de mesa
branca'. Essa denominac&o néo existe, pois 0
Espiritismo ndo é mistico, ndo se atém a
simbolos, cores, rituais ou dogmas. Baseia-se
no Evangelho de Jesus, restaurado em sua

E13 - "Frequentador assiduo de ‘consultérios
do além' - grupos mediunicos que se formam
apenas para receber favores espirituais - ndo
consegue compreender que o Espiritismo néo
é mero salva-vidas para acidentes existenciais
nascidos de sua prépria invigilancia"
(SIMONETTI, "Reformador", marco de 1992,
pg. 10).

172



EU O OUTRO
pureza e simplicidade, cujo objetivo € a
transformacgdo moral do Homem" (BORGES,
"Reformador, abril de 1996, pg. 21).
E14 - "E de suma importancia atentar-se para | E15 - "... ndo ¢ repositorio de toda e qualquer

o0 conhecimento doutrindrio. O Centro
Espirita... " (SOUZA, "Reformador", julho de
1992, pg. 7).

pratica..." (Id.).

E16 - "Com referéncia a questdo da
fenomenologia, Kardec se expressou deste
modo: "A instrucdo espirita ndo abrange
apenas o ensinamento moral que os espiritos
dao, mas também o estudo dos fatos. Incumbe-
Ihe a teoria de todos os fendmenos, a pesquisa
das causas, a comprovacgdo do que é possivel
e do que ndo é; em suma, a observacédo de
tudo o que possa contribuir para o avan¢o da
ciéncia™" (TOURINHO, "Reformador",
setembro de 1992, pg. 13).

E17 - "A Casa Espirita, grande ou pequena,
prepara seus trabalhadores através do estudo
constante...” (SOUZA, "Reformador", julho
de 1992, pg. 7).

E18 - "QUEM ESTUDA o Espiritismo sabe
muito bem, que os Espiritos que assistiram
Allan Kardec na missdo de Codificar a
Doutrina Espirita, ndo foram entidades
vulgares e/ou pseudo-sabios. (...). O Mestre
foi assessorado por uma verdadeira pléiade
de entidades luminosas, Espiritos de grande
elevacdo espiritual. E assim, apostolos,
tedlogos, filésofos, literatos, cientistas, poetas,
dramaturgos, evangelistas, reis, rainhas,
antigos doutores da Igreja, como Santo
Agostinho, e outros, todos estiveram
empenhados, sob a regéncia do Espirito da
Verdade, na realizacdo da grande obra do
Espiritismo, a terceira e Gltima revelagdo de
Deus a Humanidade" (BARBOSA, "A
Verdade", outubro a dezembro de 1999, pg.
4).

E19 - "HA MUITOS ESPIRITOS que se
comunicam e que podem afirmar serem
nossos guias, mentores, anjos guardides, mas
ndo passam de entidades mal intencionadas"
(BARBOSA, "A Verdade", outubro a
dezembro de 1999, pg. 4).

E20 - "O conhecimento do futuro é conquista
somente dos Espiritos elevados"
(MONTEIRO, "Reformador”, julho de 1996,

pg. 29).
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Como podemos ver, o lugar que os espiritas designam para si, em relagdo a
umbandistas e candomblecistas é de superioridade, uma superioridade que, vinculada ao discurso da
ciéncia moderna, especialmente em sua ideologia iluminista e evolucionista, diminui de maneira
agressiva, porém ndo ilegitima®, as praticas das religides afro - que sdo concebidas como fruto
sobretudo da ignoréncia de individuos "encarnados” e "desencarnados"” -, colocando-as no lugar do
ritual, do folclore, da raca negra da velha Africa, dos "maus bofes" ... .Analisemos isso através de
alguns indicadores de heterogeneidade selecionados que apontam para as outras vozes que se mostram
nos discursos espiritas, dialogando com eles:

. Pressuposicdes:

E1. "O Espiritismo é uma doutrina que se basta a si mesma, sem empréstimos nem acréscimos artificiais".

E2. "Fala-se em "baixo Espiritismo™ e "alto Espiritismo"; em "Espiritismo de mesa" e "Espiritismo de terreiro,
etc., como se houvesse mais de um Espiritismo!".

E12. "O termo Espiritismo foi criado por Allan Kardec para designar a Doutrina revelada pelos Espiritos
Superiores e ndo, como pensam muitos, porgue eles se comunicam com os homens".

E14. "E de suma importancia atentar-se para o conhecimento doutrinario. O Centro Espirita ndo é repositorio
de toda e qualquer pratica...".

E18. " O Mestre foi assessorado por uma verdadeira pléiade de entidades luminosas, Espiritos de grande
elevagdo espiritual. E assim, apostolos, tedlogos, filosofos, literatos, cientistas, poetas, dramaturgos,
evangelistas, reis, rainhas, antigos doutores da Igreja, como Santo Agostinho, e outros, todos estiveram
empenhados, sob a regéncia do Espirito da Verdade, na realizacdo da grande obra do Espiritismo, a terceira e
ultima revelacéo de Deus a Humanidade" .

Os textos acima, analisados na perspectiva do mecanismo linguistico da pressuposic¢éo,
isto €, da evidéncia de uma conjectura antecipada, de algo dado que é implicitamente afirmado - que
de acordo com Maingueneau, € um recurso consideravel para a AD, porque expressa a polifonia, a
presenca de outras vozes no texto (MAINGUENEAU, 1989, pg. 68) - indicam o didlogo que os
espiritas estabelecem com outros discursos, no sentido de construir de modo relacional sua identidade.
Assim, quando na primeira frase se coloca que a doutrina de Kardec basta a si mesma, pois que nao

faz uso de recursos artificiais, consequientemente, conjetura-se que outras vozes, que estdo sendo

2 0 que de acordo com Mouffe, Laclau, Ricoeur e Burity, ndo se configuraria ainda numa relagdo de inimigo,
conseqiientemente de intolerancia, tendo em vista que esta necessita de uma total negacdo do outro, deslegitimando-o
como adversario (conferir capitulo ).
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negadas, afirmam que o Espiritismo ndo basta a si e que e faz uso de recursos artificiais utilizados

pelas religibes afro-brasileiras. O mesmo ocorre no segundo texto, quando se conjetura que outras
vozes negadas e, que fazem alusdo as religides afro-brasileiras denominando-as também de espiritas
SO que de baixo escaldo, falam em alto e baixo Espiritismo, em Espiritismo de mesa e de terreiro. O
terceiro e quarto textos, igualmente podem ser analisados a partir desse mesmo raciocinio
argumentativo, posto que quando se afirma a identidade espirita em sua revelacdo por espiritos
superiores e em sua pratica assentada no conhecimento doutrinario, conjetura-se que outros discursos,
estes negados, ddo conta de que existe um Espiritismo que ndo foi/ ndo é revelado por espiritos
superiores, outrossim, que existe um Espiritismo que € praticado sem conhecimento doutrinario.

Essa tendéncia de superioridade do kardecismo perante as religides afro podem mais
incisivamente ser lida no quinto texto no qual ao afirmar-se que Kardec foi assessorado por espiritos
superiores, afirma-se também de maneira implicita que outras religides, no caso Umbanda e
Candomblé, ndo tiveram essa mesma assisténcia.

Através da marcacdo lingiistica da negacdo, recurso também importante para
Maingueneau no sentido de uma andlise polifonica - por estabelecer uma relacdo entre duas
proposicdes, uma primeira e outra que a nega (Ibid., pg. 80) - também podemos observar o dialogo
estabelecido com as religides afro-brasileiras:

. Negacdes

E12. Espiritismo, jamais 'espiritismo de mesa branca'. Essa denominacao nado existe, pois o Espiritismo ndo €
mistico, ndo se atém a simbolos, cores, rituais ou dogmas. Baseia-se no Evangelho de Jesus, restaurado em sua
pureza e simplicidade, cujo objetivo € a transformacdo moral do Homem" .

E13. "... o Espiritismo ndo é mero salva-vidas para acidentes existenciais nascidos de sua prépria
invigilancia" .

Assim, nestes dois casos, discursos que tentam associar o Espiritismo a rituais, dogmas,
simbolos e praticas de salvacdo imediatistas - experiéncias atreladas nos textos, entre outras religifes,
as de origem afro - sdo veementemente negados. Note-se especificamente, no primeiro texto, o uso do
advérbio jamais, afastando o termo Espiritismo do termo espiritismo de mesa branca que aparece

discursivamente marcado por aspas.
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Por falar em palavras entre aspas - que segundo Maingueneau servem para marcar

alteridade, revelando um uso e também uma mencéo (Ibid., pg. 89) -, as expressdes "folclore™, "baixo
espiritismo e alto espiritismo", "espiritismo de mesa e de terreiro™ que assim aparecem nos textos
expostos na tabela 1, sdo marcadas dessa forma com o fim de demarcar fronteira (0 que expde um
uso), afastando os espiritas dos significados que se fixam a elas e que circulam, difundem-se, através
de outras vozes (0 que expde uma mengao que Se quer negar).

Ao abordar o uso da mencdo, o mecanismo do discurso direto/indireto que para

Maingueneau relata alocucbes fazendo ouvir duas vozes diferentes inextricavelmente
misturadas...”" (Ibid., pg. 97), também pode ser utilizado para examinar o didlogo dos espiritas com as
religides afro-brasileiras:

. Discurso Direto

1. "Com referéncia a questdo da fenomenologia, Kardec se expressou deste modo: '[a] instrucéo espirita ndo
abrange apenas o ensinamento moral que os espiritos ddo, mas também o estudo dos fatos. Incumbe-lhe a

teoria de todos os fendbmenos, a pesquisa das causas, a comprovacao do que é possivel e do que nédo é; em

suma, a observacéo de tudo o que possa contribuir para o avanco da ciéncia' ".

Assim, neste texto, o autor faz uma citagéo literal de Kardec, conclamando sua voz e ao
mesmo tempo misturando a sua voz a dele, com o fim de fazer uso da autoridade deste para chamar a
atencdo dos espiritas para a importancia da préatica do estudo meditnico e da pesquisa dos fendmenos
espiritas, praticas estas que ndo sdo enfatizadas nas religides afro-brasileiras.

No trato das parafrases, compreendidas como formacdes discursivas que advindas de
uma memodria discursiva passada, se repetem nos discursos, reconhecendo a equivaléncia de sentidos
no interior de formacdes discursivas dadas (Ibid., pg. 95), através da identificacdo de vozes alhures,
presentes nas falas e que, no nosso caso especifico, auxiliam na andlise da repeticdo do discurso
kardequiano, em sua apropriacao da ideologia da ciéncia moderna, funcionando nos discursos espiritas
como legitimadora da superioridade da doutrina de Kardec sobre as religides afro-brasileiras,
vejamos:

. Parafrases

E3. "Quanto a origem, sabemos que Espiritismo é a doutrina codificada por Allan Kardec, recebida de varios

Espiritos Superiores no século passado, caracterizando-se por um conjunto de principios de ordem cientifica,
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filosofica e religiosa, que objetiva o progresso espiritual do homem, com a implantacéo da fraternidade entre

todas as criaturas da Terra".

E5. "Com referéncia ao contetido doutrinario, sabemos que o Espiritismo se assenta em postulados cientificos,
filosoficos e éticos...".

E17."A Casa Espirita, grande ou pequena, prepara seus trabalhadores através do estudo constante...".

Nestes casos, como podemos observar, a reproducdo da memoria das condicGes de
producdo do discurso espirita fundador, especialmente no que se refere as correntes da ciéncia
moderna em sua vertente iluminista e evolucionista apropriadas por Kardec em seu discurso, encontra-
se presente nessas frases, diferenciando e superdimensionando a religido espirita em sua codificacdo
(1° recorte) e postulados (2° recorte), concebidos como cientificos, e em sua busca de estudo (3°
recorte), isso em relacdo aos cultos afro-brasileiros inferiorizados. Essa atitude de superioridade pode
ser melhor percebida quando examinamos os discursos através das marcacdes linguisticas que tentam

dar conta da forma como o Sujeito espirita aparece no discurso e da forma como o Outro, religides

afro-brasileiras, emergem neles; analisemos:

. Na Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

E18. "Espiritismo, a terceira e ultima revelacdo de Deus a Humanidade".
E20. "O conhecimento do futuro é conquista somente dos Espiritos elevados".

. Na Forma Como o Outro Aparece no Discurso

E4. "A Umbanda deriva-se, fundamentalmente, do culto religioso da velha Africa. Os, seus principios
doutrinarios sdo realmente frutos do "folclore”, dos provérbios, aforismos, das lendas, crencas populares,
cancoes e tradicdes do negro africano”.

E9. "O caseiro e pai-de-santo Marconi Fraga Magalhaes, de 23 anos, foi preso em flagrante anteontem a tarde, de-
pois de tentar matar a propria filha, Mariana, de um ano e sete meses, numa fazenda em Bom Jesus do
Itabapoana, no Norte Fluminense. Segundo a Policia, ele pretendia oferecer o sangue da filha ao deménio.
Marconi contou que h& um ano teria feito um pacto com o diabo e desde entdo ndo consegue mais viver em paz. O
pacto foi feito durante sessdo de magia negra em outro centro, na zona rural. Durante os rituais, 0 caseiro com-
entou que costumava sacrificar bodes, gatos e galos pretos por exigéncia das entidades" (O GLOBO, 12-9-92,
pg. 21). Eis 0 que acontece quando pessoas desavisadas se metem com entidades de maus bofes, imaginando que
elas Ines possam servir sem engana-las aos seus sorvedouros de criminalidade e malvadez. Afinal, demdnios ndo
passam de malfeitores humanos, ignorantes e pervertidos. Quando encarnados, sdo criminosos empedernidos e
desalmados, sanguinarios e cruéis. Desencarnados, tornam-se ainda mais perigosos, porque ocultos ou disfarcados a
visdo dos homens podem melhor engana-los, fazendo-se passar até por génios divinatorios, mesmo sendo
inescrupulosos e inclementes. Infeliz de quem se entrega a esses Espiritos! Esses sugadores de sangue s6 pontificam

onde a ignorancia e a cupidez favorecem as suas perversoes".
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E19. "HA MUITOS ESPIRITOS que se comunicam e que podem afirmar serem nossos guias, mentores, anjos

guardides, mas ndo passam de entidades mal intencionadas".

Desse modo, como podemos observar por meio desses discursos, o lugar de
superioridade que o sujeito espirita se posiciona e coloca sua religido, revela-se respectivamente nos
dois primeiros textos, através da crenca de que o Espiritismo € a terceira e Gltima revelacdo de Deus a
humanidade e na idéia de que sO essa religido possui conhecimento acerca do futuro, pois lida com
espiritos elevados. Em contrapartida, o lugar onde se situam os cultos afro-brasileiros é o lugar do
irracional, do inferior, do subalterno e isso € mostrado por meio de concepgbes eurocéntricas que
associam a Umbanda ao folclore, ao que veio da velha Africa (E4), que vinculam os pais de santo a
ignorancia e a falta de escrapulos (E9) e que vem os terreiros como freqiientados por espiritos mal
intencionados (E19). Assim sendo, superestimam o lugar de seu credo e subestimam o lugar das
crencas de origem africana.

Em observacdo de campo, de aulas acompanhadas no ESDE (Estudo da Doutrina
Espirita), que jA mencionei, freqiientei durante um ano, era notério o incomodo mostrado com as
crencas afro-brasileiras, especialmente quando se negava a elas o uso da terminologia espirita,
delimitando rigidas fronteiras de separacdo. Em anotacdes feitas sobre a mencéo as crencas de origem
africana, encontramos como uma das mais freqientes justificativas para essa negacgédo, a concepcao de
que devido ao fato dos umbandistas e dos candomblecistas ndo estudarem, praticando por conta disso,
uma mediunidade primaria, rude, ndo poderiam eles ser considerados espiritas tendo em vista que,
para ser kardecista, era necessario se instruir tanto do ponto de vista religioso, como académico,
comportamento que se afirmava, os adeptos dessas religides ndo buscavam. Essa postura, indicadora
de preconceito em relacdo ao nivel de escolaridade, implicando também em preconceito de classe
social, ndo levava em consideracdo que no Brasil instrucdo formal tem sido uma aquisi¢do dos grupos
de renda mais elevada e n&o dos de baixa renda.

No que se refere ao lugar em que os espiritas situam os catolicos em seus discursos,

temos algumas diferencas em comparagdo com a posi¢cdo em que colocam os cultos afro-brasileiros,



embora, a manutencdo da superioridade de sua religido em relacdo ao Catolicismo,

mostre:

TABELA 2 - Espiritas/Catolicos

EU

O OUTRO

E1 - "As penas eternas sdo a estruturacdo da
Igreja, uma vez que esta se coloca como
intermedidria entre Deus e 0 homem-pecador.
Dar fim as penas eternas é, de forma direta,
condenar a estrutura religiosa tradicional a
sucumbéncia” (CHRISPINO, "Reformador",
junho de 1996, pg. 20).

E2 -"Os pecados, por sua vez, ndo estdo
escritos em lugar algum, sdo frutos da
producdo humana que classifica, de acordo
com condicionantes histéricas, sociais,
politicas, financeiras, etc., 0 que é que ndo é
pecado!” (1d.).

()

"E importante iniciar este item lembrando que, na
estrutura da légica doutrinaria espirita, ndo ha
lugar para o pecado original. Logo, a concepcao
de homem ¢ distinta daquela das religides
tradicionais. O homem ndo é culpado por
heranca e ndo tem que buscar salvacdo. O homem
é criado simples e ignorante (LE, perg. 115°%) e
cada um deu a propria vida caminhos
particulares, utilizando-se de sua capacidade de
decidir, pelo livre-arbitrio™ (Ibid., pg. 21).

E3 - "O maior, mais antigo e mais tradicional
pecado é o chamado pecado original, fruto da
aceitacdo de Adao ao convite de Eva. Desde
entdo, o homem ¢é originalmente culpado e
necessita ser salvo para retornar ao" paraiso"

(1d.).

E4 - "O Espiritismo, pois, ndo ....

()
"Auxilia a cada um a salvar-se a si mesmo, no
esforco intimo, no siléncio da superagdo das
préprias limitacbes'* (Id., negrito no original).

ES - ".. salva ninguém" (CHRISPINO,
"Reformador”, junho de 1996, pg. 22).

E6 - "Alias o Espiritismo ndo tem ritual de
nenhuma espécie pois nao admite..."
(MONTEIRO, "Reformador”, abril de 1996,

pg. 33).

E7 - "... corpo sacerdotal hierarquizado ou
ndo, ceriménias (batizados, casamentos e
quaisquer outras); ndo se utiliza de formulas,
invocagdes, ou promessas de qualquer
natureza; repele a adoragdo de imagens,
simbolos, amuletos; rejeita crendices e
supersticoes e ndo admite pagamento pela
prestacdo de assisténcia espiritual ou de
qualquer  auxilio, que conceda aos
necessitados” (1d.).

E8- ".. a imagem que temos da Igreja
primitiva cristd é a de uma comunidade de
gente simples, empenhada em cultuar a
memoria do Mestre, praticar a caridade e
realizar trabalhos mediunicos..."
("Reformador”, abril de 1992, pg. 27).

E9 - Segundo Allan Kardec, os verdadeiros
espiritas, ou melhor, os espiritas cristdos sao:
"Os que ndo se contentam com admirar a
moral espirita, que a praticam e lhe aceitam
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também se
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O OUTRO

todas as consequéncias"

(..)
. a convicgdo que nutrem os preserva de
pensarem em praticar o mal. A caridade €, em
tudo, a regra de proceder a que obedecem™
(PORCIUNCULA, "Reformador”, setembro
de 1992, pg. 27).

E10 - ".. o Espiritismo cristdo é o
cristianismo do Cristo, pois ndo veio para
altera-lo, mas para lhe dar um pleno
cumprimento...” (I1d.).

E11 - "... cristianismo e Espiritismo séo
sinbnimos" (MARCO, "Reformador”, junho
de 1992, pg. 32).

E12 - "A dnica maneira de conseguirmos
todas as béncgdos do Alto esta na execugdo dos
ensinamentos evangelicos... no exercicio da
caridade e da tolerancia equilibrada" (Ibid.,

pg. 33).

E13 - "A caridade deve ser apanagio de todo
ser humano, principalmente o Espirita"
(OLIVEIRA, "A Verdade", junho a dezembro
de 2000, pg. 6).

E14 - "A seriedade da Doutrina dos Espiritos
¢ a garantia da tranquilidade dos seus
profitentes e s quando assim entendida e
vivida assegura consolacdo e alegria. A sua
finalidade € a transformacgdo espiritual da
Humanidade, desencarnada e reencarnada,
nao constituindo, por isso, mais uma religiao
entre as muitas, mas a Religido, o
cristianismo  restaurado, vivo, atuante,
buscando recolher ao redil do senhor quantos
ainda se demoram nos precipicios da iluséo e
do erro™ (THIESEN, "Reformador”, junho de
1996, pg. 24).

E15 - "O milagre propriamente dito,
significando algo de sobrenatural ndo existe,
0 que existe € uma curta e distorcida visao das
coisas ... " (ALMEIDA, "Reformador"”, marco
de 2000, pg. 22)

E16 - "Uma vez que o Antigo e o Novo
Testamentos estdo repletos de casos que
envolvem fenbmenos espirituais, atualmente
explicados e codificados por Allan Kardec,
ndo se vé qual a razdo por que o Espiritismo
deva ser abominado pelos adeptos do
Catolicismo, ou de qualquer outra religido.
Vemos que tanto o Catolicismo como o
Espiritismo admitem a imortalidade da
alma,com a diferenca de que..." (Id.).

E17 - "... a Igreja de Roma condena as almas
pecadoras ao suplicio do inferno de fogo ..."

(1d.).

E18 - "... enquanto o Espiritismo, mais em
harmonia com Jesus, lhes oferece amplas
oportunidades de se redimirem, baseado no
principio divino de que todo Espirito, tarde ou
cedo, deve alcancar a perfeicdo ... " (Id.).

180
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Diante disso, podemos verificar que a relacdo estabelecida pelos espiritas, mostrada

através desses recortes, com o0s catolicos é uma relacdo paradoxal, pois em certos momentos é de
afastamento, de delimitacdo de fronteiras (vale salientar que esse distanciamento ocorre de maneira
bem mais sutil, revelando um potencial de conflitividade menor, se comparado com o que vimos em
relacdo as religides de origem africana, posto que é feito através de denominagdes ao Catolicismo de
religido tradicional, que faz uso de promessas, acredita em crendices, dogmas), porém em outros, é de
aproximacdo. Sublinhamos no comeco deste capitulo que, quando o Espiritismo chegou ao Brasil,
para se auto-afirmar e também se defender, debateu-se com a Igreja Catdlica. Contudo, destacamos
igualmente que depois isso mudou, sobretudo por meio da mediacdo de Francisco Xavier e do
trabalno em torno do ideal de caridade. Assim, podemos afirmar que de todas as religides, o
Catolicismo € aquela com a qual o Espiritismo na atualidade apresenta, através dos discursos de seus
adeptos, maior proximidade e respeito (veremos no proximo capitulo, que isso se evidencia nas
entrevistas feitas com os kardecistas pernambucanos e também por meio de trabalhos realizados em
parceria), o que implica no ndo favorecimento de atitudes intolerantes para com seus adeptos.
Observemos isso examinando os indicadores de heterogeneidade:

. Pressuposicgdes

E11."... cristianismo e Espiritismo s&o sinbnimos".

E16. "Uma vez que o Antigo e o Novo Testamentos estdo repletos de casos que envolvem fendmenos espirituais,
atualmente explicados e codificados por Allan Kardec, ndo se vé qual a razdo porque o Espiritismo deva ser
abominado pelos adeptos do catolicismo...".

EG6. "Alias o Espiritismo ndo tem ritual de nenhuma espécie...".

E1. "As penas eternas sdo a estruturacdo da Igreja, uma vez que esta se coloca como intermediaria entre Deus
e 0 homem-pecador™.

E5. "O Espiritismo pois, ndo salva ninguém...".

Dessa maneira, a0 examinarmos essas pressuposi¢fes notamos que as trés Ultimas

revelam discursos de afastamento do Catolicismo a medida que se negam vozes catélicas, em seus
rituais, penas e salvacdo, na tentativa de afirmar a identidade espirita. Em contraposicdo, os dois
primeiros textos, caminham na direcdo oposta, a da aproximacao, tendo em vista que vozes espiritas

que afirmam que Espiritismo e cristianismo sdo sinbnimos e que 0 antigo testamento possui casos de
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fendmenos espirituais, aproximam Espiritismo e cristianismo. Desse modo, quando no primeiro texto,

se assume que cristianismo e Espiritismo sdo equivalentes, conjetura-se que outras vozes, estas
negadas, afirmam o contrario. No segundo, quando se afirma que ndo se vé razdo para que O
Catolicismo abomine o Espiritismo, conjetura-se que outras vozes, estas catdlicas e negadas, tém esse
comportamento. Agora no terceiro texto, quando se diz que o Espiritismo ndo possui ritual, conjetura-
se que outras vozes negadas, afirmam que ele possui; no quarto, quando se afirma que as penas sdo
estruturadas pela Igreja Catdlica, conjetura-se que elas ndo sdo estruturadas pelo Espiritismo, € no
quinto, quando se afirma que o Espiritismo ndo salva ninguém, implicitamente se diz que outras
religides, entre elas a catolica, acreditam que salvam.

Essa relacdo até certo ponto ambigua pode também ser notada através do recurso
linglistico da negacao:
. Negac@es:

E10."... o0 Espiritismo cristdo é o cristianismo do Cristo, pois ndo veio para altera-lo...".

E4. "O homem ndo é culpado por heranca e ndo tem que buscar salvacao..." .

E2. "Os pecados, por sua vez, ndo estdo escritos em lugar algum...".

E6 e E7. "... pois ndo admite corpo sacerdotal hierarquizado ou ndo, ceriménias (batizados, casamentos e quaisquer
outras); ndo se utiliza de férmulas, invocacdes, ou promessas de qualquer natureza; repele a adoragdo de imagens,
simbolos, amuletos; rejeita crendices e supersticoes".

E15. O milagre propriamente dito, significando algo de sobrenatural ndo existe, o que existe € uma curta e
distorcida viséo das coisas ... "

Desse modo, apesar dos quatro Gltimos textos negarem vozes religiosas, entre elas a
catdlica, respectivamente por crerem na culpa, no pecado original, por admitirem corpo sacerdotal,
promessas, adoracdo de imagens, crendo no milagre, o primeiro deles, no entanto relativiza essa
postura de afastamento, aproximando a identidade espirita da identidade cristd, por meio da negacao
dos discursos que afirmam que o Espiritismo néo é cristdo. Essa proximidade com o Catolicismo pode

também ser observada através do seguinte discurso indireto:

. Discurso Indireto

E9. Segundo Allan Kardec, os verdadeiros espiritas, ou melhor, os espiritas cristdos sao:

"Os que ndo se contentam com admirar a moral espirita, que a praticam e lhe aceitam todas as consequéncias"

(.)
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"... a convicgdo que nutrem o0s preserva de pensarem em praticar o mal. A caridade €, em tudo, a regra de

proceder a que obedecem".

Assim, aciona-se a voz de Kardec fazendo a defesa da caridade, valor cristdo e catdlico,
caridade esta que deve ser compreendida pelos espiritas como uma maneira de proceder. Contudo, a
tensdo relacional caracterizadora de toda construcdo/constituicdo de identidade nesta relacdo dos
espiritas com os catdlicos mostra-se forte também, sobretudo quando se trata de lidar com certos
aspectos como, por exemplo, a crenca na salvacdo. Vejamos a marcagdo linguistica que o préximo

texto exibe por meio de palavras em negrito:

. Palavras em Negrito

E5. "O Espiritismo, pois, ndo salva ninguém. Auxilia a cada um a salvar-se a si mesmo, no esforco intimo, no siléncio
da superacdo das préprias limitacdes".

Diante disso, a frase que se encontra em negrito demarca, diferencia e salienta a perspectiva de
salvacdo espirita que difere da catélica no sentido de que para os kardecistas o individuo é quem sozinho se salva
e ndo é a religido que por ele faz isso. Essas divergéncias podem ser também verificadas através da analise da
seguinte parafrase:

. Paréfrase
1. "Ali&s, o Espiritismo n&o tem ritual de nenhuma espécie...".

Neste caso, a negacdo dos rituais sinaliza para a reprodugdo da ideologia
racionalista/iluminista na forma em que foi apropriada por Kardec, isto é, no sentido de legitimar uma
religido racional e cientifica e secular.

Com o fim de entendermos melhor essa aproximacao/distanciamento entre Espiritismo

e Catolicismo, examinemos a forma como o Sujeito espirita aparece no discurso e a forma como o

Outro, catolicos, surge:

. Na Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

E14. "A seriedade da Doutrina dos Espiritos é a garantia da tranquilidade dos seus profitentes, e s6 quando
assim entendida e vivida assegura consolacdo e alegria. A sua finalidade é a transformacéo espiritual da
Humanidade, desencarnada e reencarnada, ndo constituindo, por isso, mais uma religido entre as muitas, mas
a Religido, o cristianismo restaurado, vivo, atuante, buscando recolher ao redil do senhor quantos ainda se

demoram nos precipicios da ilusdo e do erro" .
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E4. "E importante iniciar este item lembrando que, na estrutura da logica doutrinaria espirita, ndo ha lugar para o

pecado original. Logo, a concepgdo de homem é distinta daquela das religides tradicionais...".

. Na Forma Como o Outro Aparece no Discurso

E8. "... a imagem que temos da Igreja primitiva cristd é a de uma comunidade de gente simples, empenhada em
cultuar a memdria do Mestre, praticar a caridade e realizar trabalhos mediunicos".

E16 e E17. Vemos que tanto o Catolicismo como o Espiritismo admitem a imortalidade da alma, com a diferenca
de que a igreja de Roma condena as almas pecadoras ao suplicio do inferno de fogo enquanto o Espiritismo,
mais em harmonia com Jesus, lhes oferece amplas oportunidades de se redimirem, baseado no principio divino
de que todo Espirito, tarde ou cedo, deve alcancar a perfeicéo... ".

Diante disso, temos que embora a tendéncia aproximativa entre essas duas religides
ocorra, vislumbramos isso especialmente nos textos E8 e E16 e E17, tais textos, no entanto, revelam,
juntamente com os recortes E14 e E4, o tipo de aproximacdo que o discurso kardecista implementa
com o Catolicismo, ou seja, uma aproximacédo que, como salienta Lewgoy (2004) e ja explicitamos na
primeira parte deste capitulo, subordina por baixo essa religido a medida que os discipulos de Kardec
tomam para si a interpretacdo dos ensinamentos de Cristo, considerando-se mais em harmonia com
eles que os catolicos. Assim é que, defendendo estarem em melhores condi¢des de transformar a
humanidade e de restaurar o cristianismo, auto-afirmam-se adeptos da Religido e ndo mais de uma
religido. Enquanto isso em seus discursos, a Igreja Catolica ndo se encontra em condicBes de
modificar o ser humano tendo em vista que ela aparece em suas falas no lugar da religido tradicional
que ainda abriga crencas como a do pecado original e a da condenacao das almas ao inferno.

Por fim, no que concerne ao relacionamento dos espiritas kardecistas com 0s

protestantes, em sua vertente pentecostal e neopentecostal, e com os adeptos das filosofias da Nova

Era temos:
TABELA 3 - Espiritas/Evangélicos/Espiritualistas
EU O OUTRO
E1l - "- Dentre as divergéncias fundamentais|E2 - "... na existéncia do demonio, como ser

gue vemos entre a Doutrina Espirita e as|maligno e poderoso, destinado ao sofrimento
Igrejas Evangélicas, nas suas variadas |eterno..." (1d.).
denominagbes, destacamos duas: néo
cremos..." (SOUSA, "Reformador", abril de
1996, pg. 23).

()

por outro lado, cremos na
reencarnacdo. Estamos em desacordo na




EU

O OUTRO

crenca e na descrenca, nesses dois
particulares” (Id.).

E3 - "Este o dialogo que desenvolviamos com
o0 "irmdo", pois assim chamavamos
carinhosamente o pedreiro que nos auxiliava
na construgdo do muro do Centro Espirita,
num bairro de Goiénia. Por sua crenca, até
que era liberal, ndo s6 dialogando, mas
levantando paredes numa casa que, para
muitos evangélicos, é do demonio" (1d.).

E4 - "H&A necessidade de franqueza na
orientacdo que adotamos, para que O
Espiritismo ndo venha a enfraquecer-se e
desmoralizar-se..." (PORCIUNCULA,
"Reformador”, setembro de 1992, pg. 26).

E5 - "... como certas religides decaidas, que
sdo eloglientes nas pregacOes evangelicas,
mas estéreis na observancia dos postulados de
Cristo” (1d.).

E6 - "O verdadeiro espirita ndo ..." (Id.).

E7 - "... sacrifica de modo algum o0 seu
semelhante...” (1d.).

E8 - "Trata-o com respeito, jamais abusando
de sua autoridade sobre ele™. (1d.).

E9 - "N&o se presta a explora-lo de nenhuma
forma..." (Id.).

E10 - ".. mas busca seus servicos
eficientes...” (1d.)

E11 - "Temos, pois, que nos preocupar
contra..." (SOUZA, "Reformador”, abril de
1996, pg. 28).

E12 - ".. os que mercadejam com a fé,
vendilhdes modernos dos templos, contra os
gue visam a evidéncia e a usufruir proveitos
conduzidos pelo orgulho e pela vaidade" (Id.).

E13 - "Os ataques continuos ao Espiritismo,
confundidos propositadamente ..." (MOUTA,
"A Verdade", janeiro a marcgo de 1999, pg. 3).

E14 - "... com praticas exéticas do fendmeno
medidnico, que precisam, através de nossas
Casas Espiritas e nossa imprensa, serem
respondidos e desmascarados... " (1d.).

E15 - "Um outro escolho do mundo que tentam
introduzir no Movimento, diz o presidente da
FEB..." (1d.).

E16 - ".. sdo determinadas préaticas que vao
sendo levadas, sorrateiramente, as Casas
Espiritas, como sejam: a cromoterapia, as
piramides, os cristais e outros modismos
perfeitamente evitaveis ... " (1d.).

E17 - "Devemos, porém, tudo fazer, diz ele, no
sentido de preservar, todas elas, "sob pena de
desvirtuamento de suas finalidades", que é,
nada mais, nada menos do que o estudo, a
pratica e a divulgacdo da Doutrina dos
Espiritos"” (1d.).

E18 - "As tentativas para fundamentar a
introducdo de rituais, incensos, imagens, e
outros objetos de culto material no meio
espirita invocam, sempre, ou fazem apelo a
tolerancia. Nao h4, entretanto, razdo alguma
para tais pretextos.." (MONTEIRO,
"Reformador", abril de 1996, pg. 33).

E19 - "... uma vez que o Espiritismo, pelas suas
disposicdes doutrinarias, dispensa completamente
qualquer forma de ritual ou pecas litlrgicas.
Assim sendo, onde houver qualquer manifestacéo
de.." (Id.).

E20 - "... culto exterior..." (1d.).

E21 - ".. ndo existira a verdadeira pratica
espirita. Apesar do louvavel entusiasmo de alguns
espiritas para a comunh@o de seitas religiosas no
seio da Doutrina, a mistura heterogénea sempre
sacrifica a pureza intima da esséncia!" (Id.).

E22 - "A realidade é que, somente 0

185



186

EU O OUTRO

Espiritismo, na atualidade, tem o que dizer
sobre 0 momento da morte e a situacdo
posterior a ela” (COIMBRA, "A Verdade",
abril a junho de 1999, pg. 6).

Nas relacGes de lugar em que os kardecistas travam com os evangélicos, podemos notar
que expdem um potencial de conflitividade maior, beirando o antagonismo no sentido que Laclau e
Mouffe defendem de exclusdo de um inimigo (LACLAU, 2000, pg. 51) - exclusdo esta que, no
entanto ndo se apodia, pelo menos de maneira flagrante, nos preceitos da ciéncia moderna e sim na
condenacéo direta de praticas realizadas nesse meio religioso -, se comparado esse potencial, com o
que se mostra na posi¢do em que colocam os espiritualistas e as religides de origem afro-brasileiras e
catolica como acabamos de analisar.

Dessa forma, sdo com as religibes evangélicas, especificamente as pentecostais e
neopentecostais, com quem no momento 0s espiritas tém travado uma relacdo realmente proxima da
intolerdncia, do inimigo, pois que tentam em seus discursos deslegitima-las incisivamente como
crenca atraves da reprovacao de alguns de seus atos, considerados como sendo fruto do orgulho e da
vaidade humanas - ndo mais da ignorancia, como nas religiées de origem africana -, e de algumas de
suas praticas tidas como promotoras do abuso, da aproveitamento desleal da ingenuidade das pessoas,
da exploracéo... .

E fato que certas praticas das religides afro-brasileiras, e algumas dos espiritualistas
como a cartomancia por exemplo, igualmente sdo denominadas pelos kardecistas de abusivas e
condenadas como exploracdo, contudo o significado dessa ultima expressdo, quando atribuido aos
grupos pentecostais e neopentecostais € diferente do que é atribuido aos espiritualistas e aos
umbandistas e candomblecistas pois com estes tal significado € mais ameno. Desse modo, no que
concerne a Umbanda e ao Candomblé, como ja colocamos, praticas como a do pagamento de trabalho,
de adivinhacbGes por meio de buzios etc., sdo justificadas e "entendidas" como sendo fruto da

ignorancia dos espiritos encarnados e desencarnados. Com relacdo a Nova Era, apesar delas serem
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compreendidas como ilegais, no entanto, concebe-se que ndo sdo feitas de maneira institucionalmente

organizada como no caso dos evangélicos.

Destarte, com estes o problema se agrava, com o relacionamento sendo mais
melindroso, e isso acontece, entre outras justificativas, porque na tentativa de responder aos constantes
ataques que sofrem dessas denominac@es, onde sdo conceituados como o negativo, 0 demoniaco, 0
que precisa ser destruido, os espiritas contra-atacam, respondendo agressivamente as hostilidades a
que sdo acometidos'. Neste aspecto, a relagdo de inimigo, de adversario ilegitimo, com os adeptos da
Nova Era ndo se da tendo em vista que a preocupacdo com eles fundamenta-se em torno da confusao,
mistura e conseqiente insercao de praticas espiritualistas no seio da Doutrina codificada por Kardec, o
que faz emergir um discurso no qual a delimitacdo de fronteira é feita como marca para preservar a
identidade espirita, no intuito de manter sua pureza doutrinaria contra o ecletismo advindo dos rituais
espiritualistas. Observemos isso nos tracos de heterogeneidade:

. Pressuposicdes

E6 e E7. "O verdadeiro espirita ndo sacrifica de modo algum o seu semelhante...".

E8. "Trata-o com respeito, jamais abusando de sua autoridade sobre ele".

E9. "N&o se presta a explora-lo de nenhuma forma...".

E1l e E12. "Temos, pois, que nos preocupar contra os que mercadejam com a fé, vendilhBes modernos dos
templos, contra os que visam a evidéncia e a usufruir proveitos conduzidos pelo orgulho e pela vaidade".

Assim, como podemos notar através do mecanismo da pressuposicdo, dialoga-se nestes
textos com outras vozes - vozes que conjecturam sobre as religibes evangélicas, adjetivando-as
negativamente - no sentido de posicionar o Espiritismo como agindo de modo diferente ao das
religibes pentecostais e neopentecostais especificamente. Assim, quando no primeiro recorte (E6 e E7)
afirma-se que o espirita ndo sacrifica seu semelhante, conjetura-se que outras religides fazem isso,
entre elas, as neo e pentecostais. J& no segundo (E8), quando se profere que o espirita trata seu
semelhante com respeito, igualmente conjetura-se que outras religides ndo fazem isso, entre elas as
evangelicas; no terceiro (E9), quando se afirma que o espirita ndo se presta a explorar, conjetura-se

que os evangeélicos se prestam a isso, e no ultimo (E11 e E12), quando se afirma que se tem que se

2! Esses ataques dos pentecostais e neopentecostais ao kardecismo e as religides afro-brasileiras serdo analisados no
préximo capitulo, quando trabalharmos de modo rapido e sucinto (tendo em vista que estes segmentos ndo sdo Nosso
objeto de estudo) com as entrevistas feitas com seguidores dessas religiGes evangélicas.



188
preocupar com o0s mercadores da fé conjetura-se mais uma vez que os evangélicos vendem a fe,

abusando da ingenuidade das pessoas.

No ambito das negac¢des, vejamos o tipo de posicionamento discursivo dos kardecistas,
agora em relacdo especificamente aos espiritualistas:
. Negacdes

E15. "Um outro escolho do mundo que tentam introduzir no Movimento, diz o presidente da FEB ‘... sdo
determinadas préticas que vao sendo levadas, sorrateiramente, as Casas Espiritas, como sejam: a cromoterapia, as
piramides, os cristais e outros modismos perfeitamente evitaveis ..." (...). Apesar do louvavel entusiasmo de alguns
espiritas para a comunhdo de seitas religiosas no seio da Doutrina, a mistura heterogénea sempre sacrifica a
pureza intima da esséncia! ".

E18. "As tentativas para fundamentar a introducdo de rituais, incensos, imagens e outros objetos de culto
material no meio espirita invocam, sempre, um pressuposto espiritualista, como generalidade, ou fazem apelo
a tolerancia. Nao h4, entretanto, razdo alguma para tais pretextos...".

Diante disso, podemos observar que a relagdo com os espiritualistas trilha um caminho
diferente do evidenciado com os evangélicos posto que, atraves destes textos vemos que as vozes
negadas sdo aquelas que tentam introduzir no Movimento Espirita rituais espiritualistas que sacrificam
a pureza da doutrina kardecista. Todavia, nestas falas ndo ha alusdo a experiéncias ilegitimas
efetuadas por esse Outro, representante de Nova Era, experiéncias que 0 neguem no sentido de
deslegitiméa-lo.

Por meio do uso do mecanismo do discurso indireto analisemos o proximo texto:

. Discurso Indireto

E3. "Este o dialogo que desenvolviamos com o 'irmao’, pois assim chamavamos carinhosamente o pedreiro que
nos auxiliava na construgdo do muro do Centro Espirita, num bairro de Goiania. Por sua crenca, até que era
liberal, ndo sé dialogando, mas levantando paredes numa casa que, para muitos evangélicos, é do deménio".

Como podemos ver, aqui se faz mencdo a vozes evangélicas que qualificam o
kardecismo como coisa do deménio. Neste aspecto, o dialogo dos espiritas com esse Outro evangélico
ja parte do pressuposto de que o relacionamento é dificil, pois que incide sobre uma negacéo,
desqualificacdo do Espiritismo enquanto religido. A palavra 'irmdo’ que aparece entre aspas no inicio

dessa fala é utilizada para demarcar 0 uso da expressdo como que pertencendo a linguagem



189
evangeélica, estabelecendo uma ironia desqualificadora por parte dos espiritas na medida em que se

cita o Outro e sua forma de falar para negar exatamente que se trate de uma relacdo de fraternidade.

Se salientarmos entre 0s mecanismos linguisticos as formas como o0 Sujeito espirita e 0

Outro, evangélicos e espiritualistas, surgem no discurso temos:

. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

E6 e E7. "O verdadeiro espirita ndo sacrifica de modo algum o seu semelhante...".
E22. "A realidade € que, somente o Espiritismo, na atualidade, tem o que dizer sobre 0 momento da morte e a
situacéo posterior a ela".

. Forma Como o Outro Aparece no Discurso

Ele E2. "- Dentre as divergéncias fundamentais que vemos entre a Doutrina Espirita e as Igrejas Evangélicas,
nas suas variadas denominacdes, destacamos duas: ndo cremos na existéncia do demdnio, como ser maligno e
poderoso, destinado ao sofrimento eterno...".

E4. "Ha necessidade de franqueza na orientacdo que adotamos, para que o Espiritismo ndo venha a
enfraquecer-se e desmoralizar-se como certas religies decaidas, que sdo eloquentes nas pregacles
evangélicas, mas estéreis na observancia dos postulados de Cristo".

E1l e E12. "Temos, pois, que nos preocupar contra os que mercadejam com a fé, vendilhGes modernos dos
templos, contra os que visam a evidéncia e a usufruir proveitos conduzidos pelo orgulho e pela vaidade".

E15 e E16. "Um outro escolho do mundo que tentam introduzir no Movimento, diz o presidente da FEB, séo
determinadas praticas que vao sendo levadas sorrateiramente, as casas espiritas como sejam: a cromoterapia,
as piramides, os cristais e outros modismos perfeitamente evitaveis...".

Assim, através desses recortes onde o Outro e o sujeito aparecem no discurso,
encontramos a presenca de uma relacdo que mais uma vez destaca os indicios de que os evangélicos
aparecem nos discursos kardecistas como ilegitimos do ponto de vista religioso, adjetivados que séo
nestas falas, como pessoas que acreditam no demdnio, que fazem parte de religibes decaidas que
mercadejam a fé, enquanto os espiritualistas emergem como praticantes de modismos, adeptos de
crengas mundanas que devem ser evitadas pelos espiritas. Do outro lado, em contraposi¢do, 0s
espiritas surgem em suas proprias falas como nédo praticantes da exploracdo e como fazendo parte da
religido que tem o que dizer sobre o futuro e a morte.

Desse modo, diante desse quadro, é que chamamos a atencdo para as atitudes dos
espiritas para com os adeptos de outras religides, no sentido de uma predisposicao a intolerancia na

medida em que a forma como eles vem, enxergam o Outro, tende, como afirma Enrique Dussel
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(1993), a encobri-lo (DUSSEL, 1993, pgs. 33 e 34). Sobre esse encobrimento de que fala Dussel,

Clodoaldo M. Cardoso afirma que:

"O processo civilizatorio identifica-se, portanto, com o desenvolvimento
ontoldgico da cultura européia. Em outras palavras, o ego moderno
cultural tem como fundamento o principio da identidade e ndo da
diversidade. Por essa razdo, 0 navegante europeu, ao considerar a
América como Asia (Indias), ndo reconheceu o indio como alguém
diferente, mas como idéntico a ele, porém um ser inferior que deveria a
qualquer preco ser conquistado, colonizado, modernizado, enfim,
civilizado para libertar-se do estagio primitivo. E esse o sentido da
expressao 'encobrimento do outro' de que fala Dussel (1993, pg. 32): 'E
0 modo como ‘desapareceu’ o Outro, o ‘indio’, ndo foi descoberto como
Outro, mas como 0 'si-mesmo' ja conhecido (o asiatico) e sO re-
conhecido (negado entdo como Outro): 'en-coberto’ " (DUSSEL, 1993,
pgs. 32 e 33).

Neste aspecto é que em todas as relacfes analisadas entre os espiritas e 0s adeptos de
outras religides, localizamos essa tendéncia de encobrimento do Outro, do problema da alteridade,
posto que aqueles situam este no lugar do inferior, do ignorante, do explorador, do mistico ... . Até
mesmo com os catolicos, com quem travam contemporaneamente um didlogo mais intimo, a forma de
aproximacdo que se da, reiteramos, € aquela, onde os elementos do Catolicismo sdo absorvidos por
baixo, tendo em vista que a caridade e o cristianismo, elementos que fazem parte da cosmologia
catdlica, sdo reavivados e so terdo pleno cumprimento atraves do Espiritismo.

Assim sendo, os parametros eurocéntricos kardecistas estimulam o ndo-reconhecimento
do Outro como diferente, tendendo, pelo contrario, a absorver essa diferenca em um esquema no qual
sua religido é vista como fazendo parte de um momento primitivo da grande religido universal, o
Espiritismo (vamos analisar melhor essa questdo no proximo bloco que trata das relacdes de forca).
Essa perspectiva sem duvida pode gerar atitudes intolerantes, quando dimensionada a um nivel de
conflitividade tal que chegue a negar totalmente o Outro, negando nao s6 sua nao-semelhanca, mas
também o direito de existéncia e de manifestacao desta sua dessemelhanca.

Nas observacOes de campo realizadas, dois fatos chamam a atencdo no que se refere a
esse aspecto. O primeiro diz respeito a um rapaz evangélico que era da turma do ESDE que

frequentava. Este negro, com baixa escolaridade, afirmava-se evangélico, estando realizando aquele

curso a pedido da esposa que era kardecista. Todavia, durante as aulas ele contestava as
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argumentacdes espiritas acerca dos fendmenos religiosos, ndo acreditando nelas. Por conta disso, era

rejeitado pelo grupo, em algumas ocasides ridicularizado em seu modo de se expressar e de
argumentar. No que se refere aos espiritualistas, algumas vezes, ndo muitas, presenciei na FEP, nas
reunides de domingo que assistia, discursos que negavam enfaticamente o uso de incensos, de velas, a
busca de previsdo acerca do futuro, pelos espiritas, isso numa tentativa de afastar estes elementos

ritualisticos da doutrina kardecista.

RELACOES DE FORCA, O Embate Institucional: o(s) ptblico(s) a quem o discurso espirita dirige-se
e as falas sobre pluralismo e tolerancia/intolerancia religiosa

O quadro religioso plural, que se apresenta em varios paises, inclusive o Brasil, como
vimos no primeiro capitulo, estimula as manifestacdes de intolerancia & medida que pGe em contato
identidades diferentes, concepcdes religiosas divergentes, antagonicas. A competitividade que emerge
deste contexto incita as religides a fazerem uso de um forte proselitismo na ansia de conquistar
adeptos. Como serd que se comporta o Espiritismo dentro deste cenario? Que tipos de argumentos
utilizam seus adesos, institucionalmente organizados, para afirmarem a doutrina como religido ante as
demais? Qual a percep¢do que tém acerca do proselitismo religioso? A que tipo(s) de publico(s)
especifico(s) destinam suas mensagens? Como analisam o quadro religioso plural e a
tolerancia/intolerancia que dele emerge? Que significa tolerancia para eles? Como vem o0 ecumenismo
e o conflito religioso tanto internamente como externamente?

Essas sdo questdes pontuais que desejamos responder no decorrer da analise das
relacbes de forca. Para tal selecionamos alguns discursos das revistas analisadas com o fim de
explora-las; assim, examinemos primeiro um texto no qual os espiritas diferenciam o kardecismo de
outras religides, travando com estas um embate institucional no &mbito da conquista de adeptos:

"ESPIRITISMO, ESSE DESCONHECIDO

Que € Espiritismo?

Todos falam de Espiritismo, bem ou mal. Mas poucos 0 conhecem. Geralmente o consideram como uma seita
religiosa carregada de supersticdes. Muitos o véem como tentativa de sistematizacdo de crendices populares,
onde todos os absurdos podem ser encontrados. H& 0s que o aceitam como nova goécia, magia negra da
Antiguidade disfargada de Cristianismo milagreiro. Grandes cientistas se deixaram envolver nos seus problemas,
mas se desmoralizaram. Outros entendem que podem encontrar nele a solugéo para todos os seus problemas, como
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conseguir filtros de amor, acertar os nimeros da loteria. Quem se diz espirita ainda se arrisca a ser procurado para
fazer macumba, despachos contra inimigos ou curas milagrosas de doencas incuraveis.

Nascido nos meados do século passado, o Espiritismo é o grande desconhecido dos que o aprovam e louvam e dos
que 0 atacam e criticam.

Durante muito tempo, foi o Espiritismo encarado com pavor pelos religiosos, que viam nele uma criagéo
diabdlica para perdicdo das almas. Falar em fenédmenos espiritas era provocar o esconjuro. Médicos ilustres
chegaram a classificar o Espiritismo como fabrica de loucos.

Nao obstante, o Espiritismo é uma doutrina moderna perfeitamente estruturada por um grande pensador, escritor
e pedagogo francés, famoso pela sua cultura e seus trabalhos cientificos e que assinou suas obras espiritas com 0
pseudénimo de Allan Kardec. Doutrina complexa que abrange todo o campo do conhecimento, apresenta-se
enquadrada na sequiéncia epistemolégica de:

a) Ciéncia — Como pesquisa dos chamados fendmenos paranormais (0s fendbmenos medidnicos), dotada de
métodos proprios especificos e adequados ao objeto que investiga, tendo dado origem a todas as ciéncias do
paranormal, até a parapsicologia atual;

b) Filosofia — Como interpretacdo da natureza dos fenémenos e reformulagéo da concepgdo do Mundo e de toda a
realidade, seguindo as novas descobertas cientificas: aceite oficialmente no plano filoséfico, consta do Dicionario
Filoséfico do Instituto de Franca; reconhecida pelo Instituto Brasileiro de Filosofia, constando no volume
Panorama da Filosofia em Sdo Paulo, edi¢cdo conjunta do Instituto e da Universidade de S&o Paulo;

c) Religiao — Como consequiéncia das conclusdes filosdficas, baseadas nas provas da sobrevivéncia humana ap6s a
morte e nas ligacdes histdricas e de origem ao Cristianismo com o Espiritismo. Considerado como Religido em Espirito
e Verdade, anunciada por Jesus, segundo os Evangelhos. Religido espiritual, sem aparatos formais, dogmas de fé ou
instituicdo igrejeira, sem sacramentos ou rituais de qualquer natureza.

Em seqiéncia, obedece as leis da Gnosiologia, pelas quais o conhecimento comeca nas experiéncias do homem com o
mundo e se desenvolve nas ilacdes do pensamento, na reflexdo filosofica e determina o comportamento humano
dentro do quadro da realidade conhecida. Como no Espiritismo essa realidade supera os limites da vida fisica, a
moral se projeta nas relacdes do homem com a Divindade, adquirindo sentido religioso.

O Espiritismo, como ciéncia do espirito e, portanto, do elemento espiritual do Universo, procede de maneira
analitica no plano da investigacdo fenoménica. Mas, ao elevar-se as conclusdes indutivas, atinge fatalmente e
naturalmente o plano de sintese. A sintese tinha de ser completa, uma vez que os dados materiais (fenémenos
medilnicos) revelavam a presenca do espiritual, a sua manifestacao.

O Espiritismo clarifica o problema do ser, pela definico da natureza do homem, trazendo novas noc¢les
ontoldgicas que vieram tapar a brecha do mistério do homem, essa dramética questdo apresentada pela Filosofia
Existencial com respeito ao sentido do Ser, relegado apenas a nausea, a angulstia, ao nada, a morte.

'Nao se pode espiritualizar o homem sem lhe dar a consciéncia da sua natureza espiritual. Ndo, através duma
imposicdo dogmatica, inadequada e nociva — que leva a maioria das pessoas a duvida ou ao ceticismo — mas
através da prova cientifica. O antigo Espiritualismo esta viciado, como se sabe, por crencas e supostos metafisicos
gue ndo se conformam com o pensamento cientifico dos nossos tempos'.

'A Doutrina Espirita ao julgar o mundo avalia-0. A concepcao espirita do mundo equivale a uma reavaliagao do
mundo. Diante dela os valores antigos estdo ultrapassados. O Espiritismo reformula os valores antigos e 0s
utilitarios do materialismo, reconduzindo ao primado do espirito os valores espirituais, ndo subestimando os
valores morais e materiais, como na antiga mistica. Ha um novo critério valorativo: a evolugdo, para onde deve
convergir todo o utilitario’'.

A escala de valores espirita ndo é antropomérfica. Ndo funciona em relacdo ao homem, mas a realidade
universal. E o que vemos em 'O Livro dos Espiritos', em que Allan Kardec, no seu comentario ao item 236, afirma:
'‘Nada existe de inatil na Natureza; cada coisa tem a sua finalidade, a sua destinacdo. As coisas valem ndo em
referéncia aos interesses passageiros do homem, mas em referéncia ao processo cosmico de evolugéo, dentro do qual
0 homem se encontra, como forma passageira do Espirito. Este € imortal e por isso mesmo sabe que as circunstancias
ndo podem determinar uma escala real de valores. O proprio homem vale pelo que evolui e ndo pelo que é ou
aparenta ser, num dado momento'.

Podemos concluir que: 'A existéncia do ser humano vale muito pouco, se a razao do seu existir esta unicamente
na sua efemeridade fisica e no ato mecanico de vestir-se todos os dias. Se 0 homem é apenas um ser que come e faz
negocios, entdo ndo haverd palavras para condenar sua insipida natureza e a sua fragil existéncia. O homem
infinito, como o afirma a Doutrina Espirita, € 0 mais apropriado para dar-nos a certeza de que a Humanidade, a
Historia do Planeta possuem em si mesmos uma finalidade que ultrapassa as aparéncias do existir quotidiano.
Porque existir como um homem mediocre seria insuportavel, do ponto de vista moral; viver como um homem
impotente seria desesperador e vegetar como um homem estupido estaria em desacordo com a superioridade de
guem conseguiu a desintegracdo atdmica. Existir como um ser humano, e no humano, ensina a Doutrina Espirita, é
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possivel um alto sentido teleoldgico (da finalidade) que sem davida pora fim ao homem mediocre, impotente e
estupido, ainda em t&o grande nimero na sociedade humana'.

A existéncia real de um homem infinito (eterno que ndo perde a individualidade) é a Unica possibilidade de um
mundo do Espirito ou Espiritual e fundamento dos valores ético-morais.

Assim, com a Doutrina Espirita, nasce a verdadeira liberdade do individuo. 'O Ser respira os ares do Cosmos, que
0 engrandecem e fazem gue a sua natureza se sinta ligada ao Universo, relacionando-se assim com o grande cenario
da Vida Infinita. Deste modo, 0 Homem esté refazendo a sua natureza e para orar, ja ndo se encerra num templo
'feito da mao do homem', mas penetra no templo do Universo para sentir com o0s grandes Espiritos a Religido
Cdsmica'.

Com essa visdo, de um novo pensamento, 0 homem observa a Criacdo e a Natureza com renovado critério
filosofico. O que entreviram os misticos, através das suas experiéncias religiosas, o confirma a Doutrina
Espirita, no seu que fazer cientifico-filosofico. A Eterna Sabedoria renova, assim, a sua mensagem ao Mundo
atual, demonstrando que todo o existente, no macro-cdsmico, como no micro-c6smico, possuem (sic) uma
esséncia (espiritual) indestrutivel que o move e impulsiona. As figuras milenarias da Antigliidade voltam para
dizer-nos que a sabedoria de ontem é a de hoje e de amanh&. Mas a cultura moderna ainda ndo compreendeu
assim e olvidou que 'a alma ou Espirito é a chave do Universo' e de toda a felicidade Humana.
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No que se refere aos embates institucionais, estabelecidos pelo Espiritismo com as
outras crencas, podemos observar na leitura do texto que na tentativa de explicar e afirmar este como
religido, o autor, por meio de um discurso em que situa o kardecismo como uma religido cientifica, o
diferencia das seitas, das crendices populares, da magia negra, do cristianismo milagreiro, da
macumba (que ndo é uma religido, mas, um dos rituais presentes nas religides de origem africana), das
religides dogmaticas. Assim, conceitua-se o Espiritismo como uma doutrina moderna, complexa,
estruturada por um homem de ciéncia. Como tal, ele é ciéncia, filosofia e religido, nesta ordem, posto
que é submetido aos canones da experiéncia e as inferéncias do pensamento.

Destarte, concebido dessa maneira, o Espiritismo é alcado a religido universal, uma
universalidade que é ja compreendida a partir da prépria idéia de espirito, posto que este é percebido
pelos adeptos dessa doutrina como elemento geral do universo. Dessa maneira, essa religido
apresenta-se como sendo uma sintese completa dos outros credos, autodefinindo-se como superior a
eles em ldgica, comprovacdo dos fatos e forma de esclarecimento de fenémenos. Tais argumentos
possibilitam-lhe assentar/afirmar seu universalismo nos pressupostos cientificos que diz possuir,

habilitando-a a defender suas verdades como universais, a medida que estas sdo tidas como oriundas
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da pesquisa e ndo de dogmas. Assim, elas sdo universais porque sdo verdades cientificas, respaldadas

pela ciéncia, que ndo devem ser questionadas pelas outras religides; estas ultimas por sua vez,
apresentando conhecimentos ultrapassados, ndo tém mais o que fazer, a ndo ser se fundir ao/no
Kardecismo.

Desse modo, é esse discurso apoiado nos canones da ciéncia que possibilita ao
Espiritismo distinguir-se institucionalmente de outras religides, credenciando-a, na luta por conquistar
novos adeptos, a se posicionar como A Religido - a mais superior, a moderna - e ndo mais como uma
religido. Vejamos melhor isso através dos tracos de heterogeneidade encontrados na superficie do
texto:

. Pressuposigoes:

1. "... o Espiritismo é uma doutrina moderna perfeitamente estruturada por um grande pensador, escritor e
pedagogo francés, famoso pela sua cultura e seus trabalhos cientificos e que assinou suas obras espiritas com o
pseudbnimo de Allan Kardec. Doutrina complexa que abrange todo o campo do conhecimento...".

2. "... obedece as leis da Gnosiologia, pelas quais o conhecimento comeca nas experiéncias do homem com o mundo e
se desenvolve nas ila¢cdes do pensamento, na reflexdo filoséfica e determina o comportamento humano dentro do
quadro da realidade conhecida. Como no Espiritismo essa realidade supera os limites da vida fisica, a moral se
projeta nas relagdes do homem com a Divindade, adquirindo sentido religioso™.

3. O Espiritismo, como ciéncia do espirito e, portanto, do elemento espiritual do Universo, procede de maneira
analitica no plano da investigacdo fenoménica. Mas, ao elevar-se as conclusdes indutivas, atinge fatalmente e
naturalmente o plano de sintese. A sintese tinha de ser completa, uma vez que os dados materiais (fendmenos
medilnicos) revelavam a presenca do espiritual, a sua manifestacéo".

4. Assim, com a Doutrina Espirita, nasce a verdadeira liberdade do individuo. "O Ser respira os ares do Cosmos,
que o engrandecem e fazem que a sua natureza se sinta ligada ao Universo, relacionando-se assim com o grande
cenéario da Vida Infinita. Deste modo, o Homem esté refazendo a sua natureza e para orar, ja ndo se encerra
num templo 'feito da m&o do homem'’, mas penetra no templo do Universo para sentir com 0s grandes Espiritos a
Religido Cosmica".

5. "O antigo Espiritualismo esté viciado, como se sabe, por crengas e supostos metafisicos que ndo se conformam
com o pensamento cientifico dos nossos tempos"'.

Desse modo, como podemos observar nesses textos, através do mecanismo da
pressuposicdo, o diadlogo que é estabelecido com o Outro € estruturado a partir de uma contraposi¢do
entre religido cientifica e religies ndo cientificas. Quando, no primeiro recorte, se afirma que o
Espiritismo € uma doutrina moderna, montada por um cientista e possuidora de conhecimentos

abrangentes e complexos, conjetura-se que as outras religides assim ndo séo, ndo possuindo todo esse
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rigor. O mesmo podemos evidenciar nos outros recortes quando se presume que as demais religides

ndo fazem uso do conhecimento experimental, nem das reflex6es do pensamento como o Espiritismo,
ndo promovendo assim a sintese entre os dados materiais e 0s espirituais e ndo interagindo por conta
disso, com o universo. Por fim, no Gltimo recorte, temos a pressuposicdo conclusiva que, ao afirmar
que o Espiritismo, representando o novo espiritualismo, conforma-se com o pensamento cientifico,
conjetura-se entdo, que as outras religies ndo se harmonizam com esse pensamento de ciéncia. 1sso
também pode ser notado por meio do recurso da negacéo:

. Negacdes

1. "N&o se pode espiritualizar o homem sem Ihe dar a consciéncia da sua natureza espiritual. Nao, através duma
imposicdo dogmatica, inadequada e nociva — que leva a maioria das pessoas a ddvida ou ao ceticismo — mas
através da prova cientifica".

Aqui mais uma vez, a énfase num embate entre religido cientifica (o kardecismo) e
religibes ndo cientificas é realizado no sentido de se negar as vozes de outras religides que de modo
diverso do Espiritismo, se imp&em dogmaticamente, sem provas cientificas. Indo ainda nesta direcao,
analisemos o proximo recorte pelo angulo da parafrase:

. Paréafrases

1. "Doutrina complexa que abrange todo o campo do conhecimento, apresenta-se enquadrada na sequéncia
epistemoldgica de:

a) Ciéncia — Como pesquisa dos chamados fenémenos paranormais (os fendmenos medilnicos), dotada de
métodos proprios especificos e adequados ao objeto que investiga, tendo dado origem a todas as ciéncias do
paranormal, até a parapsicologia atual;

b) Filosofia — Como interpretacdo da natureza dos fenémenos e reformulagdo da concep¢do do Mundo e de toda a
realidade, seguindo as novas descobertas cientificas: aceite oficialmente no plano filoséfico, consta do Dicionario
Filoséfico do Instituto de Franca; reconhecida pelo Instituto Brasileiro de Filosofia, constando no volume
Panorama da Filosofia em S&o Paulo, edi¢cdo conjunta do Instituto e da Universidade de Sao Paulo;

¢) Religido — Como consequéncia das conclusdes filosoficas, baseadas nas provas da sobrevivéncia humana ap6s a
morte e nas ligagdes historicas e de origem ao Cristianismo com o Espiritismo. Considerado como Religido em Espirito
e Verdade, anunciada por Jesus, segundo os Evangelhos. Religido espiritual, sem aparatos formais, dogmas de fé ou
instituicdo igrejeira, sem sacramentos ou rituais de qualquer natureza™.

A repeticdo da ideologia da ciéncia moderna apropriada por Kardec, encontra-se presente
neste discurso através do uso de expressdes como investigacdo, prova ou método e sua memdria é

acionada com o fim de mais uma vez promover/difundir um discurso institucional espirita, no qual se



196
estabelece fronteira com outros discursos por meio da construcdo de uma identidade religiosa que nega

as outras religiGes, considerando-as dogmaticas, ndo cientificas. Isso € sobremaneira evidenciado na

forma como o Sujeito "Espiritismo" aparece no discurso espirita e na forma como o Outro, as outras

religides emergem em suas falas:

. Na Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "O Espiritismo, como ciéncia do espirito e, portanto, do elemento espiritual do Universo, procede de maneira
analitica no plano da investigacdo fenoménica. Mas, ao elevar-se as conclusdes indutivas, atinge fatalmente e
naturalmente o plano de sintese. A sintese tinha de ser completa, uma vez que os dados materiais (fendmenos
medilnicos) revelavam a presenca do espiritual, a sua manifestacéo™.

2. "O Espiritismo clarifica o problema do ser, pela definicdo da natureza do homem, trazendo novas nocdes
ontoldgicas que vieram tapar a brecha do mistério do homem, essa dramética questdo apresentada pela Filosofia
Existencial com respeito ao sentido do Ser, relegado apenas a ndusea, a angustia, ao nada, a morte".

3. "A concepcao espirita do mundo equivale a uma reavalia¢cdo do mundo. Diante dela os valores antigos estao
ultrapassados. O Espiritismo reformula os valores antigos e os utilitarios do materialismo, reconduzindo ao
primado do espirito os valores espirituais, ndo subestimando os valores morais e materiais, como na antiga mis-
tica. Ha um novo critério valorativo: a evoluco, para onde deve convergir todo o utilitario™.

4. "0 que entreviram os misticos, através das suas experiéncias religiosas, o confirma a Doutrina Espirita, no
seu fazer cientifico-filosofico".

. Na Forma Como o Outro Aparece no Discurso

1. "Geralmente o consideram como uma seita religiosa carregada de supersticdes”.

2. "Muitos o véem como tentativa de sistematizacédo de crendices populares, onde todos os absurdos podem ser
encontrados".

3. "Hé os que o aceitam como nova goécia, magia negra da Antiguidade disfargada de Cristianismo milagreiro".

4. "Quem se diz espirita ainda se arrisca a ser procurado para fazer macumba, despachos contra inimigos ou curas
milagrosas de doencas incuraveis" .

5. "N&o se pode espiritualizar o homem sem lhe dar a consciéncia da sua natureza espiritual. Nao, através duma
imposicao dogmatica, inadequada e nociva — que leva a maioria das pessoas a ddvida ou ao ceticismo — mas
através da prova cientifica".

6. "O antigo Espiritualismo esta viciado, como se sabe, por crencas e supostos metafisicos que ndo se conformam
com o pensamento cientifico dos nossos tempos"'.

Destarte, 0 exame dessas apari¢Oes € bastante significativo, pois enquanto, por um lado,
no discurso espirita, o sujeito Espiritismo surge ora como sendo uma ciéncia do espirito que promove a
sintese completa entre matéria e corpo, ora como sendo uma religido que ilumina, trazendo nogoes

ontoldgicas acerca do problema do ser, ora como que reformulando os valores antigos, estabelecendo
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um novo critério valorativo, a evolucgdo, e igualmente ora como que confirmando o que anteviram 0s

misticos atraves da ciéncia e da filosofia, por outro lado, 0 modo como as outras religiGes vao
comparecer, vao ser mencionadas nessa fala, revelando as relacfes de forca, é bastante marcante no
que toca ao tipo de embate que os kardecistas entabulam com os outros credos, pois que como
podemos observar 0s argumentos que o autor vai utilizar para diferenciar sua doutrina das seitas
religiosas, das crendices populares, da magia negra, da macumba, das religies dogmaticas e do antigo
espiritualismo estdo respectivamente associados: as supersticdes, no primeiro caso, a manifestacdo de
absurdos no segundo, ao cristianismo milagreiro no terceiro, as curas milagrosas no quarto, a
nocividade e ao ceticismo no quinto e as crencas e processos metafisicos no sexto.

Diante disso, a feicdo que a luta institucional entre o kardecismo e outras religides
adquire é caracterizada, marcada pela influéncia da ideologia da ciéncia moderna que, na fala dos
espiritas, € utilizada para demarcar fronteira entre a religido que tem a verdade, porque € cientifica, e as
outras que nao tém, ou que tém, mas ndo a sabem explicar por meio de provas.

Essa forma de estabelecer o conflito com as outras crencas, medindo forgas com elas,
faz emergir no meio espirita, nas revistas "Reformador” e "A Verdade", um discurso voltado para um
publico especifico, ou seja, um publico interno escolarizado que, familiarizado com o ambiente
cientifico, entende a doutrina como pesquisa, interpretacdo e conclusdo baseadas em comprovacoes.
Observemos:

"Contamos que mais este esforgo venha a preencher o vazio existente ha metodologia do trabalho intelectual
espirita, contribuindo para a consolidacdo de uma postura mais rigorosa de observacdo e critica dos
fenbmenos com que contactamos no dia-a-dia da préatica do Espiritismo. Estamos convencidos de que o0s
estudiosos do Espiritismo em um pais como 0 nosso, de limitada tradicdo cientifica e filos6fica, devem adquirir
habitos de pensamento ordenado e preciso, valioso recurso para se evitarem os riscos da falta de autocritica e
da imaturidade intelectual que levam a aceitacdo de crendices e supersticdes como verdades.

Segundo Rodolfo Mondolfo, a pesquisa surge quando temos a consciéncia de um problema e nos sentimos
impelidos a buscar sua solucdo. Nesse caso, a inadequacéo realizada para alcancar essa solugdo constituli,
precisamente, a pesquisa propriamente dita. Do ponto de vista histérico, a evolucdo do pensamento cientifico
mostra a passagem de uma fase descritiva para a experimental e, em seguida a dedutiva, porém a teoria
constitui o nGcleo essencial da ciéncia, pois € facil concluir que a pesquisa experimental depende da existéncia
de teorias. Fica claro, entdo, que para se realizar um experimento deve-se planeja-lo e delinea-lo
teoricamente..." (PALHANO Jr. & SOUZA, "Reformador”, fevereiro de 1992, pg. 20).
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As pessoas de nivel cultural superior ja estdo certamente aptas ao raciocinio cientifico-filoséfico e

naturalmente prescindem dessa contribui¢éo™ (Id.).

"O mundo Invisivel e investigadores de diversas nacionalidades, em cooperacdo estreita, estdo fazendo
experiéncias de comunicacao entre os dois planos, através de aparelhos eletronicos.

Ha vérias décadas ja sdo conhecidas as gravacdes diretas de vozes de espiritos e de musicas transcendentais
em gravadores.

Agora, as experiéncias vao além, captando imagens dos espiritos em aparelhos televisores, imagens que foram
identificadas como de pessoas conhecidas que viveram na terra” (SOUZA, "Reformador”, maio de 1992, pg.
8).

"No sentido pratico, o Espiritismo facilita a compreenséo dos Evangelhos, das previsdes feitas por antigos profetas e
das empolgantes narrativas dos tempos biblicos.

O Espiritismo ndo estd baseado em suposicBes, nem em superstices, mas em fatos atestados por homens de
elevada cultura e de indiscutivel integridade™ (ALMEIDA, "Reformador”, marco de 2000, pg. 23).

Apesar de negativas mais recentes, vindas do Movimento Espirita Brasileiro, acerca da elitizagdo
da doutrina (negativas que ndo sdo corroboradas por certos dados estatisticos apresentados sobre o Espiritismo no
Brasil como, por exemplo: regides - habitam mais o sudeste e sul do Brasil que 0 Nordeste, com grande niimero de
adeptos no Estado de Séo Paulo; demografia - se concentram mais nas zonas urbanas que rurais; cor - predominio da
branca; sexo - feminino; idade - acima de 31 anos; natureza da Ultima unido - casamento civil; educacao - superior,
com representagdo predominante em cursos de pos-graduacdo de mestrado e doutorado; atividades econdmicas -
setor tercidrio, com expressiva atuacdo entre os empregadores e ndo entre 0s empregados; rendimentos - elevados,
com média salarial significativa entre cinco e mais de vinte e um salarios minimos; classe social - alta (Cf. Atlas da
Filiagdo Religiosa e Indicadores Sociais no Brasil, 2003, pgs. 101, 104 e 105) ), o discurso kardecista mantém-se, pelo
menos na maioria dos textos presentes nas duas revistas analisadas, voltado para um publico mais escolarizado:

"E justa a preocupacdo de grande parcela do Movimento Espirita com o que se convencionou denominar
‘elitizacdo’, ou seja o cultivo da Doutrina Espirita predominantemente pelos que apresentam melhores condigdes
intelectuais ou pelos que tém melhor situacéo social.

Seria profundamente inquietante se prevalecesse a idéia de distingdo entre aqueles que se fazem objeto do esclarecimento
espirita— os homens.

O Espiritismo — é sempre bom recordar —, é o conhecimento de uma realidade que interessa a toda a Humanidade,

independentemente da posi¢do provisoria que cada individuo ocupa nas sociedades humanas, seja em decorréncia de sua
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maior ou menor capacidade intelectual, ou de sua moralidade, ou de suas crengas ou descrencas, ja que a Doutrina veio para

todos.

Toma-se evidente, portanto, que a idéia elitista, no sentido de se eleger determinadas classes sociais como privilegiadas na
propagacdo da Doutrina, contraria de frente a propria natureza do Espiritismo, como néo se coaduna com a Mensagem do
Cristo, que também se dirige a todos, sem excec¢ao.

Nosso Movimento, em plena expansdo, ndo incorrerd no erro de estabelecer distingdo entre 'pobres' e 'ricos', entre
'intelectuais’ e ‘trabalhadores bracais', entre as diferentes racas ou as diversas classes sociais, porque quaisguer
discriminagbes dessa natureza implicariam em contrariar a indole e o carater universalista da Doutrina dos Espiritos”
(SOUZA,, "Reformador”, abril de 1996, pg. 7).

"Mas é verdadeiro paradoxo o combate permanente & evidéncia dos fendbmenos espiritas por parte dos
religiosos, que tém a certeza da existéncia da alma, mas que negam a possibilidade de sua manifesta¢éo junto
aos homens, apesar de todas as informagdes contidas nos seus livros sagrados sobre tais manifestacdes,
preferindo atribui-las, induzidos pelo erro e pelo preconceito religioso, a intervencdo de seres malignos,
sempre voltados para o mal.

Nesse combate a realidade e & verdade dos fatos est@o as pessoas simples, induzidas aos dogmas absurdos e a

nao utilizarem a propria razdo e o bom senso" (SOUZA, "Reformador", maio de 1992, pg. 9).

"O ensino do Espiritismo em si é um assunto sério pela sua prépria natureza (...). Ndo pode a qualquer titulo,

ser tratado com leviandade™ (ROCHA, "Reformador", maio de 1992).

(..)
"O ensino espirita ndo deve ser apenas ocasional. Ha que destinar-se um horario pré-estabelecido para o
desenvolvimento de um programa de estudos que obedega a uma sequiéncia logica de informag6es doutrinarias
e evangelicas, ministrado adequadamente as diversas faixas etérias da clientela que busca as Institui¢oes
Espiritas” (1d.).

Diante disso, a tentativa de negar um discurso direcionado as classes mais
intelectualizadas - acusacgdo que é feita entre outros segmentos, pelas outras religides, sobretudo as de
origem afro-brasileira, e muitas vezes, como veremos nas entrevistas, € admitida pelos proprios
kardecistas, e que pode ser confirmada através dos dados estatisticos, como esbogamos acima - como
forma de fazer chegar a doutrina a outros grupos culturais, entra em contradicdo com a diregdo propria
que a matriz discursiva espirita toma para auto-afirmar-se como sendo uma religido cientifica e,

portanto, superior ante as demais e, consequientemente com o tipo especifico de publico a que essa

matriz dirigisse.
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Desse modo, exatamente porque a argumentacdo, estruturacao desse discurso alicerca-

se numa matriz ideoldgica cientifico-moderna, ele se torna inviavel a um publico menos escolarizado
que tem dificuldade em buscar na religido uma fé racionalizada, que necessite de provas que
comprovem os fenbmenos através da investigacdo dos fatos. Entre outras explicacdes, € por conta
disso que muitas das pessoas de baixa escolaridade procuram o kardecismo somente para resolver
problemas imediatos, para tomar passe, dgua fluidificada, fazer consultas etc., desprezando 0s
conhecimentos doutrinarios dados por meio de estudos sistematizados?. Na FEP, nota-se o niimero
elevado de pessoas escolarizadas e de classe média que freqlientam as reunides publicas oferecidas,
enguanto as de baixa renda e menos escolarizadas, circunscrevem-se ao ambito das consultas e da
busca de ajuda financeira. Nos centros de periferia, especialmente os da cidade de Paulista que
frequentei, era comum a presenca de pessoas com pouca escolaridade e baixa renda nas reunides
publicas, todavia muitas vezes elas dormiam no meio da palestra, ou entdo iam embora antes dela
terminar. Interpeladas por mim acerca do conteudo e compreensdo do que era dito pelo palestrante,
era consenso afirmarem ndo ter entendido muita coisa e sO estar assistindo as reunifes porque na
consulta que tinham feito na casa, se pedia isso.

Assim, observemos melhor o direcionamento a um publico alvo do discurso espirita
nos tracos de heterogeneidade mostrados:

. Pressuposicdes

1. "Estamos convencidos de que os estudiosos do Espiritismo em um pais como o nosso, de limitada tradicédo
cientifica e filosofica, devem adquirir habitos de pensamento ordenado e preciso, valioso recurso para se
evitarem os riscos da falta de autocritica e da imaturidade intelectual que levam a aceitacdo de crendices e
supersticdes como verdades".

2. "As pessoas de nivel cultural superior ja estdo certamente aptas ao raciocinio cientifico-filoséfico e

naturalmente prescindem dessa contribuicdo™.

22 A religido Espirita oferece cursos completos gratuitamente, com durabilidade de trés a quatro anos, com o fim de formar
seus adeptos. Nestes ha apostilas (elaboradas pela FEB), provas, apresentacdo de seminarios e confeccdo de trabalhos
escritos. Entre os mais famosos temos o ESDE (Estudo Sistematizado da Doutrina Espirita) que ja mencionei e freqlientei,
e que tem duracdo de quatro anos e 0 ESTEM (Estudo e Educacdo para a Mediunidade) que é mais recente, feito ap6s a
conclusdo do ESDE e que tem duracdo de trés a quatro anos. Pude observar, nas varias turmas do ESTEM e, sobretudo do
ESDE, a predominancia de pessoas cursando e/ou tendo concluido o terceiro grau. Na turma que freqlentava, por
exemplo, numa média de 50/60 alunos, apenas sete ndo possuiam formacdo universitaria. Os monitores, igualmente,
tinham formagcdo de terceiro grau e preparacdo didatica para ministrar as aulas, tendo por regra terem concluido o ESDE
para nele ensinar e, outrossim, terem terminado o ESTEM para neste poder lecionar.
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3. "O Espiritismo nao esta baseado em suposicdes, nem em supersticoes, mas em fatos atestados por homens de elevada

cultura e de indiscutivel integridade™.
4."Nesse combate a realidade e & verdade dos fatos esté@o as pessoas simples, induzidas aos dogmas absurdos e
a ndo utilizarem a propria razao e o bom senso".

Diante disso, podemos notar o direcionamento a um publico alvo nesses discursos
espiritas através do mecanismo da pressuposi¢do. Desse modo, quando no primeiro recorte afirma-se
que os estudiosos do Espiritismo devem adquirir habitos de pensamento ordenado e preciso, exclui-se
conseqlientemente nessa fala o Outro, que ndo busca a autocritica, o raciocinio filoséfico e cientifico.
No segundo recorte, o publico a quem os discursos espiritas dirigem-se é diretamente especificado,
quando se afirma que as pessoas de nivel cultural superior estdo aptas a esse raciocinio cientifico-
filosofico, conjecturando-se que outras que ndo possuem esse nivel, tém dificuldades em lidar com
este tipo de raciocinio. No terceiro texto, ao se declarar que o Espiritismo estd baseado em fatos
atestados por homens de elevada cultura, nega-se que Outros, que ndo possuem essa cultura, possam
assevera-lo. Por fim, no ultimo texto, ao se afirmar que as pessoas simples sdo mais induzidas aos
dogmas, nega-se a elas o direito ao uso da razdo, afastando-as consequentemente da religido espirita.
Assim sendo, as pessoas alvo dessas falas sdo as escolarizadas, de "nivel cultural elevado™, como se
as pessoas ndo escolarizadas ndo tivessem cultura. A andlise desses discursos através do recurso
linglistico da negacao nos mostra:

. Negacdes

1. "O ensino espirita ndo deve ser apenas ocasional".

2. "O ensino do Espiritismo em si é um assunto sério pela sua prépria natureza (...). Nao pode a qualquer
titulo, ser tratado com leviandade".

3. "Nosso Movimento, em plena expansdo, ndo incorrera no erro de estabelecer distincdo entre 'pobres' e
'ricos’, entre 'intelectuais’ e 'trabalhadores bracais', entre as diferentes racas ou as diversas classes sociais,
porque quaisquer discriminagOes dessa natureza implicariam em contrariar a indole e o carater universalista
da Doutrina dos Espiritos".

Desse modo, apesar da negativa que se encontra presente no terceiro texto, na qual se

busca ndo reconhecer vozes que afirmam que o Espiritismo € elitista (observemos as palavras entre

aspas "elitizacao", "pobres”, "ricos", "intelectuais” e "trabalhadores bracgais" mencionadas assim posto

que demarcando um afastamento dos sentidos comuns recorrentes nos usos dessas expressoes), Nos
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dois textos anteriores contudo, reafirma-se essa perspectiva de um publico elitizado, pois se negam

vozes que estabelecem um paralelo, uma aproximacdo entre Espiritismo e religides de origem afro e
que afirmam que o Espiritismo ndo € sistematizado, ndo € tratado em termos de ensino como algo
sério. Assim, reitera-se o estimulo ao estudo e o direcionamento a pessoas que vivenciem e/ou tenham

vivenciando experiéncia com o ensino formal. Neste aspecto vejamos esse discurso indireto:

. Discurso Indireto

1. Segundo Rodolfo Mondolfo, a pesquisa surge quando temos a consciéncia de um problema e nos sentimos
impelidos a buscar sua solu¢do. Nesse caso, a inadequagéo realizada para alcancar essa solucéo constitui,
precisamente, a pesquisa propriamente dita".

Aqui visivelmente faz-se mencdo ao nome de um cientista para dar respaldo ao autor
em sua justificativa acerca da importancia do desenvolvimento da pesquisa no meio espirita. Sobre a
pesquisa espirita examinemos:

. Parafrases

1. "Contamos que mais este esforco venha a preencher o vazio existente na metodologia do trabalho intelectual
espirita, contribuindo para a consolidacdo de uma postura mais rigorosa de observagdo e critica dos
fendmenos com que contactamos no dia-a-dia da pratica do Espiritismo".

Nesta parafrase, vemos a reproducdo da ideologia da ciéncia moderna feita por Kardec
quando se enfatiza que a pesquisa espirita deve ser rigorosa e critica; com isso, afasta-se aqueles que
deste universo "cientifico™ ndo participam, direcionando mais uma vez o discurso para o publico

escolarizado. Todavia, quando analisamos as formas como 0 sujeito Espiritismo, no caso aqui 0

publico espirita aparece no discurso, percebemos que outro discurso, embora ndo hegemanico,

emerge, contrabalancando a tendéncia predominante:
. Na Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "O ensino espirita ndo deve ser apenas ocasional. H& que destinar-se um horario pré-estabelecido para o
desenvolvimento de um programa de estudos que obedeca a uma seqiiéncia légica de informacGes doutrinarias
e evangélicas, ministrado adequadamente as diversas faixas etarias da clientela que busca as Instituices
Espiritas".

2. "O Espiritismo - é sempre bom recordar - , € 0 conhecimento de uma realidade que interessa a toda a
Humanidade, independentemente da posicdo provisoria que cada individuo ocupa nas sociedades humanas,
seja em decorréncia de sua maior ou menor capacidade intelectual, ou de sua moralidade, ou de suas crencas

ou descrencas, ja que a Doutrina veio para todos".
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3. "Contamos que mais este esfor¢co venha a preencher o vazio existente ha metodologia do trabalho intelectual

espirita, contribuindo para a consolidacdo de uma postura mais rigorosa de observacdo e critica dos
fenbmenos com que contactamos no dia-a-dia da préatica do Espiritismo. Estamos convencidos de que o0s
estudiosos do Espiritismo em um pais como 0 nosso, de limitada tradicao cientifica e filos6fica, devem adquirir
habitos de pensamento ordenado e preciso, valioso recurso para se evitarem os riscos da falta de autocritica e
da imaturidade intelectual que levam & aceitagdo de crendices e supersticdes como verdades".

4. "Torna-se evidente, portanto que a idéia elitista, no sentido de se eleger determinadas classes sociais como
privilegiadas na propagacado da Doutrina, contraria de frente a prépria natureza do Espiritismo, como néo se
coaduna com a Mensagem do Cristo, que também se dirige a todos, sem exce¢do".

Assim, notamos nesses textos que a oscilacdo na definicdo do publico a quem a
mensagem espirita destina-se, se revela aqui na forma como esse publico-sujeito surge no discurso.
Para uns, entdo, esse sujeito deve ser composto por individuos estudados ou que devem buscar
estudar, adquirir habitos criticos, etc. Para outros, que saem em defesa de um universalismo kardecista
advindo por meio da conquista de qualquer tipo de novo adepto, esse publico deve referir-se a todos,
independentemente de classe social, nivel de escolaridade etc. Neste ultimo caso, entretanto, reside
um problema para aqueles a favor dessa tendéncia, as proprias formagdes discursivas que perpassam e
sustentam a argumentacdo em torno do ideal de universalismo espirita se ap6iam na idéia de ciéncia,
de verdades que sdo comprovadas e por isto mesmo, sdo incontestaveis, embora ndo sejam
dogmaticas. Desta forma, questiona-se como esse discurso que defende o Espiritismo como sendo
uma religido para todos pode sustentar-se sem se rever os fundamentos que caracterizam e buscam dar
credibilidade a idéia de universalidade da religido espirita.

Com o objetivo de finalizar esta parte, observemos agora discursos espiritas que abordam a
posicdo que os kardecistas tomam no que concerne a questdo do pluralismo, da tolerancia/intolerancia religiosa, do
ecumenismo®, da prética do proselitismo e do conflito externo e interno:

"RELIGIAO E RELIGIOES
Ja de outra oportunidade, analisamos o real sentido de religido, dentro da nossa Doutrina. Cremos que o fizemos seguindo
uma orientacdo légica, sensata, consoante nos informam o0s seus principios, ressalvadas, é claro, as deficiéncias naturais do nosso
entendimento e, até mesmo, certa dificuldade em nos tornarmos mais claros, ao ponto de sermos compreendidos por todos,
segundo desejamos. Agora, pretendemos eshocgar algumas consideraces sobre 0 que pensamos e sentimos diante do aspecto

2% Vale a pena registrar que nas setenta revistas examinadas ndo encontramos nenhum texto especifico dedicado & questo
do pluralismo e do ecumenismo, no entanto com relagdo ao primeiro, localizamos alguns textos onde de maneira indireta
esta tematica era tocada. No que se refere ao segundo tema, encontramos apenas um texto, discurso do presidente da FEB
que foi transcrito na revista "Reformador" quando da mensagem espirita para a ECO-92 no Rio de Janeiro que reuniu entre
outras entidades, varias religides para discutir o problema ecolégico.
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que nos apresenta o Espiritismo como religido. Com apoio nas letras sagradas, e também fundamentados na opinido de quem
nos possa ensinar, buscamos empreender algumas nogdes a respeito de tdo fascinante assunto.

Em nossos dias, tornou-se comum o surgimento de seitas que se formam, vindas de religides existentes. Por ai ja se vé a
presenca de umas e de outras. Isto ndo é novidade. Paulo, em discurso perante o rei Agripa e, recordando seu passado de
aferrado perseguidor dos cristdos, dizia: '(...) vivi fariseu conforme a seita mais severa da nossa religido." Depois, em se
dirigindo em sua primeira carta aos corintios, certamente preocupado com tantas divisGes ou fac¢des, assim falava: '(...) Eu
sou de Paulo, e eu de Apolo, e eu de Cefas, e eu de Cristo. Acaso Cristo esté dividido?...'Esta é apenas uma das inlmeras
outras passagens desse grande missionario, apresentando-nos o lado do seu pensamento universalista.

E certo que existem incontéveis religides e seitas espalhadas pelo Mundo. Do mesmo modo como proliferam filosofias e
escolas, dividindo, separando os homens, na conformidade de juizos diferentes sobre a verdade. Aceitamos, porém, haver
somente uma religido. Qual seria ela? Onde estaria? Cada um julga seja a sua a religido verdadeira. Todas as demais
estariam erradas, seriam falsas e, de modo geral, condenados quantos ndo comunguem de sua igreja.

A Doutrina Espirita norteia, assenta uma auténtica compreensdo sobre religido. Nao porgue seja ela a Unica religido
verdadeira, mas porque traz em si a real igreja, a religido de Deus, pela fé que ndo se divide, pelo Cristo que ndo se
sectariza, nem separa: 'Quem ndo € por mim, é contra mim; e quem, comigo ndo ajunta, espalha’.

Religido é amor. E salvacdo progressiva, pela educacdo que transforma; pelas revelagBes que nos alertam a
responsabilidade; pelas provas e expiacOes, que cinzelam nossos espiritos. Estes foram os ensinos que o Evangelho de
Jesus nos trouxe. Esta era a sua religido. Sem separacdes, sem distingfes, sem partidos, j& porgue o seu e nosso Pai '(...) faz nascer
0 seu sol sobre maus e bons, e vir chuvas sobre justos e injustos. No entanto, muitos ainda vivem brigando, desentendendo-se,
separando-se, numa desunido religiosa, fazendo-o, quase sempre, em nome do Pai Maior. Tantos assim o fazem, na condigao de
lideres, de mentores espirituais, dizendo-se ministros, embaixadores de Deus... Seria de perguntar-se: 'Pode porventura um
cego guiar a outro cego?,N&o cairiam ambos no barranco?”

Qs judeus eram ciosos e zelosos por serem descendentes de Abrado, Isaac, Jacd, de patriarcas e profetas, astros que brilharam
nas letras de sua historia e, possuidos de tanta soberba, faziam-se sectérios, afastavam-se de quantos ndo lhes aceitassem seus
preceitos. Farisaicamente assim procediam para ndo se corromperem. Quantos também, ainda em nossos dias, assim
vivem, deste modo sentem? Julgam-se donos exclusivos da verdade. Dizem-se religiosos e ndo vivem a religido. Muitos,
igualmente, continuam emprestando mais significacdo a exterioridade de outras formas modernas, sofisticadas de circunciséo,
obstinadamente agarrados a aparéncias de cultos, de cerimonias." (FREIRE," "Reformador”, junho de 1996, pg. 31).

"Nada mais triste e ridiculo do que presenciar, de fora, as religifes se engalfinharem pela posse de Deus. Tem-
se de imediato a impressdo de que o Evangelho de Jesus nunca foi lido, nunca foi estudado ou nunca foi
compreendido pelos tedlogos.

Lamentavel é que, enquanto discutem elas a posse de Deus, como se o pai fosse objeto de disputa, la fora, na

ribalta do Mundo se agiganta o crime e a antifraternidade do egoismo estabelece o seu quartel quase
imbativel” (LIMA, "Reformador", abril de 1992, pg. 25).

"Finalizamos, fazendo nossas as observacfes sensatas do Espirito Emmanuel, na mensagem Doutrina Espirita,
concitando os Espiritas a zelarem pela doutrina que professam:

"Porque a Doutrina Espirita é em si a liberalidade e o entendimento, ha quem julgue seja ela obrigada a
misturar-se com todas as aventuras marginais e com todos 0s exotismos, sob pena de fugir aos impositivos da
fraternidade que veicula.

Dignifica, assim a Doutrina que te consola e liberta, vigiando-lhe a pureza e a simplicidade, para que néo
colabores, sem perceber, nos vicios da ignorancia e nos crimes do pensamento” (MONTEIRO, "Reformador",
abril de 1996, pg. 33).

"Explica Allan Kardec:
"O Espiritismo é uma doutrina filoséfica de efeitos religiosos como qualquer filosofia espiritualista, pelo que

forgosamente vai ter as bases fundamentais de todas as religides: Deus, a alma e a vida futura”.
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O Espiritismo acata a liberdade do pensamento, até mesmo no que respeita a crenca religiosa de cada um. O que se torna

importante é gque todo o espirita tenha a plena convicgdo de que ele esta neste mundo — como diz Kardec — para
cumprir uma missao, que € a de efetuar o seu progresso espiritual, sendo a vida material seu campo de experiéncias"
(ALMEIDA, "Reformador", marco de 2000, pg. 22).

()
"A evolucdo do nosso Espirito visando a alcancar a maxima perfeicdo, o grau supremo da pureza, depende da nossa
atuacdo durante a vida material, ou seja, a préatica do bem, do amor fraternal e da caridade".

()
"Desde a sua codificagdo em 1857 e ao longo de mais de um século de acerbas criticas e constante persegui¢do, mas
também de impressionante progresso e firme solidariedade, nenhuma filosofia ou doutrina tem demonstrado maior
abnegagdo, paciéncia, tolerancia, respeito aos seus adeptos e detratores, amor fraternal e caridade, do que o
Espiritismo™ (Id.).

"A uni&o de sentimentos e propositos com fidelidade doutrinaria marca nova era no Movimento Espirita. Divergéncias e
sentimentos personalistas cederdo, cedo ou tarde, ante 0 avanco e crescimento natural da Doutrina Espirita”
(SOBRINHO, "Reformador", novembro de 1992, pg. 35).

"O pensamento unitario espirita, de origem superior, divina, precisa ser preservado. Os homens ndo tém o
direito de desnaturar essa unidade, estabelecida com seguranca apesar da diversidade e da complexidade dos
assuntos compreendidos na Doutrina.

O Movimento Espirita, em toda parte, tem a responsabilidade de preservar a unidade do pensamento espirita.
A Doutrina pode desenvolver-se, progredir, crescer em novos conhecimentos, mas ndo pode prescindir de suas

bases, de seus fundamentos e principios" (SOUZA, "Reformador”, abril de 1992, pg. 7).

"Queremos saudar, fraternalmente, a todos 0s espiritas presentes a este Encontro.

Nossa saudacéo estende-se aos religiosos de todas as denominacdes, que, movidos pelo superior sentimento de
compreensdo, de concordia, de respeito, concorrem, como nés outros, para um maior entendimento entre os
homens, nesse momento em que toda a Humanidade enfrenta inimeros problemas" (SOUZA, "Reformador”,
agosto de 1992, pg. 35).

"Allan Kardec desaconselhou o proselitismo justamente porgque, com aguda percepcdo, compreendeu a
inutilidade de qualquer esfor¢co empreendido na esperanga de convencer, muito menos de converter alguém
gue no fundo se encontra satisfeito em suas convicgdes filosoficas ou, por motivo de orgulho, em hipbtese
alguma deseja altera-las. Somente para os homens de boa vontade, I6gicos porem altruistas, racionais mas
nao radicais, capazes de um julgamento equilibrado e sequiosos de nova luz, é que o Codificador sugeriu
levdssemos a mensagem do Espiritismo em sentido tedrico mais profundo e esclarecedor” (TOURINHO,

"Reformador”, fevereiro de 1992, pg. 12).
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"N&do compreendemos também porque tanta divisdo entre evangélicos, quando 'haver4 um rebanho e um

pastor'..." (SOUSA, "Reformador", abril de 1996, pg. 23).

"O ser humano, no exercicio do livre-arbitrio, tem uma acentuada tendéncia para divergir. (...) H& que se

fazer, contudo a separacdo do joio do trigo... " (SOUZA, "Reformador", abril de 1996, pg. 28).

Como podemos notar, a posicdo mostrada através desses discursos espiritas com
relacdo a tematica do pluralismo e da tolerancia/intoleréncia religiosa é aquela na qual, condena-se o
pluralismo religioso por associa-lo a intolerancia, as brigas, aos embates, as separacdes e a mistura e
conseqliente impureza no campo doutrinario, defendendo-se, contudo, a tolerancia para com 0s
adeptos de outras religides e para com os infratores da religido espirita. Todavia, esta tolerancia €
alicercada na idéia de encobrimento da religido do Outro, que abordamos acima, pois que se apdia na
crenca de que no futuro todas as religides convergirdo para o Espiritismo - a medida que ele sera a
base delas-, sendo as mesmas, portanto, etapas inferiores do processo de evolugdo individual*.

Assim, um olhar mais atento, nos revela a perspectiva negativa de divergéncia,
conflito e diferenca que o discurso espirita apresenta, tanto fora como dentro do proprio movimento,
em relacédo a seus conflitos internos. A divergéncia ndo € aceita do ponto de vista doutrinario, estando,
portanto, o conceito de tolerancia/alteridade comprometido, pois esta mais proximo do suportavel que
do respeito de fato ao Outro. Essa postura € reforgada quando examinamos a visdo que os kardecistas
possuem de ecumenismo? e proselitismo: o primeiro deve ser movido "pelo sentimento superior de
concordia”, buscando anular as discordias, enquanto o segundo de maneira geral ndo deve ser

praticado, com excec¢do para homens de luz, racionais e l6gicos, pois com os contrarios, implica em

perda de tempo. Vejamos isso nos tragos de heterogeneidade:

%4 Infelizmente ndo nos cabe explorar essa questdo nesse trabalho para ndo fugirmos de nossos objetivos, mas a busca de
um universalismo kardecista é tdo organizada que existe, patrocinado pela FEB, o estudo de uma lingua que se acredita um
dia serd falada por toda a humanidade e que ajudara a divulgar o Espiritismo, esta € o Esperanto. Na FEP, por exemplo,
existem cursos gratuitos de estudo dela e na revista "Reformador” ha comumente uma sessdo abordando-a como lingua
internacional do futuro, facilitadora dos intercAmbios.

2 "Ecumenismo é uma palavra que vem do termo grego oikoumene, seu significado é 'mundo habitado' ou, ainda, ‘aquilo
gue pertence a este mundo'. Trata-se de uma palavra usada mais no ambito cristdo. As vezes é utilizada de maneira
abrangente, sendo também empregada para denominar o didlogo entre todas as religiGes, neste caso 0 nome apropriado
seria didlogo inter-religioso ou apenas "dialogo religioso" (WIKIPEDIA, www.pt.wikipedia.org/wiki/Ecumenismo-16k,
acessado em 23/10/05, pg.1). No caso aqui de nosso trabalho estamos tomando-a neste Gltimo sentido de encontro entre
todas as religides e ndo no caso sé entre as religifes cristas.
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. Pressuposicdes

1. "E certo que existem incontaveis religides e seitas espalhadas pelo Mundo. Do mesmo modo como
proliferam filosofias e escolas, dividindo, separando os homens, na conformidade de juizos diferentes sobre a
verdade"

2. "Religido é amor".

3. "Estes foram os ensinos que o Evangelho de Jesus nos trouxe. Esta era a sua religido. Sem separacdes, sem
distin¢Bes, sem partidos, ja porque o seu e nosso Pai"(...) faz nascer o sol sobre maus e bons, e vir chuvas
sobre justos e injustos".

4. "Nada mais triste e ridiculo do que presenciar, de fora, as religides se engalfinharem pela posse de Deus.
Tem-se de imediato a impressdo de que o Evangelho de Jesus nunca foi lido, nunca foi estudado ou nunca foi
compreendido pelos teélogos".

5. "Dignifica, assim, a Doutrina que te consola e liberta, vigiando-lhe a pureza e a simplicidade, para que ndo
colabores, sem perceber, nos vicios da ignorancia e nos crimes do pensamento".

6. "Finalizamos, fazendo nossas as observagdes sensatas do Espirito Emmanuel, na mensagem Doutrina Espirita, concitando
os Espiritas a zelarem pela doutrina que professam:

"Porque a Doutrina Espirita é em si a liberalidade e o entendimento, hd quem julgue seja ela obrigada a misturar-
se com todas as aventuras marginais e com todos 0s exotismos, sob pena de fugir aos impositivos da fraternidade que
veicula™.

7."O pensamento unitario espirita, de origem superior, divina, precisa ser preservado. Os homens néo tém o
direito de desnaturar essa unidade, estabelecida com seguranca apesar da diversidade e da complexidade dos
assuntos compreendidos na Doutrina”.

8. A Doutrina pode desenvolver-se, progredir, crescer em novos conhecimentos, mas ndo pode prescindir de
suas bases, de seus fundamentos e principios".

9. "Somente para os homens de boa vontade, légicos porem altruistas, racionais mas ndo radicais, capazes de
um julgamento equilibrado e sequiosos de nova luz, é que o Codificador sugeriu levassemos a mensagem do
Espiritismo em sentido tedrico mais profundo e esclarecedor".

10. "A unido de sentimentos e propositos com fidelidade doutrinaria marca nova era no Movimento Espirita™ .

11. "Nossa saudacdo estende-se aos religiosos de todas as denominagdes, que, movidos pelo superior
sentimento de compreensdo, de concOrdia, de respeito, concorrem, como nds outros, para um maior
entendimento entre os homens, nesse momento em que toda a Humanidade enfrenta inumeros problemas”.

Assim, através do mecanismo da pressuposicao, observamos nestas falas as conjecturas
que os espiritas realizam no sentido de rejeicdo ao pluralismo: no primeiro recorte, vemos isso quando
se subentende que a ndo-diversidade aproxima os homens; no segundo, quando se subentende que a
religido ndo é guerra; no terceiro, quando se subentende que s6 a religido dos humanos tem
separacdes; no quarto, quando se conjetura que o Evangelho de Jesus ndo ensinou as religibes a

brigarem pela posse de Deus, no quinto, quando implicitamente afirma-se que ndo vigiar a pureza
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doutrinaria é adentrar nos vicios da ignorancia, no sexto, quando se subentende que a liberalidade

espirita ndo significa misturar a doutrina a exotismos e aventuras marginais; no sétimo, quando se
conjetura que a diversidade e complexidade da doutrina ndo deve desnaturar a unidade de seu
pensamento; e, no oitavo, quando subentende-se que o crescimento da doutrina deve ser feito sem se
mexer em sua base e principios.

Além disso, podemos também verificar a rejeicdo ao conflito, quando se conjetura no
nono recorte que o proselitismo espirita ndo deve ser realizado com pessoas ilégicas, radicais, pois
estas tendem a ndo entender a doutrina e conflitam com ela. No décimo recorte, a rejeicdo ao conflito
aparece quando se defende que a nova era no Movimento Espirita ndo deve ser marcada pela
desunido, nem pela infidelidade doutrinaria ou, como no décimo primeiro texto, quando se subentende
que o ideal de ecumenismo que o0s espiritas defendem € baseado na concepc¢do de que os diferentes
religiosos ndao devem se mover pelo sentimento inferior de incompreensdo, discordia e desrespeito,
pois estes promovem desentendimentos.

Assim sendo, essa perspectiva limitada, notada nesses discursos, em torno das
concepcdes de pluralismo e conflito, dificultam o estabelecimento de relacGes de alteridade, a medida
que esta alteridade quando avaliada por essas variaveis, conduz a comportamentos fechados ao redor
do diferente, do diverso. Na propria FEP, pude observar a dificuldade de se lidar com o evangélico
que ja mencionei, que estudava no ESDE e questionava as verdades espiritas.

No que se refere especificamente ao pluralismo religioso, a expressdo entre aspas que

surge no discurso de Sousa, "havera um rebanho e um pastor” (SOUSA, "Reformador”, abril de 1996,
pg. 23), exposta acima, reitera ainda mais essa dificuldade, pois aparece assim para lembrar o trecho
biblico, no qual vozes insurgem-se contra a diversidade de religides. Da mesma forma, 0 proverbio a
"separacdo do joio do trigo" (SOUZA, "Reformador”, abril de 1996, pg. 28) é acionado na fala do
outro Souza para distinguir, dentre as religiGes que surgem, as sérias das ndo-serias. As falas sobre o
universalismo espirita neste aspecto s6 vém confirmar esse nosso argumento:

. Discurso Direto

1. "Explica Allan Kardec:
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'O Espiritismo é uma doutrina filosofica de efeitos religiosos como qualquer filosofia espiritualista, pelo que

for¢cosamente vai ter as bases fundamentais de todas as religides: Deus, a alma e a vida futura' "',

. Paréafrase

1. "A razdo, entretanto, nos sinaliza que no futuro ndo sera assim. Antes, ela nos indica uma senda
convergente, Unica, verdadeira, que nos encaminha para o Pai" .

Assim, tanto no discurso direto, onde a fala de Kardec é citada literalmente, chamada

para dar credibilidade a perspectiva de que no futuro todas as religides terdo como base o Espiritismo,
como na paréfrase, onde a ideologia racionalista, na forma como foi apropriada por ele (Kardec), e
reproduzida com o fim de dar credito a idéia de que o caminho para Deus encontra-se no Espiritismo,
encontramos a perspectiva de universalismo espirita presente dificultando o trato com as diferencas.

Esse universalismo também é notado na forma como o0 sujeito espirita aparece no discurso:

. Na Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "Aceitamos, porém, haver somente uma religido. Qual seria? Onde estaria? Cada um julga a sua religido
verdadeira. Todas as demais estariam erradas, seriam falsas e, de modo geral, condenados quantos nao
comunguem de sua igreja. A Doutrina Espirita norteia, assenta uma auténtica compreensdo sobre religido.
N&o porque seja ela a Unica religido verdadeira, mas porque traz em si a real igreja, a religido de Deus, pela
fé que ndo divide, pelo Cristo que ndo se sectariza, nem separa: ‘Quem ndo é por mim, é contra mim; e quem,
comigo ndo ajunta, espalha’.

Assim, 0 sujeito Espiritismo aparece neste recorte do texto "Religido e Religides",
exposto acima, como sendo a verdadeira igreja, que nado traz a fé dividida. Para concluir, 0 uso do
termo tolerancia significando indiferenca, s6 induz a uma relagdo com o Outro que mais predispde ao
afastamento que ao contato, que mais conduz a justaposicdo que a mistura com sua diferenga.
Vejamos esse significado também atraves do mecanismo linglistico que tenta dar conta da forma

COmMo 0 sujeito aparece no discurso:

1. "O Espiritismo acata a liberdade do pensamento, até mesmo no gue respeita a crenga religiosa de cada um. O que se
torna importante é que todo o espirita tenha a plena conviccéo de que ele esta neste mundo — como diz Kardec — para
cumprir uma missao, que é a de efetuar o seu progresso espiritual, sendo a vida material seu campo de experiéncias (...)
A evolucdo do nosso Espirito visando a alcangar a méxima perfeicdo, o grau supremo da pureza, depende da nossa
atuacdo durante a vida material, ou seja, a préatica do bem, do amor fraternal e da caridade " .

2. "Desde a sua codificacdo em 1857 e ao longo de mais de um século de acerbas criticas e constante perseguicdo, mas
também de impressionante progresso e firme solidariedade, nenhuma filosofia ou doutrina tem demonstrado maior
abnegacdo, paciéncia, toleréncia, respeito aos seus adeptos e detratores, amor fraternal e caridade, do que o

Espiritismo™ .
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Desse modo, no primeiro texto, a concepcdo gque o sujeito Espiritismo apresenta de

liberdade e consequentemente de tolerancia para com as outras crencas, se dd como meio de efetuar
seu progresso moral individual, contanto que se entenda esse progresso ndo como forma de aceitar as
diferencas como constitutivas do social (portanto, como sendo legitimas e necessarias a propria
sobrevivéncia desse social), mas como benevoléncia para com o Outro. No segundo texto, isso fica
mais explicito tendo em vista que o sujeito espirita aparecendo como tolerante, caracteriza essa
tolerancia por meio de uma atitude progressista e altruista e ndo por meio de uma atitude que
predispde ao convivio com o nao-igual, em suas discordancias.

Diante disso, pensamos ter situado o(a) leitor(a), sem perspectivas a esgotamentos,
acerca das condicbes de producdo do discurso espirita no Brasil, a partir das revistas examinadas,
demonstrando através destas condicGes, que a fala desse segmento religioso sinaliza para a
predisposicdo a atitudes intolerantes para com adeptos de outras religides. Tal predisposicao se da por
conta de especificidades existentes na formacao e constituicao ideoldgica desse discurso religioso que,
como vimos, estabelecem certas dificuldades de respeito a diferenca, ao Outro. Assim, passemos
agora a analisar, atraves das entrevistas feitas com espiritas pernambucanos em 2004, as condic6es de
recepcdo desse discurso, ou seja, passemos a observar como os kardecistas aqui do Estado,
reconheceram, reinscreveram esse discurso espirita das condi¢cdes de producéo, reiterando-o e/ou
paralelamente alterando-o. Nesta direcdo, vejamos também, a recepcdo a esse discurso que foi feita

pelos umbandistas e candomblecistas no sentido de critica-lo ou assevera-lo.
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CAPITULO IV

AS CONDICOES DE RECEPCAO DO DISCURSO ESPIRITA: as entrevistas

feitas com kardecistas, umbandistas e candomblecistas pernambucanos

A andlise de discurso ndo lida apenas com as condic¢des de producdo do discurso; como
vimos de maneira breve no capitulo tedrico, ela se preocupa também com as condic¢Bes de recepgéo.
Eliseo Veron em livro ja classico "A Producdo de Sentido" (1980), ao discutir acerca das fundacdes
nos discursos, implementa um debate em torno das continuidades/rupturas discursivas, dialogando
com os critérios de estabelecimento destas; assim, a partir do conceito de semiose social, isto é, de
producdo social de sentido, demonstra que na atividade da linguagem, as determinagfes sociais sao
importantes (VERON, 1980, pg. 173), pois elas, perpassadas pelo poder e por ideologias, revelam por
meio do sentido, continuamente produzido socialmente, até que ponto houve ou ndo deslocamentos
significativos entre as esferas de producéo e as de reconhecimento discursivo.

Igualmente, Stuart Hall (2003), como também destacamos sucintamente no segundo
capitulo, se preocupa com a esfera da recepcdo quando ao criticar as tradicionais pesquisas em
comunicagdo de massa, chama a atencdo para o modelo linear que estas utilizam, centrado nas
relagbes entre emissor, mensagem e receptor que ndo leva em consideragdo as articulacdes entre
momentos outros diferenciados ao nivel da producdo e da recepcdo (HALL, 2003, pg. 387). Desse
modo, através dessa critica, desenvolve sua teoria da codificacdo/decodificagdo na qual tenta dar conta
da esfera do reconhecimento discursivo por meio de um processo sustentado pela articulagdo de
praticas distintas, porém conectadas, que se ddo na esfera da producgdo, circulagdo,
distribuigdo/consumo e reproducdo (1d.).

Destarte, apoiados por essas duas teorias, passamos agora a analisar as condicGes de
recep¢do do discurso espirita observadas através de 30 entrevistas realizadas com Kkardecistas
pernambucanos nos trés municipios selecionados a partir da presenca do maior nimero de adeptos

dessa religido, respectivamente: Recife, Olinda e Paulista'. Nosso objetivo neste momento passa a ser

! Sobre os critérios, a forma de realizacdo, o tipo de entrevista, conferir a Introduc&o.
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o0 de verificar as parafrases (continuidades) e as polissemias (rupturas) que ocorreram nesse intervalo

entre o periodo das condicdes de producdo - demarcados entre 0s anos de 1990 a 2000 por meio dos
discursos das revistas "Reformador" e "A Verdade", discursos chamados a partir de entdo como
discursos de referéncia - e os de recep¢do dos discursos - janeiro a junho de 2004 -, salientando a
posicdo desses religiosos frente aos adeptos de outras religibes, ao quadro religioso plural e a
conquista de adeptos.

Do mesmo modo, buscamos, outrossim, observar como o discurso espirita é recebido
por umbandistas e candomblecistas, isso no que se refere especificamente, a analise que eles fazem do
posicionamento dos kardecistas em torno de suas religides, posicionamento este que como ja vimos no
terceiro capitulo e veremos neste, tende a diminuir as crencas afro-brasileiras, denominando-as de
inferiores.

Assim, foi que dividimos esse capitulo em trés partes: na primeira, examinamos 0S
discursos dos lideres espiritas que ocupavam na época das entrevistas cargos na Federacdo Espirita
Pernambucana e na Associacdo de Divulgadores do Espiritismo do Estado. Com eles, como ja
esbocamos na introducéo, objetivamos analisar a fala daqueles que se responsabilizam de forma direta
pela difusdo da doutrina. A segunda parte, examina a fala de adeptos comuns, isto é, daqueles que nao
ocupavam cargos de diretoria. Desse modo, buscamos realizar um paralelo entre o discurso destes e 0
dos lideres, no intuito de verificar a existéncia ou ndo de mudancas entre ambos. Como o discurso
espirita direciona-se, como constatamos no capitulo precedente, a um publico interno escolarizado,
nesses dois blocos de entrevistas subdividimos os entrevistados por nivel de escolaridade com o fim
de analisar se essa variavel interferia na posicdo dos kardecistas no sentido de uma postura mais ou
menos intolerante perante membros de outros credos.

Por fim, a terceira parte, tenta dar conta da recepcdo que umbandistas e
condomblecistas - isso entre adeptos comuns e nédo lideres - fazem do discurso espirita, em relagéo,
como ja salientamos acima, as criticas que tal discurso implementa aos cultos afro-brasileiros.

Contudo, antes de adentrarmos nessa analise, discutiremos primeiro, de maneira sucinta e a partir dos
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textos mencionados de Veron e de Hall, algumas questfes-chave que giram em torno do trabalho com

as condicdes de recepcao.

4.1 As Operacdes Discursivas: o lado da recepcdo ou do reconhecimento do discurso

Eliseo Verdn (1980) ao discutir a problematica da continuidade e da ruptura
epistemoldgica no discurso cientifico sublinha o fato de que as leituras realizadas tanto pelos
continuistas como pelos partidarios da ruptura, recaem sobre certos aspectos delicados que podem
comprometer a andlise. No caso dos primeiros enfatiza especificamente a questdo da definicdo do
carater historico do objeto que muitas vezes passa desapercebido para estes:

"A forma pura de uma historia continuista das ciéncias ¢ a de uma
sucessao de biografias, ligadas entre si por relacdes de antecedéncia, de
inspiracdo ou de ignorancia reciproca. O espago pseudo-histdrico assim
criado ndo tem outras marcas que as determinadas pelo talento
individual, cujos avatares se traduzem sob a forma desta velha
metafora, tdo cara aos esforcos de 'vulgarizacdo' da evolucdo das
ciéncias: 'a aventura das idéias'. A espessura temporal dessa 'histéria’ é,
pois, sempre e necessariamente aneddtica. No melhor dos casos, 0s
incidentes-acidentes das biografias sdo recolocados no contexto da
historia social e politica geral (cujas determinacbes sdo outras), sendo
esta, assim uma espécie de cenario. Uma histéria das ciéncias de
inspiracdo continuista ndo se pode construir sendo em torno de nomes
proprios” (VERON, 1980, pgs. 97 e 98).

Do outro lado, no ambito do trabalho com a ruptura, tem-se para ele o problema dela se
apresentar sempre como progressista, portanto, melhor em relacdo ao que a precedia:

. as descrigdes em torno da 'ruptura’ estdo, por seu turno, muito
fortemente marcadas pela conviccdo profunda de que o que se acha
depois da 'ruptura’ é, ao mesmo tempo, radicalmente diferente e sempre
'melhor’ do que o que havia antes. O progressismo racionalista pode,
pois, acomodar-se muito bem a uma concepcdo descontinuista™ (Ibid.,

pg. 98).

Essa Gltima observacdo, dirigida aos adeptos dessa corrente, € destacada por Veron
porque estes acusam os continuistas de serem defensores de um progressismo caracterizado por um
processo linear e necessario da razdo cientifica; neste aspecto é que o autor adverte que tal
progressismo também acomete, estd presente na visdo daqueles que se colocam do lado da ruptura,

podendo ser este entdo continuo e descontinuo.
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Desse modo, ap0s esbocar essas criticas, 0 mesmo prossegue, trazendo a ideologia para

0 centro desse debate como forma de implementar uma superacdo para os problemas suscitados por
essas duas analises. Assim, para Veron, ndo se deve separar a instancia ideoldgica tanto do processo
de continuidade como do de descontinuidade tendo em vista que - como ja esbocamos no capitulo
anterior - ela é uma dimenséo estrutural de toda pratica, dimensdo estrutural que lida com os sentidos
e com o poder - isto historicamente e ndo necessariamente de forma linear e progressiva -, se
encarregando de trazer junto a eles os enredos das especificidades histéricas com suas manutencdes e
suas mudancas. Especificamente sobre o sentido na producéo do conhecimento cientifico afirma:
"Ora, o sentido ndo existe sendo em suas manifestacOes materiais, nas
matérias significantes que mostram as marcas pelas quais € possivel
descobri-lo. O sentido produzido, tradicionalmente chamado de
‘conhecimento cientifico’, aparece quer na préatica (‘efeitos praticos':
tecnologias e operacdes sobre o real) quer na tedrica (os discursos das
ciéncias). A primeira forma implica a transformacdo das operagdes
discursivas em ndo-discursivas de natureza pratica, ela pressupde, por
conseguinte, o ‘conhecimento’ (‘aplicagdes' do conhecimento cientifico).
Este ultimo, em sua forma tedrica, € discurso. Por outras palavras:
impde-se, antes de mais nada, conceber o ‘conhecimento’ (nogdo cujas
origens sdo de modo irremediavel, idealistas) como um sistema de
efeitos de sentidos discursivos™ (Ibid., pg. 103).
Assim sendo, a presenca da ideologia na analise discursiva, traz a cena o sentido e este
é analisado dentro de um sistema produtivo?, em suas condicdes de producéo e, em sua circulagio e
consumo, que definem suas condi¢des de recepcdo (Ibid., pg. 102). No que se refere as primeiras
(condigOes de producdo), esse autor diz que se tenta dar conta das operacdes discursivas que definem
o0 nivel de leitura da produgdo dos textos no &mbito da descricdo de um conjunto de tragos textuais,

ideoldgicos - com suas regras e engendramentos - que sao relacionados a um conjunto de hipoGteses

extratextuais® (Ibid., pg. 106). Isso foi o que fizemos no terceiro capitulo.

2 Que significa para Verén o conjunto de uma instancia produtiva que carrega o “conhecimento” desta dita instancia junto
com sua histéria (lbid., pg. 102).

® A nocdo de extratextual, no entanto, sublinha Verdn, ... deve sempre ser definida em relacio a um determinado conjunto
textual submetido a analise: esta observagdo é importante na medida em que boa parte das condi¢es de produgdo de um
determinando conjunto textual consiste em outros textos ja produzidos” (Ibid., pg. 106).
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Como uma teoria da producdo social dos discursos* ndo se reduz as regras de seu

engendramento, nao se limitando assim s6 ao estudo das condicdes de producdo, faz-se necessario
analisar a dimensao das operagdes discursivas que vao dar conta das leituras possiveis que se faz desse
conjunto de textos em sua circulacdo na sociedade, pois que um mesmo texto, discurso, pode ser
submetido a varias leituras (Ibid., pg. 107). O conceito de circula¢do assim designa para o autor:
" ... 0 nome do conjunto de mecanismos que, fazendo parte do sistema
produtivo, definem as relacbes entre ‘gramatica’ de producdo e
‘gramdtica’ de reconhecimento para com um discurso ou com um
determinado tipo de discurso™ (Ibid., pg. 108).

Veron, apos essa colocacgdo, atenta para as implicagdes, em termos tedricos, do exame
dessa dimensao da recepgéo posto que:

"Mesmo se féssemos capazes de fazer uma descricdo completa das
regras de engendramento de um certo tipo de discurso, a luz de
condicBes especificas de producdo (0 que, por enquanto, estd muito
longe de vir a ocorrer), ndo poderiamos interferir, de maneira direta e
linear, apoiados tdo somente nesta descri¢do, um efeito de sentido que
fosse inteiramente determinado no nivel da recepcao” (1d.).

Destarte, o nivel da recepcdo, que para ele relaciona-se com a instancia do poder, tem
como fim a descri¢cdo do campo de efeitos de sentido. Tal descri¢do, no entanto, € impossivel de ser
feita de maneira completa, exaustiva, porque o conjunto de variacdes do efeito de sentido é infinito.
Assim, como esbocamos no capitulo tedrico, a recepcdo e o0 consumo estdo condenados a
modificarem-se indefinidamente(Cf., pg., 109).

Contudo, essa limitacdo ndo inviabiliza para Verdn o trabalho com a recepgédo a medida
que podemos orientar-nos, de maneira circunscrita, limitada e sem pretensdo a esgotamento, "... ao
dominio do investimento de sentido na matéria linguistica, sob forma de escrita; ao dominio, por
conseguinte, dos discursos que circulam em cada formacéo social ao nivel coletivo” (Ibid., pgs. 108 e
109). Para o autor, esse dominio mostra-se de diferentes formas posto que se acha submetido a

condicdes de circulagcdo-consumo muito diversas (Id.) que por sua vez, se acham submetidas a regras

de poder institucionalizadas.

* Por teoria social da producio do discurso o autor entende um sistema produtivo - no qual a ideologia faz parte
estruturando-o ao nivel do sentido - constituido por uma articulagéo entre producao, circulagdo e consumo de um dado
conjunto de textos (Ibid., pg. 107).
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O que o autor quer dizer com isso é que as condi¢des de investimento de sentido sdo

diferenciadas, variando entre discursos, sendo constituidas/formadas em lugares diferentes, por
poderes diferentes. Por isso, para ele, o poder perpassa sobremaneira a dimensdo da recepcdo. Desse
modo, é que afirma que a dissimetria ou defasagem entre a gramatica de producdo e a gramatica de
recepcdo de um discurso de comunicacdo de massa tende a ser bem menor, se comparada a outras
relacdes entre gramatica de producdo e de recepcdo como a existente no discurso cientifico, por
exemplo. 1sso ocorre no discurso dos meios de comunicacdo porque o tempo de elaboracdo dessas
gramaticas é muito proximo, o que difere de outros discursos, ligados, a ideologia da ciéncia, da arte e
da criacdo, por exemplo, onde o tempo de producdo das gramaticas € maior. Assim, quanto mais
distante for o tempo entre a producdo e a recep¢do, maior tende a ser a defasagem entre as respectivas
gramaticas”.

Dessa forma, para Véron vai ser o nivel de defasagem entre uma gramatica e outra que
vai constituir uma nova fundacdo®. Destarte, por fundacdo ele compreende nem continuidade, nem
ruptura, mas:

"... um sistema de diferencas entre dois sistemas de relagdes, relacdes
que os discursos contraem com as condicbes que 0s sustentam e
explicam enquanto produtos de uma préatica significante que se
desenrola na Historia™ (Ibid., pg. 122).

Essas condicBes de que fala referem-se as de produgdo e as de recepgdo que
abordamos; ja a prética significante que se desenrola na Histdria é a prética ideoldgica, da produgédo
de sentido, que é materializada nos discursos’ e se realiza para ele por meio da semiose. Tal semiose,

que é a préatica de producdo de sentido, é perpassada tanto pela ideologia como pelo poder, pois que

ambos sdo dimensdes que atravessam todo o social (Ibid., pg. 195). Assim, €é que sublinha que o

> Isso ndo é uma regra geral. No caso do discurso religioso, que é o que estamos analisando aqui, veremos adiante que isso
se da de maneira diferente, pois este discurso tende a ser muito repetitivo em sua ideologia, portanto, menos defasado em
relagdo a outros tipos de discursos, estando mais proximo da parafrase que da polissemia.

® Para 0 autor temos uma nova fundacdo quando a defasagem entre a gramatica de producdo e a de reconhecimento é
maxima, isto é, quando a ideologia que esteve presente nas condi¢des de producdo ndo é mais a mesma que se encontra
presente nas condi¢cdes de reconhecimento (lbid., pg. 122).

" Para Veron, o discurso é uma pratica reveladora da natureza social do sentido tendo em vista que este (sentido) deixa
seus tracos naquele; tais tracos por sua vez, apontam para o social porque estdo ligados a(s) ideologia(s) de comunidades
discursivas maiores e conseqiientemente aos poderes a essas ideologias filiados.
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processo de semiose social, ou producéo social de sentido, que investe toda a organizacdo social, seja

ela politica, econémica, cultural, etc., se expressa através do ideoldgico, "... nome do sistema de
relacdes entre um conjunto significante dado e suas condi¢des sociais de producao... " (Ibid., pg. 196),
e pelo poder, que designa "... os efeitos de discursos no interior de um tecido determinado por relacbes
sociais" (Ibid., pg. 197).

Nesse aspecto, € no ambito da recepcao que a semiose lida com o poder a medida que
ao se tratar neste nivel com os efeitos discursivos, lida-se com a esfera da circulacdo e junto com ela,
com 0s poderes institucionais que distribuem/difundem os discursos e com os efeitos de sentido que
suscitam. Sobre isso, comenta que uma sociedade ndo podendo ter um Unico conjunto de regras
produtivas que expliqguem a producéo de sentidos, tendo em vista que isso possibilitaria que o tempo
historico se reproduzisse pacificamente e identicamente, possui instancias de circulagdo/consumo
discursivos que traduzem o ideoldgico presente nas falas de varias formas, evidenciando a dimenséo
de poder que se encontra subjacente neste processo de interpretacdo. Assim diz que:

"O ideoldgico e o poder sdo essas redes de producdo social de sentido
perpetuamente sacudidas pelos mecanismos dinamicos da sociedade e
sempre mais ou menos desajustadas uma em relagdo a outra. Producéo
e reconhecimento social do sentido sdo, em cada nivel, em cada
momento do tempo historico, em cada zona do funcionamento social,
submetidas a um processo de desregulagem e de reajustamento. Na
medida em que o tecido da semiose social ndo é sendo a dimensao
significante da organizacdo social, ela é incessantemente dinamizada
pelos conflitos sociais™ (Ibid., pg. 201).

Esses conflitos sociais, que sdo expressdes de poder, revelam as coer¢Ges que todo
discurso sofre a partir do lugar de onde se fala e de quem fala. Neste nivel da recepcéo discursiva, que
para Stuart Hall (2003), atendo-se aos discursos de comunidade de massa, implica no nivel da
decodificacdo da mensagem, é destacado que “[n]Jo momento em que um evento histérico é posto sob
0 signo do discurso, ele é sujeito a toda a complexidade das 'regras’ pelas quais a linguagem significa"
(HALL, 2003, pg. 388). Tais regras esbocam o poder, os conflitos que perpassam toda a fala em sua
producdo e em sua divulgacao/recep¢do/consumo.

Nesse sentido € que Hall destaca que a "forma-mensagem™ que chega a audiéncia, ao

publico no nivel da recepgdo discursiva, € um momento determinado que envolve o poder, pois
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envolve estruturas institucionais de difusdo que possuem relagcdes organizadas e infra-estrutura

técnicas necessarias para produzir, construir a mensagem, direcionando-a a audiéncia (Ibid., pg. 389).
Isto ocorre para ele porgue tais "formas-mensagens":
"... tiram assuntos, tratamentos, agendas, eventos, equipes, imagens da
audiéncia, 'definices da situacdo’ de outras fontes e outras formagdes
discursivas dentro da estrutura sociocultural e politica mais ampla da
qual séo uma parte diferenciada” (1d.).

Contudo, para Hall, embora a audiéncia seja a0 mesmo tempo a fonte e o receptor da
mensagem, no entanto, 0 momento do consumo desta mensagem distingue-se do momento da
producdo dela, pois que eles sdo formados por relagdes sociais diferentes, movidas por logicas
distintas. Apesar disso, as relacbes que caracterizam o0s processos de producdo/codificacdo de
mensagens, ao desaguarem nas relagfes dos efeitos de sentido, ou seja, nas de decodificagdo da
mensagem, misturam-se, nesse processo, evidenciando a articulagdo entre producédo e decodificagéo.
Especificamente, tal decodificacdo sendo marcada pelo entretenimento, pela instrugdo, persuasdo da
mensagem sobre a audiéncia, revela que:

"Em um momento ‘determinado’, a estrutura emprega um cédigo e
produz uma 'mensagem’, em outro momento determinando a ‘mensagem’
desemboca na estrutura de préaticas sociais pela via de sua
decodificacao™ (lIbid., pg. 390).

Essas praticas de decodificacdo, compreendidas ndo s6 em termos comportamentais,
mas em termos de estruturas de compreensdo, que penetram/invadem as relagdes sociais, econdmicas
etc., moldam a "concretizacdo" das relacGes sociais no ponto final da recepc¢édo, permitindo "... que 0s
significados expressos no discurso sejam transpostos para a pratica ou a consciéncia (para adquirir
valor de uso social ou efetividade politica)” (Ibid., pgs. 390 e 391).

Desse modo, é que igualmente a Véron em sua discussdo acerca da
continuidade/ruptura, Hall sublinha a simetria/dissimetria existente entre as instancias da producéo e
as da recepcéo do discurso:

"Os graus de simetria - ou seja, 0s graus de ‘compreensdo’ e 'ma-
compreensdo’ na troca comunicativa - dependem dos graus de
dissimetria, assimetria (relacdes de equivaléncia) estabelecidas entre as

posicdes das ‘personificacdes’- codificador-receptor. Mas isso, por sua
vez, depende dos graus de identidade/ndo-identidade entre os cddigos
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que perfeitamente ou imperfeitamente transmitem, interrompem ou
sistematicamente distorcem 0 que esta sendo transmitido™ (lbid., pg.
391).

Dentro dessa questdo acerca da assimetria/dissimetria é que também se mostra em Hall,
da mesma forma que em Véron, a dimensao do poder atuando no nivel da recepc¢éo - isso sem anular o
ideoldgico que perpassa a recepcao e vice-versa, isto é, o poder que perpassa o ideoldgico, ao nivel da
producdo, tendo em vista que tanto neste como naquele autor, as duas esferas atuam no social - pois
que:

"A falta de adequacdo entre os codigos tem a ver em grande parte com
as diferencas estruturais de relacdo e posicdo entre transmissores e
audiéncias, mas também tem algo a ver com a assimetria entre 0s
codigos da ‘fonte’ e do ‘receptor' no momento da transformacéo para
dentro e para fora da forma discursiva. O que sdo chamados de
'distor¢bes’ ou 'mal-entendidos’ surgem precisamente da falta de
equivaléncia entre os dois lados na troca comunicativa. Mais uma vez,
isso define a 'autonomia relativa’, mas também a 'determinacdo’, da
entrada e saida da mensagem em seus momentos discursivos” (lbid.,
pgs. 391 e 392).

Diante disso, Hall chama a atencdo para o trabalho linglistico com o sentido na esfera
da recepcdo, isso tanto no plano conotativo - que, mais polissémico, é empregado para referir-se aos
significados menos fixos e, portanto, mais mutaveis por variarem de instancia para instancia (Ibid., pg.
394) - como no plano denotativo - que, mais parafrastico, é empregado para referir-se aos significados
mais fixos, concebidos como mais "literais”. No primeiro caso afirma, lida-se com as ideologias que
alteram e transformam a significacdo (esfera das rupturas) e no segundo, lida-se com os valores
ideoldgicos que estdo fortemente estabilizados, universalizados e naturalizados (esfera da
continuidade) (Ibid., pgs. 394 e 395). Acerca disso conclui dizendo que:

"Desse modo, os termos 'denotacdo’ e 'conotacdo’ sdo meramente
ferramentas analiticas Uteis para se distinguir, em contextos especificos,
os diferentes niveis em que as ideologias e os discursos se cruzam..."
(Ibid., pg. 395).

Assim, embora Véron trabalhe com uma nocdo mais abrangente de recepcdo que
incide sobre toda e qualquer leitura que um discurso fundador recebe, e Hall, direcione seu trabalho

com a recepc¢do para um campo mais especifico, o da midia e o da comunicacdo de massa, achamos

atil fazer uso das ferramentas analiticas que utilizam para examinarmos a recepcao dos discursos
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espiritas em relacdo aos discursos de referéncia mostrados no capitulo precedente. Desse modo,

fazemos essa analise através das nocGes de rupturas/continuidades (Véron) e  das de
conotacdes/denotacdes (Hall).

Neste sentido, objetivamos verificar no nivel do consumo das falas religiosas
kardecistas, produzidas por sua comunidade discursiva, isto é, Federacdo Espirita Brasileira e
Federacdo Espirita Pernambucana, as polissemias e as parafrases presentes nos discursos dos espiritas
entrevistados. Igualmente, tivemos como meta analisar também a recepcdo do discurso kardecista,
realizada por adeptos das religides afro, buscando verificar em que medida estes
reconhecem/legitimam ou néo as criticas feitas pelos kardecistas a suas religides.

Esse trabalho de ruptura/continuidade e/ou conotacao/denotacdo foi feito por meio da
analise das trés posicdes hipotéticas defendidas por Hall na recepcédo, e que destacamos no capitulo
teodrico, ou seja, a posicdo hegemonica-dominante - que atua no nivel da continuidade da ideologia
presente nas condicdes de producéo, nas de reconhecimento, evidenciando a denotacdo, a parafrase; a
posicdo do codigo-negociado - que indica deslocamentos em relagdo ao discurso das condigdes de
producdo, portanto, conotacédo, polissemia, mas ainda ndo uma ruptura ao nivel ideoldgico; e a posicado
de codigo de oposicéo - que indica ruptura ao nivel ideoldgico em relacdo as condi¢Ges de producéo,

apresentando consequentemente, consideraveis conotacdes e polissemias.

4.2 A Recepcao do Discurso Espirita Feita Por suas Liderancas

As entrevistas qualitativas e em profundidade, realizadas no periodo de janeiro a junho
de 2004 com lideres do movimento espirita foram feitas com sete pessoas, cinco lideres da Federagédo
Espirita Pernambucana e dois que atuavam na Associacdo de Divulgadores do Espiritismo no Estado,
que na época ocupavam cargos de diretoria. Na Federacdo Espirita entrevistamos o seu vice-
presidente® e os coordenadores do Estudo Sistematizado da Doutrina Espirita (ESDE), do Estudo e

Educacdo para a Mediunidade (ESTEM), do Departamento de Divulgacdo Doutrindria ou

8 Com a pessoa responsavel pela presidéncia da FEP na época tentamos por trés vezes realizar entrevista, todavia nos trés
momentos esta ndo nos atendeu, alegando muitas ocupacdes.
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Comunicacdo Social e do Departamento de Assisténcia Social, que também era primeiro secretario da

instituicdo. Entre estes o nivel de escolaridade apresentado foi o de terceiro grau com quatro tendo
concluido seus respectivos cursos e um estando ainda por concluir. Com o0s que atuavam na
Associacao de Divulgadores do Espiritismo, estivemos com o seu presidente, no periodo e com o ex-
presidente, que atuava naquele momento na diretoria, ambos pds-graduados em gestdo da qualidade
de servicos e o primeiro ainda com especializacdo em administracdo mercadologica. Assim, vejamos
primeiro as falas dagqueles com terceiro grau, ou seja, dos lideres da FEP:

"... querendo ou ndo a Umbanda ainda é presa a rituais muito materialistas, sem muita légica" (Entrevistado
1).

"As outras religides elas, mantém um certo distanciamento das pessoas com relacdo a Deus, colocando Deus
Ccomo um ser misterioso, como um ser muitas vezes irado, que se revolta, que se vinga, que se..., OU seja, eu
vejo, eu vejo nas outras religides, Deus como um ser irracional, um ser que castiga e Deus é um ser inteligivel,

0 Espiritismo nos mostra isso" (Entrevistado 2).

"... um dos lemas € unir-vos, né, espiritas, amai-vos e instrui-vos" (Entrevistado 5).

"... ESDE, e que esse curso sim, esse, esse era um verd..., era verdadeiramente um curso e que dura em média
quatro anos, aonde vocé vai, dentro desse curso, vocé tem a oportunidade de estudar as cinco obras basicas,
que também, conhecida como Pentateuco Kardequiano ou Kardeciano, tanto faz dizer uma coisa ou outra. E, €
muito interessante porque, como o nome diz, como ele é sistematizado vocé néo fica tendo informacdes soltas,
tipo uma informacéo aqui, uma informacgéo ali, mas com esse curso vocé constroi o seu conhecimento espirita
de uma forma organizada, e a fé raciocinada vem dai. Entdo, eu hoje, eu me considero uma pessoa
privilegiada de ter tido esse contato com a doutrina espirita, porque ela tem esse tripé de ser filosofia, ciéncia

e religido” (Entrevistado 2).

"Deus quer que vocé seja feliz entdo se ele quer que vocé seja feliz ele te permite as reencarnacgdes para que a
cada uma dessas reencarnacgdes VOCé possa vencer uma etapa; se vocé nao conseguir vencer nesta encarnagao
algumas coisas que ainda estdo é Ihe prendendo como orgulho, vaidade e outros sentimentos contrarios a
Deus, mas vocé tera uma nova oportunidade através de outra encarnacdo aonde vocé vai em contato com
espiritos do bem, que vado lhe ajudar nisso, vocé vai poder enfim libertar-se dos seus erros do passado,

resgatar os seus débitos e ser feliz" (1d.).

. nés galgaremos sempre degraus evolutivos ao nosso querer, tudo depende da nossa vontade e se vocé

observar isso é bastante l6gico; ilégico é crer que vai ficar eternamente no fogo do inferno™ (Entrevistado 3).
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"O Livro dos Espiritos” quando Kardec classifica os planetas, os niveis de evolucéo, ele sai mostrando que nés

temos mundos de expiacdo e provas ta certo, mundos primitivos, é antes de expiacdo e provas, mundos de

regeneracao, mundo celeste onde é uma progressdo dos mundos" (Entrevistado 4).

"... nds tentamos 0 maximo possivel ndo é, como é que eu poderia dizer, ndo introduzir um aspecto de rituais e
nada no Espiritismo exatamente pra que ndo haja essas confusdes, pra que as pessoas conhecam

verdadeiramente o que € o Espiritismo, que ele é racional” (Entrevistado 1).

"Nao adianta s estudar, tem que trabalhar pelo proximo; é claro que a gente aqui ndo vai dizer pra pessoa
ndo, vocé vai trabalhar, chegar logo e ir pra reunido mediunica, ndo a gente ensina, tem que estudar primeiro,
ler, 0 espirita tem que gostar de ler, mas também a gente ndo fica s6 lendo ndo, a gente presta ajuda ao

préximo, ao necessitado que chega em nossa casa pedindo socorro" (Entrevistado 3).

"Muita gente vem pro Espiritismo atras dos fendmenos, de pesquisar isso, ndo é assim nédo, o Espiritismo tem
um lado moral de prética da caridade, do bem; ai esses saem logo, entram no ESDE e em pouco tempo saem

porque foi s6 a curiosidade que 0s moveu e ndo o amor" (Entrevistado 5).

" Nos, espiritas temos a caridade como norte e Jesus como mentor™ (Entrevistado 2).

"E o Espiritismo esclarece, como eu disse a vocé, dando a pessoa um conhecimento montado na logica, certo?
Que satisfaz plenamente o ego e consola pela, pela abertura que ele da em relacéo a prépria lei de causa e
efeito. ““ — Doa cada um segundo as suas obras™ que Jesus nos ensinou, ndo é? E que a pessoa adentrando a

uma casa espirita ele recebe o esclarecimento l6gico, recebe o tratamento " (Entrevistado 5).

Assim, nessas falas encontramos, no que se refere ao exame das continuidades/rupturas
ideologicas, acionada a memoria do discurso kardequiano, em sua apropriacdo da ciéncia moderna,
igualmente ao que verificamos nos discursos das condi¢cdes de producdo que analisamos no capitulo
anterior. Nas falas examinadas, nota-se o predominio das parafrases ou das denotacGes (HALL,
2003), que se mostram hegeménicas, dominantes em comparagdo as polissemias a medida que a
mesma ideologia cientifica que defende o uso da légica para explicar os fendbmenos religiosos, uma fé
raciocinada, a lei do progresso, da evolucdo, de causa e efeito... perpassa as falas desses kardecistas
pernambucanos.

Assim, a defasagem entre a ideologia presente nas condi¢des de producéo e a presente

nas condicOes de recepcao se mostra minima, quase zero, o que indica um tipo de recepcéo discursiva
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que se faz em termos de posicdo hegemdnica-dominante em que a audiéncia "... se apropria do

sentido conotado (...), de forma direta e integral, e decodifica a mensagem nos termos do cddigo
referencial no qual ela foi codificada™ (HALL, 2003, pg. 400). Contudo, como o discurso aqui é falado
e ndo escrito, as explicagdes ndo ganham um cunho tdo académico como o verificado nas revistas,
mas, a presenca da perspectiva cientifica € marcante no que tange a se buscar credibilidade, através
dela, para a religido espirita.

No entanto, essa perspectiva cientifica € contrabalancada pela religiosa, tendo em vista
que se nota nas falas desses lideres da FEP uma preocupacdo, ndo muito distante, mas maior em
relacdo aos discursos analisados nas revistas, de se vivenciar o kardecismo mais como uma religido
que procura ajudar ao proximo que como uma ciéncia que busca pesquisar sobre os fenémenos
religiosos. Isso é percebido, sobretudo quando o ideal da caridade - que também se encontrava atuante
nos discursos de referéncia - emerge, sinalizando para a presenca da ideologia catdlico-crista.

Assim, o discurso espirita aqui € recebido de forma a ndo negar o Espiritismo como
ciéncia e filosofia; pelo contrério, situa-o, entretanto de forma mais acentuada no plano da religido - o
que ndo promove em termos das fundacdes, uma ruptura com a ideologia das condi¢des de producao -,
criticando no ambito cientifico, a busca de uma retorica, de um aprendizado vazio, meramente
eloguiente, mas pouco eficiente do ponto de vista pratico, de auxilio aos necessitados.

Neste momento temos um certo deslocamento, isto €, uma pequena polissemia, que se
apresenta no sentido da palavra "estudo”, indicando, no que se refere a seu significado, a presenca de
uma conotacdo que aponta para a presenca de um codigo negociado que reconhece a legitimidade das
definicdes hegemdnicas dessa palavra encontradas nas revistas espiritas, mas, estabelece regras
préprias para seu uso em nivel mais restrito (Ibid., pg. 401).

Desse modo, para as liderancas da FEP, "estudo™ ndo implica em pesquisa, em
laboratdrio, em procura e analise de manifestacdo de fenémenos, mas sim implica em reproduzir o
conhecimento espirita ja estabelecido, com o fim de melhor conscientizar os individuos em torno de
sua pratica de amor ao proximo. Essa percepcdo € diferente da dos varios textos analisados nas

revistas, onde uma perspectiva de exploragdo dos fendmenos espiritas mostrava-se presente de modo a
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querer conformar, associar a religido espirita a esfera cientifica, isto €, a uma ciéncia positiva,

investigativa, que deveria instruir os adeptos do kardecismo a fazer uso de métodos e de teorias
explicativas.

Essa necessidade de negar a pesquisa, entre outros motivos, ocorre, como uma
resposta a criticas que o Espiritismo recebeu/recebe no sentido de ser muito cientifico, complexo,
pouco inteligivel para as pessoas de baixa escolaridade. Da mesma forma, isso também se d& como
uma estratégia de conquista de mais adeptos dentro do atual quadro religioso plural - como veremos
melhor adiante -, a medida que se busca aproximar o Espiritismo das pessoas de nivel escolar menor,
num pais onde se admite que se investe pouco em educacdo e em pesquisas cientificas. Assim sendo,
relativiza-se o discurso cientifico e enfatiza-se o religioso. Vejamos isso, através dos rastros da
ideologia deixados nos textos, esses rastros identificados através do trabalho analitico feito sobre o
pré-construido e o construido (sobre as nogdes de construido e pré-construido conferir o capitulo
precedente onde fizemos uso desse mesmo recurso linglistico) que se encontram presentes nas falas
dos entrevistados:

. Julgamentos Explicitos

"... porque o dogmatismo religioso tem tornado as pessoas cativas, reféns de pessoas que as vezes utilizam até

a sua fé como forma de dominacéo de alienagdo..." (Entrevistado 2).

"... outras crencas &, colocam a pessoa num inferno eterno, queimando eternamente num fogo que ndo se
consome nunca e que possivelmente esse Deus que é o criador de tudo ficaria contemplando a sua criatura

nesse sofrimento quando na realidade néo é isso. Isso ndo é l6gico™ (Id.).

Assim, como podemos notar, nestes dois julgamentos explicitos encontramos a
presenca de um pré-construido que sinalizando para uma formacdo discursiva anterior - esta a
racionalista/iluminista da ciéncia moderna - que invade a formacdo discursiva atual, indica, no
primeiro caso, que o dogmatismo religioso torna as pessoas cativas e no segundo caso, que as outras
crencas religiosas colocam as pessoas num inferno. Em seguida, encontramos o construido: no

primeiro caso, afirma-se que o dogmatismo religioso conduz a uma fé alienante, e no segundo caso,
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que a crenca num inferno é ilégica. Também identificamos a presenca da ideologia da ciéncia

moderna nessas falas quando trabalhamos com o mecanismo das normas interiorizadas:

. Normas Interiozadas

"A prépria Federacdo ela também tem um curso basico, esse curso basico sdo oito aulas que sdo sobre os
principios bésicos da doutrina que sdo dados pra os nedfitos, aqueles que vdo chegando, iniciando-se entao
eles podem assistir essas aulas. Tem o curso do ESDE, tem o curso do ESTEM que € o da mediunidade, tem o
COEN que é também uma outra orientacdo a mediunidade, n6s também temos o curso de Esperanto que é
exatamente pra estudar a lingua universal que é o Esperanto e tem essas reunides doutrinarias que séo as
palestras que a gente utiliza..." (...) Entéo inclusive os Centros Espiritas eles sdo diversas vezes orientados pra
gue estudem Allan Kardec, pra que ter um estudo sistematizado da doutrina espirita pois que como dizia

Kardec o estudo € um sinal de progresso” (Entrevistado 1).

"O estudo sempre foi prioridade pra nds, mas ndo o estudo pelo estudo, o estudo como mera curiosidade ou
vaidade, ah, aquele camarada fala bem, pomposamente. O estudo que se ocupa meramente da manifestacao
dos fenbmenos estimula a vaidade; para nés o estudo tem um fim que é o compreender e expiar suas faltas e o

fazer o bem ao proximo através dos ensinamentos de Jesus e da pratica da caridade™ (Entrevistado 4).

Na esfera do recurso linguistico das normas interiorizadas, estas referentes nessas falas
a busca de instrucdo, encontramos no primeiro texto, a ideologia iluminista atuando no sentido de
incitar nos espiritas a préatica do estudo, pois que ele implica em progresso; todavia, no segundo, que
apresenta a mesma norma interiorizada relacionada a busca de instrucdo, temos uma pequena
polissemia, que sinalizando para a ideologia catélica, associa ao estudo, a pratica da caridade. Assim,
temos no primeiro recorte a presenca de um pré-construido que afirma que a FEP possui cursos
basicos de estudo da religido espirita e no segundo um pré-construido que afirma que a educacgdo
sempre foi uma prioridade para os espiritas; destarte, o construido aparece no primeiro caso quando se
diz que o estudo € um sinal de progresso e no segundo quando se diz que o estudo tem como objetivo
fazer o bem ao préximo.

. Valores

"A coisa das matancas, as velas que acendem porque a gente acha que 0s rituais, isso ndo é logico, nédo
acreditamos em nenhum momento que uma vela, que a luz de uma vela te va dar luz, ndo acreditamos em

rituais" (Entrevistado 1).
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"... vocé tem uma vida que vocé mesmo semeou no passado ou nesta encarnacao e que vocé colhera fatalmente

os frutos dessa sua semeadura; isso € uma lei, a lei de causa e efeito™ (Entrevistado 3).

"... 0 homem ja estagiou nesse processo da animalidade, ele ja passou pelo primatismo quando ele foi 0 0 o ser
primata no inicio da sua evolucdo mas que, na medida que ele vai reencarnando ele vai evoluindo e ndo ha
esse retrocesso, ele pode estacionar num determinado padréo evolutivo, por exemplo se ele se mantém nesta
encarnacao tdo orgulhoso ou egoista quanto ele foi na reencarnacédo anterior nao significa dizer que ele
retrocedeu mas que ele estacionou no, nesse padrao evolutivo porém tudo lhe é dado para que ele possa sair
desse estado de coisas e evoluir para um um ser melhor que é essa proposta da divindade ndo é? "
(Entrevistado 2).

"Porque nés ndo nao fazemos milagres e nem acreditamos nos milagres, nos acreditamos que existe as
respostas dentro de cada um, o que n6s proporcionamos € a possibilidade, através da fé, de que o individuo

encontre as suas respostas; para os milagres ha explicagdes logicas" (Entrevistado 5).

"... a fé verdadeira é a raciocinada, que tem que enfrentar, a fé verdadeira tem que enfrentar a razdo em todas
as épocas da humanidade, exato, quem tem fé tem que ter clareza tem que explicar o porqué dos fatos..." (...) E
fé raciocinada, o Espiritismo nos traz muito claramente o que é que nds estamos fazendo aqui, de onde néds

viemos e para onde nés vamos; a questao classica da Filosofia né" (Entrevistado 4).

Nestas falas encontramos a presenca da ideologia da ciéncia moderna em suas Varias
correntes (racionalista, evolucionista, etc.). No primeiro texto, localizamos o pré-construido através da
afirmacdo de que os rituais ndo sdo l6gicos; no segundo, através da afirmacdo de que na vida vocé
colhe o que vocé plantou; no terceiro, por meio da assercdo de que o0 ser humano estagia em processos
evolutivos; no quarto por meio da assercdo de que os milagres ndo existem; e no quinto pela
afirmacdo de que a verdadeira fé é a que enfrenta a razdo. Consequientemente, temos respectivamente
como construido: que os espiritas ndo acreditam em rituais, que a colheita do que vocé plantou é uma
lei, a de causa e efeito, que perante a lei da evolucdo o ser humano pode até estacionar num mesmo
nivel, mas nunca regredir, que os milagres sdo ildgicos e que a fé espirita € a raciocinada e clara,
porgue enfrenta as questdes classicas da filosofia.

. Assercoes

"Mas o Espiritismo, ele te d&, ndo a religido, ele te da o espirito de religiosidade, e que vocé, que vem

mediante o conhecimento cientifico, mediante o conhecimento filoséfico, vocé assim tem um contato mais
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intimo com as consequéncias morais que vém desse conhecimento cientifico e desse conhecimento € filosofico"

(Entrevistado 2).

"O Espiritismo possui toda uma metodologia cientifica, da academia, porque o Espiritismo ele é organizado,
ele ele tem essa, ele também tem a sua feicdo ndo é organizacional, o Centro Espirita precisa estar organizado
pelo seu, ter os seus 6rgaos bem delimitados, 0s seus representantes entdo porque isso tudo é orientacéo
espiritual pra haja assim pra gue seja feito dessa forma e a gente buscar usar 0s meios que a sociedade oferece
gue a academia oferece, seminarios, palestras, congressos, simpdsios, grupos de estudo, literatura né, tem
teatro espirita, musica espirita também que, embora a gente ndo se dedicou muito a essa parte, enfim, é por
isso que ele é uma ciéncia" (I1d.).

Nesses dois textos, analisados através do recurso lingiistico da asser¢do encontramos
mais uma vez os rastros da ideologia da ciéncia moderna; assim no pré-construido do primeiro texto
identificamos a assercdo que diz que o Espiritismo traz o espirito de religiosidade acompanhado do
conhecimento cientifico e filoséfico e no segundo que ele possui toda uma metodologia, organizagédo
cientificas; do outro lado, no construido temos as afirmacdes, influenciadas pela ideologia presente no
pré-construido, que asseveram respectivamente, que o Espiritismo, por conta do fato de ser cientifico
e filoséfico, promove um contato mais intimo com as conseqiiéncias morais e, que ele por ser
organizado cientificamente, é uma ciéncia.

. Mecanismos de Selecéo

"Eu opto pelo Espiritismo porque eu vejo a questdo da, do raciocinio l6gico, das explicacdes elucidativas que

o Espiritismo d&, com relacdo a fatos cotidianos e que eu vejo outras religides ndo tém" (Entrevistado 2).

"NOs orien, orientamos as pessoas, defendemos, é €, em cima da questéo da fé e a fé, e a doutrina espirita, a fé
€ € uma que o raciocinio, é em cima da fé raciocinada e ndo da fé dogmatica como as outras religides fazem"
(Entrevistado 3).

Nesses dois textos, 0 mecanismo de selecdo da opg¢do encontra-se presente, sinalizando
também para os rastros da ideologia da ciéncia moderna nas falas. No primeiro texto ver-se isso por
meio de um pré-construido que afirma que se opta pelo Espiritismo porque ele é l16gico e no segundo
através da assercdo de que o Espiritismo defende uma fé raciocinada. Em seguida os construidos
aparecem, afirmando no primeiro recorte que as outras religides ndo sdo logicas e no segundo, que a

fé que elas (outras religides) defendem é dogmatica.
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. Tragos Empiorativos

"As concepcdes de céu e inferno elas sdo questionadas, houve um tempo em que o homem infelizmente na sua
ignorancia, em seus dogmas, porque tudo é quest@o de evolucdo, a gente nao pode julgar ninguém do passado
porque nds também ja fomos assim, mas, assim a gente sabe porque naquele momento que o, ele homem
acreditava que o inferno existia, porque isso foi colocado na sua mente como forma de manipulagio”
(Entrevistado 2).

"Durante muito tempo, lamentavelmente é ¢ € muita gente achava que o Espiritismo ndo era uma religido
porque é cientifico. Muitos me perguntavam como ser religido e ser cientifico se a ciéncia nega a existéncia de
Deus? Ai eu respondia que o Espiritismo ndo era so ciéncia, era muito religido, que a gente aqui na Federacéo
procura ajudar o proximo, praticar a caridade e Jesus nos ensinou "amai ao proximo como a ti mesmo" e hoje
ainda bem que isso mudou, isso ta mudando e vem gente de todo tipo aqui, de todos 0s niveis, classes sociais, 0

Espiritismo ta crescendo” (Entrevistado 5).

O recurso do traco empiorativo aqui no primeiro texto identifica a presenca da
ideologia cientifica moderna. Todavia, no segundo, evidencia a relativizacdo dessa ideologia em favor
da ideologia catdlica, por meio do ideal da prética da caridade. Isso € notado quando na fala primeira
tem-se um pré-construido que afirma de modo empiorativo, por meio do uso da expressao
"infelizmente", que a crenga no céu e no inferno é dogmaética, é ignorante. Na segunda fala,
encontramos esse pré-construido - que também se apresenta fazendo uso de um traco empiorativo,
expressado por meio da palavra "lamentavelmente” - quando se afirma que muitos pensavam que 0
Espiritismo ndo podia ser uma religido porque era ciéncia. No construido temos respectivamente, a
afirmacdo de que a crenca no céu e no inferno serviu para manipular a mente humana (no primeiro
recorte) e que a pratica da caridade indica que o Espiritismo é uma religido, o que tem trazido novos
adeptos para essa doutrina (segundo recorte).

No que concerne agora ao lugar em que o Outro, adeptos de outras religides, é
posicionado nas falas das liderancas da FEP, observamos também um nivel de defasagem pequeno,
em comparacdo as condicdes de producdo, com a parafrase/denotacdo predominando sobre a
polissemia e, a recepcdo se dando ao nivel da posicdo hegemdénica-dominante. Assim o Outro, em
sua grande maioria, € do mesmo modo ao visto nos discursos de referéncia, encoberto no que diz

respeito a suas diferengas, pois se acredita que estas serdo desfeitas num futuro proximo, quando ele
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evoluir, tornando-se espirita. Por sua vez, os espiritas posicionam-se como adeptos de uma religido

superior posto que ela € evoluida, progressista, logica, racional, ndo dogmatica, estimuladora do
estudo.... Além disso, colocam-se como "tolerantes"” em relacdo a seus detratores - uma tolerancia cujo
sentido € o da indiferenca -, tendo em vista que se vém como aqueles que ndo revidam aos ataques
feitos a eles por membros de outras religiGes, justificando essa postura exatamente porque
compreendem o nivel inferior em que tais difamadores encontram-se.

Isso é 0 que acontece sobremaneira com a posi¢do em que esses espiritas colocam 0s

adeptos das religiGes afro-brasileiras, que sdo tratados retoricamente da mesma forma ao evidenciado

nas condicdes de producdo, isto €, sdo colocados no lugar do irracional, do inferior, do dogmatico etc..
As formagdes discursivas eurocéntricas perpassando as falas desse segmento religioso no que se refere
aos cultos de origem africana, revelam, ao nivel da recepgdo, a presenca da parafrasagem e da
posicdo hegemodnica-dominante em comparacdo aos discursos de referéncia, revelando também o
grande preconceito desses kardecistas para com essas denominacdes.

No entanto, em algumas falas dos lideres da FEP mostrou-se, uma postura mais critica,
em relacdo a das condi¢des de producdo, no que se refere a questdo do preconceito com adeptos de
outras crencgas e a possiveis atitudes de desrespeito para com eles. Quando questionados acerca de
terem vivenciado ou presenciando algum tipo de manifestacdo de intolerancia ou de preconceito entre
kardecistas e partidarios de outras religides, a resposta em dois dos cinco entrevistados foi que nao
viram nem uma coisa nem outra, mas que acreditam que o preconceito pode acontecer em seu meio.

Com relacgéo aos evangelicos, especificamente os de linha pentecostal e neopentecostal,
verificamos a presenca de um certo deslocamento, uma certa polissemia, em comparacdo com 0S
textos das revistas. A relacdo de deslegitimacao que se evidenciou por parte daqueles (espiritas) com
estes (evangélicos) nas condicdes de producéo, na recep¢do, dentro desse grupo, ndo apareceu, com o
enfrentamento ndo se dando mais no mesmo nivel. Isso indica na recepcdo, uma relativizagdo de
postura em relagdo aos discursos de referéncia, o que ndo implica numa ruptura ideoldgica, mas

implica numa posicéo de codigo negociado.
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Entre outros motivos que temos para explicar esse deslocamento destacamos,

primeiro, que num contexto de entrevista fica mais dificil querer se comprometer, afirmando serem
ilegais ou ilegitimas as praticas de certas religides evangélicas, como era afirmado nos discursos das
revistas. Segundo, por esse ser um grupo de liderancas, que se responsabilizava de modo direto pelas
diretrizes da doutrina no Estado e, conseqlientemente, pelo comportamento de seus adeptos, essa
posicdo de poder de certa forma pode ter influenciando na relativizacdo do conflito com os
pentecostais e neopentecostais, fazendo emergir um discurso que apresentava uma postura mais
amistosa, ao inves de outra mais agressiva com os adeptos dessas religides.

Apesar desses segmentos serem citados de maneira mais contundente, se confrontados
a outros grupos religiosos, nas falas dos lideres da FEP, suas religides (dos evangélicos) ndo séo
descrendenciadas, deslegitimadas. Por outro lado, da parte dos evangélicos, a intolerancia em relagéo
aos kardecistas é visivelmente notada. Nas entrevistas feitas com adeptos dessas religides®, a relagdo
de antagonismo, de inimigo, nos termos elaborados por Mouffe e Laclau, marca fortemente a
construcdo de suas identidades tendo em vista que posicionam os seguidores de Kardec no lugar do
"demonio™, "dos seres malignos™, daqueles que precisam ser eliminados.

Na relacdo dos espiritas com os catolicos, um outro deslocamento, uma outra
polissemia/conotacdo, indicando uma posicdo de cddigo negociado. Embora os catolicos sejam
criticados pelos espiritas, sobretudo no que se refere a questdo do dogma, da auséncia de explicacdes
I6gicas, de uso de rituais, igualmente ao que ocorria nas condi¢des de producdo, paralelamente séo
com 0s mesmos que os kardecistas expressam uma proximidade maior ainda do que a verificada no
capitulo anterior, pois aqui afirmam que os catdlicos freqiientam os Centros Espiritas, colocando-os
como simpatizantes da doutrina, isto €, como “espiritolicos”, para usar a expressdo dos proprios
kardecistas.

Por fim, no que se refere aos espiritualistas, outra mudanca apresenta-se, mas ndo de

ordem polissémica. Diferentemente do que foi verificado nos discursos das revistas "Reformador™ e

% As entrevistas com estes foram seis ao todo, trés com pentecostais da Igreja Batista Renovada e trés com neopentecostais
da Igreja Universal do Reino de Deus; entre eles, cinco possuiam nivel de escolaridade baixo (primeiro grau incompleto) e
um, o segundo grau completo.
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"A Verdade", onde eram consideravelmente mencionados, nas condicdes de recepcdo, aqueles quase

ndo sdo citados pelos kardecistas. 1sso ocorre porque neste momento, diferentemente da producéo,
onde estavam mais em evidéncia, este grupo parece nao representar uma ameaca aos espiritas, isso se
comparado as religiGes afro-brasileiras e as pentecostais e neopentecostais. Assim, sua rara presenca
quando marcada se faz nos mesmos moldes das condi¢bes de producdo, revelando a presenca da
parafrase e da posicdo hegemdnica-dominante, pois se reitera a perspectiva das condicGes de
producdo, ou seja, de afastar-se dos rituais espiritualisticos do kardecismo, com o fim de manutencao
da pureza da doutrina. Observemos isso nos tracos de heterogeneidade mostrada que revelam a
presenca do Outro, de outras vozes no discurso:

. Pressuposicdes

1. "N&o no Espiritismo ao contrario é como uma reflexdo interna, uma reforma intima e nés pregamos
exatamente a cura da alma, a cura do espirito, nés ndo estamos interessados com a cura da matéria, ao
contrario porque a gente sabe que a matéria aqui fica e aqui se apaga, entdo o importante é justamente esse
trabalho interior da pessoa pra que a pessoa deixe 0s vicios, deixe aquilo que ela faz de errado e comece a
caminhar no bem™ (Entrevistado 1).

2."...afé e adoutrina espirita é é uma, que o raciocinio é em cima da fé raciocinada e nédo da fé dogmatica
que ilude, que engana né" (Entrevistado 2).

3."Cem anos € é, nossa casa era essa aqui o, & na rua da Concérdia, tem 100 anos, vai fazer 100 anos, a
Federacdo Brasileira tem mais de 100 anos entdo é o Movimento Espirita organizado é, ele é antigo, é antigo e
na verdade a medida que ele comecou a o mostrar que tipo de trabalho fazia, ele comegou a entrar num
processo de credibilidade porqué? Por qué ndo fazia magias, é nao cobrava quer dizer, nada aqui é pago, tudo
aqui é é voluntério, tudo que se faz é de graca, entdo essa essa essa questdo foi comecando a ser entendida
pelas autoridades é de que o culto, o culto religioso ele tinha que ser aberto, entdo aqui néo tinha é é um culto
daquele de sacrificios humanos, aquelas coisas..." (1d.).

4. "Bom a nossa diferenga da Umbanda e do Candomblé é exatamente essa, que ndo tem bebida, & nds somos
é, n6s recomendamos, n6s ndo bebemos, nds ndo fumamos, é é € se se combate todos os vicios, hoje a
Federacdo Brasileira faz parte é do grupo, é do grupo do trabalho do Governo Federal da campanha
antidrogas da Secretaria Nacional Antidrogas, ndo cobramos trabalhos... (...) é que tem outras pessoas que
acham que é aqui que vao destruir, fazer trabalhos e as coisas ndo sdo assim... (1d.).

Diante disso, através do uso do mecanismo linguistico da pressuposi¢do, o Outro,
aqui outras religides, surge nesses recortes de modo a demarcar fronteira com o Espiritismo, por meio
das seguintes argumentacdes: no primeiro caso, quando se diz que o kardecismo néo se preocupa com

as questdes da matéria, subentende-se que outras religides se preocupam; no segundo, quando se
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afirma que a fé espirita € raciocinada, pressupde-se que a fé de outras religides € dogmatica; no

terceiro, quando se afirma que o Espiritismo adquiriu credibilidade por ndo fazer uso de magias, de
sacrificios humanos e nem cobrar por servicos prestados, pressupde-se que outras religides,
especificamente Umbanda e Candomblé, ndo tém credibilidade por realizaram essas praticas; e no
quarto, quando se diferencia a Umbanda e o Candomblé do Espiritismo, afirmando que este ndo faz
uso de bebidas, cigarros e nem realiza trabalhos, cobrando por eles, pressupde-se que as religides de
origem africana fazem isso.

Nesses tracos de heterogeneidade mostrada, vemos a dificuldade de estabelecimento de
relacbes de alteridade, especialmente com os adeptos das religides afro-brasileiras, posto que a
delimitacéo de fronteira € feita de modo a encobrir o Outro em suas diferencas. Assistindo a uma aula
do ESDE certa vez, uma aluna foi chamada a atencdo por referir-se aos espiritos como entidades.
Segundo a monitora na época, entidade era uma expressdo vaga, que fazia parte do universo da
Umbanda e do Candomblé, referindo-se a espiritos grosseiros e primitivos que ndo faziam parte do
mundo kardecista. Observemos essa dificuldade de estabelecimento da alteridade por meio do
trabalho com as negac0es:
Negacdes

1. "Aqui, ai as pessoas ndo sdo obrigadas a pagar dizimo, as pessoas dao aquilo, aquela contribui¢do gratuito,
por vontade prépria..." (Entrevistado 5).

2."... 0 Espiritismo deixou de ser confundido como um uma uma uma religido é ligada ao deménio, no fundo
ele ndo existe isso, ainda existe nas pessoas é, em algumas religides radicais dizem a vocés que nos cultuamos

0 dembnio, mas é na verdade a gente ndo tem nada a ver com isso..." (Entrevistado 3).

Assim sendo, objetivando estabelecer fronteiras de demarcacdo, o discurso espirita
rejeita nesses textos outras vozes. No primeiro recorte, que se refere especificamente a praticas
pentecostais e neopentecostais, que associam religido a pagamento de dizimo; no segundo recorte, as
vozes negadas sdo as evangeélicas que associam o Espiritismo ao demonio. Sobre o uso da expressao

"demonio", observemos:
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. Palavras Entre Aspas
1. "... a que a gente, a gente sabe que dembnio, entre aspas, 'demoénio’ entre aspas, que demdnio néo existe, é
uma figura mitologica; nds ndo acreditamos nisso e lamentamos, mas respeitamos o estagio, o processo de
cada um, de outras religides que ainda acreditam nele” (Entrevistado 2).

Desse modo, a expressao "demoénio” é neste discurso aspeada para destacar a posi¢cao
dos espiritas de ndo acreditarem nele e indicar que outras religides nele ainda créem. No sentido de
reiterar a ideologia da ciéncia moderna, usanda-a com o fim de demarcar fronteiras identitarias,
vejamos essa parafrase:

. Parafrase

1. "Olhe, isso ndo quer dizer que l& ndo haja a caridade. Na Umbanda, no Candomblé ha a caridade. A
espiritualidade nos ensina que, em determinados momentos, veja bem, quando ndo haja um médium com
condicBes de se fazer a caridade ela é feita através daquele médium que ndo tem condicdes de fazer a
caridade. Porque vocés vém, é uma cultura, é uma cultura, né? E uma cultura que traz os, as, 0S Seus
costumes, traz a, 0, a, 0s seus habitos, ndo é? E que, culturalmente, essas coisas se prendem muito e ndo se se
desfaz de uma hora para outra, ndo é? Entdo tem o tempo, 0 progresso, a evolucao, tudo vai... aos poucos
mudando aquela mentalidade do umbandista, entendeu? A medida gue determinados comportamentos, é, vao
sendo substituidos por, substituidos por comportamentos melhores, entdo aquele comportamento que era um
habito tende a desaparecer e o, 0, comportamento melhor fica em evidéncia, ndo é? E se ele representa

realmente uma coisa boa, um bem pra sociedade, ele fica e ndo saira mais" (Entrevistado 5).

Desse modo, como podemos notar neste recorte, a ideologia evolucionista encontra-se
atuante, justificando a inferiorizardo das religides afro-brasileiras em termos de comportamentos e de
médiuns, que ndo tém condicdo de praticar a caridade. Essa perspectiva de diminuicdo do lugar do
Outro na fala dos lideres da FEP pode também ser notada através das formas como o Sujeito
(Espiritismo) e o Outro (outras crengas) aparecem em seu discurso. Aqui incluimos nesta parte, a
visdo dos evangélicos acerca do lugar que os espiritas ocupam em suas falas. Vejamos:

. Forma Como o Sujeito Espirita Aparece no Discurso

1. "E olha com relagio aos adeptos de outras religides o que nds aprendemos na doutrina espirita é que nos
devemos ter total respeito as suas crencas, as suas religiGes, do nosso, da do nosso lado ndo ha nenhum
impedimento com relacéo a esse a essa a esse estreito relacionamento™ (Entrevistado 1).

2. "Exatamente, a gente ndo fica devolvendo as criticas, por exemplo, né, eu vi no jornal essa questao de casa
espirita pichado 14 né, € que a filosofia espirita é a mesma catélica, sdo pecados, sdo obra do deménio alguma

coisa assim, mas, nds nao vamos pra imprensa dizer olhe estamos indignados, nada, nada, nada..." (1d.).
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3. "... como nés questionamos, tudo aqui € na base do questionamento, ndo somos dogmaticos né, nds é muitas

vezes pagamos pelo que um adepto comece a perguntar..." (Entrevistado 3).

4. "E aqui tem as iniciacdes, bom a iniciacio nossa aqui ¢ é estudo, o estudo que nds estimulamos ..." (1d.).

6. "... quando a gente observa o movimento como um todo acho que a vertente como vetor é a do crescimento,
crescimento porque porque a a doutrina espirita, dos espiritos, ndo é, de Allan Kardec, dos espiritos tenta
mostrar pra gente com mais clareza, com mais lucidez, sem fanatismos, sem sem dogmas..." (I1d.).

5. "Eu vejo muito tranqlilamente a intolerancia do outro, principalmente porque se eu ja compreendo que 0
outro pode ndo ndo me aceitar muito bem ou ser intolerante, eu ndo vou criar uma polémica, € 0 momento
dele, seu processo evolutivo, ndo vou criar polémica..." (Entrevistado 4).

6. "O Espiritismo esta crescendo porque dentre as religides existentes é a que mais esclarece, é a que mais
consola certo? E esclarece, dando a pessoa um conhecimento montado na logica, certo?" (Entrevistado 5).

7. "Olhe, eu acredito que tenha havido. Eu ndo sei, ndo me lembro, assim, de imediato. Porque todos nés
somos humanos e temos muitas fraquezas, muitas fraquezas. E quem tem o preconceito arraigado dentro de si,
ndo é o simples fato de se tornar espirita, ou evangélico ou umbandista que vai mudar rapidamente, entdo eu
acredito que algum caso desses de intolerancia entre espiritas e ou ou outras religides ja tenha ocorrido sim"
(1d.).

8. Eu ndo vi, mas acredito que preconceito ha porque somos humanos e e e faliveis, agora agresséo é é é

fisica ndo, acredito que nem bate-boca, essas coisas ndo que nés somos muito pacificos (Entrevistado 1).

Assim como podemos ver através da maioria destes recortes, 0 sujeito Espiritismo
aparece nas falas dos lideres da FEP de modo a acentuar suas caracteristicas questionadoras,
antifanaticas, antidogmaticas, ndo agressivas, tolerantes (s6 nos dois ultimos textos temos a indicacdo
da presenca do elemento preconceito, ndo intolerancia, entre os adeptos dessa religido) etc., de modo a
reiterar que, fazendo uso do estudo e da educacdo, essa religido busca consolar as dores humanas
através de explicacbes ldgicas. Em contrapartida, observemos como € que o Outro aparece em seus
discursos:

. Forma Como o Outro Aparece no Discurso no Discurso Espirita

1. "... como a Umbanda pode ser a quarta revelacdo se nds queremos é nos livrar das coisas da matéria? Ja
que a gente acredita que o que sobrevive € o espirito e terd pra a sua verdadeira vida a vida espiritual; entdo a
vida da carne, a vida da matéria tudo aqui fica, tudo aqui se perde, ndo vai ter nenhum sentido essa outra
parte, seria pra nds um retrocesso..." (Entrevistado 1).

2. "... muitas, muitas vezes eu, a pessoa ta precisando daquele daquele pai, aquele pai rigoroso e ai eu pego
uma religido daquelas mais fechadas que 'olha se vocé néo fizer isso vocé ndo ta salvo, vocé vai pro fogo do
inferno, receba Jesus no seu corac@o e ndo sei 0 que &', ele t& precisando ouvir isso, dai ele vai naquela

direcdo, mas de repente ele comeca a sentir; entdo qual € a igreja que mais se divide hoje?(...) outras pessoas
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tdo precisando é de caminhos estreitos, ela precisa de trilho, ndo de trilha e ai por isso eles comecam a se

dividir e procurar outras religides” (Entrevistado 3).

3. "... mas eu encaro assim, eu eu observo com muita naturalidade, porque como eu hoje,eu entendo que cada
um de noés espirito encarnado esta em um determinado grau no patamar evolutivo, cada um de nds tem uma
necessidade diferente; alguns anos atras, antes de estudar melhor a doutrina dos espiritos, eu ficava as vezes
muito indignada com algumas dessas religifes que proibe a mulher de cortar o cabelo, de ver televisdo ou de
ir a praia e eu ndo entendia muito e ai ficava realmente muito indignada, hoje em dia eu ja vejo com outros
olhos, hoje em dia eu ja entendo que alguns de n6s ainda encarna com necessidades bem diferentes (...) séo
niveis diferentes e necessidades e que possivelmente um irmdozinho desse se deixa, se deixa, vamos dizer
assim, se integra a uma dessas religides tdo decidida, que possivelmente ela ja seja uma um espirito t&o
recalcitrante que se der um pouquinho de liberdade ele pode falir outra vez, veja o destino, ai a misericordia
de Deus, ai t4 14, ai eu acho que cada um de nds estd no lugar certo, na hora certa com, dentro das
possibilidades de entendimento de cada um, das possibilidades evolutivas de cada um, mais mais cedo ou mais
tarde ele vai cair em si (...), entdo se hoje eu preciso de um freio, digamos um cabresto mesmo, porque se no
eu vou perder de novo a minha oportunidade, entdo eu vou reencarnar realmente com uma programagao de ir
pra uma igreja evangélica dessa; se eu ja t6 com uma possibilidade melhor ja vou pra outra, ja vou, procuro
outra, mas sempre de acordo com com a evolugéo" (Entrevistado 4).

4."... eu conheco diversas pessoas, se dizem catdlicos, mas ndo vao nem a missa, mas vao ao Centro Espirita,
fazer tratamento espiritual, assistir as reunides, no caso doutrinarias, porque acham muito mais interessante
do que a missa, mas pra toda uma questdo de sociedade continuam sendo catélicos (...) ... a quantidade de
pessoas que sdo espiritélicos, ndo é, sdo catolicos, mas I1éem livros espiritas, nos finais de semana ou entéo
durante a semana assistem reunido publica, realizam trabalhos em parceria com espiritas, € grande"
(Entrevistado 1).

5. "Agora eu acho que a Igreja Catolica durante muito tempo fechou suas portas aos adeptos; aquela missa,
aquele ritual, aqueles serm@es que n&do tinham muito sentido para as pessoas que eram apenas palavras soltas
do padre é aquilo fez com que a Igreja Catdlica fosse perdendo seus adeptos..." (Entrevistado 2).

6. "Ai eu acho que o relacionamento com eles é um pouco mais dificil porque inclusive eles agora estéo se, se,
utilizando-se até da propria televisdo, né porque eles tém, programa de televisdo, onde eles ficam atacando,
associando Espiritismo com o diabo mesmo..." (Id.).

7."... um Centro Espirita da da da parte mais da dos cultos afro é religiosos eles eles geralmente vao deixando
essas praticas do do sacrificio animal é, do toque, da danga, eles vao largando isso aos poucos € ai eles se
filiam & Federacdo mas eles ainda guardam alguma dessas praticas porque vocé ndo consegue também se
desvencilhar disso ndo é; a Federacgdo, o papel dela ndo € digamos descredenciar a entidade ou ndo quere-la
nos seus quadros, ndo, mas o papel da Federacdo ¢é orienta-la dentro da das orientacGes kardequianas de
como deve funcionar o centro sem esses rituais” (1d.).

8. "N&o e é uma coisa e eles ndo sdo espiritas; Umbanda e Candomblé n&o s&o, a palavra espirita, Espiritismo
ela foi criada por Allan Kardec entdo quando se fala, ah porque o kardecismo isso, ndo existe kardecismo,

existe Espiritismo, que é uma doutrina que foi codificada por Allan Kardec, ai a palavra kardecismo, espirito é
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espirita kardecista néo existe, existe espirita, mas hoje se usa muitas vezes € que Espiritismo, é Espiritismo de

mesa branca..." (1d.).

9. "Entdo la ndo ocorre nenhuma cabala, nas reuniées meditnicas ndo tem nada diferente, de de mistico, bola
de cristal, previsdo do futuro, cartas, porque isso ndo deve ser misturado com o Espiritismo, ndo foi o que
Kardec nos ensinou, ele ndo ensinou a se prever nada ..." (Id.).

10. "A gente vé& com muita tranqlilidade também porque segundo a lei do progresso vai chegar pra eles
também, funciona pra eles também entdo como, vamo dizer assim, quem quiser entender a doutrina dos
espiritos, ndo se deixar levar por um, por uma pichacéo de muro, por alguma ameaca, vai compreender que
aquilo é um rétulo, € uma tentativa as vezes pueril de de intimidagdo, a gente ndo se intimidou, kardec néo se
intimidou e ndo precisamos nos sentir ameagados por isso e nas nossas oracfes pedimos sempre a Jesus pra
que os ajude a entender melhor, refletir e progredir espiritualmente porque no no 'Evangelho Segundo o
Espiritismo' tem uma mensagem de Emanuel que ele assim diz ‘espiritas amai-vos, espiritas instrui-vos' porque
ele ele, nessa mensagem ele coloca o entendimento certo, o amor, o conhecimento como a chave do nosso
progresso espiritual, entdo quando a gente fica, quando a gente aceita tudo isso como uma lavagem cerebral
gue isso é pecado, isso € coisa de demoniaco, isso € ruim, é porque a gente esta abdicando da nossa
capacidade de raciocinar, se Deus nos deu raciocinio, é, é pra gente usar, ele ndo fez nada inutil, entdo se
existe a capacidade de raciocinar, porque ela vai nos ser util de alguma forma entdo, entdo eles véo, eles vao
um dia raciocinar, entdo se hoje ainda eles ndo conseguem, eu ja vi algumas pessoas dizerem "ah! porque
guando eu cheguei na igreja tal eu consegui comprar um carro, eu consegui isso, eu consegui aquilo™ porqué?
Porque eles estdo com as vistas muito voltadas pra si mesmo, pro agora ainda ndo conseguem ver, uns
porque..., ndo um horizonte mais amplo, mas muita tranqulilidade porgue todos nés somos filhos do mesmo
Deus, todos nés fomos criados para ser felizes, se eu quero demorar mais um pouquinho sofrendo, eu vou

demorar mais um pouquinho sofrendo porque ele n&o vai tirar o que ele me deu, ele me deu, ele ndo vai tirar "
(1d.).

Como podemos ver, o Outro, adeptos de outras religies, assim aparece: religides afro,
como ritualisticas, primarias, inferiores, ligadas as coisas materiais, religido de ignorantes, que nao é
espirita, por isso ndo pode usar essa denominacdo para caracteriza-la, ndo podendo assim, ser
confundida com o kardecismo; catdlicos, aparecem ora como simpatizantes do Espiritismo, isto é,
leitores dos livros espiritas, participantes de campanhas e freqlientadores de reunibes espiritas, ora
surgem como praticantes de rituais e de sermdes; espiritualistas, aparecem como misticos que nédo
devem misturar seus rituais ao Espiritismo; religiGes evangélicas, emergem como fechadas, estreitas,
divididas, repressoras, inferiores, intolerantes, pueris, imaturas, ndo fazendo uso do raciocinio.

Diante disso, devemo-nos questionar sobre o conceito de "tolerancia™ espirita, sobre a

relacdo que os kardecistas se predispdem a travar com os adeptos de outras religiGes, no sentido de até
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que ponto o que eles expem em suas falas, especialmente com os membros das religiGes afro-

brasileiras - ja que a relacdo mais contundente que apresentam com os evangélicos, reiteramos, é
marcada pela reacdo (que € negada por eles) aos constantes ataques a que sdo submetidos por
pentecostais e neopentecostais, como veremos abaixo -, se configura num simples delimitar de
fronteiras, ou em algo de maior relevo, que pode vir a dificultar o relacionamento com o diferente,
crente de outra religido, ainda mais num contexto religioso cada vez mais plural como o atual. Esta
sera uma discussdo implementada no préoximo capitulo. Por enquanto, analisemos o lugar em que 0s
evangélicos colocam o Outro, no caso os espiritas, com o fim de tentar melhor entender o
relacionamento entre ambos:

. Forma como o Outro Espirita Aparece no Discurso Evangélico

1. "Porque ali é tudo coisa do maligno néo €, Espiritismo, Umbanda, Can, Cando, essas coisas, ndo € coisa de
Deus, porgue o trabalho quem faz todinho completo quem faz é Jesus, Jesus na sua vida é que transforma, e ja
ele faz a obra na sua vida" (Entrevistado 1, Igreja Batista Renovada).

2. "Isso ai que essas religido faz ndo ta aos olhos de Deus, a Biblia diz que Deus se ira com isso ai, Deus se ira
com isso ai, Deus ndo se agrada por isso ai, porque nenhum, ndo se deve pedir pra descer o esprito, quem
desce € o Esprito Santo né, é pra deixar 0os morto em paz,... Isso ai ndo vai levar ninguém a canto nenhum, s
vai descer a profundeza do inferno™ (Entrevistado 2, Igreja Batista Renovada).

3. "E eu acho que ele esta no caminho errado, porque é a Biblia, a Biblia nos diz que s6 através de Jesus
Cristo que a gente vai ser salvo, ndo é através de espirito, 1sso € coisa do inimigo, é coisa de inimigo, enfim é
maligna™ (Entrevistado 3, Igreja Universal do Reino de Deus).

4. "... mas ai eu posso falar, que eu ja vivi o candomblecismo, eu j& vivi no Espiritismo, eu eu ja levei até
despacho pra encruzilhada certo e gracas a Deus hoje, pela misericordia de Deus que ele teve por mim, hoje
eu posso falar disso, que primeiro o candomblecismo eles sdo deménios, sdo deménios que se apudera das
pessoas para fazer o mal e o Espiritismo é sdo deménios encubado que fala o seguinte, o Espiritismo eles
dizem que ¢é espirito evoluido, sdo uma evolugdo os espiritos dos, deles, fala que se evolui e isso ndo existe,
como é que eu... Inclusive, eu fui até me consultar com um um um pai de santo uma época e ele disse o0 seguinte
pra mim, porque na época eu trabalhava, minha oficina, era ai no Alan Kardec, que é um Centro kardecista,
nao é e eu tava pra sair dai, entdo ele 14 no candomblecismo disse um espirito pra mim o seguinte: “Olhe, eu
do jeito que eu sou aqui, meu nome é outro la no Allan Kardec, que 14 eu vou usar outro nome porque la eu me
apresento diferente, ndo posso me apresentar como cabroco; e a Umbanda é a merma coisa certo, é tudo
deménio, s6 que o Espiritismo é encubado, usa palavra diferente, mais bonita, mais dificil, mas ¢ a merma

coisa" (Entrevistado 2, Igreja Universal do Reino de Deus).
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Assim, a partir dessas falas, cujas denominagdes ao Outro, no caso espiritas - aqui

incluindo ndo sé kardecistas mas, candomblecistas e umbandistas -, sdo as de deménios, pessoas
malignas, que desagradam a Deus..., podemos perceber a fronteira amigo/inimigo que tem sido alcada
por esses segmentos evangélicos em termos de transformacdo do Espiritismo e das religides afro-
brasileiras em inimigos com 0s quais se deve lutar; todavia essa luta ndo se da em termos de
adversarios legitimos, onde se reconhece a legitimidade do Outro no embate, aceitando a sua diferenca
- como defende Mouffe em seu modelo de pluralismo agonistico - mas sim, ela tem sido estabelecida
em termos de antagonismo (MOUFFE, 2003, pg. 16), onde se reconhece no dessemelhante o
deménio, que se busca eliminar.

Dessa forma, apesar de ndo analisarmos aqui a cosmologia dessas religides, que elas
ndo sdo objeto de nosso estudo, o que nos limita, no sentido de uma verificacdo de se nesta
(cosmologia) existem elementos que ddo margem para uma fala voltada para a eliminagdo do Outro, e
embora reconhecamos que o ambiente plural tem gerado muita competitividade entre as religides, o
que as conduz ao embate, na luta por conquistar adeptos, acreditamos, no entanto, que o discurso que
0S pentecostais e 0s neopentecostais implementam em relacdo as crencas espiritualistas € intolerante,
pois incita a violéncia simbdlica, uma violéncia simbdlica que pode incidir em violéncia fisica,
promovendo a negacdo total do Outro, deslegitimando-o em seu direito de buscar suas verdades
religiosas em outras crencas. Tive a oportunidade de observar o potencial perigoso de conflitividade
existente nessas relacdes quando em visita ao Centro Espirita Djalma Farias, situado no bairro de
Campo Grande, na cidade de Recife, que fica em frente a uma Igreja evangélica, representante da
Universal do Reino de Deus, presenciei agressdes verbais da parte dos evangélicos com os kardecistas
que se mantiveram calmos. Segundo os espiritas dessa casa, essas agressdes eram comuns,
inviabilizando qualquer tipo de contato.

Em relacdo a competitividade religiosa, ao embate de forcas religiosas
institucionalizadas na luta por ganhar adeptos, observamos nas falas espiritas através da perspectiva
que eles tém acerca do pluralismo religioso, de um maior/menor respeito/tolerancia entre/para com as

diversas religides e da concorréncia entre elas, consideraveis deslocamentos, polissemias em
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comparacdo as condi¢cdes de producdo - 0 que mais uma vez, ndo implica numa ruptura com a

ideologia presente nos discursos de referéncia. Isto porque o quadro religioso plural é percebido por
esse grupo de espiritas em sua maioria como positivo, diferentemente do que vimos no capitulo
anterior. Como consequéncia, a visdo que vao ter de ecumenismo, de quebra da hegemonia da Igreja
Catolica, do processo de globalizacdo, do avanco da tecnologia, 0s conduz a ver esses momentos
como bons indicadores de uma nova era para a humanidade.

Diante disso, é que a diminuicdo de adeptos do Catolicismo, o contato entre populacdes
estimulado pela globalizacdo e pelo avanco tecnoldgico e a presenca de varias religides, sdo
percebidos como um sinal de liberdade, de questionamento, reveladores da diversidade humana em
seus varios niveis, isso apesar de algumas criticas serem feitas ao pluralismo evangeélico, no sentido de
que sua diversificacao reflete uma busca de poder. No geral, contudo, tais criticas ndo comprometem a
visdo acerca da pluralidade religiosa, ndo havendo uma associacéo entre esta e a intolerancia como
verificado nas condi¢des de producdo. Assim, na recepcao dessas questdes temos a posi¢ao do codigo
negociado, nos moldes defendidos por Stuart Hall.

Todavia, vale salientar que esta percepcao positiva sobre o quadro religioso plural nao
ocorre na direcdo de uma aceitacdo das diferencas - ndo havendo por isso ruptura com a ideologia das
condicdes de producdo, com a defasagem entre as gramaticas de producéo e reconhecimento sendo
pequena - vindo fortemente acompanhada da ideologia evolucionista e da busca de universalidade da
religido espirita. Esta universalidade, no entanto, € marcada por uma tensédo entre dois significados, se
comparada as condi¢cdes de producdo, pois temos uma minoria, representada entre 0s cinco
entrevistados, por duas pessoas, que sinaliza para um deslocamento do sentido deste termo,
entendendo que universalidade implica numa defesa de que o0s pressupostos kardecistas irdo no futuro
fazer parte dos principios de todas as religides, mas nao as eliminardo. Aqui entdo se demonstra uma
maior predisposicdo a manter-se as diferencas a medida que elas séo, digamos, apenas contaminadas
pelas "verdades" espiritas, mas ndo sdo totalmente anuladas por conta disso. Nesse grupo menor a

posicao de recep¢do no que tange a essa variavel é a do cddigo negociado.
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Enquanto isso, o outro grupo, que foi a maioria, defende igualmente aos textos

analisados nas revistas, uma posi¢cdo hegemoénica-dominante em relacdo aos discursos de referéncia,
de que todas as religibes convergirdo no futuro para o kardecismo, negando dessa forma, as suas
dessemelhancas no porvir. Assim, para essa maior parte, aceita-se o pluralismo, num primeiro
momento, especialmente porque ele tende a quebrar a hegemonia catolica, mas, num segundo,
acredita-se que ele sera superado, pois que igualmente ao encobrimento do Outro, tende-se aqui a
encobrir também a diversidade religiosa, ao se fazer a defesa de que no futuro "havera um so6 pastor e
um s6 rebanho" guiado por um Cristianismo redivivo, ou seja, reinterpretado pelo Espiritismo.

Essa perspectiva promove como resultado, primeiro, uma concep¢ao de ecumenismo
que ¢é dita, verbalizada como sendo boa, mas que igualmente as condi¢cdes de producéo, revela a
dificuldade de se lidar com as diferencas, pois que as polémicas, divergéncias religiosas devem ser
harmonizadas, s6 que aqui surge um deslocamento, revelando mais uma vez a posicdo do codigo
negociado, pois que, diferentemente do que vimos no capitulo precedente, essa harmonizacao agora é
especificada a medida que deve ser realizada através do Cristianismo, ponto que deve ser comum,
para os lideres da FEP, entre todas as religides e que exclui de antem&o os ndo-cristaos.

Segundo, tal postura gera, igualmente a verificada nos discursos de referéncia, uma
percepcao negativa acerca do conflito tanto externo como interno. Desse modo, as discordancias, 0s
embates, entre as varias crencas e entre os espiritas sdo concebidos como ruins. No que se refere ao
conflito interno, ele ndo é aceito pelas liderancas da FEP, como néo o foi nos textos das revistas, posto
que ndo se aceita variagdes interpretativas dos pressupostos da doutrina; por outro lado, ele também
deve ser evitado para esse grupo porque é compreendido entre eles como assédio, obsessao de algum
"espirito inferior" que quer prejudicar o progresso individual das pessoas encarnadas. Assim, a
posicao em relacdo a variavel conflito é a hegemonica-dominante.

Por fim, no que se refere a competitividade religiosa e a cooptacdo de adeptos,
polissemias ocorrem na recepcao do discurso visto que apesar dos kardecistas defenderem que sua
religido ndo faz proselitismo - nem entre pessoas racionais, l6gicas como nas condi¢des de producéo -

h&, no entanto, uma preocupagdo, como ja expussemos, em chegar as camadas menos escolarizadas
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através de um discurso gque defende o estudo e ndo a pesquisa académica, e que, igualmente, defende o

uso de uma linguagem mais acessivel para que 0s grupos populares possam entender o arcabouco
kardecista. Este discurso tenta responder, negar a concepc¢do de que o Espiritismo tem como puablico a
classe média e a alta, com elevado nivel de escolaridade, afirmando que ele atinge uma comunidade
heterogénea; assim, a posicdo de recepcdo que se da com relacdo a essa varidvel (competicao
religiosa) € a do codigo negociado.

Todavia, nos centros visitados e na FEP ndo é isso que se observa tendo em vista que a
linguagem ainda é de dificil compreensdo para as pessoas ndo escolarizadas, sendo as palestras
ministradas na maioria dos casos por meio da exposi¢do argumentativa acerca de partes de capitulos
dos livros de Kardec que se ndo lidos previamente, ndo sdo entendidos pelos ouvintes. Além disso,
ndo é feito uso de outros meios mais dindmicos de palestra que possam facilitar a compreensdo do
assunto por parte de quem assiste. Verifiquemos com relacdo a essas questbes, as marcas de
heterogeneidade deixadas nos discursos:

. Pressuposicdes

1. "Torcemos muito pelo ecumenismo, inclusive a gente espera que no futuro seja exatamente isso, que a gente,
todos n6s somos ligados por Deus, 0 mesmo pai, S6 que a gente ta4 usando o que, caminhos diferentes néo é? E
cada um escolheu o seu caminho pra seguir, entdo eu acredito que o ecumenismo seja exatamente uma
condicao da gente poder viver juntos, até porque aqui ninguém ta disputando nada, ninguém aqui ta querendo
ganhar nada com isso, ao contrario, a gente intui que cada pessoa individualmente ganhe a sua liberdade
espiritual, que antes ndo tinha né" (Entrevistado 1).

2. "Entdo, o fato de se ter essa religido, essa diversidade de religido isso um dia, isso, € uma transformacéo
lenta, ndo é? Um dia " havera um sé rebanho, um s6 pastor" que é o Cristo s6 que o Cristo redivivo ..."
(Entrevistado 5).

3. "Olhe, isso eu posso falar de cadeira, isso porque normalmente sou eu que participo dos dos cultos
ecuménicos, dos cultos ecuménicos, cultos ecuménicos; é na Universidade Federal j& fizemos uma uma um na
Faculdade de Odontologia, ja fizemos Faculdade de Engenharia, é tivemos na Faculdade de Medicina e é
normalmente um pastor, um padre e um espirita e a gente se da muito bem, trocamos telefones, conversamos,
trocamos idéia e se, ndo existe nenhuma outra dificuldade néo; sabe eu faco isso ha ha mais de cinco anos e
faco em sindicatos, ja fiz em escola, escola de segundo grau, em faculdade, em formatura, eu pessoalmente
nunca vi problema ndo porque quando a gente aproxima eles comecam a perceber a nossa fala, ai eles
comegam a perceber o seguinte, que quando nés nos encontramos nés ndo falamos de temas polémicos; quais
sdo os temas polémicos do do Espiritismo? E a reencarnacio, a reencarnacio e a comunicacdo com o0s

espiritos, entdo isso sdo temas polémicos ora, mas nds nao tamo falando nisso, quando ns tamo num processo
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ecuménico nds falamos das coisas que sdo comuns, que todos nds aceitamos, falamos do Cristo, do evangelho,

entdo nunca tivemos dificuldade e ndo entramos em conflito, tanto eles como nds, porque ndo leva a nada, sdo
convicgdes e vocé vai discutir, discutir, discutir e as vezes vocé ndo tem como escapar de alguma alteracéo ..."
(Entrevistado 3).

4. "E antigamente, digo ha uns cingienta anos atras so, so, sé se convergia por dois, por dois pensamentos, 0
protestantismo e o catolicismo. Hoje, o advento da, da prdpria ciéncia, o avan¢o da tecnologia, da propria da
prépria da prépria globalizacdo nos aproximou ndo s6 de troca de pessoas, mas também nos aproximou em
termos também religiosos, porque nds ndo sabiamos quase que nada, hoje se divulga aquilo que é errado
dentro de uma religido e se divulga aquilo que é certo também dentro dentro dentro de uma religido. As coisas
passaram muito tempo escondidas, sem nenhuma explicacgéo e a gente néo sabia o porqué de acontecer isso ou
aquilo. Um padre, um pastor, que protestasse ou ndo todos com os seus defeitos como nés também temos os
nossos, 0s espiritas nenhum de n6s somos santo, ndés somos candidatos a pratica de boas agBes. Somos
candidatos apenas a isso, sem nenhuma excegao (Entrevistado 2).

5. "Eu acredito que seja algo positivo o fim da hegemonia catélica porque querendo ou ndo, abriu mais pra

outros grupos, outras religides e as pessoas ndo se tornaram atéias ou materialistas" (Entrevistado 1).

Aqui percebemos a leitura que os lideres da FEP fazem a respeito da hegemonia da
religido catdlica, da diversidade religiosa, do ecumenismo, da globalizacdo e do conflito externo.
Assim, no primeiro texto quando inicialmente afirma-se que os espiritas torcem pelo ecumenismo
porque ele implica em mais liberdade e diversidade religiosa, pressupde-se que a hegemonia de uma
religido oprime. Igualmente, no segundo texto, quando se afirma que um dia "havera um so pastor e
um so rebanho”, pressupfe-se que a diversidade religiosa um dia tera fim, pois que as religides se
pautardo no futuro pelos ensinamentos do cristianismo redivivo através do Espiritismo. No terceiro
texto, ao se afirmar que nos encontros ecuménicos evita-se abordar os pontos polémicos entre as
varias religides, temos a pressuposi¢do de que o ecumenismo deve implicar em se lidar com os pontos
comuns e ndo os divergentes entre as varias crencas, impedindo a manifestacdo dos conflitos externos.
No quarto texto, ao se proferir que a tecnologia e a globalizacdo aproxima as pessoas e as religides,
pressupde-se que antes delas havia dificuldade de contato entre as pessoas e as religides. Finalmente,
no ultimo recorte, quando se afirma que o fim da hegemonia catdlica é positiva porque permite o
surgimento de outras religides, pressupfe-se que tal hegemonia impedia 0 aparecimento de novas

religiGes e consequentemente, do pluralismo religioso.
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Sobre a perspectiva de ecumenismo, proselitismo e elitizacdo da religido espirita

vejamos as seguintes negacoes:
. Negacoes

1. "Acreditamos que o ecumenismo é a diversidade de religido, mas todas unidas pelo amor em Cristo (...) Eu
digo sempre que nds somos &, é... nds somos soldados em quartéis diferentes, atendendo ao mesmo general que
é Jesus Cristo. Nao é verdade? Entdo o ecumenismo é colocar Cristo no centro" (Entrevistado 1).

2. "E, porque falam muito que nosso publico é erudito, classe média alta, mas ndo é isso ndo, ele hoje é
bastante heterogéneo, é heterogéneo..." (Entrevistado 3).

3. "... 6 n6s ndo fazemos proselitismo porque acreditamos que ndo é propaganda, outdoor, programa de radio,
de televisdo que vai levar o outro ao Espiritismo e sim é a nossa postura, € o proprio espirita dando o
exemplo” (Entrevistado 5).

4. "Procuramos na Federacgdo fazer o possivel para que a nossa mensagem chegue a todos, por isso usamos
recursos didaticos, métodos para que todas as pessoas, até as mais simples saiam da nossa casa entendendo a

nossa proposta” (Entrevistado 4).

Assim, vemos que no primeiro texto que se negam vozes que vem no ecumenismo uma
diversidade de religides, ndo unidas em/por Cristo; no segundo temos a negacdo de vozes que afirmam
que o Espiritismo é elitista e que possui um publico de classe média; no terceiro, as outras vozes que
sdo negadas sdo as das outras religibes que fazem proselitismo e no quarto, nega-se vozes que
afirmam que o Espiritismo ndo busca chegar a todas as pessoas. No que se refere a variavel
pluralidade religiosa analisemos as seguintes parafrases:

. Parafrases

1. "... hoje nds vivemos a era da informacéo, a era da tecnologia, da informacao em que sé ndo é informado
quem n&o quer porque numa casa, por mais pobre que ela seja, ela tem uma TV, tem um radio, alguém ler uma
revista, ler um jornal, entdo, as pessoas hoje tém um contato maior com as informagdes e elas podem fazer
comparacg0es entre as varias religides (...) hoje existe a liberdade de expressao, a liberdade de busca da
informacédo ent&o gracas a isso e isso € um trabalho da espiritualidade pra libertagdo humana, gracgas a essa a
essa a esse fendbmeno da informacéo, da aldeia global em que o que acontece la na China eu sei agora, que
antes 0 homem precisava transportar muitos mares e montanhas pra poder saber das coisas, hoje as coisas
vém até nds através da do satélite, da informacao, entdo eu vejo o homem hoje muito mais capacitado e muito
mais a vontade pra fazer suas escolhas que ele ndo tinha antes, entdo, o pluralismo religioso, a migracéo
religiosa ¢ reflexo dessa liberdade, dessa era mais progressista da informacéo, onde cada tem a religido que
pode ter, esta no seu nivel de evolucéo (...) entdo esse € o século das luzes e a informacao, a tecnologia vem

como apéndice para essas luzes" (Entrevistado 2).



244
2. "... entdo, observo com muita naturalidade o pluralismo religioso, as diferencas de cada um, faz parte do

processo natural de evolucdo, cada um tem o Deus que merece, € reflexo disso, é n6s mesmos gue somos
diferentes, dentro, porque a gente pode imaginar, tirando os rétulos, entdo a gente ndo a terra, o espirita diz
gue é um planeta de expiacao e provas porqué? Porque aqui ainda existe mais sofrimento do que alegria, mas
a variedade do do dos graus de sofrimento e de alegria € infinita porque é particular de cada um, entdo se hoje
eu preciso de um freio, digamos um cabresto mesmo, porque se ndo eu vou perder de novo a minha
oportunidade, entdo eu vou reencarnar realmente com uma programacao de ir pra uma igreja evangélica
dessa; se eu ja td com uma possibilidade melhor ja vou pra outra, j4 vou, procuro outra, mas sempre de
acordo com com a evolucéo" (Entrevistado 4).

3. "... Mas eu acredito com relagdo as diferencas religiosas, como lhe disse antes, que um dia tiraremos o que
h& de supérfluo nas religides e ficaremos com o essencial, a esséncia que o kardecismo ja trabalha, mas isso
nao é pra agora porgue o progresso vem, mas é lento" (Id.) 4. "A plura... a pluralidade das religifes é uma
decorréncia da propria..., do ndo nivelamento intelectual do homem, certo? Entdo cada um tem sua maneira
de pensar, tem a sua maneira de entender as coisas, ndo é?E a lei da evolucdo de cada um,mas um dia n&o
tenho davida, todos serdo espiritas” (Entrevistado 5).

5. "De acordo com a lei da evolugdo, O Espiritismo no futuro, nos acreditamos ndo sera a religido total,
universal, os espiritos, eles responderam a Kardec que ndo, mas que 0s principios espiritas estariam
dissolvidos ou diluidos em todas as religiGes, ou seja, 0 que existe é a probabilidade, é ser, continuar havendo
religides distintas, porém é muito mais parecidas, diferenciando de uma ou de outra coisa mas, que as
concepcgOes basicas, os principios basicos do Espiritismo por exemplo, a reencarnacédo por exemplo, o livre-
arbitrio, a comunicacao entre 0s mortos com 0s vivos, a imortalidade da alma no sentido da alma continuar
existindo ndo somente dentro de um céu ou de um inferno mas, uma alma livre que ela possa ir aonde ela
quiser, isso tudo sera é digamos assim, € uma uma crenca geral e eles dizem inclusive isso, o Espiritismo sera
crenca geral e ele vai estar inclusive ndo somente nas religides mas dentro também dos conhecimentos
humanos nas areas da Ciéncia e da Filosofia significando dizer que ele ndo sera a Unica religido mas, os seus

principios béasicos estardo diluidos em todas as religides" (Entrevistado 2).

Destarte, como podemos notar nestes textos, a perspectiva de pluralidade religiosa é
entre os lideres da FEP profundamente marcada pela presenca da ideologia evolucionista, que aceita a
diversidade religiosa em termos de estagio, pois no futuro as religides ou convergiriam para o
Espiritismo, ou os principios espiritas se disseminariam entre elas. Desse modo, no primeiro recorte, a
ideologia evolucionista encontra-se presente no discurso justificando que o processo de globalizacao e
0 quadro religioso plural sdo positivos porque representam progresso no sentido de facilitar a
liberdade de escolha religiosa e de informacédo; no segundo, essa mesma ideologia evolucionista surge

justificando o pluralismo religioso; no terceiro, ela € utilizada para justificar o universalismo do
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kardecismo no futuro; no quarto, ela aparece mais uma vez explicando o pluralismo religioso; e no

quinto, ela justifica a presenca do Espiritismo nas outras religides.
Com relacdo a perspectiva de conflito interno observemos a forma como o sujeito
espirita aparece nesses discursos:

. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. “E veja s0, isso também diverge muito de Centro para Centro, tem primeiro, primeiro detalhe esse que cada
pessoa é um mundo; agora ndo € porque nGs somos espiritas que todos temos, temos que pensar da mesma
forma. O que a gente ndo pode divergir € na questdo da pureza doutrinéria, isso é que nds ndo podemos
divergir. Por exemplo, um evangélico que ndo acredita em reencarnacao, ele é aceito porque a gente tem que
entender a opcdo dele, mas um espirita, um espirita ele ndo vai poder deixar de acreditar em reencarnagao.
Por qué? Porque ele esta dentro da doutrina entéo ele ja tem N meios pra poder entender que aquilo existe ou
nao e € até uma opcao sua, vocé ser um espirita vocé tem que acreditar naquilo ali" (Entrevistado 1).

2. "Quando uma pessoa comeca a divergir aqui dentro a gente traz essa pessoa pra pra conversar, com
carinho, atencdo, pra esclarecer até ver se ele ta na na dire¢do certa mermo, se ele quer permanecer nisso ou
se ele precisa de um tratamento espiritual porque possivelmente ele teja sofrendo influéncias de alguns, algum
espirito que queira combater, porque nds somos na verdade é criadores de casos, mas nds criamos casos pra
guem? Praqueles que querem praticar mal na espiritualidade, entdo quando a gente faz a intervencéo em
termos espirituais nGs criamos casos pra esses espiritos e ai eles vem, pegando a quem? Vem pegar aqueles
gue tém a a a uma abertura que abre uma brecha ai eles pegam, ai a pessoa comeca a ter idéia, comeca a
discutir coisas que ndo tem haver; no caso precisa conversar, precisa de um tratamento, faz um tratamento e
normalmente se resolve, mas ele ndo é expulso ndo, as vezes ele é afastado temporariamente de umas fungdes,
ele é afastado, as vezes algumas pessoas pode entrar até na justica, contra alguma coisa, mas passado o efeito,

ele retornar porque ele precisa de ajuda, ele ta obssediado" (Entrevistado 3).

Dessa forma é que o sujeito Espiritismo aparece ndo podendo divergir em termos de
interpretacdo doutrinaria. Neste sentido, é que no segundo recorte o divergente interno, surge como

sendo obsediado, precisando de tratamento espiritual.

No que concerne agora a recepcao dos discursos espiritas feita entre aquelas liderancas
que possuem pos-graduacdo, verificamos entre os dois lideres entrevistados, atuantes na Associa¢do
de Divulgadores do Espiritismo no Estado, deslocamentos bastante significativos - isso tanto em
comparacgédo aos discursos das condic¢des de producdo, como em relagéo ao das liderancas da FEP -

que apesar de ndo implicarem numa nova fundacdo do discurso espirita, tendo em vista que ndo se
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inscrevem totalmente em um outro codigo referencial, oposto ao da ideologia presente nos discursos

de referéncia, implicam, entretanto, num desvio importante da ideologia da producdo, que ndo atua do
mesmo modo agora nas condicdes de recepcao.

Assim, é que ocorre uma defasagem grande entre a ideologia presente nas condi¢des
de producdo e a ideologia presente nas de recepcdo, isso especialmente no que se refere ao trato com o
Outro, com o diferente - que é o que focalizamos, e que, portanto, mais nos interessa nesse trabalho -,
indicando a posicao do cddigo negociado ao nivel do reconhecimento.

Desse modo, embora verifiquemos nos discursos desses kardecistas a presenca da
ideologia da ciéncia moderna em suas correntes racionalista, positivista e evolucionista, percebemos
uma alteracdo, uma polissemia na apropriacdo dessa ideologia - sobretudo no que se refere a
perspectiva evolucionista - no sentido do olhar e conseqlientemente, do relacionamento que se
estabelece com o Outro, adeptos de outras religides, pois tais correntes ndo fundamentam uma posigéo
de superioridade dos espiritas ante os outros credos nem perante os seguidores destes.

Esse deslocamento verificado promove outros. No que se refere ao lugar em que essas
liderancas colocam em seus discursos o Outro, adeptos de outras crencas, observa-se uma mudanca
substancial a medida que esse dessemelhante ndo € colocado mais na posicao do inferior, do atrasado,
do que precisa evoluir e alcancar o Espiritismo, e sim é percebido como o diferente, como aquele que
também sofre os efeitos do progresso, da evolugdo, mas essa evolugédo € vivenciada em caminhos que
ndo obrigatoriamente os espiritas, tendo em vista que ela é vivida especificamente na esfera da
religido de cada um, ou seja, para esse grupo de espiritas, que representa uma minoria, vive-se esse
processo de evolucao dentro de sua propria religido e ndo fora dela, ndo tendo que se ir para a doutrina
Espirita para se estar numa fase melhor.

Dessa forma, é que umbandistas, candomblecistas, catdlicos e esotéricos - os ultimos,

mais uma vez, quase ndo mencionados - sdo situados dentro de um quadro religioso plural no qual a
alteridade deve ser buscada e mais que isso, deve ser a meta dos espiritas nesse século, devendo se
fazer cada vez mais presente na relacdo destes com os adeptos de outras religides. No entanto, 0 uso

do termo Espiritismo pelas religiGes afro-brasileiras é por essas liderancas contestado no sentido de
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que esse € um termo criado por Allan Kardec, portanto restrito s aos kardecistas (este tltimo termo,

por sinal, ndo ¢ aceito/legitimado por eles).
Contudo, nesse ponto, dos lugares estabelecidos para outros religiosos, ha uma ressalva

feita por essas liderangas aos segmentos evangélicos pentecostais e neopentencostais. Estes sdo tidos,

igualmente ao que foi visto em todos 0s outros discursos espiritas, como o grupo religioso mais dificil
de se lidar e o que causa mais apreensdo, gerando preocupacdo a medida que buscam uma nova
hegemonia religiosa - especialmente através da politica - tendente, a ndo respeitar o pluralismo e a
diferenca religiosa. Mas, apesar desta cautela eles sdo, para os dois entrevistados, respeitados em seu
direito de divergir, de contestar as outras religifes, inclusive a espirita.

No que concerne ao lugar em que esse grupo posiciona 0s espiritas, deslocamentos
também se d&o, tendo em vista que mesmo defendendo um discurso onde o kardecismo € ressaltado
mais em sua vertente cientifica que religiosa, na qual estudar implica, diferentemente das liderangas
da FEP e igualmente aos discursos das revistas, em pesquisar, fazer ciéncia e descobrir conhecimentos
fundamentados, 16gicos, comprovados, isso ndo conduz os entrevistados a se colocarem ou colocarem
sua religido num patamar superior, de detentora da verdade, pois que se reconhece a verdade advinda
de outros tipos de conhecimentos, embora veremos, a verdade oriunda da ciéncia ainda é muito
representativa neste grupo.

De uma maneira geral, apesar de se referirem a religido Espirita, adjetivando-a como
profunda, Idgica, racional, ndo dogmatica - e esta ultima caracteristica é citada especialmente em
relacdo ao Catolicismo e as religides de origem africana - isso ndo é retoricamente realizado de forma
a posicionarem as outras crencas como ndo evoluidas e o kardecismo como melhor.

Esse lugar no qual esses entrevistados se situam e a seus companheiros, todavia conduz
a uma tensao acerca da visdo que defendem de si mesmos, no sentido de terem comportamentos
tolerantes/intolerantes e ou preconceituosos ou nao com adeptos de outras crengas. Para um dos
entrevistados, os espiritas ndo sdo intolerantes, mas sao sim preconceituosos com os adeptos de outras
religides, sobretudo aqueles das religides afro-brasileiras. Afirma, embora ndo mencione nenhum caso

como exemplo, que existem manifestaces de discriminacdo da parte dos kardecistas para com
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aqueles religiosos. Ja& para o outro, o preconceito existe, mas a intolerancia ndo, e aquele ndo €

estimulado no meio. Desse modo, apesar de afirmar nunca té-lo presenciado, acredita ocorrer, porém
fora dos Centros Espiritas.

Assim, diante disso, questionamos por qué esse grupo de liderangas espiritas apresenta
um discurso significativamente diferenciado em relacdo aos dos outros. Por que relativizam a
influéncia da ideologia da ciéncia moderna, hegemonica nas falas karedecistas? Entre outras
justificativas, exatamente porque, por terem feito pds-graduacao, estdo mais proximos da ciéncia, em
sua producdo académica, de pesquisa. Portanto, estdo mais em contato com os discursos cientificos,
com as ideologias que estdo sendo veiculadas nessa esfera no momento, entre as quais, aquelas
difundidas especialmente pelas correntes criticas, pés-estruturalistas e pds-modernas, em que as
discussdes acerca do lugar do Outro, da aceitacdo da(s) diferenca(s) tém se destacado, ganhado, nédo
sem ressalvas, relevancia em termos de leitura e interpretacdo de mundo. Adicionado a isso, temos
também o fato de que ambos os entrevistados tinham, na época da realizacdo das entrevistas,
concluido suas pds-graduacdes ha pouco tempo. Isto sinaliza para a presenca de formaces discursivas
advindas de um discurso cientifico mais recente, proximo dos debates mais contemporaneos. Na
entrevista feita com os dois lideres, ambos afirmaram ter feito leituras sobre a alteridade e
relacionamento com a diferenca, mostrando-se terem conhecimento de algumas discussdes
trabalhadas pelas correntes pos-estruturalistas contemporaneas.

Desse modo, é que dentro da heterogeneidade de falas que todo discurso possui, essas
falas kardecistas tém-se interconectado com a fala de certos segmentos cientificos, em algumas de
suas vertentes, revelando a presenca de uma nova ideologia que, interagindo com a ideologia da
ciéncia moderna, tem promovido deslocamentos expressivos na relacdo, no trato com o Outro.
Observemos isso através das marcas das polissemias, que se dao em termos ideoldgicos, deixadas nos
textos:

. Valores

"... acreditamos sim na evolucdo, mas entendemos que a questdo do evolucionismo é que a gente tem que
trabalhar com um novo valor, um novo enfoque, o do ponto de vista cultural, onde cada um tem uma légica

prépria, o evangélico tem uma logica prépria de pensamento, o catélico tem a sua, 0 espirita tem a sua, e
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respeitar é esse esse padrdo, esse valor cultural de cada um deles ndo é? Se eu fosse catdlico, pensava como

catolico, o espirita pensa de outra forma, eu tenho como catolico de respeitar o espirita e eu como espirita de
respeitar o catdlico, da forma como ele pensa e assim sucessivamente (...) entdo temos gque pensar a evolucéo
respeitando a identidade cultural de cada um, ndo achando que todo mundo evolui da mesma forma, indo na

mesma direcéo, de forma linear" (Entrevistado 1).

"Nossa doutrina é muito racional, cientifica, prega o trabalha com o pensamento, a pesquisa empirica, 0 uso
da reflexdo ldgica, filos6fica, por isso que ela ndo pede cultos externos, mas ela ndo é melhor que as outras
por causa disso, ndo € detentora da verdade por conta disso, a razdo é muito importante na busca da verdade

mas outros elementos também entram ai, como a intuicéo, por exemplo" (Entrevistado 2).

"Basicamente nos diferenciamos das outras religifes pela auséncia de cultos exteriores e de dogmas que, como
Ihe disse, ndo é proprio da nossa doutrina de inspiragcdo mais intimista e logica, agora isso, como lhe disse,
ndo nos torna mais evoluidos; se 0s outros realizam cultos externos é porque isso tem um valor para eles, ha

uma identificacdo ai, n6s ndo vemos esse valor, entdo pensamos diferente nisso" (Id.).

Assim, através do recurso linguistico dos valores, no caso aqui o da evolucéo,
encontramos a polissemia se evidenciando, ao nivel do construido, em relacdo a ideologia da ciéncia
moderna. Dessa forma é que no primeiro texto temos a presenca do pré-construido sinalizando para a
crenga na concepcao da evolucdo, porém no construido temos que esse evolucionismo é afirmado com
um novo olhar, um olhar que respeita a identidade cultural do Outro, ndo o submetendo a passagem de
etapas idénticas e lineares. No segundo texto, encontramos a mesma construcdo discursiva, s6 que
agora, referindo-se a ideologia racionalista; desse modo é que no pré-construido profere-se que o
Espiritismo é muito racional, cientifico, todavia, no construido, temos que esse racionalismo ndo
implica no fato dessa religido ser superior as outras, pois que no processo de busca da verdade, outros
elementos além da razdo entram nesse processo; 0 mesmo verificamos no terceiro texto, quando no
pré-construido afirma-se a auséncia de dogmas no Espiritismo, mas no construido essa auséncia de
dogmas ndo implica no fato do Espiritismo ser mais evoluido que as outras crengas e sim implica no
fato de ser diferente. Contudo, apesar desses deslocamentos, vejamos a assercao que segue abaixo:

. Assercoes

"... 0 Espiritismo faz parte de...6¢ é é uma parte de é uma parte da do pensamento espiritualista, vocé tem o
pensamento espirita, 0 0 o catélico € uma outra corrente de pensamento espiritualista, o proprio evangelismo

é, a Umbanda também ¢, entdo, todo o espirita € um espiritualista, mas nem todo espiritualista ndo é um
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espirita, isso é uma questao importante. O que aconteceu € que por volta da década de 30 do século passado

guando se colocou a terminologia espirita para definir aquelas manifestacées da entdo nascente Umbanda, a
Federacdo Espirita Brasileira ela ndo foi enfatica em dizer, em fazer essa separacdo e ai comegou a se
popularizar em muitos terreiros de Umbanda, exatamente isso, a terminologia espirita, s6 que a terminologia
espirita ela foi criada no século X1X em 1857 com o langamento do livro dos espiritos por Allan Kardec, antes
nao existia, espirita é o adepto do Espiritismo ou o espiritista; 0 que pegou foi o termo espirita, entdo ndo

existe Espiritismo kardecista ..." (Entrevistado 1).

Assim, é que nesse texto encontramos a reivindicacdo do uso do termo espirita sO para
os kardecistas; dessa forma, embora no pré-construido afirme-se que espiritas, catélicos, umbandistas
fazem parte do pensamento espiritualista, no construido, contudo, temos a afirmagdo de vozes
espiritas hegemonicas que reclamam a exclusividade da palavra espirita so para os adeptos da doutrina
da Kardec, numa clara posicao de delimitacéo de fronteira excludente.

. Mecanismos de selecéo

"E nos n&o temos cultos, como as outras religides, a Umbanda e o Candomblé tém. Agora, a questdo é porque
eles realizam cultos? Eu acho que isso ta muito ligado & a convicgdo que eles tém do aquilo ali tem um valor,
de que..., porque na verdade aquilo tudo sdo simbolos ndo é? E e e esses simbolos eles despertam, acredito eu,
para muitas pessoas, um um um é fortalecimento na fé, entdo quando alguém se concentra numa vela acesa,
acende um incenso, aquilo ali ta catalisando a a concentracdo da pessoa, ta ajudando ela a a a talvez a
potencializar suas energias, nds ndo temos isso como um valor, por isso somos diferentes e e ndo temos esses

cultos exteriores" .

Todavia, através do recurso do mecanismo de selecdo da opgdo, vemos nesse ultimo
recorte que a delimitacdo de fronteira realizada na assercdo acima, nos discursos dessas liderancas
espiritas, € feita sem inferiorizacdo das religides afro-braileiras, e sim € feita no sentido de demarcar
as diferencas entre essas crencgas e o Espiritismo; assim, quando no pré-construido afirma-se que o
kardecismo ndo possui cultos, no construido, entretanto afirma-se que essa opg¢do dos espiritas pela
ndo realizacdo de cultos se d& porque para eles estes ndo representam um valor como para as outras
religides, entre elas as de origem africana, e ndo porque, como nas constru¢cdes dominantes, nao se
tem cultos porque estes indicam irracionalidade. Essa postura mais polissémica apresentada nessas
falas, também pode ser evidenciada ao nivel da heterogeneidades mostrada; assim vejamos esse

discurso indireto:
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. Discurso Indireto

1. "... com nossos irmaos evangélicos acho que devemos ter a mesma postura do Cristo porque se eu amo
verdadeiramente ao meu proximo e isso é a mensagem principal do Cristo, eu vou respeitad-lo em sua
divergéncia, € o minimo que eu devo fazer; como ele é meu irm&o vou respeitar a opinido do meu irméo n&o é?
Porque ele tem direito a pensar diferente de mim. Eu posso até achar que ele esta errado, muito errado, mas é

a minha opinido e eu tenho que respeitar o posicionamento dele..." (Entrevistado 1).

Neste recorte, a menc¢édo a Cristo € feita no sentido de reiterar a busca de respeito as
opinides diferentes que os espiritas devem ter para com o Outro, especificamente evangélico, que se
posiciona criticamente em relagcdo ao Espiritismo.

. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "... ninguém vai vai admitir isso, mas é um fato, né n6s ndo somos ainda alteritarios é isso, e isso € uma
ética que n6s vamos ter que desenvolver nesse século, ndo €, o respeito ao outro. (...) Exatamente, isso é um
valor que nés inclusive da da associacdo de divulgadores, da ADE e a ABRADE, vai, ja& comegou no ano
passado e vamos cada vez mais é... incutir, assim desenvolver, sensibilizar nédo &, disseminar no meio espirita e
fora do meio espirita que é a questdo da alteridade, isso é um valor imprescindivel, o respeito ao outro, ao
plural, ao diferente e dentro da casa espirita, entre as casas espiritas e do Espiritismo com o meio externo, isso
é um valor que precisamos digo, nds espiritas, aprendermos de maneira explicita..." (Entrevistado 1).

2. "Nao na casa espirita, intolerancia aqui isso ndo, mas eu diria que o espirita ele fica é de certa forma
ressabiado ou ressentido quando alguém trata pejorativamente a doutrina espirita por desinformacao, entéo é
uma reacao natural de alguns espiritas de querer rebater, de ter preconceito, aquilo, que é bastante natural
assim, pelo, ele fica, digamos, entre aspas com o seu "orgulho ferido"; mas ele ndo reage é é de maneira
ostensiva, agressiva eu nunca vi isso, mas pode sim acontecer de ter preconceito, mas fora da casa espirita,

aqui dentro ndo que nds ndo estimulamos isso™ (Entrevistado 2).

Nestes textos vemos que se admite que O sujeito espirita tem preconceito com 0s
adeptos de outras religides, com ele aparecendo entdo com dificuldade de estabelecer relacdes de
alteridade; na primeira fala, esse preconceito € assumido de maneira mais radical, pois que se
caracteriza pela dificuldade em se lidar com as diferencas; na segunda, ele emerge como uma espécie
de reacdo a possiveis preconceitos sofridos, oriundos de membros de outras crengas. Essa tendéncia
em mostrar o sujeito do discurso admitindo o preconceito, quando contrabalancada com a forma como

0 Outro aparece no discurso revela:
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. Forma Como o Outro Aparece no Discurso

1." ... adiferenca nossa pra Umbanda e para o Candomblé é que o o culto é interior, ndo é nada exterior, essa
é a base, é o0 que vem do coracao, que vem da mente, que vem do interior; entdo nada que tenha manifestagcdo
exterior é é dada énfase ao Espiritismo, isso é fundamental para nos diferenciar da Umbanda, do Candomblé,
do catolicismo e do e do evangelismo, mas isso ndo implica em sermos superiores, somos apenas diferentes"
(Entrevistado 1).

2. "... agora também vejo algumas igrejas chamadas pentecostais, elas batem muito no Espiritismo ndo é em
nos espiritas, dificultando a relacdo, isso ai € flagrante, isso ta na na na nos meios de comunicacédo, isso ai ta
nos programas de televisdo que eles levam ao ar todos os dias, e elas sdo organizadas politicamente, onde
existe o preconceito deles com relacdo ao Espiritismo, ao pluralismo de credos, a diferenca religiosa e isso é
de certa forma preocupante, e diria mais, é é é esse preconceito as vezes até nos incomoda, porque declaram
coisas e dizem coisas que absolutamente ndo correspondem a doutrina espirita mas, procuramos respeitar o
outro em seu direito de divergir, de pensar diferente e buscar novos adeptos..." (Entrevistado 2).

3. "A Umbanda e o Candomblé sdo expressdes religiosas como néds também somos; temos coisas diferentes
mas também temos em comum, é a pratica mediunica que nado é exclusividade de nenhuma religido, entdo no
seu dia-a-dia, na sua na sua no no na sua praxis temos em comum a questédo do fenémeno mediunico, onde ja
Ihe expliquei que dentro desse fendmeno, lidamos diferente; e também o que temos em comum com eles é uma
postura, é 0 que temos em comum €... ndo Nao nao vemos é é € por parte dos praticantes da Umbanda nem do
Candomblé nenhum tipo de postura, €... assim agressiva, de de de ataque a nenhuma outra religido, eles fazem
as atividades deles 14 e respeitam as as diferencas, o diferente, e nisso realmente eu acho que também o
Espiritismo tem esse ponto em comum, estd buscando isso em comum com eles que € o respeito a as diferencas
né, entdo é um esse seria um dos pontos, agora temos muitas diferencas de ordem de culto e de prética também
que o culto deles € exterior e 0 nosso ndo" (1d.).

4. "Basicamente nos diferenciamos das outras religiGes pela auséncia de cultos exteriores e de dogmas que
como lhe disse, ndo é prdprio da nossa doutrina de inspiragdo mais intimista e ldgica, agora isso, como lhe
disse, ndo nos torna mais evoluidos, se 0s outros realizam cultos externos é porque isso tem um valor para

eles, ha uma identificacéo ai" (Id.).

Assim podemos ver que a forma como as outras religiGes aparecem nos discursos
dessas liderancas espiritas é substancialmente diferente da forma como emergem nos discursos
kardecistas dominantes. Desse modo no primeiro texto temos que o Outro, religides afro-brasileiras,
catdlica e evangelica, aparecem como sendo diferentes dos espiritas na questdo do culto, mas nédo
inferiores por isso; no segundo, o Outro, evangélico, aparece como preconceituoso, dificil para os

espiritas lidarem, contudo nem por isso eles sdo desrespeitados em seu direito de divergir e competir;

no terceiro texto, o Outro, religibes afro-brasileiras, aparecem como tendo em comum com 0
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Espiritismo o fenémeno medilnico e a pratica de respeito ao Outro em suas diferencas e no ultimo, o

Outro, outras religides, aparecem como dogmaticas e realizando cultos exteriores porém, elas ndo sdo
diminuidas por conta disso.

No que se refere as questdes relacionadas ao pluralismo religioso, percebemos
também sensiveis polissemias, deslocamentos em comparacdo as condi¢des de producao e ao discurso
implementado pelas liderancas da FEP, o que revela aqui mais uma vez a presenca de uma posicao de
cddigo negociado. Assim é que pluralismo significa para esses entrevistados direito a existéncia e
respeito as diferencas; visto como positivo, este é estimulado porque fomenta a vivéncia da tolerancia
- aqui entendida como direito legitimo do Outro de pensar diferente - através do convivio com o nédo
semelhante, com aquele que possui uma identidade cultural, religiosa ndo igual a nossa.

Como uma consequéncia dessa perspectiva, temos, com relacdo ao ecumenismo, sua
pratica criticada pelos dois entrevistados justamente porque acreditam que ele ndo lida bem com essa
diversidade. Contudo, esse comportamento poderia nos fazer ter como certo que haveria nesse grupo
uma Visdo convergente acerca da negacao do universalismo religioso espirita, mas aqui temos uma
primeira surpresa e até uma certa contradicdo com o deslocamento verificado no significado da
palavra evolucao exposto acima, indicando uma néo ruptura total com a ideologia da ciéncia moderna,
pois que, ambos os entrevistados defendem a diluicdo dos pressupostos kardecistas nas outras
religiGes, sem, no entanto dissolvé-las e/ou elimina-las no Espiritismo. Assim, mantém a perspectiva
de um universalismo kardecista, perspectiva essa que é justificada atraves do discurso cientifico que
emerge, afirmando que como o Espiritismo € uma ciéncia que postula a evidéncia de leis naturais,
essas leis serdo aceitas adiante por todos os outros credos.

Com relacéo a visdo de conflito, tanto externo como interno, temos outra surpresa, ja
que apenas um dos entrevistados admite que ele é algo importante nas relacGes e que 0s espiritas
lidam mal com eles, dificultando assim a relagdo de alteridade; enquanto isso o0 outro entrevistado,
concebe o conflito como algo negativo, que deve ser evitado tanto internamente como fora, sobretudo

no que diz respeito a questdes doutrinarias.
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No que se refere a conquista de adeptos e a pratica do proselitismo e de insercdo do

kardecismo na politica, mais uma surpresa: para 0s entrevistados, a pregacao religiosa ndo deve ser
feita, mesmo ante um quadro religioso plural, @ medida que o individuo deve ir para o Espiritismo por
si sO, sem constrangimentos ou catequeses, especialmente aquelas de tipo mais ostensivas,
contundentes e incisivas. Nesse aspecto uma ressalva é feita, ja que ambos o0s entrevistados admitem
que uma divulgacdo mais efetiva, menos timida do kardecismo deva ser implementada, especialmente
num contexto em que se perde mais espago para outras religifes que sdo atuantes na midia. No caso
da politica, esta deve manter-se fora do Espiritismo, tendo em vista que se alega tratarem-se de
instancias diferentes, com logicas diferentes, portanto dificeis de se misturarem.

Ja no que concerne ao publico alvo do discurso espirita, temos a presenca de um
deslocamento no discurso desses entrevistados em relagao ao discurso dos lideres da FEP, posto que €
reiterado que este publico pertence a classe média, escolarizada. Assim, € que para um entrevistado,
tal pablico é de classe média, com nivel de escolaridade alto, e para o outro, embora ele esteja se
mostrando heterogéneo, reflexo da populacdo do lugar onde o Centro Espirita se encontra, todavia,
admite que por sua propria constituicdo, o Espiritismo é uma religido destinada a um publico mais
escolarizado, familiarizado com a leitura e com as questdes mais cientificas e filosoficas. Por isso, ele
favorece muito a classe média, 0 que pressupde uma destinacdo mais efetiva para tal segmento.
Vejamos isso nos tracos de heterogeneidade mostrada deixados nos discursos:

. Pressuposicdes

1. "N&o, ndo participamos de questdes politicas, ndo participamos é das questbes politicas, a politica tem uma
I6gica diferente, ndo tamos envolvido nisso porque, que as pessoas que sdo espiritas de maneira geral

apresentam um perfil de pessoas boas, pessoas honestas e sao instancias diferentes” (Entrevistado 1).

Assim, aqui nesta fala ao se afirmar que os espiritas ndo participam da politica porque
apresentam um perfil de pessoas honestas e boas, conseqlientemente pressupde-se que pessoas que
participam da politica ndo sdo boas nem honestas. No que se refere ao ecumenismo e ao proselitismo

religioso observemos essas negacoes:
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. Negacoes
1. "... porque eu acho que é dificil o ecumenismo, eu acho facil a fraternidade religiosa, qual a diferenca? O
ecumenismo representa é o estar e fazer juntos ah muitas coisas e na prética isso é dificil. Por qué? Porque
como ainda ndo ha o respeito ao diferente, ndo ha um exercicio da alteridade, eu acho que isso é um grande
conceito desse século XXI que precisa ser desenvolvido, o Espiritismo vai falar muito sobre isso nesse século, é
0 ecumenismo quer dizer que todo mundo compartilha das mesmas coisas, 0 que ndo é verdade, nés ndo
compartilhamos, por exemplo, o Espiritismo de rituais, liturgias, nds temos diferencas basicas por enquanto
em relacdo a reencarnacdo, a mediunidade, ndo é, entdo é o proprio conceito de religido, o proprio conceito
de, por exemplo, do papel de Jesus comparativamente ao evangelismo e ao ao ao ao catolicismo, nds somos
muito diferentes, tanto é que ha faccBes dessas duas religibes que ndo querem nem sentar junto com o
Espiritismo, que sequer é é é admitem que o Espiritismo seja também uma doutrina que tenha bases cristas,
entdo isso € muito forte e agora?Bom j& a fraternidade religiosa € uma coisa, entdo nesse sentido a
fraternidade é a luta por causas comuns né de de de de ajuda ao menos favorecido ndo €, de amparo ao ao
pobre, ao menos afortunado é da propria causa do amor que é uma mensagem sintese de Jesus e que nos
converge, entdo, na verdade nds pregamos uma mensagem fraterna, uma convivéncia fraterna e ndo uma
convivéncia ecuménica" (Entrevistado 1).
2. E vejo com bons olhos, embora tenha minhas ressalvas a pratica d o ecumenismo; participo, embora prefira
o termo Encontro Inter-religioso porque acho que que essa palavra ecumenismo ta um pouco desgastada
porque é tem muito religioso nesses encontros, mas pouca religiosidade, porque gquem efetivamente tem
religiosidade no no nos seus atos, no seu coracgdo, tem uma conduta de toleréncia para com a diferenca, de
respeito para com o outro, e sabe assim... eu diria é é é assim, ndo se valoriza muito, da valor a essas coisas
nessas encontros mas, no dia que derem tranquilo, porque o mundo, os dedos das méo séo todos diferentes
entre si, né?As pessoas sdo diferentes entre si, e a gente ndo pode esperar que as religiGes e 0s conceitos, 0s
principios, os fundamentos sejam iguais" (Entrevistado 2).
3. "... nés ndo obrigamos, forcamos como se diz, forcamos ninguém a ser espirita, ndo vamos as casas para
converter, ndo acreditamos nisso, nessa estratégia da conversdo, nessa forma de trazer novos adeptos, mas

respeitamos quem faz isso™ (Id.).

Assim, aqui se nega nos dois primeiros recortes, vozes que vem no ecumenismo a
manifestacdo da alteridade, do respeito as diferencas. No Gltimo, nega-se outras vozes religiosas que
sdo proselitistas, que fazem uso de estratégias de conversdo. Com relacdo a perspectiva acerca do
pluralismo e ao publico espirita analisemos os seguintes discursos:

. Discursos Indiretos

1. "Eu mesmo vejo com bons olhos o pluralismo religioso, é veja eu acredito que as pessoas no meu modo de
entender, elas elas precisam dentro do campo da religiosidade, da filosofia, irem pra determinados lugares

onde elas se sintam bem, onde elas se identifiquem, onde elas encontrem as repostas pra as suas, 0S Seus
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guestionamentos de vida, onde elas se encontrem com com Deus, onde elas se sintam felizes, onde elas se

sintam melhores, entdo, nesse sentido acredito que as pessoas de maneira geral elas tém expectativas
diferentes, se elas tém expectativas diferentes é natural que elas devam ir para lugares diferentes; entdo elas
vao pra Igreja Catdlica porque o ritual, a liturgia, a concepg¢éo dos Santos, enfim todos aqueles aderegos que
formam a religiosidade catélica Ihe faz bem, entdo ela tem que estar ali e tem que ficar ali, o lugar dela é ali,
para mim isso € uma questao de identidade religiosa e a ciéncia hoje trabalha muito com isso né, a alteridade,
as diferencas que devem ser respeitadas"” (Entrevistado 1).

2. "0 tipo de publico espirita é a classe média, t& certo a classe média, é... uma classe média que participa ndo
sei se é com predominancia da classe média alta ou ou néo, isso realmente eu confesso a vocé que ndo sei mas
o0 nivel de escolaridade é é é bom t& certo, pelo menos naquelas pessoas com quem a gente tem maior
aproximacao, pesquisas ai afora, do IBGE, indicam bem isso, que o nivel de escolaridade do espirita é muito

alto” (Entrevistado 2).

Assim, no primeiro texto, a mencao a ciéncia é feita no sentido de reiterar a posicao
positiva do autor sobre o pluralismo religioso. No segundo discurso, a mencao ao IBGE é feita de
modo a indiretamente sustentar a posi¢do do sujeito no que se refere a se reiterar que o publico alvo
espirita é o de classe média escolarizada. Ainda sobre a questao do publico espirita vejamos o discurso
abaixo:

. Palavras Entre Aspas

1. "O tipo de publico espirita é diferenciado, variado agora coloque esse ‘diferenciado’ entre aspas né porque
de maneira geral eu diria que o perfil do espirita, a nivel de Brasil, é um perfil de pessoas mais escolarizadas.
Por qué? Porque foram pessoas que procuraram respostas mais aprofundadas e ndo encontraram pelo seu
préprio nivel de escolaridade, e encontraram essa resposta no Espiritismo, entdo esse € um perfil... e ai sdo
escolarizadas, mais é, vamos dizer instruidas do ponto de vista de uma educacdo formal; por um outro, por
conta dos problemas de perturbacgéo espiritual, vocé tem ai uma miscelanea, uma heterogeneidade de pessoas
que € independente de escolaridade que procuram, entdo sdo os dois grandes motes de entrar no Espiritismo,
ou pela dor ou pela reflexao, quando é pela reflexdo majoritariamente séo instruidos, quando é pela dor, pela
perturbacdo espiritual majoritariamente ai eu acredito... majoritaria, mas numa propor¢ao pouco menor do
que a outra é de pessoa menos escolarizadas, mas o perfil do espirita € o de uma pessoa que gosta de ler"
(Entrevistado 1).

Desse modo, é que a palavra "diferenciado” vem entre aspas nessa fala com o fim de
demarcar, evidenciar a relativizacdo que tal termo sofre no discurso, pois que ha restrices a idéia de
que o publico espirita seja diversificado a medida que se salienta que o perfil do kardecista, € aquele

mais escolarizado. Sobre a verdade dos pressupostos espiritas vejamos a proxima fala:
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. Paréafrase

1. "Para nds sim, os pressupostos espiritas sdo leis naturais, respaldadas cientificamente, empiricamente"
(Entrevistado 1).
Aqui, nesta fala, a apropriacdo feita por Kardec da ideologia da ciéncia moderna, em

sua vertente positivista e empirista encontra-se presente, reiterando que 0s principios espiritas sdo
cientificos, pois que sdo concebidos como leis naturais; esta reiteragdo da ideologia da ciéncia
moderna traz consequéncias. Vejamos:

. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "... é que nos acreditamos que como 0s principios espiritas eles sdo baseados em leis naturais, que algumas
estdo sendo conhecidas e outras ainda serdo conhecidas, em contetdo, em esséncia, as pessoas serdo, todo, um
dia todas serdo espiritas, ndo no emblema eu sou espirita, na religido espirita mas, sera um budista espirita,
um evangélico espirita, um catolico espirita, porqué? Porque a lei dos renascimentos € uma lei da natureza,
mais cedo ou mais tarde ela vai ser vivenciada, comprovada a demonstracdo de que somos seres espirituais,
gue temos uma consciéncia que permanece, ela também vai ser vivenciada cientificamente entéo esse, e contra
fatos ndo ha argumentos e as religides haverdo de se dobrar a essas evidéncias e adaptar os seus credos a esta
nova realidade isso é liquido e certo, é s6 uma questéo de tempo" (Entrevistado 1).

3. "Como os principios espiritas sdo respaldados por leis cientificas, acredito que um dia todas as religides
convergirdo nesse sentido de aceitarem seus principios, mas veja bem, sem que que que com isso, elas
desaparecam em suas é é é como posso dizer, é sin singularidades" (Entrevistado 2).

2. "... por conta do fato de ndo fazermos, ndo fazermos uso do proselitismo, da conquista de adeptos corpo a
corpo, porque como lhe falei queremos que a pessoa nos procure de maneira esponténea, entdo em funcéo
disso é, ndo temos uma uma estratégia agressiva do ponto de vista da divulgacdo religiosa, porque se
tivéssemos isso, ja se teria uma estratégia definida para os meios de comunicagdo de massa, e isso esta ainda
em estagio embrionério, muito embrionario, muito timido ainda, mas essa é a fun¢do da ADE tirar essa
caracteristica..." (1d.).

3. "Falando sinceramente, lidamos muito mal com o conflito tanto externo quanto interno nas casas espirita,
nesse sentido elas ndo sabem exercitar a ética do amor e a da fraternidade nem externamente nem
internamente e a tendéncia é uma exclusdo daquele que diverge do grupo. Falando do ponto de vista
socioldgico isso, nés somos muito mal preparados pra isso, se eu penso de maneira diferente, se eu questiono
determinadas coisas dentro da doutrina, eu passo a ndo ter muito espaco na Casa Espirita que eu freqliento e a
tendéncia é o expurgo dessa pessoa, sutil, mas é um expurgo, isso é uma coisa muito ainda que nds precisamos
aprender a modificar, ndo é uma coisa revelada isso que eu estou lhe dizendo, é pode ser até que destoe de
outras opinides, mas é opinido minha..." (Id.).

4. "... lidamos bem com o conflito, quando ele surge procuramos resolvé-lo, dirimi-lo através do dialogo, nos
costumamos evitar os atritos, especialmente referentes a questfes doutrinarias, entdo chamamos para

conversar” (Entrevistado 2).
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Assim, é que o fato de se aceitar o Espiritismo como uma ciéncia que descobre leis
naturais, conduz conseqilentemente a se aceitar seu universalismo, nem que seja um universalismo
relativizado, que ndo promovera o fim das diferencas religiosas. 1sso é 0 que vemos nos dois primeiros
textos onde o sujeito Espiritismo, aparece em seus principios, considerados como leis naturais,
presentes um dia nas outras religides. Nos dois ultimos, vemos uma tensao na forma como o sujeito
Espiritismo aparece lidando com o conflito. Dessa forma é que no primeiro caso, este sujeito, aparece
lidando mal com o conflito, sobretudo o interno; ja no ultimo, ele aparece lidando bem, pois que o
dirime, evita-o através do dialogo.

Diante disso, acreditamos ter mostrado deslocamentos significativos primeiro, entre o
intervalo da producdo e o da recepcao do discurso espirita, isso entre 0s proprios espiritas, e sequndo,
entre a perspectiva dos lideres da FEP e a das liderancas da ADE, fundamentando a polissemia, neste
segundo grupo, através da variavel escolaridade, que evidenciou diferencas importantes entre o grupo
com terceiro grau e 0 com pos-graduacdo. Vejamos agora se esses deslocamentos ocorrem também no

grupo das nao-liderancas dessa doutrina.

4.3 A Recepcédo do Discurso Espirita Feita por Adeptos Comuns

As entrevistas, em numero de vinte e trés, feitas com espiritas que ndo ocupavam
cargos de lideranca, em Centros localizados nos municipios de Recife, Olinda e Paulista entre janeiro
e junho de 2004, foram, divididas em dois blocos: um de pessoas com terceiro grau - com doze
entrevistas ao todo, sendo onze com Kkardecistas que possuiam o terceiro grau completo e um
incompleto - e segundo grau - oito ao todo; e outro, de pessoas com pds-graduacao - trés ao todo.
Pessoas com primeiro grau nao foram encontradas entre os entrevistados.

De maneira geral, os discursos daqueles que formaram o primeiro grupo (2° e 3°
graus), sinalizaram, do ponto de vista da manutencdo/ruptura ideoldgica, para um nivel de defasagem

muito pequeno nas condicOes de recepcdo, isso em termos de alteracdo da ideologia da ciéncia
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moderna, apropriada por Kardec, presente nos discursos das condicdes de producéo, o que indica entre

estes uma posicdo hegemdnica-dominante na esfera do reconhecimento discursivo.

Todavia, em comparacdo com os discursos dos lideres da FEP e da ADE e, em relacao
a diferencas de perspectivas dentro desse mesmo grupo entre 0s mais e 0s menos escolarizados,
respectivamente os com terceiro e 0s com segundo graus, percebemos um certo deslocamento, na
medida em que 0s que possuem terceiro grau, em sua maioria, enfatizam no Espiritismo seu lado mais
cientifico - ndo especificamente no que diz respeito a0 campo da pesquisa, da realizacdo de
experiéncias tal como o observado nos discursos de referéncia, mas, no que tange a compreensao,
fundamentacéo e constituicdo da propria doutrina. J& os de segundo grau, em grande parte, fazem uso
das ideologias evolucionista, iluminista, racionalista, de modo, contudo, a destacar o aspecto religioso,
nédo valorizando o kardecismo tanto como ciéncia ou entdo, fundindo esse aspecto na famosa sintese:
religido, filosofia e ciéncia, onde a primeira se sobressai ante as demais.

Assim, é que esses Ultimos sublinham a questdo moral, colocando-a no centro do
debate e dessa maneira o fazem, entre outros motivos, por dificuldades de apreender o Espiritismo em
seus pressupostos mais cientificos e por desconhecer e/ou ndo superestimar o contexto de seu
surgimento. Do outro lado, 0s que possuem terceiro grau, embora levem em consideracdo a parte
moral, entretanto, dao destaque a esfera cientifica, ao fato do kardecismo ter sido codificado por um
cientista e ter emergido e sofrido a influéncia deste fato.

Destarte, 0s de terceiro grau posicionam-se dessa forma, entre outras justificativas,
primeiro por apreenderem melhor os céanones da ciéncia moderna presentes na doutrina e
conseqlientemente, a conjuntura em que ela surge; segundo, por nao serem liderancas da FEP, foi
notdrio o fato de ndo se sentirem tdo comprometidos no sentido de ter que defender um discurso mais
religioso em detrimento do cientifico, que como vimos, foi 0 que os lideres entrevistados dessa
instituicdo fizeram na busca de atingir um publico menos escolarizado. Diante disso, estiveram mais a
vontade para esbocar um discurso que reclama uma compreensdo do Espiritismo no Brasil mais como

ciéncia e menos como religido. Observemos os rastros da ideologia deixados nos textos:
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. Julgamentos Explicitos

. entdo temos que evoluir e s6 o Espiritismo explica bem isso de maneira racional, trouxe isso, essas

explicacOes logicas, a fé raciocinada..." (Entrevistado 7, segundo grau).

"S6 o Espiritismo trabalha com a ciéncia, comprovando suas verdades. E a Ciéncia comprovando o fato pra
que a gente nem filosoficamente nem espiritualmente venha a aderir a aberrac@es, entdo dai a presenca da

ciéncia, o Espiritismo ser uma ciéncia positiva" (Entrevistado 2, terceiro grau).

Assim, como podemos notar a partir desses julgamentos, a presenca da ideologia da
ciéncia moderna encontra-se presente nas duas falas, tanto na do entrevistado com segundo como na
do com terceiro grau, reiterando, demarcando a diferenca entre o Espiritismo e as outras religides.
Assim, no primeiro recorte, quando se afirma que s6 o Espiritismo explica a evolucédo, porque ele traz
explicacbes logicas, uma fé raciocinada, julga-se as outras religides, pressupondo-se que elas nédo
possuem fundamentos racionalizados. No segundo texto, encontramos 0 mesmo tipo de julgamento,
posto que quando se profere que s6 o Espiritismo trabalha com a ciéncia, comprovando os fatos, julga-
se que o que vem das outras religiGes nao é verdadeiro, porque ndo € assentado nessas mesmas bases.
Observemos isso também através das normas interiorizadas:

. Norma Interiorizada

"Trabalhamos ¢é pelo conhecimento, isso é um dever para nds; procuramos com isso buscar a verdade e a 0
fazer a libertacao de dogmas, supersti¢Oes, pra que através do conhecimento vocé tenha uma formacao solida,
é com a resposta da ciéncia, fazendo o encontro da ciéncia com a religido, é, é é, aceitando todos processos
que a ciéncia possa vir a demonstrar que 0s conceitos espiritas estejam errados, que o professor Alan kardec
ensinou de que a a, o Espiritismo abandonaria os seus postulados e seria ciéncia" (Entrevistado 8, terceiro
grau).

Assim, o Espiritismo tendo transformado a busca pelo conhecimento cientifico em uma
norma, assim o fez justificando a importancia desta por meio da presenca da ideologia da ciéncia
moderna posto que sua descoberta conduz a formacdo sélida, a verdade. Vejamos a confirmacéo disso
através desses valores:

. Valores

"... evolucdo, faz parte, é necessario. E uma coisa assim que, é conseqiiéncia natural do ser humano, ele um
dia foi... simples e ignorante, ele ja... ja... n6s nos, ja, ocupamos 0 mundo como primitivos, entdo hoje nédo

Somos mais esse povo primitivo, de maneira nenhuma" (Entrevistado 4, segundo grau).
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"Mas como nos... vemos o desenvolvimento e o progresso cultural do homem com... outras conquista também,
a gente sabe que, nisso, leva em conta o carma, as necessidades, desenvolvimento, né? Os resgates diante das
leis de Deus, entdo, cada nagé@o tem o seu compromisso com o desenvolvimento total do planeta, é isso que a
gente vé. Entéo, aqui funciona as coisas, por que aqui € como se fosse... é a, é a patria do evangelho mesmo, e
a gente acredita assim. E esse evangelho, ele vai funcionar aqui, e vai assim... levar nessa onda, do progresso,
porque ndo € s6 aqui que acontece. Em varios pontos do globo estdo acontecendo isso, entendeu?E tudo é
progresso, nos estamos sempre progredindo, mermo o sofrimento, é um sinal de pagamento para vir o

progresso” (Id.).

"Quer algo mais contundente, mais conclusivo e a doutrina tem, tem tido esse, essa amplitude sabe porque um
dos caracteres principais do Espiritismo é exatamente a dindmica né, entdo Kardec j& dizia se chegar uma

coisa nova na ciéncia a gente assume, a gente assimila..." (Entrevistado 2, terceiro grau).

"A doutrina espirita é diferente, ela diz que vocé tem que, ir a luta, ndo é? A lei do progresso, do trabalho,
vocé tem que trabalhar, vocé tem que se esforcar, vocé tem que estudar, adquirir conhecimentos, logicamente
ter cuidado com esse lado nosso do trabalho, cuidando também do lado espiritual, que é o lado moral nosso,
mas o estudo, a busca por respostas, 0s questionamentos, as explicacoes logicas, a fé raciocinada isso tudo é
muito importante na nossa doutrina; nada é por acaso, aqui tem tudo explicacdo légica" (Entrevistado 1,
terceiro grau).

Assim, de uma maneira geral nessas falas temos que a evolugdo, o progresso e as
descobertas cientificas sao transformadas pelo Espiritismo em valores, reiterando assim a ideologia da
ciéncia moderna que se mostra presente nas falas dos espiritas desse grupo. Todavia, essas convicgdes
séo relativizadas nos recortes abaixo, pelo grupo de segundo grau, revelando a presenca da posi¢ao de
cddigo negociado nesse grupo, especificamente quando se trata de afirmar o Espiritismo mais como
religido que como ciéncia. Por sua vez, essa postura de énfase, no Brasil, da dimens&o religiosa €
contestada por varios entrevistados com terceiro grau, que preferem neste aspecto manter na recepgdo
discursiva, a posicdo hegemonica-dominante, optando pela énfase na pesquisa que no lado moral.
Vejamos:

. Assercoes

"Olha minha filha a doutrina espirita deixada por Allan Kardec, que é a terceira revelacao, por que a primeira
revelacao foi Moises, a segunda revelacao foi Jesus e a terceira foi 0 advento do Espiritismo, que trouxe para
nés ou para humanidade um grande impulso no sentido moral, no sentido religioso, no sentido cientifico,

porque até entdo naquela época existia uma confusdo muito grande de expressdo de idéias entre a ciéncia e a
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religido, o Espiritismo veio unir essas duas coisas né? Entdo coube ao Brasil a parte milhor, que é a parte

religiosa, a parte moral, o Brasil pelo pais, sendo um pais de grande necessidade ndo é? Ele tem, ndo
intelectuais, nds temos intelectualidade pra vender, num é? Mas necessidades fisicas, necessidades,
necessidades de de de da conduta moral, essas coisa todinha entdo o Espiritismo veio como uma nova
revelacdo, uma nova espiritualismo verbo, que levou ao povo a compreensdo milhor, no sentido do ser, num

ser, da dor, do destino, num é?" (Entrevistado 2, segundo grau).

"Hoje acabou-se aquele Espiritismo de manifestacéo espirita, como antigamente o0 povo era era era reunido
mediunica, cabou-se. Hoje o espirita tem que entrar pela porta da frente, a porta da frente é conhecer a
doutrina espirita, estudar, se codificar porque a utilidade do Espiritismo € a reforma intima, moral de cada
um. Tinha muita gente que vinha pra falar com os espiritos né, falar com os espiritas ndo; hoje em dia néo a
pessoa, cabou-se essa, por isso que nunca mais se viu €, € reunibes mediunicas as a a a as portas abertas

também porque acabou-se isso, entendeu?" (Entrevistado 5, segundo grau).

"Olha, o Espiritismo tem crescido bastante no Brasil, principalmente pelas obras de caridade, porque nasceu,
0 Espiritismo em si nasceu em Lion na Franca ndo é? Mas ai vocé pergunta por que é que ndo se propagou
tanto 14? Acredito que os, 0s trabalhos feitos pelo Espiritismo no Brasil foram se propagando, ou seja, 0 0 0
Brasil em si é um pais que necessita muito de ajuda e a... como eu posso dizer o proprio governo em si tem 0s
seus problemas, grandes por sinal, entdo o Espiritismo como néo é ligado a politica de forma nenhuma e como
0 lema do Espiritismo em si, é botar em pratica o que Jesus ensinou, as casas foram comec¢ando a trabalhar,
trabalhar, trabalhar, a ajudar as pessoas, entdo dai foi se expandindo, cresceu aqui muito a parte religiosa,
porque ndo adianta eu desenvolver o lado intelectual sem o moral entende?Eu nao fiz nada, é melhor eu néo

entender e praticar a caridade que eu entender e ndo praticar ..." (Entrevistado 7, segundo grau).

"O lado religioso é dogmatico, é, é o religioso é perigoso, ele é faccioso, ele é extremista, ele é tudo nesse
ponto, é tudo religioso, estou falando dos dois lados, ele é perigoso isso ai no caso de ser religido. E por isso
que a gente deve investir no no lado cientifico e filoséfico né? O lado religioso é perigoso e no Brasil se
investiu muito nisso. A gente deve investir em estudos e principalmente na ciéncia, porque no dia em que a

ciéncia provar que a gente ta errado, a ciéncia ta certa" (Entrevistado 8, terceiro grau).

"A religido espirita ela ela ela esta apoiada em em trés aspectos né: o aspecto filosofico, religioso e cientifico,
entdo é, a parte medilnica ela foi estudada por médicos né, entdo a mediunidade ela foi comprovada,
realmente existe a faculdade mediunica; é a parte a parte filosofica e a parte religiosa, quer dizer a gente néo
tem nem o que dizer né, a obra da codificacéo tai com cinco livros pra quem quiser ter acesso né, agora no
Brasil se trabalhou mais mais no aspecto religioso, 0 que é uma pena, pois que o Espiritismo foi codificado por
um cientista né e isso deve ser levado em consideracgdo, porque como homem de ciéncia, Kardec fundamentou

a religido em provas, em pesquisas" (Entrevistado 10, terceiro grau).
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Assim, como podemos observar, a tensdo entre 0s dois grupos em torno da énfase mais

no lado cientifico ou religioso € evidenciada através dessas assercdes, nas quais o grupo de segundo
grau afirma o lado religioso do kardecismo, ora argumentando que esse € o melhor lado porque trata
da conduta moral, ora porque ele trabalha com a reforma intima, ora porque € a dimensao religiosa
que se encarrega da pratica da caridade, que traz novos adeptos para a doutrina. Os de terceiro grau
lamentam isso, afirmando que enfatizar a parte religiosa é enfatizar o dogma e que, em sua esséncia, 0
Espiritismo foi elaborado por um cientista, devendo-se respeitar esse fato em sua pratica. Essa tensao
é também mostrada por meio dos mecanismos de sele¢do. Observemos:

. Mecanismos de Selecéo

"Existe dentro do Espiritismo uma tese de que quando néo se vem pela dor se vem pelos questionamentos; eu
vim pela dor, foi a dor que me faz optar pelo Espiritismo que antes eu era catélica. Vim pela dor né, eu vim
pela dor, eu tive um problema de salde e levada assim por pessoas que ja conhecia, que se curava, entdo me

trouxe e eu realmente me curei aqui* (Entrevistado 5, segundo grau).

"Gragas a Deus, ndo fui trazido pela dor. Talvez pela cor, e, busca de um horizonte diferente desse que nés
tinhamos no passado, ndo é? Era muito duro sofrer ou ver alguém sofrer sem ter explicagbes racionais,
convincentes. A pergunta que mais se faz quando se via alguém sofrendo €é: “Onde esta Deus? Por que que ele
nao resolve isso ou aquilo?”. ““Por que uns sofrem mais que outros?”, ““Por que outro nada sofre e, porque
outros sofrem tanto?””, ““Por que as vezes numa familia, um casal que biologicamente é perfeito nasce com
filhos com dificuldades horrendas”, ndo é?, “Para caminhar, para ver etc”. Essas perguntas, esses
guestionamentos sempre fizeram parte da humanidade e a doutrina espirita tem nos esclarecido que, de que
segundo, segundo as palavras do préprio Cristo, ninguém sairia daqui sem pagar 0s seus débitos, € a lei de
causa e efeito e da reencarnacgdo, entdo por isso que entrei no Espiritismo, por causa de suas explicacbes

profundas para esses fatos" (Entrevistado 6, terceiro grau).

Assim, abordando a forma de insercdo no Espiritismo, esses discursos evidenciam as
diferencas estabelecidas na opgéo por se abracar essa religido pelo grupo de segundo grau, que
enfatiza o viés da dor, como notamos no primeiro texto, e o de terceiro grau, que enfatiza o viés da
I6gica, do questionamento, como vemos no segundo texto. Essa tensdo pode ainda ser evidenciada

através de outros tracos linglisticos:
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. Tragos Empiorativos /Melhorativos

"No Brasil felizmente o Espiritismo cresceu na parte religiosa mas que a cientifica, que foi mais assim, como
posso lhe dizer, ficou mais, a parte mais moral que é a melhor, a mais pratica e digamos assim proveitosa, da

caridade né..." (Entrevistado 4, segundo grau).

"Kardec foi um cientista, as pessoas esquecem muitas vezes isso, que o Espiritismo é uma ciéncia, nasceu como

ciéncia igual a Fisica, a Quimica, a Biologia etc. Infelizmente, digo infelizmente mesmo, aqui no Brasil

predominou a vertente religiosa que ndo investe nisso, € no no lado cientifico e isso & muito negativo para o

Espiritismo" (Entrevistado 7, terceiro grau).

No primeiro discurso vemos, através do traco melhorativo, revelado pela palavra
"felizmente”, a énfase positiva que € dada ao fato de no Brasil ter predominado a parte religiosa em
detrimento da cientifica. Todavia, na segunda fala, temos exatamente o contrario, isto é, a presenca
do traco empiorativo, revelado pelo termo "infelizmente", que salienta a perspectiva negativa que €
dada ao fato da parte religiosa ter predominado entre nos.

No que se refere ao lugar em que os espiritas desse grupo colocam os adeptos de
outras crencas, de uma maneira geral temos em comparacdo as condicdes de producdo, uma
defasagem muito pequena, pois que, a diferenca mais significativa encontra-se no fato, que também
ocorreu com as liderancas da FEP e com as da ADE, dos espiritualistas praticamente ndo serem
mencionados nas entrevistas. No mais, as parafrases relacionadas aos discursos de referéncia,
predominam, o que mostra mais uma vez uma posicdo hegeménica-dominante nas condi¢cfes de
recepcao.

Todavia, no que concerne especificamente ao estabelecimento de um paralelo com o
discurso dos lideres da FEP, temos dentro desse grupo uma mudanga um tanto consubstancial (com
relacdo aos discursos da ADE também, mas decidimos comparar especialmente com as liderancas da
Federacdo porque o discurso apresentado pelos lideres da Associacdo de Divulgadores ndo tem um
carater dominante dentro dessa religido como o apresentado pelos daquela instituicdo). Esta diz
respeito ao fato de que o discurso dos espiritas agora em relacdo aos adeptos de outras crengas,

sobretudo, evangélicos de linha pentecostal e neopentecostal, candomblecistas e umbandistas, foi bem
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mais contundente e agressivo se comparado aos da FEP, isso tanto entre aqueles com segundo grau e

0s com terceiro.

Assim, no que concerne aos evangélicos, observa-se, principalmente na maior parte do
grupo de segundo grau, uma tentativa de deslegitimar esses segmentos como religido, através da
condenacdo de suas praticas, como o que foi constatado nas condi¢cdes de producdo. Até com o0s
catdlicos a situacdo desloca-se, mostrando um agravamento nesse sentido tendo em vista que estes
foram mais criticados nos discursos desse grupo que nos discursos dos lideres da FEP - ainda que este
ainda seja 0 segmento mais poupado -, isso apesar de em dois Centros Espiritas visitados'® existir
trabalhos assistenciais, de parceria com esse segmento religioso e em um desses Centros haver esse
tipo de trabalho assistencial também com os evangelicos.

Destarte, o lugar ao qual os espiritas analisados nesse bloco colocam o Outro, embora
ndo conduza - igualmente ao visto nas condigdes de producdo, como no discurso das liderancas da
FEP - a uma atitude de intolerancia flagrante, de antagonismo manifesto numa negacao total do Outro,
entretanto aproxima-se muito desse comportamento na medida em que se rebaixa e se desvaloriza de
modo depreciativo esse ndo-semelhante através de uma perspectiva de superioridade religiosa,
advinda da apropriacdo que esses kardecistas fazem da ideologia da ciéncia moderna, sobretudo a
evolucionista, iluminista e racionalista, que agora, associada a uma retorica mais agressiva e
pejorativa, chega a fazer uso, para referir-se ao Outro, de expressdes como: "viseira de cavalo”,
"aberracdo”, "canibalismo”, "lavagem cerebral”, "folclore”, "mito", "primitivismo™ e assim por diante.

Entre outras justificativas que podemos explorar para explicar isso, salientamos mais
uma vez, primeiro, o fato desses entrevistados ndo serem liderancas, 0 que os deixa mais a vontade
para se posicionarem acerca da visao gque possuem do Outro; e segundo, o contexto religioso plural -
que analisaremos mais detalhadamente adiante - que 0s incita a uma perspectiva mais aguerrida de
competitividade com as outras religifes, isso tanto como uma forma de responder a ataques feitos a

eles por outras denominacgdes que estdo buscando a hegemonia religiosa e igualmente quanto, como

190 Centro que desenvolve trabalhos em parceria com os cat6licos, como ja mencionamos em outro capitulo, é o Maria
Madalena em Olinda e o que desenvolve trabalhos com os catdlicos e com os evangélicos é o Adolf Fritz em Recife; esses
sdo trabalhos assistenciais de visita e ajuda a hospitais, oferecimento de sopa, campanhas para arrecadacdo de roupas e
alimentos para serem distribuidos etc. .
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forma deles buscarem o universalismo, a hegemonia kardecista, apesar dos espiritas desse grupo,

igualmente aos demais outros, ndao se considerarem proselitistas.

Contudo, um paradoxo apresentou-se em campo em comparacao a esse tipo de fala
mais agressiva em relacdo ao Outro. Esse foi o fato de que em dois Centros visitados (0 Maria
Madalena em Olinda e o Djalma Farias em Recife), presenciei e dialoguei com alguns umbandistas -
assumidos - que estavam assistindo as reunides publicas com o fim de estudar os fenémenos
mediunicos. Quando o0s questionei acerca de sofrerem algum tipo de preconceito por parte dos
espiritas, foi uma unanimidade o se afirmar que pelo contrario, sempre que iam a essas casas, eram
muito bem tratados e, eu mesma observei o tratamento ndo-hostil e sem perspectivas de conversado
dado a estes adeptos das religides afro-brasileiras.

No entanto, a fala mais aguerrida em termos de relacionamento com as outras crencas
que esse grupo kardecista apresentou, ndo possibilitou que se assumisse discursivamente atitudes de
preconceito e/ou intolerancia para com adeptos de outros credos. Assim, foi que o grupo de segundo
grau afirmou, em sua grande maioria, numa postura a-critica, que os kardecistas nao tém atitudes
intolerantes e/ou preconceituosas com membros de outras crencas, igualmente afirmaram ndo ter
presenciando esse tipo de comportamento em seu meio, pois para eles isso ndo acontece, tendo em
vista que ndo fazem proselitismo religioso.

Ja os pertencentes ao grupo de terceiro grau, declararam, em numero razoavelmente
significativo, que acreditam existir o comportamento preconceituoso - mais uma vez, ndo intolerante -
para com os adeptos de outras crencas, embora na sua quase maioria, afirmaram nunca terem
presenciando esse tipo de postura, mas crerem que essa manifestacdo possa acontecer sim entre eles,
especialmente com os evangélicos que sdo mais dificeis de lidar. Assim, observemos esses
comentarios feitos atraves dos tracos de heterogeneidade:

. Pressuposicdes

1. "... n6s temos hoje muitos exploradores da fé, com essas novas igrejas que tdo surgindo né, a pessoa é
enganada, é enganada por esses exploradores da fé alheia” (Entrevistado 2 segundo grau).

2. "O Espiritismo é uma ciéncia positiva, porque como lhe disse, aqui a gente ndo acredita em lendas,

supersticdes, aberragdes..." (Entrevistado 2, terceiro grau).
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Desse modo, através dessas pressuposicbes podemos ver a dificuldade que estes
espiritas tém de estabelecer didlogo com os adeptos de outras crencas; evidenciamos isso na primeira
fala, pois que quando se afirma que antigamente ndo tinhamos exploradores da fé, pressupde-se que
hoje temos; e na segunda, vemos também isso posto que, quando se afirma que o Espiritismo é uma
ciéncia que ndo acredita em lendas, supersticdes, aberracGes, pressupde-se que outras religides, ndo
cientificas, acreditam nisso. Essa dificuldade de relacionamento também pode ser notada através
dessas negagoes:

. Negacdes

1. "N&o aqui no Espiritismo n&o é aquela lavagem cerebral de vocé... que a gente vé por ai. E muita luta,
agora a pessoa tem que viver simplesmente porque, ndo ndo somos anjos ainda, ndo somos perfeitos, estamos
a caminho, e estamos ocupando o mundo, que ele é, na caracteristica que 0s espir... 0s espiritos superiores nos
diz, € de provas e expiacdes. A caracteristica desse nosso mundo, desde que o mundo é mundo, é na... a
caracteristica dele é de provas e expia¢des onde ha mais mal do que bem, entdo temos que lutar pra melhorar
e ndo adianta a gente dizer que ja é... se emancipou, pra n6s que cada um tem que fazer a sua parte, né? Nao
tem isso aqui de Deus ajuda, Deus quer, a responsabilidade pela melhora € nossa e ndo de Deus..."
(Entrevistado 4, segundo grau).

2. "Nao, n6s no Espiritismo ndo convertemos ninguém, essa palavra converter é é impor né, entdo logicamente
por... Eu tava no no, iniciando né no caminho do Espiritismo, que foi a minha opcao de vida, porque eu vim
vim da antiga religido mas, a religido do meu pai, mas depois a minha op¢ao foi foi o Espiritismo; entdo um
evangélico, ele comecgou "quer aceitar Jesus, quer aceitar Jesus" e falando né, ndo deixava nem... E eu s
ouvindo, ai eu disse "mas meu amigo eu ja aceitei Jesus ha muito tempo, ndo ¢é de agora ndo", ai ele perguntou
qual é a minha religido, ai eu disse que era espirita, ele se levantou e saiu correndo, ele andou téo ligeiro...
mas eu ndo posso, € coitado a ignorancia né de ndo de ndo compreender ainda né a liberdade de escolha de
cada um né..." (Entrevistado 6, segundo grau).

3. "N&o, ndo, ndo, ndo conheco esse fato também ndo, ndo somos preconceituosos nem com os evangélicos que
é com a gente é assim, a gente ndo age com com preconceito, quando esse chega a nossa casa a gente ndo tem

preconceito que nds ndo discutimos..." (Entrevistado 5, segundo grau).

No primeiro texto, nega-se, de maneira pejorativa - atentar para o uso do termo
lavagem cerebral -, vozes de outras religides que transferem a responsabilidade de seus atos a Deus.

No segundo, negam-se vozes evangélicas em seu processo de conquista de adeptos e no terceiro texto,
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negam-se vozes outras, que afirmam que o Espiritismo é preconceituoso com membros de outras

crencas.

. Discurso Indireto

1. "A doutrina espirita jamais adotou isso, a base..., isso € ignorancia, que a doutrina espirita esta esta
consubstanciada nos ensinos, nos evangelhos de nosso Senhor Jesus Cristo, e o Cristo ndo ensinou nada disso
pra ninguém, ndo é verdade? Matanga, ritual, uso de bebida, comida, ele ndo ensinou isso, isso € ignorancia"
(Entrevistado 9, terceiro grau).

Nesse discurso, a mengdo a Cristo é feita no sentido de reiterar o fato de que o
Espiritismo ndo faz uso de rituais, de bebidas, estando em acordo com o evangelho cristéo, fato que
em comparagdo, ndo ocorre com as religides afro-brasileiras, denominadas de ignorantes.

. Palavras Entre Aspas

1. "E diferente, é diferente, apesar que eles la no Candomblé, pelo o que eu sei né, o Candomblé, eles assim
"incorporam” entre aspas né, "incorporam" sim, mas muito assim espiritos inferiores pra fazer maldade pras
pessoas, a 0 centro espiri, a casa espirita ja é diferente, é ajuda assim, vamos supor faz a incorporacoes, faz
psicografias pra ajudar, ndo s6 as pessoas aqui encarnadas como como a gente chama, nao s6 as pessoas que

estao aqui vivas né, como também as pessoas que ja se foram™ (Entrevistado 7, segundo grau).

Nesta fala, a palavra "incorporam™ é mencionada entre aspas para salientar que no
Candomblé a incorporagdo que se d& é com espiritos inferiores.

. Parafrases

1. "N&o é assim, se vocé chegar pra um, um irm&o evangélico daqueles mais antiquados, daqueles mais antigos
e vocé disser que € espirita, se vocé se apresentar eu sou espirita, eles dizem deixe disso que isso é coisa do
deménio, entendeu? Assim ele diz que é coisa do deménio, diz que é coisa do do do Satanas, que saia disso que
sai, e vai por esse caminho, essa pessoa é, mas ¢, isso é a condi¢do ainda cultural daquelas criaturas né, tem
muito que evoluir ainda ..." (Entrevistado 3, segundo grau).

2. "... agora o que diferencia a gente da doutrina deles sdo os rituais, sdo né que nos ndo temos rituais, o
Espiritismo ndo admite nenhum tipo de ritual, nada assim que possa é fugir né, ao que foi escrito através do
espirito, atraves do, de Kardec ndo é? Entdo a gente ndo pode fugir, ndo existe nada e neles existem os rituais
né, os tipos de masica, de danca, de, né muitas vezes até de matanca essas coisas assim e no Espiritismo, nds
espiritas ndo temos isso porque compreendemos que ndo ha necessidade disso, que isso é sem sentido né? E
assim, n6s ndo, ndo, nos ja temos uma consciéncia de que ndo é necessario esse tipo de coisa, mas eles ainda
acreditam que seja, entdo nds respeitamos o principio dele, deles entendeu? Assim veja, eles acreditam que
através da matanca eles vdo fazer o bem, o mal ndo sei como é que eles pensam mas, € uma questdo de
evolucdo deles, a gente tem que respeitar essa questdo deles entendeu? A gente pode n&o aceitar esse tipo de,

de procedimento porque noés ja entendemos que nao € necessario, certo? Os espiritos, eles dentro da
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necessidade, eles vdo ajudar, vao trabalhar sem precisar que acenda uma vela pra eles, mas é aquela coisa

gue eu lhe disse vocé tem que respeitar a questdo do outro, da outra criatura, se a outra criatura acredita
nisso, a gente tem que ter esse respeito sabe? Um dia eles chegam I1a" (1d.).

3. "... no Espiritismo h& explicacdo de tudo o que acontece nele, quer dizer, enquanto nas religides afro-
brasileiras ha coisas que sdo explicadas de forma é... como é que eu posso dizer? Os gregos usavam 0 que?
Aquelas historias mitoldgicas, mitos; entdo nas afro-brasileiras eles usam esse tipo de coisa, entdo fabulas, é
histérias mitoldgicas pra explicar essas coisas, no Espiritismo h& a explicacéo real, racional, cientifica, é
racional, de tudo o que acontece, se determinado médium acontece isso com ele ha explicagdo, fluidica,
energeética de tudo o que esta acontecendo, j& 14 ndo; entdo como o Espiritismo tem o pentatéutico, s&o 0s
cinco livros da codificacdo e cada livro desse explica um tipo de coisa, tanto da doutrina quanto de toda a
criacdo do universo e nessas religides, nas religides afro-brasileiras h4 o trabalho, sim, como eu disse
mitoldgico fa, em relacdo a fabulas tal" (Entrevistado 7, segundo grau).

4. "Umbanda, Candomblé a gente respeita. Aqui mermo nos tivemos num... na equipe de Doutor Fritz? Tem
caboclo, tem indio, tem tudo. Entdo, cada um tem uma missdo, né? E muitas vezes, eu j& li obra que diz o
seguinte: que muitas vezes eles se apresentam como um caboclo, ou como um ““nego veio™..., mas eles néo sao,
eles... t4 apresentando, t4 se apresentando como aquela devido a necessidade de uma determinada
credibilidade junto junto ao povo mais leigo né. Ele vem como “preto velho™, vem como... Muito embora eles

nao seja né, que eles sdo espiritos evoluidos" (Entrevistado 8, terceiro grau).

Diante disso, vemos nestes recortes, a ideologia da ciéncia moderna, sobretudo a
evolucionista, sendo utilizada, em seu eurocentrismo, no sentido de situar os adeptos de outras
religides em lugar abaixo. Dessa forma, no primeiro texto, a ideologia evolucionista é acionada,
fundamentado a visdo acerca do lugar inferior em que os evangélicos sdo posicionados. No segundo,
inicialmente a ideologia racionalista encontra-se presente no discurso posicionando os rituais das
religiGes de origem africana como sem sentido e em seguida, a evolucionista apresenta-se, situando 0s
adeptos dessa religido num lugar inferior. No terceiro, encontramos o racionalismo cientifico sendo
utilizado mais uma vez para fundamentar a posi¢cdo menor na qual as religides afro-braisileiras sao
colocadas, e no quarto, encontramos a perspectiva evolucionista novamente, situando na fala, o lugar
de pouco valor dos afro-brasileiros. Essa posi¢do diminuida do Outro, verificada nessas falas, encontra
seu contraponto quando analisamos, através do recurso da aparicao do sujeito na fala, se os espiritas se

consideram preconceituosos ou ndo. Vejamos:
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. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "E, mas n6s ndo revidamos, Jesus ja ja ja disse, ja disse ndo desmerecendo né, de jeito nenhum até essa essa
mas... essa frase que eu vou lhe dizer agora, né ndo sei se vocé ja ouviu isso ndo é... nds ndo desmerecemos
de jeito nenhum, nds respeitamos, mas nds seguimos, ndo importam as pedras do caminho e sdo necessarias,
sa0 necessarias essas pedras que é justamente aquilo que vai nos fortalecer né, as pedras sdo essas, essas,
esses problemas né, essas essas essas... 0s cristdos, nos primordios do do do Cristianismo eles foram
perseguidos né, mas ndo deixaram e eles foram e eles foram pregar justamente na capital né, no imperialismo
né em Roma, onde foram mais perseguidos..." (Entrevistado 6, segundo grau).

2. "Olha eu s0 escutei alguns comentarios, mas sinceramente eu ndo sei te dizer foi se foi preconceito de fato
ou simplesmente comentario, entendeu realmente eu ndo pude atingir e sdo com os evangélicos, ¢ mais
evangélicos porque nos denominam deménios, entendeu, ndo sabe eles que demdnios ndo existem, deménio € o
nosso proceder, entdo n6s somos humanos e as vezes perdemos a paciéncia mesmo" (Entrevistado 7, terceiro
grau).

3. "Nos espiritas nos damos bem com todos e eu nunca vi preconceito nosso com outros, outro religioso..."
(Entrevistado 4, segundo grau).

4. "Eu ndo conheco ndo, mas deve haver, eu ndo vou dizer que conheco, que ja vi algum espirita ser
preconceituoso, ter esse comportamento com outro, mas n6s somos seres humanos, nao somos seres perfeitos,
somos faliveis, t&4 entendendo? Entdo eu posso falar por mim t4 entendendo, eu posso falar pela instituicdo
aqui, nossa instituicao, t4 entendendo que nunca teve preconceito com ninguém ta, seja rico, pobre, doente,
deficientes mentais, fisicos, cheira cola isso ai tudinho séo todos, sdo recebidos como seres humanos, mas

acredito que por ai tenha" (Entrevistado 9, terceiro grau).

Assim, no que se refere a forma como o sujeito espirita aparece no discurso vemos a
tensdo que é esbocada entre a postura do grupo de segundo grau, que acredita que os espiritas ndo séo
preconceituosos e, a postura do de terceiro grau que, em boa parte defende que os espiritas podem,
sim ter comportamentos preconceituosos. Assim, no primeiro recorte vemos gque 0s espiritas aparecem
nédo revidando aos ataques sofridos; em compensacdo, no segundo texto, eles aparecem podendo ter
comportamentos preconceituosos com os evangélicos. No terceiro, mais uma vez, 0S espiritas,
aparecem ndo tendo preconceito com adeptos de outras religides; e no quarto, eles aparecem como
podendo ter preconceito com outros religiosos. A forma como o Outro aparece na fala espirita, no
entanto, direciona essa tensdao em prol daqueles que se posicionam a favor da manifestacdo de
preconceito por parte dos kardecistas. Vejamos:

. Forma Como o Outro Aparece no Discurso
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1. "Entdo os catolico, eles, a igreja vé aquilo bitolado demais, aquela oracao, aquela bitolacdo, aquele... o

homem vai ver, ndo somos robds ndo. Nds temos consciéncia, temos razdo, e a nossa fé tem que ser
raciocinada, ndo tem que ser mais aquela ma manipulacéo da igreja, que ela ndo acompanha o mundo. N&o €
mais daquele jeito, que o papa, o padre, o sacerdote, vinha e dizia: “ — N&o, vocé vai fazer isso"; "- Infiel”... «
— Deus castiga infiel!”... N&o, o fiel agora ele viu que pensa, ta entendendo?..." (Entrevistado 4, segundo grau).
2. "Vocé vé o seguinte que a Umbanda as vezes se transforma em Quimbanda, tem centros de Umbanda ai que
ora é Umbanda, que eles chamam hoje é dia de reunifes de mesa branca e ora é Candomblé, quer dizer
trabalha pro bem e pro mal, ou a pessoa faz 0 bem ou faz o mal, né? E e e é é é é a Umbanda a raiz dela é toda
no mediunismo, que o mediunismo ndo é uma mediunidade educada, ¢ uma mediunidade bruta, vé o médium
nao se prepara, 0 médio ndo estuda, 0 médium ndo, ndo ndo ndo tem nenhum conhecimento evangélico, foi
médium, sacode um trabalho pra ele, ele faz, acabou-se, né , é, e isso pode, é é é fazer despacho, fazer
despacho, matar animal, sangrar, sangrar bode, matar animal, cortar pesco¢co de galinha, isso foge
completamente da doutrina espirita, isso é canibalismo, entendeu? O Espiritismo t& muito distante disso™ (1d.).
3. " ... eu vejo na minha casa, minha mée e meu pai que sao evangélicos diz que estou abragando uma religido
do deménio, do diabo (...) mas isso dai € uma coisa natural, pra gente, a gente ndo se sente afrontado, ndo se
sente ferido, ndo se sente magoado, ta entendendo? Porque é um entendimento. A gente trata assim, como se
fosse assim, meio ignorantes, ignorantes, cegos mesmo, COmMo Se usasse uma uma uma assim viseira de cavalo,
do do do do verdadeiro entendimento do que seria a palavra amor, e considerar o proximo, quando evoluirem
vao pensar diferente™ (Entrevistado 4, segundo grau).

4. "Nao, parceria ndao temos, até porque é... Evangélico nem pensar porque eles acham que o Espiritismo é
coisa do demonio né, o catolico é assim mais é flexivel, o relacionamento assim direto com eles ndo tem muito
atrito, mas, o evangélico, esse realmente é dificil" (Entrevistado 5, segundo grau).

5. "Ent&o o Espiritismo ndo é sd antes, ainda hoje é muito misturado com a com com com os cultos afros né,
com Candomblé, com Umbanda com magia negra enfim, com tudo isso que é primario (...) porgue ndo ha um
corpo filoséfico, doutrinario, eles trabalham com mediunismo ndo é, a mediunidade agora sem analise, sem
estatistica alguma, sem controle muitas vezes do que ta acontecendo ali, ainda usando primarismo é moeda de
troca, entdo espiritos até infelizes vém, eles botam ali comida, bebida e uma série de coisas porque esses
espiritos vao usufruir dessas vibragdes mais densas, mais grosseiras e eles ficam por ai ndo é, quer dizer ndo
h& uma proposta doutrinaria de melhoria da sua vida, de reforma intima, de nada disso, ndo ha um controle e
é muito imediatismo, a palavra certa é imediatismo mesmo porque é moeda de troca né, tira aquele encosto
dali, faz um trabalho contra alguém, que dizer aquela coisa ali quando a proposta da doutrina néo é, é uma
coisa que transcende mesmo ndo sé a, fica numa existéncia, mas a, vocé carrega com vocé até vocé chegar a

espirito puro vocé t4 carregando esses ensinamentos, é a evolucéo de cada um™ (Entrevistado 2, terceiro grau).

6. "Olha, eu eu vejo assim, eu fui catélico mas ndo praticante, porque eu era a ovelha negra da familia, eu te
falei, a minha familia sempre... € eu questionava, né? Entdo &, aquela fé cega, que eu tinha para, pela minha
familia. Entdo, aquela fé cega de que o padre falou ta certo, né? Aqueles dogmas, 0s mistérios, ndo tinham
respostas. Quando vocé perguntava assim: “ - Olha, porque que a gente reza pra Santo Antbnio, se ele ta

morto, se ele ndo t4 vivo? Porque a gente reza pra Sdo Francisco, se ele morreu e ta esperando o Ju, 0
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— Cala a boca menino, ndo sei o que, tal...” . Chegava até... porque ndo tinha as

julgamento final?” .
respostas, ndo é? Entdo poxa, porque diz que é Santo, entdo a gente pode rezar pra eles, eles podem ajudar?
Entéo, as pessoas foram criadas assim e, de repente, a... aquela aquele ritual da prépria missa, que eu achava
enfadonho. Eu tinha minha fé logicamente, mas a mesma coisa, aquela mesma coisa do falar e responder, falar
e responder, né? Que vocé recebe o apelozinho, tudo muito antiquando entendeu™ (Entrevistado 6, terceiro
grau).

7. "Olhe tem coisa que deveria ser proibida, deveria ser proibida, certas igrejas por ai que ficam explorando,
tirando de quem nédo tem e ainda se acham no direito de nos acusar de demdnio; deveria-se olhar o que eles
fazem, sdo exploradores da fé alheia" (Entrevistado 1, terceiro grau).

8. Hoje hoje o Espiritismo ele é visto como uma religido, h4 um tempo atras o Espiritismo era visto como um
folclore, como era a Umbanda né, como o Candomblé né, entdo, o Espiritismo tem cem anos é uma religido
muito nova, surgiu ha pouco tempo na Franga com Allan Kardec e devido ao grande esforco que a gente faz né
de procurar divulgar a doutrina espirita estamos conseguindo dissociar Espiritismo enquanto religido da da
Umbanda enquanto folclore e do Candomblé ndo é; porque Espiritismo normalmente era visto como
mediunidade, todo mundo quando falava Espiritismo "ah! recebe espirito” ninguém nunca falava no
Espiritismo como uma religido, uma ciéncia e uma filosofia onde a gente tem "O Evangelho segundo o
Espiritismo' que é uma traducdo interpretativa dos evangelhos, dos 4 evangelistas” (Entrevistado 11, terceiro
grau).

9. "Sim, n6s temos trabalhos em parceria com outras religides sim, nessa hora a gente deixa de la, deixa de
lado as questBes, as questBes de de de ponto de vista religioso, e vamo se unir pra ajudar” (Entrevistado 2,
segundo grau).

Desse modo, como podemos ver nesses nove recortes selecionados o lugar em que o
Outro é colocado no discurso dos espiritas desse grupo, sobretudo os afro-brasileiros e os evangélicos,
é o lugar do inferior, do ndo respeitado. Assim, respectivamente, do primeiro ao Ultimo texto, temos as
seguintes aparicGes do diferente: a Igreja Catdlica, aparecendo como bitolada e manipuladora; a
Umbanda, Quimbanda e Candomblé aparecendo realizando trabalhos para o bem e para o mal e
exercendo uma mediunidade bruta, canibal; os evangélicos, aparecendo como imaturos e ignorantes;
os evangélicos, novamente aparecendo como dificeis de empreender trabalhos em parceria, em
contraste com os catdlicos que seriam mais flexiveis na consecucdo de trabalhos assistenciais em
conjunto; os cultos afro-brasileiros, emergindo como primarios, comercias e sem corpo doutrinario; a
Igreja Catdlica, aparecendo como dogmatica, adepta de uma fé cega e antiquada; os evangélicos,
aparecendo como exploradores; novamente as religides afro-brasileiras, aparecendo como folcloricas;

e finalmente os catolicos, aparecendo realizando trabalhos em parceria com 0s espiritas.
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Diante disso, mais uma vez questionamos, até que ponto essa relacdo com o Outro

estabelecida pelos espiritas é reflexo de uma delimitacdo de fronteiras, de uma demarcacdo identitaria
ou ela € sinal de preconceito e/ou intolerancia para com os adeptos de outras religides? Como ja
colocamos no inicio desse capitulo, desenvolveremos este ponto na ultima parte desse trabalho. No
mais, continuemos a buscar nos discursos dos kardecistas indicios que nos déem condicGes para
tomarmos posicdo perante esse questionamento. Dessa forma, na procura desses indicios, passemos
agora a analisar dentro desse grupo de espiritas, 0s discursos que abordam a discussdo acerca do
pluralismo e dos embates institucionais.

Assim, no que diz respeito a essas questdes, € que entre os kardecistas desse grupo
encontramos deslocamentos que ocorrem especificamente em comparacdo a recepcdo do discurso
espirita que é feita pelas liderancas da FEP. Dessa forma, no reconhecimento, esbocam uma posi¢éo
que é hegemodnica-dominante em relacdo aos discursos das condi¢des de producdo, todavia que é de
cddigo negociado, em relacéo as falas dos lideres da Federacdo Espirita.

Destarte, com relacdo ao quadro religioso plural temos que de uma maneira geral, ele €
percebido negativamente, tanto pelos espiritas com segundo grau, como por aqueles com terceiro
grau. As argumentacdes em torno desse assunto ndao sdo consensuais; para uns, o pluralismo religioso
é ruim porque ¢é revelador de um modismo, no qual muitas das religides que estdo aparecendo agora
nédo sobreviverdo no futuro. Para outros, ele é negativo porgue indica, ante um contexto globalizado,
de muita pobreza e miséria, a busca da religido por desespero, como tabua de salvacdo. Para outros
ainda, ele ndo é bom, porque mostra 0 quanto as pessoas sao leigas, ndo sabendo realizar escolhas.
Para outros, igualmente ao que observamos nos discursos de referéncia, ele é ruim porque conduz ao
conflito, a fragmentacdo. Adicionada a estas posicdes, existem também aqueles, que sdo minoria, que
igualmente aos lideres da FEP, o vém como positivo, mas, no sentido de ser um momento de
transicéo, de libertacdo que conduzira a um unico caminho amanha.

Essa postura de negacdo do quadro religioso plural é indicadora do quanto a diferenca
religiosa ndo € bem aceita por esse grupo de entrevistados, o que pode estimula-los e predisp6-los

ainda mais a possiveis atitudes de intolerancia. Isso é notado ndo sé na visdo acerca de pluralismo,



274
mas também na de universalismo, posto que para a grande maioria dos dois segmentos analisados,

universalismo significa, igualmente as condi¢des de producéo e de recep¢do da maioria dos lideres da
FEP, convergéncia para a religido espirita, com eliminacdo das outras religides, apesar de haver um
pequena nimero em ambos 0S grupos que compreende esse universalismo como o espalhar dos
pressupostos kardecistas nas outras religides, sem eliminacdo das diferencas entre crencas, mas ele é
ainda pouco representativa aqui.

Com relacéo a visao, ao significado acerca da palavra ecumenismo, mudancgas também
se ddo, na medida em que para a grande maioria do grupo de segundo grau este € percebido, da
mesma forma que para os lideres da FEP, como bom, todavia, anulando as divergéncias pela
conciliacdo advinda através de um ponto em comum, o Cristianismo redivivo, aos moldes de
kardecismo. No entanto, esta posicdo € contrabalancada tendo em vista que, para uma substancial
parte do grupo de terceiro grau, 0 ecumenismo é apreendido de uma maneira critica, indicando uma
insatisfacdo com sua proposta. Isto se daria porque, na pratica, ele ndo tem de fato funcionando bem,
seja porque ele conduz ao nada, exatamente porgque anula os pontos incomuns entre as varias religioes.

Essa tensdo entre os dois grupos pelo significado da palavra "ecumenismo”, contudo,
ainda nédo conduz, especialmente no grupo de terceiro grau que é critico em relacdo a ele, a uma viséo
positiva acerca do conflito - tanto interno, como externo. Pelo contrario, aqui igualmente ao discurso
dos lideres da FEP e ao observado nos discursos de referéncia, este € percebido negativamente,
sobretudo quando se trata de divergéncia doutrinaria.

No que concerne a problematica do proselitismo religioso, um certo deslocamento em
relacdo aos discursos dos lideres da FEP e, uma certa tensdo entre a posi¢ao dos espiritas com terceiro
grau e os de segundo sao notados. Assim, 0s espiritas com segundo grau, em sua total maioria, adotam
sobre esse assunto a mesma perspectiva da FEP e da ADE, encontrada também nas condigdes de
producdo, isto €, da ndo-pratica de busca de adeptos. Em contraposicao, parte consideravel dos
kardecistas com terceiro grau entrevistados defendem que o Espiritismo deveria ser mais proselitista,
mais agressivo na sua procura, conquista de novos seguidores, e uns chegam até a associar essa

postura mais aguerrida a defesa da representacdo politica dessa religido no Congresso. Para estes
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altimos, dentro de um quadro religioso plural, o kardecismo deveria procurar inserir-se em mais

espacos, ampliando sua zona de atuacao.

Essa Gltima tensdo mencionada conduz a discussao a questdo acerca do tipo de publico
espirita. Da mesma forma como para as liderancas da FEP, para a imensa maioria dos entrevistados,
tanto de segundo como de terceiro grau, esse publico é hoje cada vez mais heterogéneo, afirmando
que o Espiritismo € de todos e quer chegar a todos. Desse modo, é que se sustenta haver um esforco
muito grande no sentido de se fazer uso de uma linguagem e de uma pedagogia cada vez mais
simples, que facilitem a compreensdo dos pressupostos dessa religido por pessoas de qualquer nivel
educacional. Analisemos essas observacdes através das marcas deixadas nos textos:

. Pressuposicdes

1. "Eu creio que 0 ecumenismo seja um... a minha opinido pessoal do que eu poderia dizer a vocé, eu acho néo
se assumir nada, eu ndo me dizer espirita, ndo me dizer catélica, ndo me dizer, eu sou ecuménico, mas o que é
ser ecuménico? Eu acho que nem o préprio ecuménico sabe dizer porque anula-se tudo, todas as diferencas"
(Entrevistado 11, terceiro grau).

2. "Ecumenismo olhe eu respeito, é é é o ideal, o ideal é que todos se unisse em beneficio do préximo, que
todas as religides se unissem em torno do ideal cristdo, Jesus sé queria isso,, por isso eu sou a favor do

ecumenismo” (Entrevistado 2, segundo grau).

Assim essas pressuposicdes que giram em torno do significado do termo ecumenismo,
mostram a postura divergente em torno dessa questdo entre o grupo de segundo grau e o de terceiro.
Nesse caso, com relacdo ao primeiro texto, de um espirita de terceiro grau, quando se afirma que o
ecumenismo implica em ndo se assumir nada, pois que se anula tudo, pressupde-se que ele deveria
implicar em assumir as diferencas; enquanto isso, no segundo texto, de um espirita de segundo grau,
quando se afirma que o ecumenismo deveria conduzir a unido em torno dos pressupostos cristaos,
pressupde-se que ele ndo deve conduzir ao conflito, a manifestacdo de divergéncias. No que se refere
a tensdo evidenciada entre os dois grupos em torno da inserc¢do do Espiritismo na politica, vejamos as
negacdes abaixo:

. Negacdes

1. "N&o, ndo ndo o Espiritismo ja afasta a politica, o Espiritismo ndo entra na politica, entendeu? Uma coisa é

religido, outra é politica. E uma coisa nossa mesmo, ce vé que ndo tem, é muito dificil vé ai um espirita é, é
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deputado, na assembléia, que a gente, diferente de outros, ndo gosta disso, nem se envolve com isso "

(Entrevistado 3, segundo grau).

2. "... hd muito tempo no Espiritismo eu ja passei por varias etapas, hd aquela ojeriza, politico ndo pode
entrar aqui dentro, eu acho até que pode desde que comprove o que diz a doutrina espirita, que tenha uma
conduta digna, equilibrada, porque senédo a gente fica sem representatividade na camada que decide as coisas,
que cria as leis ndo é, eu acho que deve ter espirita 1A no Congresso também e tudo, agora, o o grande
problema é vocé conseguir separar tudo que vocé prega da vivéncia pratica dentro da politica; mas a gente

nao deve separar a politica da religido néo, porqué?" (Entrevistado 2, terceiro grau).

Diante disso, é que no primeiro texto, de um espirita de segundo grau, nega-se vozes de
outras religides que se envolvem com a politica, em contrapartida no segundo, de um espirita de
terceiro grau, nega-se as vozes espiritas que ndo querem se envolver com a politica. No que e refere a
diversidade de religifes observemos os proximos discursos:

. Discurso Indiretos

1. "Jesus ndo defende isso. E veja bem, isso é muito ruim, ai nesse ponto ai eu acredito que seja por conta da...
do pessoal precisa de fé e esperanca né e ta a inseguranca, ndo ta encontrando mais alguma coisa pra se
apoiar ndo é€? E a globalizagdo, de inseguranca, a situacdo econdmica, essa miséria, disso ai tudinho influi
bastante, a pessoa ta sem compreender muitas coisas, entdo nao estdo se conhecendo a si prépria, entdo busca
na na na fé, na religido esse apoio para ter a a a aquele alimento interior " (Entrevistado 12, terceiro grau)

2. "pra que tanta religido e olhe, veja bem eu acho que o futuro de todas as religifes ta entendendo, ja
disseram pra mim, que é o Espiritismo, isso vai ser um modismo de época que muitas dessas religiGes ndo vao
se sustentar que vocé ndo tem embasamento ndo, nem discernimento. Quando as pessoas sentirem, se
descobrir intimamente, entdo a a a proposta é desaparecerem por si proprio e Cristo ndo pediu, ensinou isso"

(Entrevistado 2, segundo grau).

Nestes dois recortes, de ambos os segmentos, faz-se mencdo a Cristo no sentido de
reiterar posicdo contraria a diversidade de religiGes. No primeiro caso, defende-se que a pluralidade
religiosa é negativa por acreditar que ela é fruto da situacdo econdmica ruim; no segundo se é contra
por acreditar que ela ndo passa de um modismo que ira desaparecer em favor do Espiritismo. Falando
em diversidade, vejamos o proximo texto que aborda a tematica do pluralismo religioso:

. Palavras Entre Aspas

1. "... entdo esse pluralismo religioso € entre aspas né porque, sem querer ser, sem querer que o Espiritismo
seja pretensioso né, sem mostrar a pretensao do Espiritismo, mas seria isso, seria o caso de algum, em algum
tempo nessa ou noutra encarnacao se ird despertar pra essa revelacéo da doutrina espirita, entdo essas varias
religiGes ok, € bom, mas é uma fase..." (Entrevistado 8, segundo grau).
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Desse modo, é que a palavra pluralismo € mencionada entre aspas nesse recorte para
salientar que ela representa uma fase transitoria. Ainda sobre esse tema, vejamos a préximas fala:

. Paréfrase

1. "Nao, essas religides é positivo, com certeza, totalmente positivo, acreditamos que tudo aquilo que leva o
homem a Deus é valido, claro que é na medida de que o ser humano vai esclarecendo as suas idéias, ele vai
saindo, passando pra uma graduacdo em que aquela fé dele fica mais raciocinada ele vai se fixando mais
nessa fé que a doutrina espirita trabalha; mas nds ndo vamos fazer um movimento pra fechar todas as igrejas,
todos os templos religiosos, ndo ao contrario, quantas mais existirem é sinal de que as pessoas estao tentando
chegar a Deus, estdo questionando, sO esse, s esse &, essa, esse intuito de chegar a Deus, o Espiritismo ja vé
com 6timos olhos, isso € um progresso, € uma fase necessaria para se chegar a verdadeira fé que é a

raciocinada” (Entrevistado 7, segundo grau).

Assim, analisada sob o angulo da parafrase, percebemos a presenca da ideologia
evolucionista nas formagdes discursivas dessa fala justificando a percepcdo, igualmente a exposta
acima, de que a diversidade religiosa € uma fase que no futuro seré superada. Discutindo agora acerca
da perspectiva universalista que esta subjacente a essa discussao sobre o pluralismo religioso presente
nos dois Ultimos textos, observemos:

. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1."... eu acho que, eu até entendo, eu tenho convicgado disso de que daqui ha alguns, alguns tempos ai, eu acho
que, que a religido de todas as pessoas no futuro serd o Espiritismo, mas € uma religido do futuro mesmo
entendeu e esse fato ndo me causa estranheza nédo porque é o préprio € da prépria evolugdo da humanidade
gue cada a gente busca mais e precisa de uma substancia mais palpavel né feito a crianca, a crianga que a
papinha, mas chega um tempo que ele quer comer feijdo com arroz e esse feijdo com arroz sé o Espiritismo
pode dar" (Entrevistado 2, terceiro grau).

2. "Eu acredito sim, é biblico, ai no final 'havera um s6 pastor e um s6 rebanho’, isso é uma lei, a lei da
evolucdo, do progresso e o Espiritismo é a terceira e ultima revelacdo, por isso todos serdo espiritas"”

(Entrevistado 3, segundo grau).

Como podemos observar, aqui, o sujeito Espiritismo aparece como sendo a religido do
futuro, contudo, esse universalismo pleiteado, na hora de buscado, entra em choque com a perspectiva
que € dominante acerca do proselitismo kardecista:

3. "... eu acho que uma coisa que dificulta ainda, é porque o espirita ele tem um, ele tem, ele leva muito a a a

sério o ndo fazer prose, proselitismo. E esse ndo fazer proselitismo, muitas vezes é limita a difuséo, e vocé vocé
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ndo entendendo bem o que é fazer proselitismo, vocé néo propaga; vocé evita propagar; as vezes vocé se cala

guando vocé teria que falar" (Entrevistado 6, terceiro grau).

4. "Eu acho que a gente tem que se especializar mais, eu acho que a nossa divulgagado ainda é é falha, porqué?
Porque normalmente os Centros Espiritas eles acham ah, ndo devemos fazer proselitismo, ai porqué? Eu acho
porque algumas vezes, porque o evangélico se profi, se profissionalizou demais, eu ainda acho a gente muito
amador nisso entendeu e o crente mermo, acho que o crente ele é muito mais preparado pra divulgar, pra

assim, vocé vé que hoje eles tem um império" (Entrevistado 2, terceiro grau).

Nessas outras duas falas, o sujeito Espiritismo aparece negando o proselitismo, o que é
reconhecido, como um fato que dificulta a divulgacdo da doutrina; essa posicdo, porém, é
contrabalancada quando examinamos as falas que tentam dar conta do tipo de publico que essa
religido possui e da linguagem que se usa para se chegar até ela:

5. "A nossa linguagem é a mais simples porgue a gente parte parte do principio de que ninguém vai botar,
como é que se diz? Uma crianca pra fazer faculdade n&o é, entdo vai se dando de acordo com o grau de
entendimento de cada um, numa palestra publica o mais humilde ele vai entender, porque té se falando uma
linguagem fécil, ndo é, quando se vai pra uma pessoa dessa parte da lei, do auditdrio, daquelas coisa, passam
diante pra uma classe mais adiantada, ainda assim é trabalhada com ele, com o grau de entendimento que ele
tem, entd@o todos alcancam, de certo modo eles alcangam néo &, entendem alguma coisa do Espiritismo porque
ele t& sendo trabalhado de acordo com o seu entendimento porque o Espiritismo é uma religido de todos, seu
publico é variado, entdo a gente tem que buscar linguagem pra todos" (Entrevistado 3, segundo grau).

6. "Nosso publico, essa varidvel é muito grande né, até porque ndés temos um pais com varidveis culturais,
dependendo de regides, nas cidades dependendo dos bairros, mas eu acho que a gente, a proposta espirita tem
uma uma uma proposta de atender a todas as classes, buscamos usar métodos, recursos, linguagem tudo de

forma a atender a todos " (Entrevistado 10, terceiro grau).

Assim, € que nesses dois textos, o sujeito Espiritismo aparece tendo um publico
heterogéneo e fazendo uso de recursos para atingi-lo. Para finalizar o exame a partir desse recurso
lingtistico da aparicdo do sujeito na fala, vejamos como o sujeito Espiritismo se posiciona na hora de
lidar com o tema do conflito:

7. "E se for um confron, um confronto de bases doutrinarias nds temos que tomar uma posi¢do, geralmente
convidamos o companheiro, convidamos o irm&o, conversamos, procuramos mostrar que ele ndo néo néo esta
dentro da proposta doutrinaria e se isso for profundamente sério, eu acho que a gente pode perfeitamente
pedir que ele se afaste da nossa instituicdo, ndo estd, ndo condiz com a proposta que a gente ta vivendo,
paciéncia! Pra que a gente tenha ordem, disciplina, respeito dentro das nossas casas, € mais ou menos assim

gue a gente age aqui no instituto, é, a gente tem os debates perfeitamente saudaveis, até provocamos, gostamos
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de debates, temos uma reunido aqui na segunda-feira que € aberta, que a gente expde, debate, agora se forem

colocacBes doutrinarias, por exemplo, se ele quiser pregar que reencarnacdo nao existe, eu ndo posso
permitir, né?" (Entrevistado 10, terceiro grau).

8. "Entdo as incompreensfes, as discussbes que ndo pode existir numa reunido numa casa espirita, por
exemplo, reunido de diretoria, reunido de conselho, que nds temos reunido de diretoria e de conselho, temos
conselheiro aqui, entdo regra do conselho é pra se discutir 0 movimento da casa, os trabalho da casa como
vao, como é que se faz, se ndo faz, entdo tem discordante, mas a gente ndo se afasta da doutrina espirita, é
discorda mas ndo se afasta, porque o corte a doutrina é uma coisa e 0 pensamento de cada um é outra"
(Entrevistado 3, segundo grau).

10. "Procuramos evitar o conflito, nos encontros ecuménicos, dentro de nossas casas, em todo lugar..." (1d.).

Diante disso, é que nessas trés falas, o sujeito Espiritismo aparece negando o conflito
tanto interno como externo. Por fim, no que se refere a forma como o Outro aparece no discurso
espirita, vejamos 0s Varios argumentos que 0s kardecistas desse grupo utilizam, contrario ao Outro, no
caso aqui, a diversidade religiosa:

. Forma Como o Outro Aparece no Discurso

1. "Eu vejo como ruim, isso de uma forma de anseio do povo, do povo pra a espiritualidade, o povo ainda néo
sabe escolher aquilo que, que que, que lhe cai bem, ndo sabe escolher, entdo procura qualquer, qualquer raiz,
qualguer canto, qualquer ramo pra se segurar, entdo espalhou-se as religides e espalhou-se também num
grande, enorme de de de, como é que se diz? De, de de exploradores" (Entrevistado 2, segundo grau).

2. "Essa variedade de religides vem da, é a, é a eterna busca né de, de resposta que as pessoas tdo em busca
né, de explicacBes mais logicas, de se libertar da Igreja Catolica, entdo isso é bom, agora um dia isso tudo vai
ser uma coisa s6, um novo Cristianismo, um Deus s, isso € sé uma fase que vai desaparecer" (Entrevistado 5,
segundo grau).

3. "... mas falando mesmo dessa diversificacdo eu acho, desculpe o termo, mas eu acho que tem muita tolice
também sabe, se vocé pegar o evangélico mermo tem mais de, ndo posso precisar, mais tem mais de cem
denominagfes pelo que eu converso com com 0s irmdos evangélicos e as vezes olhe eles discutem sexo dos
anjos entendeu Aurinéa, porque o detalhe as vezes de uma denominagdo evangélica pra outra é é muito
simples é muito tola e eles se digladiam por causa disso um é mais assim ortodoxo, é mais fechada, ndo pode
ver uma televisdo, ndo pode ndo sei 0 que, que dizer, normalmente é um culto exterior muito forte quando que
em esséncia 0 que ta4 no evangelho é é a moral do Cristo né? Que no fundo é uma so..." (Entrevistado 2,
terceiro grau).

Dessa maneira, nesses trés recortes, o Outro, diversidade de religides, é visto de forma
negativa, seja como no primeiro caso, porque representam uma dificuldade do povo ndo saber

escolher o que quer, ou como no segundo, onde aparecem como indicadoras de questionamento,
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expressdo de maior liberdade em relacdo a Igreja Catdlica, mas, uma liberdade que, no futuro,

convergira para um novo cristianismo; seja como no ultimo texto, onde aparecem, sobretudo no caso
dos evangélicos, trazendo a fragmentacdo e a contenda religiosa. Assim, através desse recurso
lingtistico vemos mais uma vez dentro desse grupo como a pluralidade religiosa ndo é aceita. N&o é
por acaso que eles apresentaram um discurso mais agressivo no que se refere ao Outro, revelando
sérias dificuldades de estabelecer relacGes de alteridade, muito embora como ja destacamos, na pratica
fora observado um bom tratamento dado aos umbandistas que visitaram dois Centros Espiritas

visitados.

Entretanto, quando comparamos a posi¢do desse grupo com a dos pos-graduados
temos uma surpresa, pois que na fala dos trés entrevistados - um com mestrado em ciéncia politica,
outro na época concluindo-o, e outro com mestrado em educacdo - encontramos em dois deles
deslocamentos significativos em relacdo a fala do grupo hegeménico, isso nos mesmos moldes
exibidos acima quando discutimos o discurso dos pos-graduados que ocupavam cargos de lideranca.
Destarte, € que a recepcdo do discurso das condicdes de producdo toma aqui um perfil de um codigo
negociado, que ainda nao rompe definitivamente com a ideologia dos discursos de referencia, mas,
que estabelece sérios desvios em relacdo a ela, apresentando novas apropriacfes. Vejamos esses
desvios em termos ideoldgicos:

. Valores

"... meu trabalho com o evolucionismo hoje é um trabalho que que ndo que ndo busco modificar ninguém, de
religido nenhuma, aceito como eles séo, ndo vejo neles nenhuma possibilidade de ali ser uma religido que
esteja num patamar inferior a minha ou que vai evoluir pro Espiritismo, entdo eu acho que a evolugéo corre
ali dentro mesmo, ou seja, a evolugdo do Candomblé n&o é o Espiritismo, a evolu¢do do Candomblé antiga € o

Candomblé atual e simplesmente isso" (Entrevistado 3).

"Eu acredito sim na evolugdo, acho que cada um de nos, do nosso jeito, buscamos melhorar, progredir, agora

0 que é evolucdo pra mim e pra vocé, isso acho que sdo coisas diferentes que nos conduzem a caminhos

1 0 que manteve o perfil dominante, por ser minoria nesse grupo e por reiterar a fala hegeménica, que ja foi bastante
trabalhada, ndo foi considerado na anélise.
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diferentes, ndo necessariamente iguais ou que levem ao Espiritismo ou a seus principios doutrinérios"

(Entrevistado 2).

Como podemos observar, no ambito dos valores, das convicgOes, temos aqui uma
quebra da ideologia evolucionista que perpassa o0 discurso dominante kardecista. Assim é que nestas
falas essa ideologia sofre um desvio, pois que, quando se afirma no pré-construido no primeiro caso,
que o trabalho com o evolucionismo ndo busca modificar ninguém, afirma-se depois no construido
que evolucdo ndo implica numa progressdo que conduza ao Espiritismo; no segundo caso, ao se
afirmar no pré-construido que se acredita numa evolucéo onde cada um do seu jeito busque melhorar,
temos no construido a afirmac&o, diferente em relacdo ao discurso hegemdnico, de que a evolugcdo nao
é um valor igual para todos. Dessa forma é que deslocamentos sensiveis sdo nestas falas estabelecidos.
O mesmo vemos nas assercdes que seguem:

. Assercoes

"... ndo estou com isso querendo dizer que que a fé ndo deva ser raciocinada. Minha fé eu busco racionaliza-
la, mas nem todo mundo tem que seguir pelo mesmo caminho, uns sdo mais intuitivos, sdo diferentes..."
(Entrevistado 2).

"Sou muito critico nisso, fé é uma coisa pessoal de cada um, cada um tem a sua. Ora se o0 cara acredita na
graca, faz promessa de subir no Morro, isso ndo é, como muitos espiritas falam por ai irracional, isso é da

pessoa e se ela sente assim, deixe ela fazer do jeito dela" (Entrevistado 3).

Assim, no que se refere a ideologia racionalista, observamos deslocamentos na forma
como ela é apreendida nestes recortes, isso em relacdo a apropriacdo que dela é feita pelo discurso
dominante espirita, no sentido de justificar uma fé raciocinada. Desse modo, um primeiro
deslocamento é evidenciado no primeiro texto quando se afirma no pre-construido que se busca uma
fé racional, porém no construido temos que essa busca por uma fé racional ndo deve ser a busca de
todos; no segundo temos a mesma polissemia em relacdo a concepcao de fé, a medida que quando se
afirma no pre-construido que se é critico na percepcdo de fé racional espirita, no construido temos
como consequéncia, a declaracdo de que a fé assentada no principio da graca ndo é irracional. Dessa
forma, em ambas as falas, fé raciocinada nao significa fé Unica, superior ou verdadeira. A seguir,

vejamos esse traco empiorativo:
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. Trago Empiorativo

"Infelizmente o espirita no geral encontra-se muito afastado das discuss6es mais atuais da ciéncia. Ainda ta
muito na cartilha positivista, ainda do tempo de Kardec e isso € muito ruim porque se acha que ha uma

verdade ali dada, que ha uma correspondéncia entre fato e interpretacdo” (Entrevistado 3).

Nessa Ultima fala temos, a partir do uso do termo "infelizmente", a lamentagdo ao fato
dos espiritas ndo estarem préximos do debate cientifico mais atual. Desse modo, quando se afirma no
pré-construido que infelizmente o espirita encontra-se distante da ciéncia contemporanea, no
construido se afirma que isso é ruim para o Espiritismo por ele ainda manter-se preso ao positivismo.
No que concerne especificamente a presenca do Outro no discurso, ao lugar em que ele € colocado na
fala, analisemos esse lugar através dos tracos de heterogeneidade deixados nas falas:

. Pressuposicdes

1. "Eu ja vi muito preconceito de espiritas com outras religiGes e vocé sabe, tem um um biétipo ideal do

espirita, que é o de uma pessoa corretamente vestida, limpa, sem nenhum apetrecho de vaidade ...
(Entrevistado 3).
Assim, observamos neste recorte, ao se afirmar que os espiritas tém preconceito com 0s

adeptos de outras religides, pois que seu biotipo € o de uma pessoa limpa, sem apetrechos de vaidade,
automaticamente, pressupde-se que pessoas sujas e mal vestidas estdo fora desse perfil. Prosseguindo
na andlise, vejamos essas negacoes:

. Negacdes

1. "N&o acho justo que essas religides sejam proibidas de se afirmarem como espiritas, a questdo é que o
problema com as religiGes afro é tdo grande que até o termo Espiritismo querem as proibir de usar como se
essa ou qualquer outra palavra fosse exclusividade de uma religido, de um grupo" (Entrevistado 3).

2. "N&o vejo problema com o fato das religiGes afro se dizerem espiritas; isso é preconceito e exclusivismo
nosso, agora a grande questdo ai é distinguir dentro dessa acep¢do mais geral, as devidas diferencas"
(Entrevistado 2).

Aqui podemos notar, através desse recurso, um deslocamento acerca do discurso
espirita dominante, até mesmo em comparacdo com aquele que é empreendido pelas liderangas com
po6s-graduacdo, no sentido de uma postura critica em relacdo a apropriacdo do termo Espiritismo,
posto que vozes espiritas que reivindicam a exclusividade do uso dessa palavra sdo negadas tendo em

vista que se vislumbra nisso restricdo e preconceito para com as religides afro-brasileiras e esse
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preconceito com relacdo a essas religides é assumido por esse grupo também através da aparicdo do

sujeito, espiritas, no discurso:
. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "Eu acho que de forma geral existe um preconceito muito grande de nés espiritas, inclusive existe existe até
a dificuldade de contato, porque vocé, pra uma boa parcela do dos dos espiritas, eles ttm a Umbanda néo é
como uma religido inferior, muitas vezes ndo é religido, é uma seita ligada principalmente ao mal, a relagédo
que se faz é que as religides ndo espiritas, inclusive, como Ihe falei, existe uma guerra muito grande pelo uso
da da terminologia, quem é espirita;, entdo acredito que ha muito preconceito (...) e eu também conheco dentro
do proprio Espiritismo grupos que trabalham no sentido de evangelizar os Centros umbandistas, é existe na
historia do Espiritismo em Pernambuco, varios centros que foram anteriormente Centros de Umbanda
evangelizados pelos espiritas e como eu tava dizendo é eu conheci varias pessoas que alguns pensam assim
que o umbandismo seria uma fase inferior ao Espiritismo kardecista, ou seja, vocé j& aceitaria toda a parte
espiritual, a mediunidade e tal e 0 passo seguinte seria vocé conhecer a filosofia, entdo vocé taria muito
proximo, na na na verdade ndo existiria muita diferenca, existiria um estagio, entdo quem ta na Umbanda
hoje, td num estagio inferior ao Espiritismo kardecista" (Entrevistado 3).

2. "Somos preconceituosos sim, especialmente com as religides de origem afro por acreditarmos que elas sédo
inferiores, se encontram numa etapa inferior. Mas espero que mudemos, que trabalhemos melhor a alteridade

gue é um desafio ndo sé nosso, mas acho que das proximas geracdes" (Entrevistado 2).

Nessas duas falas o sujeito Espiritismo aparece como sendo preconceituoso
principalmente com as religides de origem africana, cujo preconceito assenta-se em valores
evolucionistas; assim, se compararmos a forma como o sujeito espirita aparece, com a forma como o
Outro, outras religides aparecem no discurso, temos:

. Forma Como o Outro Aparece no Discurso

1. " ... acho que evangélicos, qualquer um tem o direito de falar, de divergir, cada um tem o direito de falar o
que quer falar, ndo é? De ressaltar, de vivenciar a sua diferenca né, de divergir da gente né, é e, €, respeitar a
opinido dele; é a opinido dele. A nossa € a nossa, temos que levar adiante; eles sdo mais dificeis, mas é um
direito deles e de qualquer outra religido nos criticar" (Entrevistado 2).

2. "Acho que qualquer religido é valida, contanto que ndo queira ser intolerante com a a a as demais, afinal
lutar por mais espaco, competir € uma coisa, a a agora agredir fisicamente ou de outras formas ai ndo. Aqui é
que é a preocupacado que eu vejo com 0s evangélicos é a busca hegeménica né, e no Rio de Janeiro existe um
embate muito grande porque eles tentam até proibir a propria é o préprio funcionamento dos Centros
Espiritas, seja ele kardecista, do Candomblé, de Umbanda, mais todo o tipo de manifestacdo medilnica que o
gue eles mais se batem né, eles tém lutado pra isso; entdo isso tem chamado a atencdo de alguns estudiosos

espiritas, né mili militantes espiritas e alguns juizes espiritas pra esse fendmeno, e vocé... a partir do momento
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gue vocé vive num Estado democratico vocé tem que aceitar as regras, entdo se eles colocam, passar dentro do

préprio Congresso uma lei que proiba, ai vocé... entdo a gente tem que prestar muita atencdo nisso; com
relacdo ao volume né, eu acho que ndo é motivo pra tanta preocupacdo, porque é esse esse aumento da
guantidade de membros, de novos evangélicos ndo sdo oriundos do Espiritismo e sim do catolicismo, entéo o
Espiritismo tem crescido gradativamente e constantemente (...) agora o que preocupa é que eles trabalham s6
no sentido de uma religido, eles trabalham no sentido de religido hegeménica e Unica e é muito perigoso, eles
eles nos seus discursos, ndo no discurso religioso, mas no discurso institucional da igreja, eles pregam uma
uma religido Unica né, ai vocé vocé... é quem ta acostumado e quem lutou pelo Estado de Direito, quem
trabalha com a diversidade, é um motivo de preocupacao, porque entdo isso coloca em risco, todo toda a
liberdade religiosa que vocé tem, de pensamento né, eles eles sdo um grupo extremamente radicais né, a
medida que eles possam chegar ao poder de alguma maneira, e eles sdo muito inteligentes que eles buscam os
caminhos institucionais, vocé ndo ver pregacdo de rua nisso, vocé ndo vé movimentacdes é no sentido de
arrebanhar pessoas, mas vocé vé dentro, internamente, eles se organizando de forma juridica, de forma a a
constantemente esta incentivando pessoas a estarem trilhando esse caminho (...), agora querer discutir com a
gente, ndo seguir o mesmo caminho, ter uma religido diferente, acho saudavel e democratico, mas eles ndo

fazem isso, o problema é que vdo mais além " (Entrevistado 3).

Assim, € que percebemos nestas falas mais deslocamentos em relagdo aos Outro, a
medida que este Outro, a excecdo dos evangelicos - que embora criticados, sdo, no entanto respeitados
em seu direito de divergir - sdo percebidos em sua alteridade, ou seja, com o direito de vivenciar sua
diferenca religiosa. Assim é que no primeiro texto temos que o Outro, todas as religies, entre estas 0s
evangeélicos, aparecem com o direito de poder divergir dos espiritas, de poder critica-los; no segundo
recorte, igualmente, o Outro, todas as religides, com limitacdo aos evangélicos que aparecem como
buscando institucionalmente a hegemonia religiosa e o fim da diversidade e da democracia religiosa,
emergem também com o direito a divergéncia e a diferenca.

Como conseqliéncia dessa postura, a percepcdo esbocada discursivamente por esse
grupo sobre o pluralismo religioso desloca-se sobremaneira da do discurso hegemdnico, acenando
para uma concepcao de tolerancia que ndo redundando na indiferenca, sinaliza para um contato com o
Outro mais efetivo, sem tendéncias a encobrimentos. Vejamos isso através dos recursos linglisticos:

. Pressuposicdes

1. "A pluralidade é positiva pela propria idéia de vocé poder optar, porque a partir do momento em que as
coisas foram se ampliando, se diversificando, né? Eu percebi que existiam outras opc¢des, né? E ja tem aquele

momento que vocé, na realidade, pode optar, ndo é? Pode ver o que mais tem a ver contigo, né? O que é que
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vocé acredita realmente, né, pra vocé fazer uma opgdo néo é; por isso a diversidade é positiva, porque ela é

mais democratica, e por isso a vejo com muito bons olhos e isso é bom porque eu acho que facilita vocé se
assumir como muita coisa, né? Como homossexual, como umbandista, espirita né, que dizer, qualquer coisa
que leve a diferenca, diminui os preconceitos e as discriminagdes, e eu acho que hoje em dia t& bem mais facil
isso por conta de vocé perceber que o mundo é plural” (Entrevistado 2).

2. "Vejo a pluralidade religiosa, como qualquer outra, de qualquer tipo, como positiva por expressar mais

democracia" (Entrevistado 3).

Destarte, como podemos observar, em ambas as falas a pluralidade é concebida como
positiva; Desse modo, quando se afirma no primeiro texto que ela é boa por expressar liberdade de
opcao, pressupde-se que sua auséncia dificulta e ou impossibilita a escolha; 0 mesmo vemos no
segundo texto quando se afirma que ela é positiva por expressar mais democracia, pressupde-se que
sua auséncia implica no contrario, ou seja, em menos democracia. No que se refere especificamente ao
tipo de publico espirita, observemos as negacfes que seguem:

. Negacgdes

1. "Olhe, no Espiritismo, de maneira geral, creio que estdo todas as classes, todo tipo de pablico né, é variado"
(Entrevistado 2).
2. "0, a grande maioria do publico espirita, que predomina é a classe média, a classe média e a média a média

alta” (Entrevistado 3).

Dessa forma, vemos uma tensdo nestas falas tendo em vista que na primeira nega-se as
vozes que afirmam que o publico espirita é de classe média; ja na segunda temos o contrario, isto é,
com as vozes que afirmam que o publico espirita é de classe média sendo agora negadas. Com relagédo
a perspectiva de universalismo kardecista, temos também uma tensdo nesse grupo:

. Discursos Diretos

1. "Eu ndo acredito que o caminho para as outras religides seja o Espiritismo, porque o caminho delas para
mim encontra-se nelas mesmas™ (Entrevistado 3)

2. "Como o Espiritismo sustenta suas conviccdes em cima de leis naturais, acredito que no futuro as varias
religibes abracaram aspectos de seu corpo doutrindrio, mas estes interpretados a luz de de suas

interpretacbes™ (Entrevistado 2).

Desse modo, € que no texto primeiro, 0 sujeito assume diretamente uma postura

contraria ao universalismo espirita, enquanto que no segundo, 0 sujeito também assumindo uma
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posicao direta, faz, no entanto, uma defesa de um universalismo espirita sé que esse universalismo é

de principios e ndo de religido. As visdes acerca de politica, proselitismo e conflito também revelam
uma certa tensdo; vejamos:

. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "E, preconceito, eu diria sim é preconceito com a politica, com o politico, seria seria assim, vocé estaria
sempre colocando em segundo plano isso, porque existem muitas pessoas, que tracam um perfil mais é ligado
ao ao tipo que a pessoa imagina ser de um politico, entdo imaginam assim "nao, o espirita ndo seria um bom
politico porque ser um bom politico tem que ser um camarada ndo totalmente ético”, entdo um espirita de
verdade, pela prépria doutrina, o espirita ele ndo seria um bom politico, dai afastam a politica dos Centros,
néo se faz proselitismo... " (Entrevistado 3).

2. "Olhe o conflito preferimos evitar, por nossa prépria formacao, ndo temos um perfil digamos agressivo em
que..., ndo investimos nisso, nem proselitismo a gente faz e nao deve fazer porque vem para ca quem quer né,
néo precisa ir buscar... " (Entrevistado 2).

3. "De uma maneira geral o espirita ndo sabe lidar com o conflito, e e e ela acha que sabe porque para ele é
s0 ndo revidar para se dizer tolerante e a gente sabe que ndo é por ai, que o conflito ele ele é é € saudavel em
a a, todas as relagbes” (Entrevistado 3).

4. "Para nos ndo, politica é uma coisa, religido é outra™ (Entrevistado 2).

Assim é que ndo houve convergéncia acerca das percepgdes sobre esses temas, pois
gue, enquanto no primeiro discurso, o sujeito, espiritas, aparecem tendo preconceito com a politica e
os politicos, no segundo eles aparecem evitando o conflito e o proselitismo; ja no terceiro, 0s
espiritas aparecem ndo sabendo lidar com o conflito, enquanto que no quarto, eles aparecem
afastados da politica. Desse modo, é que o entrevistado trés, no que se refere a esses pontos, sinaliza
para uma recepcao do discurso das condi¢cdes de producgdo espirita que, rompendo com o discurso
hegem®nico, toma uma posic¢do mais proxima da do codigo de oposicdo, no sentido de decodificacao
do discurso dominante de maneira oposta, tendo em vista que o0 reabsorve num referencial
alternativo. Ja o entrevistado dois tende a tomar a posicao do discurso hegeménico-dominante, nao
rompendo com sua estrutura no que se trata desses assuntos. Todavia, com relacdo a perspectiva

sobre 0 ecumenismo e a tolerancia temos:
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. Forma Como o Outro Aparece

1. "O ecumenismo ndo tem sido praticado no no no é sem, no sentido da tolerancia, do respeito a diversidade ,
ele tem sido feito ao redor do cristianismo, por isso ndo acredito que da forma que isso t& sendo feito se
chegue ao respeito a diversidade religiosa” (Entrevistado 3).

2. "Apesar de ter minhas criticas, porque o ecumenismo na préatica acho que ndo tem funcionado pelo menos
como devia, com respeito, toleréncia né,, mas acho que é saudavel, pelos menos é uma tentativa de se sentar e
debater, discutindo os problemas comuns né, tentando viabilizar solu¢es para os graves problemas sociais
gue temos. Agora com relagdo ao estabelecimento da alteridade, da tolerancia de fato, ainda acho que o que

ocorre por ai t& muito longe" (Entrevistado 2).

Neste aspecto ambos 0s discursos voltam a se aproximar de uma posicao de recepgéo
mais distante da do discurso dominante & medida que expressam discursivamente compreenderem, o
Outro, o ecumenismo e a tolerdncia, a partir do respeito as diferencas e ndo como algo que deva
conduzir a anulacdo destas ou a indiferenca com relacdo a elas, como no discurso das condi¢cfes de
producdo. Assim, é que a posicdo esbocada por esse grupo difere frontalmente da apresentada pelo
grupo de segundo e terceiro grau, indicando mais uma vez - apesar de um dos entrevistados,
reiteramos, que ndo teve seu discurso analisado, ter se mantido fiel ao discurso dominante - um
grande deslocamento discursivo em relacdo aos discursos de referéncia; entre outros motivos, que
ressaltamos, para justificar isso, como ja colocamos, sublinhamos novamente o fato desse grupo de
pos-graduados ter entrando em contato com novas ideologias cientificas que tém colocado o diferente
no centro do debate.

Por tudo isso, podemos afirmar que nesse grupo, entre esses dois entrevistados,
tivemos uma ruptura em relacéo a ideologia presente nas condi¢des de producao do discurso espirita
tendo em vista que nas principais variaveis analisadas, ou seja, pluralismo, universalismo religioso,
juntamente com o deslocamento dos preceitos advindos da correntes da ciéncia moderna, vimos uma
posicdo de cddigo de oposicdo que decodifica o discurso dominante kardecista, reabsorvendo-o em
outros moldes. Contudo, salientado esse desvio, temos que apesar dele, no geral, no ambito da
recepcdo, o discurso de referéncia foi reiterado pela maioria dos espiritas entrevistados, revelando

desse modo, uma continuidade, uma ndo ruptura com a ideologia da ciéncia moderna. Desse modo
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porque isso ocorreu/ocorre? Porque na esfera do reconhecimento, as parafrases predominaram sobre

as polissemias?

Entre outros motivos, justificamos, porque como salienta Foucault (2004) - ao abordar
os procedimentos internos dos discursos, isto é, os procedimentos nos quais 0s discursos mesmos
exercem sobre si 0 controle de sua classificacdo, ordenacdo e distribuicdo - a repeticdo € uma
caracteristica propria do discurso religioso. Assim, € que, situando esse discurso (o religioso) ao nivel
do comentario, este vai afirmar que ele tende a repetir, glosar ou comentar o que ja foi dito, e mesmo
promovendo discursos novos, estes se limitam a ter como funcéo dizer o que estava oculto, porém ja
articulado no texto primeiro. Em suas palavras:

"Por ora gostaria de me limitar a indicar que, no que se chama
globalmente um comentario, o desnivel entre um texto primeiro e texto
segundo desempenha dois papéis que sdo solidarios. Por um lado
permite construir (e indefinidamente) novos discursos: o fato de o texto
primeiro pairar acima, sua permanéncia, seu estatuto de discurso
sempre reatualizavel, o sentido maltiplo ou oculto de que passa por ser
detentor, a reticéncia e a riqueza essenciais que lhe atribuimos, tudo
isso funda uma possibilidade aberta de falar. Mas, por outro lado, o
comentario ndo tem outro papel sejam quais forem as técnicas
empregadas, sendo o de dizer enfim o0 que estava articulado
silenciosamente no texto primeiro. Deve conforme um paradoxo que ele
desloca sempre, mas ao qual ndo escapa nunca, dizer pela primeira vez
aquilo que, entretanto, j& havia sido dito e repetir incansavelmente
aquilo que, no entanto, nao havia jamais sido dito” (FOUCAULT, 2004,
pg. 24 e 25).

Dessa forma, € que a repeticdo do discurso espirita das condi¢bes de producéo,
constatada na maior parte dos discursos das condicGes de sua recepcao é compreendida, ou seja, ela €
entendida ndo no sentido de que o novo ndo existe, tendo em vista que 0 novo existe sim, todavia,
como bem coloca Foucault, nesse tipo de discurso, ele ndo se encontra no plano do que é dito e sim,
no plano do acontecimento da volta, uma volta daquilo que estava presente no texto primeiro e que
conspira contra o acaso do discurso possibilitando-lhe "... dizer algo além do texto mesmo, mas com a
condicdo de que o texto mesmo seja dito e de certo modo realizado" (Ibid., pgs. 25 e 26).

Muitas vezes, foi essa volta que encontramos nos discursos das entrevistas, uma volta

que de modo geral, manteve a ideologia das condi¢cdes de producdo atuante, mesmo quando se

pensava estar se rompendo com ela, como no caso especifico das liderancas da ADE que buscando
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trazer a alteridade para o centro do debate ideologico, manteve, no entanto viva a idéia de

universalismo, a exclusividade do uso do termo espirita para os kardecistas - apesar de como vimos,
isso ser feito como forma de delimitacdo de fronteira identitaria e ndo como forma de excluir o Outro,
diminuindo-o - e a visdo negativa acerca de conflito, do proselitismo e do envolvimento do
Espiritismo com a politica. Desse modo, foi que esse discurso especificamente - ndo de modo total,
pois que polissemias importantes foram estabelecidas como registramos - caiu na armadilha de reiterar
0 antigo, repetindo de modo solidario ao discurso hegemdnico, aquilo que ainda ndo havia sido dito
por ele.

Dito isto, passemos agora para a ultima parte deste capitulo, que de maneira breve
tentard dar conta da recepcdo do discurso das condi¢des de producdo espirita que foi feita pelos

umbandistas e pelos candomblecistas.

4.4 A Recepcao do Discurso Espirita Feita Pelos Adeptos das Religides Afro-

Brasileiras

O preconceito esbogado pelos espiritas para com os adeptos de outras crengas encontra
suas raizes na perspectiva de ciéncia moderna que, eurocéntrica, trata o diferente como o inferior (essa
questdo do eurocentrismo na ciéncia serd trabalhada no proximo capitulo). Entre esses diferentes, sem
duvida, sdo com os adeptos das religides afro-brasileiras, como vimos, que os kardecistas esbocaram
sobremaneira a tendéncia a manifestar esse tipo de postura.

Nesse sentido € que na esfera da recepc¢do fez-se importante escutar o que os adeptos
dessas religiGes tém a dizer acerca desse preconceito que sofrem por parte dos kardecistas, observando
se para eles ha alguma relacao entre essa atitude e a mentalidade moderna relacionada aos processos
de colonizacdo das Ameéricas e da escraviddo. Assim, foi que entrevistamos nove pessoas pertencentes
a essas religides, entre elas, cinco da Umbanda e quatro do Candomblé. Dentre os umbandistas duas
pessoas eram pds-graduadas, com uma tendo especializacdo na area de letras e na area de metodologia

e de técnicas de ensino superior e outra, 0 mestrado em antropologia. Ja outras duas possuiam o
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segundo grau e uma possuia o terceiro. Entre os candomblecistas, pertencentes a Nacdo Nag6, duas

pessoas possuiam pds-graduacdo, uma com especializagdo em etmusicologia e outra em histéria de
Pernambuco, uma possuia terceiro grau e outra o segundo grau®?. Assim, vamos passar a exibir
algumas falas selecionadas, que analisadas através dos tracos de heterogeneidade deixados nos
discursos, tratam da questdo da recepcdo, por parte dos adeptos dessas religides, acerca do lugar em
que discursivamente os espiritas colocam suas religiGes. Vejamos:

. Pressuposicdes

1. "Olha, a a questdo de ser umbandista, existe ainda ndo é um preconceito e eu diria que um preconceito
forte, ndo é? Existe um preconceito forte aqui no Brasil, € um preconceito social, preconceito de raca, ndo é
isto? E infelizmente esses preconceitos estao relacionados a religido umbandista, especialmente da parte dos

kardecistas né que acreditam que sao superiores a nés" (Entrevistado 2, Umbanda, pés-graduacéo).

Assim, através da analise desse discurso por meio do mecanismo da pressuposicao,
vemos que ao se afirmar que com os umbandistas existe muito preconceito, este atrelado a questao
social e de raca e que os espiritas, se vinculando a esses preconceitos, acreditam ser superiores,
pressupde-se que o0s kardecistas créem que as religides afro-brasileiras sdo inferiores exatamente
porque tém a concepcdo de que seus adeptos séo de classe social baixa e de cor negra. Ainda sobre
essa problematica da superioridade, inferioridade, analisemos o préximo discurso:

. Negacdes

1. "E eu eu ndo acredito que seja no Espiritismo mais iluminado do que outro, certo? Eu acho que cada um
tem sua cota de importancia, tem seu espaco de importéancia ta entendendo? Porque é se ndo se nao nao ...
como eu falei no kardecista, aqueles espiritos denominados iluminados, ndo sdo todos que sé@o iluminados ta
entendendo, ndo sdo todos, porgue todos ja tiveram ali 0 seu, a sua cota de de de sofrimento, a sua cota de
eles..., eu acredito que enquanto estavam na terra eles cometeram as suas as suas violéncias, as suas as suas
arbitrariedades, e que hoje eles tdo tentando se renovar, quando vém, quando incorporam e praticam,
comegam a praticar o bem, certo, é a questdo da reencarnagdo que é um direito de todo espirito, preto, indio,

branco ter direito a ela para buscar progredir" (Entrevistado 1, Umbanda, terceiro grau).

Aqui como podemos notar, vozes espiritas que afirmam que os espiritos que aparecem

no kardecismo sdo mais iluminados que os que aparecem na Umbanda, sdo negadas, sinalizando para

120 nivel de escolaridade dos entrevistados, contudo, ndo interferiu em suas falas, como veremos, pois que néo implicou
em mudancas significativas de posicGes na esfera da recepcao.
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0 preconceito kardecista para com essa religidao. Neste aspecto, o préximo discurso, analisado através

de outro recurso lingiistico, mantém-se no mesmo ambito da discussdo em torno da inferiorizacdo das
religiGes afro-brasileiras pelos espiritas. Observemos:

. Palavras Entre Aspas

1. "E lamentavel que em pleno século XXI a mentalidade do colonizador europeu ainda predomine e que a
gente trate uma religido como, entre aspas, "inferior" e outra entre aspas também como "superior™ e isso em

uma religido como a kardecista que se diz cientifica, letrada" (Entrevistado 5, Umbanda, p6s-graduacéo).

Desse modo, é que os termos “inferior" e "superior" vém aspeados no sentido de
demarcar por parte do autor do discurso que essa nomenclatura, denominagdo ndo faz parte de seu
discurso e sim que faz parte do vocabulario espirita, vocabulario esse que no uso desses termos é
criticado pelo mesmo. Essa sua posicdo discursiva é reiterada quando analisamos 0s préximos
discursos:

. Forma Como o Sujeito Aparece no Discurso

1. "O que muda é que na Umbanda é que desde que se queira fazer o bem, todos os espiritos para nos sao
iluminados, todos, independente de classe, de nivel de escolaridade, de cor e isso ndo é ndo é assim no
kardecismo ..." (Entrevistado 4, Umbanda, segundo grau).

2. "No candomblé a coisa é muito séria, as obrigacfes sdo muitas, € muita responsabilidade; agora a questéo é
gue primeiro ndo somos cristdos aii ja sofremos preconceito por causa disso; além disso, nossos orixas sao
como nos bons e maus, ndo ndo temos entdo essa essa vi visdo maniqueista que a maioria das religides tém e
nem somos evolucionistas como os kardecistas" (Entrevistado 3, Candomblé, p6s-graduacéo).

3. "Nés temos o habito, o bom habito por sinal de respeitar a todos, vocé mermo veio a minha casa me
prestigiar, ndo me interessa saber quem vocé é, se vocé tem dinheiro, é é berco berco como se diz, 0 que me
importa € que me respeite; agora os kardecistas ndo pensam assim, do mermo jeito que eles tém os
preconceitos deles com quem é vivo, tem também com quem ta morto" (Entrevistado 3, Candomblé, segundo

grau).

Dessa forma, ¢ que Umbanda e Candomblé aparecem nesses discursos ndo como
inferiores, mas como diferentes do kardecismo, reagindo dessa forma contra o preconceito espirita,
ndo o legitimando em seu discurso. Assim, € que no primeiro texto, essa distin¢cdo e ndo-legitimacao

do discurso espirita € demarcada discursivamente por meio da afirmacdo de que na Umbanda,

diferentemente do Espiritismo, todos os espiritos sdo iluminados; no segundo, através da assercao de
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que o Candomblé, também opostamente ao Espiritismo, ndo € cristdo, ndo trabalha com a perspectiva

de bem e mal e ndo é evolucionista e no terceiro, por meio da afirmacdo de que no Candomble,
independentemente da origem, todos sdo respeitados, fato que ndo ocorre no kardecismo. A forma
como o Outro, kardecismo, aparece agora nos discursos dos adeptos dessas religides de origem
africana, demarca ainda mais essas dessemelhancas, sinalizando para 0s preconceitos que estes
sofrem. Vejamos:

. Forma Como o Outro Aparece no Discurso

1. "O problema dos kardecistas é que eles tdo presos aos valores como posso dizer, da sociedade € encarnada,
entdo iluminado é o espirito que estudou, que é teve dinheiro, acesso a cultura letrada. Na Umbanda a gente
nado t4 preocupado com isso. Entdo esse preconceito dos kardecistas € muito fruto disso, € por isso que preto
velho, caboclo e indio nédo baixa na Federagdo" (Entrevistado 1, Umbanda, terceiro grau).

2. "Os kardecistas tém um neg6cio de dizer que sdo espiritos atrasados, que os espiritos de Umbanda séo
espiritos atrasados, isso aquilo outro; existe aquela diferenca entre a Umbanda e o kardecismo porque 0s
kardecistas eles tém aquelas é é evangelizacdo, eles sao mais sistematizados, gostam de estudar,
supervalorizam isso, ai por isso, porque a gente ndo investe muito nessa evangelizacdo, € mais assistematico,
eles dizem que la aparece os espiritos que sdo mais evoluidos por conta disso, que séo para eles os espiritos de
doutores, espiritos de freira, de padre, de rei, rainha, mas para nos todos sdo espiritos, independente da
condicdo intelectual, social que ele se apresenta, é espirito ndo é? E por isso que 0 nosso da Umbanda, eles
dizem que é um, sdo espiritos atrasados mas por qué? Porque nds temos pessoas do passado ta entendendo que
foram sofredoras, pessoas que sofreram, pessoas que, pretos velhos, ciganos que para nos sdo mestres ta
entendendo, ndo precisam de diploma, de diploma para isso, o diploma vem da vida mesmo, das licdes que
aprenderam e que nos ensinam; foram pessoas que que que entregaram a sua vida ao alcoolismo, a a bebida,
outros a assassinar, a ser ruim, mas estdo querendo evoluir, buscar melhorar e praticar o bem. E por isso que
acho que o preconceito do kardecista td muito ligado a questéo social, da cor é é do nivel de escolaridade, do
do status do espirito que para nés ndo interessa, ndo tem nenhum valor" (Entrevista 4, Umbanda, segundo
grau).

3. "... eu acho que todas todas as religibes tém preconceito com com o Candomblé, todas, e é uma questéo
porque a gente vive num pais racista né, entdo tudo que tiver ligado a a caracteristica primeira da populacéo
negra, ela é uma coisa que ndo presta para os outros né, entdo vocé sabe, as religides cristas pelo menos aqui,
Nn&o quero me, ser expansivo nessa questdo, mas pelo menos no Brasil elas tém uma uma perspectiva de de
catequese muito grande, entdo eles eles sdo, eles acham que precisam salvar toda, todas as pessoas, se ndo
estiver com ele é porque estdo com o inimigo deles né, entdo eles criaram o inimigo e depois dizem que o
inimigo t4 com a gente ne, entdo eu acho também as vezes esquizofrénicas essa histéria né, porque néo existe o
diabo no Candomblé né e mais eles sdo 0 0 0 ... as religides cristds, o Catolicismo e 0 e 0 protestante né eles
sdo maioria, entdo eles tdo o tempo todo disseminando essa idéia e comparando né 0s NOSsos Orixas com o que

tem de ruim né, o que tem de ruim pra eles, eles construiram, eles criaram o diabo e depois dizem que o diabo
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que eles criaram é da gente e ai tem um agravante, nds ndo somos cristdos, entdo isso pesa. Agora com

relacdo especialmente ao kardecismo diria que esse preconceito de cor se acentua devido ao fato do
kardecismo ser extremamente eurocéntrico em sua formacéo, né aquela coisa do iluminismo, cientificismo,
positivismo, visdo, valores europeus; entdo o preconceito deles é muito forte nesse sentido " (Entrevistado 1,
Candomblé, terceiro grau).

4."Olhe eu acredito, eu sinto que o preconceito existe, & € , eu percebo assim, que é isso, € espirita, eles
consideram realmente uma coisa barbara, uma coisa de feiticaria, muito atrelada, que a gente é muito
atrelado ao mal, quando na realidade ndo somos, e pelos nossos principios somos até ao contrario, somos até
proibidos realmente de praticar o mal; nossos, nossos vamos dizer assim dons, principios sdo todos voltados
para o bem e para para a vida, né trabalhos da cura, do esclarecimento, da desobsessdo, é é é toda, é
totalmente o inverso da imagem que as pessoas tém, mas essa Visdo € preconceituosa, € a predominante por
conta da visdo evolucionista que vé a gente como inferior, barbérie, primitivo, condenam os sacrificios, como
se a gente tivesse num grau inferior e eu acho que isso esté atrelado a todo esse processo histérico mesmo do
povo negro no Brasil, escravidé@o e depois essa, essa ndo essa ndo inclusdo na sociedade que realmente nunca
houve a inclusdo dos negros na sociedade, a gente percebe isso pelas favelas, pela excluséo e isso ta presente
no preconceito do espirita, vocé vé&, o nimero de negros na universidade, vocé vé, vocé vé na universidade tem
pouquissimos negros, se vocé for numa favela, num presidio o nimero é imenso, entdo eu acho que é uma coisa
atrelada, ¢ um um dos reflexos e conseqlientemente sua cultura e sua religido né sofrem” (Entrevistado 2,
Candomblé, pos-graduacao).

5. " Que eles acham que Candomblé e Umbanda é coisa de espirito inferior, € aquela viséo bem evolucionista
que tende a condenar o que é primitivo, no sentido de primeiro, o que vem da natureza, dos instintos e
valorizar o que é racional, a fé raciocinada como eles dizem" (...) Eu acho que com 0s espiritas o preconceito
ta também, ta atrelado a isso, a a questdo do proprio racismo, do eurocentrismo mesmo ... " (Entrevistado 4,
Candomblé, p6s-graduacao).

Assim, como podemos notar, em todos esses discursos, o lugar ao qual a religido
espirita, os espiritas sdo colocados por candomblecistas e umbandistas, em suas falas, é aquele do
preconceito para com as religides afro-brasileiras. No primeiro texto, isso é evidenciado quando se
profere que os valores religiosos dos kardecistas sdo 0os mesmos valores da sociedade; no segundo
texto, quando se coloca que a sistematizagdo dos principios kardecistas e a ndo-sistematizacdo do dos
umbandistas, conduz aqueles a dizerem que estes recebem espiritos inferiores; no terceiro texto,
quando se afirma que a formacao eurocéntrica espirita acentua seu preconceito com o Candomblé por
causa de fatores relacionados a cor; no quarto texto quando se apresenta os espiritas considerando 0s

rituais do Candomblé como barbarie e isso é associado ao preconceito de cor e a ndo inclusdo do
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negro na sociedade e no quinto texto, quando se coloca o espirita no lugar daquele que tem

preconceito, este advindo de uma visdo evolucionista e racionalista.

Diante disso, podemos perceber que de maneira geral tanto para umbandistas como
para candomblecistas o preconceito para com suas crencas religiosas, para com sua cultura, de fato
ocorre por parte dos kardecistas, contudo, neste ponto encontramos uma diferenca importante posto
que no caso especifico dos primeiros (Candomblecistas) associa-se esse preconceito que acontece a
perspectiva eurocéntrica e a escraviddo, relacionando-o fortemente entdo ao racismo.

Ja para os adeptos da Umbanda o preconceito que sofrem por parte dos espiritas
extrapola o processo de escraviddo, ndo se limitando apenas ao preconceito de raca pois este, se
estende também ao de classe social e ao de nivel de escolaridade. Dessa forma, é que os umbandistas,
ao trabalharem com a perspectiva evolucionista, porém, desvinculada-a, desses valores relacionados a
classe, raca, escolaridade formal - tendo em vista que defendem, como vimos, que dentro do processo
evolutivo, qualquer espirito pode evoluir, contanto que pratique o bem - ndo legitimam a visdo
kardecista sobre evolucdo que, para eles, serve de base para esses preconceitos advindos de valores
sociais.

Diante disso, podemos dizer que a posicdo de recepcdo dos adeptos dessas religides
entrevistados, em relacdo ao discurso espirita, € uma posicdo de codigo de oposicdo posto que
decodificam a fala kardecista de modo a se opor a ela, primeiro, destotalizando-a em sua mensagem
no sentido de ser verdadeira, e segundo, estabelecendo junto a ela um referencial alternativo, advindo
de codigos e leituras de mundo proprios, que ndo reconhecem o lugar inferiorizado a que 0s espiritas
insistem em colocar as crencas afro-brasileiras.

Finalizando este capitulo, verificamos que foi reiterado pelos adeptos das religides de
origem africana aquilo que observamos ao analisar os discursos espiritas, ou seja, 0 vinculo entre a
ideologia eurocéntrica da ciéncia moderna e o preconceito kardecista com a Umbanda e o Candomblé.
Esse preconceito denunciado pode quem sabe, servir como mais um discurso que venha a
contrabalancar as tendéncias que, influenciadas pela razdo e verdade modernas,

negligenciaram/negligenciam o diferente, silenciando sua voz. Assim, com sua denuncia acreditamos
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estar realizando nossa parte no sentido de vir a estimular a reflexdo e o desenvolvimento de atitudes

de mais respeito ao Outro, a pluralidade de religides, de culturas, de modos de vida, bem como
contribuindo para o debate acerca de uma perspectiva de tolerancia mais aberta ao dialogo e a
diversidade e mais fechada a indiferenca e a homogeneidade. Por conta disso, € que no préximo e
ultimo capitulo fechamos nosso trabalho discutindo a relagdo entre os pressupostos da ciéncia
moderna e 0 preconceito estabelecido pelos espiritas com as outras religides, analisando as

implicacdes desse tipo de atitude.



296
CAPITULO V

O CONTRASTE ENTRE O MODELO DE "CIENCIA" ESPIRITA E AS
PERSPECTIVAS CONTEMPORANEAS E A CONTRIBUICAO DO
PRECONCEITO KARDECISTA A INTOLERANCIA NUMA SOCIEDADE

PLURAL RELIGIOSAMENTE

A ciéncia moderna como vimos nos capitulos precedentes influenciou em varias
correntes o arcabouco tedrico/metodoldgico da doutrina espirita, predispondo os adeptos dessa crenca
a atitudes preconceituosas, que podem chegar a intolerancia, para com pessoas que professam outras
crengas isso por conta, sobretudo de uma perspectiva de superioridade etnocéntrica em relacdo as
demais religifes, vistas como inferiores quando comparadas ao Espiritismo. Tal postura engendra
como consequéncia dificuldades de estabelecimento de relac6es de alteridade com o Outro, diferente,
posto que tende a negar o seu direito de ser dessemelhante.

Neste aspecto € que a visdo de "ciéncia" kardecista, ancorada no modelo de ciéncia do
século XIX, tem se revelado preocupante, especialmente por dois motivos: o primeiro ja explicitado e
que melhor detalharemos, porque estimula o preconceito podendo conduzir a possiveis
comportamentos intolerantes; e o segundo, porque ndo estando atenta aos debates mais atuais que
ocorrem dentro do conhecimento cientifico, revela-se no minimo desinformada, ao ainda fazer uso
sem ressalvas de certas concep¢des como, por exemplo, as de causalidade, previsibilidade,
regularidade, leis, bastante criticadas (ndo sem reservas) nesse momento tanto pelas ciéncias sociais -
consideradas inferiores na estrutura da ciéncia moderna, por ter um objeto de estudo, o ser humano em
suas relagdes, tido como ndo-previsivel - como também pelas ciéncias da natureza - concebidas como
modelo para as demais pela epistemologia moderna do saber formal.

Assim sendo, este Gltimo capitulo, subdividido em duas partes, visa exatamente a
discutir estes pontos, ou seja, primeiramente debater acerca da crise do paradigma da ciéncia moderna
e consequentemente, da "ciéncia" espirita, conduzindo a discussao para os conceitos de racionalidade,

e de verdade e de intoleréncia subjacentes a essa polémica. Em seguida, busca-se trabalhar com a
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relacdo entre Espiritismo, pluralismo e multiculturalismo no sentido de observar até que ponto o

preconceito esbocado pelos espiritas para com os adeptos de outras religides pode vir a contribuir com
a intolerancia religiosa num contexto social que, marcado pela emergéncia de uma diversidade de

religiGes, demanda como atitude o respeito as diferencas.

5.1 A Crise do Paradigma da Ciéncia Moderna: o descompasso entre a *‘ciéncia’"

espirita e as tendéncias atuais

A ciéncia moderna indubitavelmente legou-nos avangos, pois tivemos um grande
desenvolvimento de métodos de pesquisa, aparecimento de novas tecnologias, um corpo conceitual e
filosofico abrangente, melhoria das condi¢cdes e/ou da expectativa de vida; porém, ela também nos
trouxe problemas relacionados principalmente a supervalorizagdo do uso da razdo e ao
superdimensionamento dos conceitos de universalidade, identidade e verdade/objetividade, em
detrimento dos de particularidade, diversidade, ideologia/subjetividade, que redundaram,
especialmente em termos socio-politicos, nos processos de colonizagdo, na escraviddo dos negros, na
perseguicdo aos judeus na Segunda Guerra Mundial e na distribuicdo desigual dos resultados do
desenvolvimento material. Neste sentido, é que apesar das inimeras descobertas e de um "maior"
controle sobre a natureza, a modernidade promoveu situagdes de desrespeito para com o Outro,
revelando a dificuldade de promover relacdes de alteridade.

Dessa forma, o Outro - negros, indios, povos colonizados, portadores de deficiéncias
fisicas, homossexuais, mulheres etc. - ndo foi visto como tendo identidade singular. Pelo contrario,
aqui sua pluralidade teve como modelo a identidade do europeu, ndo sendo respeitada em sua
diferenca (CARDOSO, 2003, pg. 128). Assim, €& que muito da predisposicdo ao
preconceito/intolerancia revelada pelos espiritas kardecistas em relacdo as religiGes afro-brasileiras,
como vimos no terceiro e quarto capitulos, esta associada a uma apropriacdo dessa mentalidade

moderna européia, que por sua vez € alicercada na filosofia iluminista.
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Contudo, em que se sustentou/sustenta essa filosofia do ponto de vista epistemolédgico?

Porque nesse momento esse seu alicerce tem sido severamente criticado? Onde concepgdes como as
de regularidade, causalidade, controle, dominio, falharam/tém falhado? Onde especialmente tais
concepcdes legaram-nos/legam-nos dor, desigualdades, intolerancias, desrespeito as diferencas?

A visdo de ciéncia moderna sabemos, ergueu-se apoiada em duas grandes premissas: a
primeira que afirma "... 0 modelo newtoniano, segundo o qual existe uma simetria entre o passado e 0
futuro..." (WALLERSTEIN, 1996, pg. 15), o que implica na idéia de que "... ndés podemos chegar a
certezas, e por esse motivo nao precisamos distinguir entre o passado e futuro, uma vez que tudo
coexiste num eterno presente” (Id.). E a outra, que se estabelece através do "... pressuposto de que
existe uma distingdo fundamental entre a natureza e os seres humanos, entre a matéria e a mente, entre
0 mundo fisico e o mundo social/espiritual” (Id.), passando assim, a ciéncia, a partir desta
diferenciacdo, "... a ser definida como a busca de leis universais da natureza que se mantivessem
verdadeiras para além das barreiras de espaco e tempo™ (Id.).

De acordo com Boaventura de Sousa Santos (2001), esse modelo de ciéncia penetrou
primeiro nas ciéncias da natureza incidindo depois, a partir do século XIX, sobre as emergentes
ciéncias sociais. Em suas palavras:

"O modelo de racionalidade que preside a ciéncia moderna constituiu-
se a partir da revolucéo cientifica do seculo XVI e foi desenvolvido nos
séculos seguintes basicamente no dominio das ciéncias naturais. Ainda
que com alguns prenancios no século XVIII, é s6 no XIX que este
modelo de racionalidade se estende as ciéncias sociais emergentes. A
partir de entdo pode falar-se de um modelo global (isto é, ocidental) de
racionalidade cientifica que admite variedade interna, mas que se
defende ostensivamente de duas formas de conhecimento néo cientifico
(e, portanto, potencialmente perturbadoras): o senso comum e as
chamadas humanidades ou estudos humanisticos (em que se incluiam,
entre outras, os estudos histéricos, filoldgicos, juridicos, literarios,
filosoficos e teoldgicos)" (SANTOS, 2001, pgs. 60 e 61).

Esse modelo global de racionalidade moderna, segundo 0 mesmo, é totalitario porque
"... nega o carater racional a todas as formas de conhecimento que ndo se pautaram pelos seus

principios epistemoldgicos e pelas suas regras metodolégicas” (Ibid., pg. 61). Desse modo, é essa

racionalidade cientifica, que tendo sido apropriada pelos kardecistas, possibilita-lhes referirem-se as
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outras religides como dogmaticas, inferiores, pois sdo consideradas por eles como sendo

conhecimento do senso comum, ndo pautado pelos canones cientificos. Mas que canones cientificos
séo esses?

Para Santos, esses canones consubstanciam-se "... na teoria heliocéntrica do movimento
dos planetas de Copérnico, nas leis de Kepler sobre as orbitas dos planetas, nas leis de Galileu sobre a
queda dos corpos, na grande sintese da ordem cosmica de Newton e, finalmente, na consciéncia
filosofica que Ihe conferem Bacon e Descartes” (Id.). Segundo ele, a luta que estes protagonistas da
ciéncia moderna entabularam foi uma luta contra as formas de dogmatismo e de autoridade, levando o
conhecimento cientifico a se separar do senso comum e da natureza e conseqiientemente, elevando a
ciéncia ao status, ao poder de detentora absoluta da verdade (Ibid., pgs. 61 e 62).

No que se refere ao senso comum, a postura da ciéncia moderna foi de nega-lo na
medida em que procurou desconfiar das evidéncias empiricas imediatas que ele trazia. No caso da
natureza, esta ao ser vista como passiva, eterna e reversivel € negada porque "... ndo tem qualquer
outra qualidade ou dignidade que nos impeca de desvendar o0s seus mistérios, desvendamento que ndo
é contemplativo, mas antes activo, ja que visa conhecer a natureza para a dominar e controlar. Como
diz Bacon, a ciéncia fard da pessoa humana 'o senhor e o possuidor da natureza' (1993)" (lbid., pg.
62).

Neste sentido de dominacdo da natureza, € que 0 progresso, passa a ser a palavra de
ordem, tendo em vista que em tal contexto, é infinito, reforcado pelas conquistas materiais da
tecnologia da época (WALLERSTEIN, 1996, pg. 16). Dessa maneira, a perspectiva de que através da
observacao e da experimentacdo se poderia controlar a natureza a medida que se poderia chegar a
obter um conhecimento mais profundo e rigoroso sobre ela, ndo s6 gerou o dominio pela previséo,
mas igualmente, por meio da producdo de tecnologia, que possibilitou mais controle sobre os
fendmenos naturais. Essa producdo material era concebida como um sinal de progresso.

Em tal conjuntura cientifica, onde entre outros, o0 senso comum, o divino, a politica e a
subjetividade/emotividade/intencionalidade eram expulsos, a racionalidade (matematica) como vimos

no segundo capitulo, ascendia ... ndo s6 como instrumento privilegiado de analise, como também
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I6gica da investigacdo, e ainda 0 modelo de representacao da propria estrutura da matéria” (SANTOS,

2001, pg. 63). Desse lugar central da matematica Santos aponta duas consequéncias:

"Em primeiro lugar, conhecer significa quantificar. O rigor cientifico
afere-se pelo rigor das medigdes. As qualidades intrinsecas do objecto
sdo, por assim dizer, desqualificadas e em seu lugar passam a imperar
as quantidades em que eventualmente se podem traduzir. O que néo é
quantificavel é cientificamente irrelevante. Em segundo lugar, o método
cientifico assenta na reducdo da complexidade. O mundo é complicado
e a mente humana ndo pode compreender completamente. Conhecer
significa dividir e classificar para depois poder determinar relagdes
sistematicas entre o que se separou” (Id.).

Ainda para Boaventura de Sousa, 0 conhecimento que € dividido, apolia-se numa
fragmentacdo primordial entre as condic@es iniciais - reino para ele da complicacao, do acidente onde
se faz necessario selecionar as condicdes relevantes a se observar - e as leis da natureza, reino da
simplicidade e da regularidade, onde se faz possivel medir com rigor (Id.). Esta distin¢ao arbitraria,
decorre de pressupostos epistemoldgicos e de regras metodologicas assentadas na idéia de que um
conhecimento causal que objetiva a formulacédo de leis, a luz de regularidades, tem como fim ultimo, a
previsdo do comportamento futuro dos fenémenos (Id.).

Neste ponto, é que a perspectiva de que o resultado do fendbmeno se produzira
independente do lugar e do tempo em que se ddo as condic¢des iniciais ganha corpo posto que,
ignorando a intencdo, "[a]s leis da ciéncia moderna sdo um tipo de causa formal que privilegia o como
funciona das coisas em detrimento de qual o agente ou qual fim das coisas” (Ibid., pg. 64, grifos do
autor). Adiante Santos afirma:

"E este tipo de causa formal que permite prever e, portanto, intervir no
real e que, em ultima instancia, permite a ciéncia moderna responder a
pergunta sobre os fundamentos do seu rigor e da sua verdade com o
elenco dos éxitos na manipulacgéo e transformacéao do real” (Id.).

Essa postura, como j& esbocamos no comego desse capitulo, produz um conhecimento
baseado na formulacdo de leis asseguradas na crenca de que o passado se repete no futuro, pois ha

nesse processo uma ordem. O mundo da matéria, sendo encarado como uma maquina, ¢ um mundo

"... cujas operacdes se podem determinar exactamente por meio de leis fisicas e matemaéticas, um
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mundo estatico e eterno a flutuar num espaco vazio, um mundo que o racionalismo cartesiano torna

cognoscivel por via da sua decomposi¢do nos elementos que o constituem™ (1d.).

Essa idéia que se torna universal de mundo-maquina, constitui um dos pilares da idéia
de progresso, progresso que, como ja colocamos acima, representa a transformacdo do real pela/via
tecnologia, por meio de uma racionalidade instrumental que conduz o conhecimento cientifico a um
determinismo mecanicista que se deseja utilitario e funcional a medida que se quer reconhecido mais
pela capacidade de dominar e transformar do que, pela capacidade de compreender em profundidade o
real (1d.).

A ldgica mecanicista causal e racional, levada a cabo pela "ciéncia™ espirita, atuou no
mesmo sentido, isto €, de uma explicacdo mecanica do mundo espiritual através da descoberta de
supostas leis que, racionais e universais, tinham como fim mostrar a humanidade o funcionamento
racional de Deus, um Deus que possibilitava ao ser humano o direito a vivenciar um progresso linear
por meio de sucessivas reencarnagdes que tinham como meta utilitaria e funcional, a expiagdo de
provas, isto €, 0 pagamento de débitos, contraidos em encarnacdes anteriores.

No ambito dessa doutrina, que se afirma religiosa, cientifica e filoséfica, a perspectiva
de ciéncia moderna permite a convergéncia entre as ciéncias sociais (via, sobretudo absorcdo do
evolucionismo social) e as naturais - estas Ultimas, no entanto, sendo prioritarias em relacdo as
primeiras visto que, o Espiritismo se define como uma ciéncia positiva da natureza que estuda os
fendmenos espirituais tidos como naturais e ndo sociais - com o fim de auxiliar na justificativa de
revelar ao mundo a condicdo, tida como lei, de evolucdo da humanidade; tal condicdo tem como
estagio final a perfeicdo do espirito, aos moldes do estado positivo de Comte.

Ao abordar as ciéncias sociais faz-se importante frisar 0 que Santos afirma, ou seja, que
0 modelo da ciéncia moderna, que se desenvolveu inicialmente nas ciéncias da natureza, ndo
transbordou para as ciéncias sociais sem ressalvas. Tendo para ele tido como precursores nesse

transbordamento do estudo da natureza para o estudo das sociedades as figuras especificas de Bacon,
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Vico e Montesquieu®, a apropriacéo feita pelas ciéncias sociais do modelo cartesiano teve, entretanto,

dois tipos de receptividade, tipos estes que em principio se opdem, mas que ao final convergem. O
primeiro é representado por aqueles que se esforcaram para aproximar ao maximo o método das
ciéncias naturais ao das sociais, asseverando o paradigma moderno.

O segundo foi o realizado pelo grupo daqueles que procuraram diferenciar os dois tipos
de ciéncia, ressaltando as especificidades das ciéncias sociais em seu objeto e, portanto em seu
método de investigacdo, em relacdo as ciéncias naturais. Neste grupo embora a principio haja uma
negacdo do paradigma moderno, isso ndo se da de maneira total, visto que a aceitacdo da distincao
entre natureza e ser humano, objetividade/subjetividade reiteram o modelo de ciéncia moderna, em
suas separac0es classicas, separacdes estas que tanto marcaram o Positivismo e o lluminismo.

Contudo, essa ciéncia moderna iluminista, positiva, entrou em crise. Esta crise, para
Boaventura de Sousa Santos (1989) néo é de crescimento?, é de degenerescéncia, tendo em vista que:

"As crises de degenerescéncia sdo crises do paradigma, crises que
atravessam todas as disciplinas, ainda que de modo desigual, e que as
atravessam a um nivel mais profundo, significando pdr em causa a
propria forma de inteligibilidade do real que um dado paradigma
proporciona e ndo apenas 0s instrumentos metodologicos e conceituais
que lhe ddo acesso. Nestas crises, que sdo de ocorréncia rara, a
reflexdo epistemologica € a consciéncia tedrica da precariedade das
construcGes assentes no paradigma em crise e, por isso tende a ser
enviesada no sentido de considerar o conhecimento cientifico como uma
pratica de saber entre outras, e ndo necessariamente a melhor"
(SANTOS, 1989, pg. 18).

Essa crise de degenerescéncia que para o autor € uma crise epistemoldgica, trabalhada
no sentido de uma reflexdo sobre os fundamentos, validade e limites do conhecimento cientifico
(Ibid., pg. 22), assenta-se sobre o status de relevancia, aplicabilidade e validade universal do

conhecimento cientifico (WALLERSTEIN, 1996, pg. 75). Sabemos que na modernidade para que

uma disciplina se configurasse em académica teria que se justificar em fundamentos de reivindicacao

! Para Santos, Bacon, ao professar a plasticidade da natureza humana, destacando sua perfectibilidade dadas condicdes
sociais, juridicas e politicas adequadas, possiveis de serem determinadas com rigor; Vico, ao sugerir a existéncia de leis
gue determinam a evolucdo das sociedades, julgando ser possivel prever os resultados das acdes coletivas; e Montesquieu,
as estabelecer a relacdo entre leis juridicas e leis naturais, criam condi¢des para o transladar da metodologia das ciéncias
naturais para as ciéncias sociais (SANTOS, 2001, pg. 65).

? Para esse autor as crises de crescimento s&o aquelas que ... tém lugar ao nivel da matriz disciplinar de um dado ramo da
ciéncia, isto é, revelam-se na manifestagdo perante métodos ou conceitos basicos até entdo usados sem qualquer
contestacdo na disciplina... " (SANTQOS, 1989, pg. 18).
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universal, todavia, o problema aqui é que, para isso, se negligenciava o fato de que essa pretensdo a

universalidade ocorre "... em situacdes histdricas concretas e s6 sdo concebiveis a partir de um sistema

social especifico, inevitavelmente assente em instituicdes e praticas que, por serem historicas, sdo

também pereciveis” (Ibid., pg. 76). Assim:
"O universalismo de toda e qualquer disciplina - ou de grupos
alargados de disciplinas - assenta numa mistura especifica e dinamica
de aspiracdes, ou pretensdes, intelectuais e de praticas sociais. Estas
pretensdes e estas praticas alimentam-se umas das outras, sendo por
sua vez reforcadas pela reproducédo institucional da disciplina ou nucleo
de disciplinas. A mudanca assume, na maior parte das vezes, a forma de
uma adaptacdo, ou seja, de um sutil apuramento continuo, quer das
licbes universais que supostamente sdo transmitidas, quer dos modos
como essa transmissao se processa. Historicamente, o que isto implicou
foi que, a partir do momento em que uma disciplina se institucionalizou,
passou a ser dificil por efetivamente em causa as suas pretensdes
universalistas, independentemente do grau de plausibilidade intelectual
destas™ (I1d.).

A partir dessa negacao histdrica das disciplinas, os criticos mais radicais do paradigma
da ciéncia moderna tém afirmado que a universalidade ¢ um objetivo inatingivel, pois o saber
cientifico esta sempre situado dentro de um contexto historico/social, sendo, portanto um saber
parcialmente verdadeiro, e isto € valido ndo s6 para as ciéncias sociais, onde vozes dissidentes sempre
as acusaram de promover um saber dominante e ndo universal - especificamente este foi o caso das
feministas que pondo em causa a capacidade das ciéncias sociais para explicar sua realidade,
questionaram o principio universalista destas, denunciando seu conhecimento como eurocéntrico,
machista e burgués - como para as ciéncias naturais também, acusadas de sofrerem "... a incrustacao
de certos pressupostos, e em muitos casos de preconceitos ou de raciocinios aprioristicos, desprovidos
de qualquer justificacdo tedrica ou empirica...” (Ibid., pg. 84).

Desse modo, é que a critica ao universalismo gera como consequéncia a reivindicagédo
de gue os novos modelos de analise venham a produzir e a promover estudos situados historicamente
que se apoiem sobre "... uma reflexdo em torno do lugar e do peso a atribuir, no nosso trabalho
teodrico, ao elemento da diferenca (diferenca no que respeita a raga, ao sexo e orientacdo sexual, a

classe)" (Ibid., pg. 85). A via para a verdade se fragmentando, sugere 0 passear por inumeros

caminhos que ndo mais o da ldgica aristotélica e tomista ou o da dialética hegeliana. Neste aspecto,
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"[0] apelo a inclusdo e a desmontagem e elucidacdo das promessas teodricas tem sido um apelo a

descolonizacdo, ou seja, a uma transformacdo das relacdes de poder que criaram a forma especifica de
institucionalizacdo... " (Id.) do saber cientifico que conhecemos.

Essa critica a premissa da universalidade do conhecimento cientifico moderno - que
ndo é total, geral entre os varios discursos cientificos -, universalidade cientifica que alicercou os
pressupostos da religido espirita, possibilitando-a afirma-se como a Religido verdadeira ante as
demais, justamente por sustentar seus principios e crencgas na epistemologia moderna, da observacéo e
analise com rigor, desestabiliza 0 argumento de uma possivel "ciéncia" kardecista, inviabilizando esse
discurso, pois que o tipo de "ciéncia" que esta doutrina diz praticar, ndo tem se coadunado com as
concepcdes mais atuais de ciéncia.

Sobre isso, observemos a opinido de alguns cientistas da natureza e das ciéncias sociais,
entrevistados no comeco da década de 90 pelo jornalista, editor e redator cientifico da revista
Scientific American, John Horgan, para o livro "O Fim da Ciéncia: uma discussao sobre os limites do
conhecimento cientifico™ (1995), em que objetivou realizar alguns questionamentos sobre a ciéncia,
entre 0s quais: se seria possivel que ela chegasse ao fim? Caso ela chegasse, se seria possivel
vivermos num mundo sem ciéncia? E terceiro, se 0s cientistas poderdo um dia realmente chegar a
verdades ou a uma verdade absoluta? (HORGAN, 1995, pg. 13).

Destarte, no campo da biologia, por exemplo, tanto a molecular como a da evolucéo,
alguns entrevistados de Horgan, entre eles os cientistas Gunther Stent, Benty Glass, Stephan Joy
Gould e Lynn Mergulis, destacaram: primeiro, que as ciéncias, até aquelas que lidam com um objeto
de estudo mais aberto, que possibilita ... tentar ir ainda mais fundo na investigacdo da matéria...”
(Ibid., pg. 23), como a fisica, se deparardo com varios limites, fisicos, econémicos e cognitivos que
Ihe dificultardo o trabalho. Segundo, que a busca por uma verdade absoluta, universal é cada vez mais

dificil a medida que a biologia, especificamente a da evolucdo, sendo histdrica, oferece
explicacOes retrospectivas, ndo fazendo previsdes...” (Ibid., pg. 160). Além disso, sublinham que

qualquer pretensdo a teorias finais tende a refletir o modo como as conceitualizamos (lbid., pg. 161).
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Como defende especialmente Lynn Mergulis, os cientistas ndo estdo imunes a influéncia da cultura,

mesmo aqueles que lidam com os fendmenos naturais (Ibid., pgs. 166 e 167).
Na fisica, apesar de haver uma corrente, a dos fisicos das particulas, onde alguns, como
Roger Penrose, por exemplo, acreditam poder encontrar a particula minima que explica a origem e o
funcionamento do universo, fornecendo todas as verdades, existem outros, como Christoper Langton
que discordando desta posicdo, salientam que o maximo a que a fisica pode chegar, com a ajuda de
computadores e de técnicas matematicas avancadas, € compreender os fendmenos caoticos,
complexos e emergentes da natureza, fendmenos que sdo concebidos, diferentemente da
epistemologia moderna, que 0s via como passivos, regulares e simples, como "... ndo lineares e,
portanto, por definicdo imprevisiveis, pois influéncias arbitrariamente diminutas podem ter
conseqiéncias enormes e imprevistas” (Ibid., pg. 239).
Na area da quimica, Horgan destaca a posicdo de llya Prigogine, ganhador do prémio
Nobel em 1977 por seu estudo sobre os chamados sistemas dissipativos - misturas incomuns de
substancias quimicas que nunca atingem o equilibrio, mas continuam flutuando entre mdaltiplos
estados (Ibid., pgs. 267 e 268). Prigogine, a0 propor uma reaproximacao entre as ciéncias e as
humanidades - ndo consideradas por ele como ciéncias - busca demonstrar, sobretudo em "Order Out
Of Chaos", escrito em parceria como Isabelle Stangers, que a matematica ndo pode explicar a
realidade e que as maiores descobertas cientificas desse século tém proscrito os limites da ciéncia
moderna. Assim afirma que:
‘Demonstracées de impossibilidade na relatividade, na mecanica
guantica ou na termodinamica mostraram-nos gque a natureza nao pode
ser explicada 'de fora', como se o cientista fosse um observador (...). A
Ciéncia moderna, com suas descri¢cdes probalisticas, também provoca
uma espécie de 'inintegibilidade’ em comparacdo com a transparéncia
do pensamento classico' (Apud., HORGAN, pgs. 268 e 269).
Para Prigogine entdo, o papel da quimica e da nova fisica a qual se vincula é o de "...
sanar a grande brecha entre a ciéncia - que sempre explicara a natureza como resultado de leis

deterministicas - e as humanidades, que enfatizam a liberdade e a responsabilidade humanas" (lbid.,

pg. 270). Sobre isso comenta para Horgan que:
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"Descartes, Einstein e 0s outros grandes deterministas eram todos
pessimistas. Queriam ir para outro mundo, um mundo de beatitude
eterna. Entretanto, um mundo deterministico ndo seria uma utopia, mas
uma distopia. (...). Quando tenta eliminar a evolucdo, a mudanca, o
fluxo pela forca brutal, pela violéncia, explicou Prigogine, o Estado
destroi o significado da vida, cria uma sociedade de ‘robds eternos'.
Por outro lado, um mundo completamente irracional e imprevisivel
seria também aterrorizador. O que temos de encontrar € um meio-termo,
descobrir uma descricdo probabilistica que diga alguma coisa, isto &,
ndo procuramos uma que diga tudo, mas também ndo queremos uma
gue ndo diga nada. Prigogine afirmou que sua perspectiva podia
fornecer uma estrutura filoséfica para a compreensdo dos fenémenos
sociais. Mas o comportamento humano, enfatizou ele, ndo podia ser
definido por nenhum modelo matematico e cientifico. Na vida humana,
ndo temos nenhuma equacdo bésica simples! Quando decidimos tomar
café ou ndo, isso ja € uma decisdo complicada. Depende do dia, se
gostamos de café e assim por diante™ (Ibid., pgs. 271 e 272).

De acordo com Horgan, Prigogine admitia que a humanidade em suas grandes idéias
unificadoras estava enfraquecida. Para este chegamos ao "fim da certeza" e a propria ciéncia tem que
aceitar o trabalho com probabilidades e nada mais. Ao final da entrevista, defende "... que teorias
vagas, indistintas e impotentes sdo, de certo modo, mais significativas, mais consoladoras, do que as
teorias acuradas, precisas e poderosas de Newton, Einstein ou dos fisicos das particulas” (Ibid., pgs.
273 e 274) isto porque elas promovem "o reencantamento da natureza”, um reencantamento que foi
perdido quando a ciéncia moderna resolveu domesticar e controlar a natureza, desejando acabar com
seu potencial de surpresa e indeterminacao (1d.). .

Dentro das ciéncias sociais, foi destacada a posicdo do antropologo Clifford Geertz
para quem a antropologia, e conseqlientemente as ciéncias sociais, estando muito mais proximas da
arte ou da literatura que da ciéncia convencional, ndo podem por isso, retratar a realidade,
apresentando uma verdade universal, eterna sobre ela. O que estas ciéncias podem, € interpreta-la,
tentando adivinhar o que significam; em sua entrevista disse que:

‘Uma cultura é composta de um namero virtualmente infinito dessas
mensagens, ou sinais e a tarefa do antrop6logo € interpreta-la. De uma
maneira ideal, a interpretacdo antropoldgica de uma cultura deveria ser
tdo complexa e ricamente imaginada quanto a prépria cultura. Mas
assim como os criticos literarios ndo tém a menor esperanca de algum
dia estabelecer, de uma vez por todas, o significado de Hamlet, os
antropologos devem evitar qualquer esperanca de descobrir verdades

absolutas. A antropologia, ou pelo menos a antropologia interpretativa,
€ uma ciéncia cujo progresso ¢ marcado menos por uma perfeicdo de
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consenso do que por um refinamento de debate' (Apud., HORGAN, pg.
195).

Destarte, como podemos observar, tanto dentro das ciéncias naturais, como das sociais,
o0 principio do universalismo, como da consequiente concepcao de verdade absoluta que ele engendra,
tem atualmente sofrido duras criticas, rompendo com a epistemologia moderna primeiro, no que se
refere a sua crenga numa estreita correlacdo entre pensamento e realidade e segundo, resultado da
critica anterior, que se refere a sua crenca de que o ser humano possa retratar fielmente leis da
natureza que se repetem, através da observacdo, da experimentacdo e de tecnologias avancadas.
Contudo, outros principios do paradigma da ciéncia moderna sao criticados. Entre estes, analisemos
especificamente as contestacdes referentes a descoberta de leis e a légica da causalidade, que tanto
fundamentaram a epistemologia do saber do século XIX e a "ciéncia" espirita.

De acordo com Boaventura de Sousa Santos (2001), "... a identificacdo dos limites, das
insuficiéncias estruturais do paradigma cientifico moderno, é o resultado do grande avango que ele
propiciou. O aprofundamento do conhecimento permitiu ver a fragilidade dos pilares em que se
funda" (SANTQOS, 2002, pg. 68) e o primeiro rombo que este paradigma se viu obrigado a enxergar
foi o infligido pela teoria da relatividade de Einstein, em sua discussdo sobre a relatividade da
simultaneidade. Santos explica:

"Einstein distingue entre a simultaneidade de acontecimentos presentes
no mesmo lugar e a simultaneidade de acontecimentos distantes, em
particulas de acontecimentos separados por distancias astronémicas.
Em relacdo a estes Gltimos, o problema logico a resolver € o seguinte:
como € que O observador estabelece a ordem temporal dos
acontecimentos no espaco? Certamente por medicdes da velocidade da
luz, partindo do pressuposto, que é fundamental na teoria de Einstein,
de que ndo ha na natureza velocidade superior a da luz. No entanto, ao
medir a velocidade numa direcdo Unica (de A a B), Einstein, defronta-se
com um circulo vicioso: a fim de determinar a simultaneidade dos
acontecimentos, distantes é necessario conhecer a velocidade; mas,
para medir a velocidade, é necessario conhecer a simultaneidade dos
acontecimentos. Com um golpe de génio, Einstein rompe com este
circulo, demonstrando que a simultaneidade de acontecimentos
distantes n&o pode ser verificada, pode td0-s6 ser definida. E, portanto,
arbitraria e dai que, como salienta Reichenbach, quando fazemos
medicdes ndo possa haver contradi¢cbes nos resultados uma vez que
estes nos devolverdo a simultaneidade que ndés introduzimos por
defini¢céo no sistema de medicao™ (Ibid., pgs. 68 e 69).
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Como resultado, esta teoria revolucionou as concep¢des modernas de espaco e tempo,

estabelecendo que exatamente por ndo haver simultaneidade universal, o tempo e 0 espaco como
queria Newton, ndo sdo absolutos. Por ndo serem absolutos, 0 maximo a que as leis da fisica e da
geometria, que trabalhnam com essas categorias, podem chegar sdo a medi¢fes locais, mas ndo
universais.

O segundo rombo do paradigma da ciéncia moderna e que se relaciona com o anterior,
tem a ver para Santos com a mecanica quantica que teve o rigor de suas leis relativizadas por
Heisenberg e Bohr quando estes demonstraram que "... ndo € possivel observar ou medir um objecto
sem interferir nele, sem o alterar, e a tal ponto que o objecto que sai de um processo de mediacdo nédo
€ 0 mesmo que la entrou. Como ilustra Wignem, 'a medicao da curvatura do espaco causada por uma
particula ndo pode ser levada a cabo sem criar novos campos que sao bilhdes de vezes maiores que 0
campo sob investigacao' " (Ibid., pg. 69).

Isso implica para Santos na idéia de que ndo conhecemos do real "... sendo o que nele
introduzimos, ou seja, que ndo conhecemos do real sendo a nossa intervengdo nele que esta bem
expressa no principio da incerteza de Heisenberg: ndo se podem reduzir simultaneamente os erros da
medicdo da velocidade e da posicdo das particulas; o que for feito para reduzir o erro de uma das
medi¢des aumenta o erro da outra™ (Id.).

Esse principio da interferéncia do sujeito no objeto observado traz como conseqliéncia:
primeiro que o rigor do conhecimento cientifico é limitado tendo em vista que s6 podemos aspirar a
resultados aproximativos, a leis fisicas probabilisticas; e segundo, que a hipotese do determinismo
mecanicista torna-se inviavel na medida em que "... a totalidade do real ndo se reduz a soma das partes
em que a dividimos para observar e medir. Por altimo, a distincdo sujeito/objecto € muito mais
complexa do que a primeira vista pode parecer. A distingdo perde os seus contornos dicotdmicos e
assume a forma de um continuum® (Id.).

O terceiro rombo que acomete o paradigma da ciéncia moderna vem, para Santos das
criticas em torno do rigor formal da matematica. Nas investigacdes do matematico Godel se constata

que:
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"O teorema da incompletude e os teoremas sobre a impossibilidade de,

em certas circunstancias, encontrar dentro de um dado sistema formal a
prova da sua consisténcia vieram mostrar que, mesmo seguindo a risca
as regras da logica matematica, € possivel formular proposi¢des
indecidiveis, proposicdes que se ndo podem demonstrar sem refutar,
sendo que uma dessas proposicOes € precisamente a que postula o
caracter ndo-contraditério do sistema" (Ibid., pgs. 69 e 70).

Diante disso, podemos constatar que as leis da natureza, fundamentadas em seu rigor
nas formulacdes matematicas, perderam em certa medida essa rigidez por meio dos estudos de Godel
posto que estes tém demonstrado o quanto essas formulacBes carecem de fundamento (Ibid., pg. 70).

O quarto e ultimo rombo no paradigma moderno salientado por Santos refere-se a crise
do modelo newtoniano gerado pelos avancgos do conhecimento no ambito da microfisica, da quimica e
da biologia. Como exemplo dessa crise, ele menciona os estudos desenvolvidos por llya Prigogine,
que citamos acima, cuja teoria das estruturas dissipativas e do principio da ordem através das
flutuaces, estabeleceu que:

. em sistemas abertos, ou seja, em sistemas que funcionam nas
margens da estabilidade, a evolucdo se explica por flutuacdes de
energia que em determinados momentos, nunca inteiramente previsiveis,
desencadeiam espontaneamente reacOes que, por via de mecanismos
ndo lineares, pressionam o sistema para além de um limite maximo de
instabilidade e a conduzem a um novo estado macroscépico. Esta
transformacéo irreversivel e termodinamica é o resultado da interaccéo
de processos microscopicos segundo uma l6gica de auto-organizacgao
numa situacéo de ndo-equilibrio™ (1d.).

A concluséo que Prigogine extrai dai e que Santos destaca é a de que a irreversibilidade
nos sistemas abertos implica no fato de que eles séo produto da sua histéria como tal, portanto, ndo
sdo eternos, sdo contingentes, ndo sdo determinados, sdo imprevisiveis, ndo sdo0 mecanicos, Sdo
espontaneos e auto-organizados, nao sdo ordenados, sao desodernados (Ibid., pgs. 70 e 71).

Assim sendo, este movimento critico em torno do paradigma da ciéncia moderna tem
propiciado uma profunda reflexdo epistemoldgica acerca do conhecimento cientifico instaurado na
modernidade; desta reflexdo Santos prioriza dois questionamentos, o primeiro sobre o conceito de lei
e 0 outro sobre o de causalidade (Ibid., pgs 71 e 72).

No que se refere a questdo da formulacdo das leis da natureza que, na modernidade,

fundaram-se sobre a concepgéo de que os fendmenos observados independem de tudo, exceto de um
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certo conjunto de condicdes analisadas e medidas, denominadas como ja vimos de condigdes iniciais,

ele diz:

"Esta ideia - reconhece-se hoje - obriga a separagdes grosseiras entre
os fendmenos, separacOes que, alias, sdo sempre provisorias e
precérias, uma vez que a verificacdo da ndo interferéncia de certos
factores é sempre produto de um conhecimento imperfeito. As leis tém
assim um caracter probabilistico, aproximativo e provisorio, bem
expresso no principio da falsificabilidade de Popper. Mas acima de
tudo, a simplicidade das leis constitui uma simplificacdo arbitraria da
realidade que nos confina a um horizonte minimo para além do qual
outros conhecimentos da natureza, provavelmente mais ricos e com mais
interesse humano, ficam por conhecer” (lbid., pg. 72).

Diante disso, € que o conceito de leis espirituais, formulado no kardecismo sob
influéncia da epistemologia moderna, deve ser no minimo relativizado tendo em vista a diminuicéo do
status de rigor destas leis, demonstrado no ambito das prdprias ciéncias da natureza. Adicionada a
1SS0, a discusséo acerca dos sistemas abertos de Prigogine, ao chamar a atengdo para a questdo de uma
evolucdo ndo linear, colabora com a desmontagem do arcabougo tedrico espirita no trato de uma de
suas grandes leis - a da evolugédo -, na medida em que, pede uma reavaliagdo e nova leitura do
conceito de evolucdo kardecista, reavaliacdo esta que ndo pode mais ser assentada nos moldes
moderno de progresso linear, no qual s6 temos idas, mas ndo voltas. Além do mais, o funcionamento
desses sistemas, ao incluir e sublinhar o espontaneo, o ndo-previsivel no processo, possibilita o
estabelecimento de uma critica as perspectivas espiritas no que tange especificamente ao afastamento
que desenvolvem desses elementos em sua logica de programacdo/determinagdo das vidas
reencarnadas®.

Na esfera das ciéncias sociais, 0 evolucionismo social, igualmente, tem recebido varias
criticas nesse sentido, tendo em vista que se reconhece inicialmente que as sociedades ndo evoluem de

forma ininterrupta com as guerras estando ai para nos mostrar isso e desmontar a logica progressista

associada a essa visao; depois, a constatacdo de que ndo existe cultura superior as outras e sim que

® Para os kardecistas a meta dos espiritos, como ja salientamos no segundo, terceiro e quarto capitulos, é a perfeicdo; esta é
atingida pela reencarnacéo e por sua vez, tal reencarnacgao é pelo proprio espirito previamente definida, programada antes
dele encarnar. Isso implica numa perspectiva negativa do ndo previsivel, do espontaneo, ja que o desvio desse pré-
estabelecido é tido como incorreto, como um sinal de que se esta repetindo erros oriundos de vidas anteriores.
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existem culturas diferentes, vem reforcar a questdo de que o conceito de evolucdo no dmbito social

deve ser revisado, em alguns casos abandonado.

No que concerne aos questionamentos sobre a causalidade, Santos salienta que sdo
antigos, pois remontando a David Hume - como salientamos no segundo capitulo - , passando pelo
préprio positivismo légico, incidem numa reflexdo critica tanto sobre o "... problema ontoldgico da
causalidade (quais as caracteristicas do nexo causal?; esse nexo existe na realidade?) Como no
problema metodoldgico da causalidade (Quais os critérios de causalidade? Como reconhecer um nexo
causal ou testar uma hipotese causal?)” (Id.).

Destarte, prossegue afirmando que a relativizacdo do conceito de causa parte do
reconhecimento de que o lugar que ele tem ocupado na ciéncia moderna relaciona-se mais a razdes
pragmaticas que a razfes ontologicas ou metodologicas. Assim explica:

"O conceito de causalidade adequa-se bem a uma ciéncia que visa
intervir no real e que mede o seu éxito pelo ambito da intervencéo.
Afinal, causa é tudo aquilo sobre que se pode agir. Mesmo os defensores
da causalidade, como Mario Bunge, reconhecem que ela é apenas uma
das formas de determinismo e que, por isso, tem um lugar limitado,
ainda que insubstituivel, no conhecimento cientifico. A verdade é que,
sob a égide da biologia e também da microfisica, o causalismo,
enquanto categoria de inteligibilidade do real, tem vindo a perder
terreno em favor do finalismo™ (1d.).

Diante disso, vemos que a lei da causalidade espirita, denominada de lei de causa e
efeito, expressa na maxima "a gente colhe aquilo que planta”, perde também seu vigor a medida que
o0 discurso acerca da viabilidade do uso do conceito de causa tem sido no minimo questionado quando
ndo abandonado (ndo sem controvérsias ou de modo total), nos atuais debates académicos. Por tudo
isso, acreditamos ter exposto, de maneira breve e sem pretensées de esgotamento, a distancia que
atualmente existe entre os discursos mais contemporaneos da ciéncia e o discurso espirita ou de uma
"ciéncia" espirita, apontando para o fato de que o discurso cientifico moderno que assegurava as
verdades dessa religido, fundamentando-as em sua universalidade e na discriminacdo a outras
religides concebidas como dogmaticas e inferiores, ndo tem neste momento conseguido se sustentar,

sem duras criticas, isso seja do ponto de vista politico/social, de respeito as diferengas, como também

cientifico, isto é, como critério de inteligibilidade do real.
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Todavia, essa discussdo ndo estaria bem substanciada se ndo estabelecéssemos a

relacdo entre a epistemologia moderna e a intolerancia e isso s6 pode ser realizado quando
examinamos o uso que foi feito da razdo moderna, tdo referenciada pelos kardecistas, uma razdo que
instrumentalizada e dominadora, atuou, especialmente do ponto de vista politico, como eliminadora

do Outro, ndo-semelhante.

5.1.1 A Relagédo Entre Raz8o Moderna e Intolerancia: a critica de Adorno ao anti-semitismo

Boaventura de Sousa Santos (2001) vimos, compreende que o conhecimento cientifico
moderno fechou as portas aos outros saberes sobre o mundo, ndo dialogando com eles. Assim é que
afirma:

"... 0 conhecimento cientifico moderno é um conhecimento desencantado
e triste que transforma a natureza num autémato, ou, como diz
Prigogine, num interlocutor terrivelmente estupido. Este aviltamento da
natureza acaba por aviltar o préprio cientista na medida em que reduz o
suposto didlogo experimental ao exercicio de uma prepoténcia sobre a
natureza. O rigor cientifico, porque fundado no rigor matematico, é um
rigor que quantifica e que, ao quantificar, desqualifica, um rigor que, ao
objectivar os fendmenos, 0s objectualiza e os degrada, que ao
caracterizar os fendmenos, os caricaturiza. E, em suma e finalmente,
uma forma de rigor que ao afirmar a personalidade do cientista, destroi
a personalidade da natureza™ (Ibid., pg. 73).

Esse aviltamento da natureza foi/é realizado sob a égide de uma razdo humana, que
instrumentalizada e supervalorizada pela ciéncia moderna, e a fortiori pela "ciéncia” espirita, acabou
por promover guerras, colonizacdes, desrespeitos entre Outros, a mulheres, povos nativos e negros,
por exemplo. Um dos criticos dessa razdo, parti de dentro do paradigma moderno, iluminista, pois ndo
rompe com ele, é o frankfurtiano Theodor Adorno. Chamando a atencdo para o anti-semitismo que
essa razdo vai fundamentar, reflete sobre o 6dio ao Outro que ela foi capaz de sustentar, e que se
configura numa, sendo na mais, intolerante face da modernidade.

Marcia Tiburi em "Uma Outra Historia da Razdo" (2003), vai afirmar que para este
pensador a percepcdo do Outro que a modernidade elaborou foi aquela que condenou neste Outro suas

diferencas, subjugando-o e agredindo-o por conta delas, quando ele ndo queria se submeter aos crivos

de uma identidade universal (TIBURI, 2003, pg. 63). Essa violéncia intolerante que gera a excluséo
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encontrou sua raiz na nocdo de universalidade que vimos acima. Esta ao afastar o particular, o ndo-

semelhante, instrumentalizou a razdo, utilizando-a a servico da dominacdo da natureza pelo ser
humano, uma dominacdo destrutiva que acabou por apresentar/representar os limites do projeto de
Esclarecimento, revelando momentos histdricos terriveis, como a Segunda Guerra Mundial, que
deram provas incontestaveis da derrocada dessa racionalidade iluminista (1d.).
O trabalho de Adorno de critica a razdo instrumental assim ganha contorno no medo
que tinha de que o 6dio ao Outro pudesse funcionar como uma adjetivacdo natural que tematizasse a
violéncia como um problema "... de mera natureza que faz esquecer sua produ¢do como meio cultural™
(Ibid., pg. 69). Para ele, a cultura era uma continuacdo da natureza ndo sendo necessario, portanto, por
conta disso, que a natureza fosse eliminada ou controlada, como a modernidade defendia, pelo
contrério, pois se ela é identificada como a extensdo do ser humano, ndo deve ser percebida como o
mal, o indesejavel, o instintivo, o irracional, isto é, como o Outro, o diferente, 0 ndo humano, que deve
ser extirpado. Antes deve ser aproximada de nés, vista como nossa aliada, e ndo como nossa inimiga.
Desse modo, € que Adorno condena o afastamento que a epistemologia moderna
estabeleceu entre a natureza e a cultura, leia-se, entre a natureza e o ser humano, defendendo que o
fato deles serem opostos e de terem uma relagdo tensa, ndo elimina sua proximidade. E assim, que
propde uma reconciliacdo entre ambos, como forma de autopreservacao mesma de nossa espécie, pois
se essa reconciliagdo ndo ocorrer, acredita que a negagdo da natureza, que para ele se configura na
negacdo do Outro, do diferente, continuara a produzir o odio, a intoleréncia, a medida que a tentativa
de dominéa-la € também a tentativa de eliminar o ndo-semelhante, de eliminar em nds aquilo que ¢
natural, espontaneo. Observemos:
'E somente na irracionalidade da propria cultura, no emaranhado de
recantos e muros - aos quais se adicionam os valados, torres e bastides
dos jardins zool6gicos - que a natureza pode se conservar. A
racionalizacdo da cultura, que abre suas janelas a natureza e com isso a
absorve por completo, elimina junto com a diferenca, o principio da
cultura, a possibilidade da reconciliagcéo' (Apud., TIBURI., pgs. 83 e
84).
Diante disso, € que Adorno, mesmo sendo filiado a tradi¢ao iluminista, faz uma critica,

pelo interior, & mesma, proferindo a necessidade de "... um giro do humano para a corporeidade, a
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sensibilidade, o desejo (e tudo o que tenha sido recalcado pela racionalidade iluminista e

instrumental)...” (Ibid., pg. 85) alertando para as crencas antropocéntrico-narcisico-ingénuas que estao
na base do discurso iluminista sob as varias formas possiveis (Id.). Ao afirmar que se deve ' buscar
viver, podendo acreditar ter sido um bom animal' (Id.), declara que o ser humano é um animal
certamente racional, porém, como fica essa sua racionalidade diante do recalque de seu lado animal?

Aqui é que se encontra o grande problema da filosofia do Esclarecimento, para Adorno,
pois a forma que ela encontrou para resolucao dessa equacao foi a matar o animal no humano, tendo
em vista que para a razdo instrumental tal animal representava/representa a natureza e esta, sendo o
diferente, o ndo-sujeito, deve ser recalcada, oprimida, organizada por meio de uma dominacgédo
masculina (ele coloca 0 homem no centro desse exercicio), que se configurara na modernidade numa
dominacdo que se estendera ndo apenas aquela (natureza), mas também as mulheres, aos negros, aos
povos colonizados, vistos para Adorno, através do argumento da inferioridade bioldgica animal e
fisica, como "... objetos da violéncia que se deve impor as coisas fracas” (Ibid., pg. 87).

Para Tiburi a relacdo entre natureza/dominio e singularidade/ universalidade/totalidade
conduz em Adorno a nogdo de ordem como controle e como negacdo do particular, gerando em seu
pensamento a preocupacdo de que o anti-semitismo de que foi vitima, e que para ele foi produzido
pelo &dio, pela intolerancia ao diferente, ndo deva ser enfrentado apenas como mais um momento
historico, mas sim:

"... como uma manifestacdo de uma verdade que define a civilizacéo
como processo incompleto que ndo cessa de, em seu imo, reproduzir,
incessantemente e a revelia de si mesmo, a barbéarie configurada,
também ela, como totalidade, ordem e principio. O anti-semitismo
pertenceria ao modo mais primitivo, no sentido cultural de primitivismo,
do estabelecimento da ordem que constituiria seu meio de sobrevivéncia
apenas possivel pela eliminacdo do que ndo se agrega, do que escapa a
identificacdo™ (I1d.).

Neste sentido, é que para o frankfurtiano o anti-semitismo é pensado mais como um
modelo de uso de poder, emblema da civilizagdo, na medida em que é um esquema profundamente

arraigado ao processo civilizatorio, do que como um padréo de violéncia (Id.). Nas palavras de Tiburi:

"Sob a hipotese de que o poder é uma tensdo de forgas, o anti-semitismo
representara uma forma de uso do poder que sob a pele de uma
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determinada forma de subjetividade que pretende sua propria

manutencdo, nao tolera dividir a si mesmo ou multiplicar-se e se
configura como totalidade. Se ela é o0 espaco por exceléncia de
eliminacéo de diferencas, o campo de concentracao ¢ a sua forma literal
e mais crua (os espacos publicos do capitalismo onde vigora o principio
da fungibilidade universal buscariam a mesma eliminacdo das
diferencas)" (Ibid., pgs. 87 e 88).

Assim arremata que a critica que Adorno faz ao anti-semitismo, a ordem e ao poder* é
do mesmo teor da critica que faz ao principio da identidade na cultura de massa®. Ao criticar o fato da
ordem ser agrupada em torno da identidade, ele sublinha que o fascismo sustentou-se, como forma de
ordem e poder, em cima desse principio aglutinador que tem como fim negar as diferencas, realizando
essa negacdo "... em sua modalidade mais perversa, a da proibicdo e eliminacdo literal da alteridade,
de tudo que possa ser desagregador” (Ibid., pg. 89).

Neste aspecto, a colaboragdo da razdo a tal processo, para o pensador alemé&o, foi
crucial na medida em que ela se deu na construcdo da fundamentacéo teorica da eliminacdo do Outro.
Contudo, tal fundamentacéo teria se alicercado em outro fundamento, um fundamento irracional da
prépria racionalidade, qual seja, a idéia de idiossincrasia. Para Adorno, a idiossincrasia
corresponde ao elemento irracional que macula a racionalidade enquanto esta ultima ndo quer seu
reconhecimento. E esta a apreenséo da dialética do esclarecimento em relagdo a idiossincrasia: como
algo irracional, ela é referida a proto-historia bioldgica no suposto momento em que 0 sujeito
submetido a perigos perdia o dominio sobre seu proprio corpo. Ela corresponde a uma sujeigédo

irracional, mas, em seu intimo pode também parecer uma estratégia da razdo por ser um mecanismo

de defesa e, portanto de sobrevivéncia” (Ibid., pg. 93). Desenvolvida desta forma pelo Esclarecimento,

* Para Adorno o poder era inevitavel; todavia na modernidade, ao ser transformado em violéncia e dominagdo, aquele
ficava muito distante da realizacdo dos direitos humanos (Ibid., pg. 88), transformando-se numa ordem imposta de cima
para baixo que para manter-se como tal, fazia uso da agresséo, expurgando de sua esfera tudo o que néo fosse semelhante.

% Grosso modo, tal critica, expressa, sobretudo em "Dialética Negativa", fundamenta-se na condenacéo que Adorno faz a
idéia de universalidade e identificacdo hegeliana em detrimento da de particularidade e ndo-identificacdo. Segundo Tiburi
"Como método, a dialética negativa determina-se pela procura daquilo que escapou a histéria, ndo tendo nela entrado nem
como vencedor, nem como vencido. A feicdo positiva da dialética hegeliana desfaz-se nesse movimento. Um vazio
provocado por algo perdido definiria 0 cunho melancélico de seu discurso conceitualmente pela impoténcia da identidade
como principio agregador: o sistema filos6fico - como verdade e seguranca, como reconciliagdo entre opostos, o espirito e
a historia - seria impossivel. A dialética negativa ocorreria na falha desta identidade, no seu malogro ocultado pela
filosofia tradicional, cujo discurso seria desmontavel, para Adorno, por suas proprias categorias e estratégias a serem
retrotrazidas a filosofia como 0o modo de autoquestionamento” (Ibid., pg. 26).
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a idiossincrasia transformou-se em violéncia ao Outro, ou seja, transformou-se numa tentativa absurda

de eliminar aquilo que vem a representar uma ameaca; tal ameaca relaciona-se com o conceito de
mimetismo desenvolvido por Adorno e Horkheimer®.

Desse modo, Adorno ao definir a idiossincrasia como o simples e puro 6dio que
encerra em si motivos culturais e naturais, afirma que ela oculta na mera expressao de uma repulsa ou
desejo, fendbmenos "... que se pretendem explicar apenas por sua forca de convic¢ao” (Ibid., pg. 90)
acabando assim, por delimitar "... a racionalidade como violéncia contra o outro” (Id.) através de uma
sustentacdo ndo logica. Destarte, ... no instante em que o discurso racional erige a idiossincrasia a
argumento, contradizendo a objetividade e a causalidade necessarios a construcdo de um argumento™
(Ibid., pg. 91), temos o fundamento irracional da racionalidade, que a caracteriza como instrumental,
dominadora, eliminadora das diferencas.

Como resposta a esse processo, Adorno propde, como ja colocamos, a reconciliacdo
entre a cultura e a natureza, interconectando-as dialeticamente com o fim de mostrar que ndo ha
clivagem entre elas, pois a cultura, defende ndo é a superagdo da natureza e, sim, é sua continuagédo
(1d.). Neste ponto, ele chama a atencdo para o fato de que a constituicdo prépria do sujeito deriva de
sua relacdo com o Outro, é definida em relacéo a este. Se assim €, a eliminacdo desse Outro, afirma, €
um ato suicida, na medida em que mata-lo implica em matar a si mesmo, posto que ndo existimos, em
qualquer sentido, sem ele (Ibid., pg. 92).

Por conta do fato desse Outro, que em ultima instancia é a natureza, ser percebido
como a lembranca de algo que se quer esquecer, busca-se na modernidade sua repulsa, uma repulsa

que tem como fim a superacdo no humano de formas perigosas, pela delicadeza e etiqueta, como

® De maneira simplificada, tendo em vista que ndo vamos nos aprofundar no conceito de mimetismo, a ameagca mimética
relaciona-se com o primeiro Outro que se quer eliminar, a natureza tanto externa quanto interna (ambos frankfurtianos
afirmam que o que é reflexo da natureza dentro de nés como as emocBes, 0s sentimentos também sdo vistos como
perigosos), pois que ela para Adorno e Horkheimer "... aparece para 0 mundo civilizado como locus horrendus, fonte de
todo o temor humano, a tentativa da civilizacdo é de supera-la, o que de fato ndo ocorre, e a sociedade se torna a
continuacdo do terror préprio da natureza enquanto o utiliza de maneira estratégica contra a natureza" (lbid., pg. 95).
Assim, é que a razdo, a ciéncia, sdo usadas como forma de auto-conservacdo, forma de dominacéo/eliminacdo desse
inimigo (TIBURI, 2003, pg. 93).
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evitacdo do natural e procura do progresso’. Assim, o amor-6dio ao corpo, ao dessemelhante, que nos

regimes totalitarios se organizou de maneira especifica como razao de Estado, encontra as condicGes

para elevar-se a forma de governo, promovendo a proibicdo ao diferente, através de sua eliminacao

literal (Ibid., pg. 99). Dessa maneira, essa repulsa ao Outro é:
"... do mesmo teor deste verdadeiro '0dio pelo lembrar' e que talvez seja
a raiz negativa do desejo de progresso e da evitacdo da decadéncia, do
pessimismo, no seu extremo até mesmo das perspectivas romanticas no
ambito intelectual, um 6dio que viria a prejudicar o recalcamento. O
recalcamento pode aparecer como 0dio a lembranca - o anti-semitismo
tentaria apagar a memoria num ato de vigilancia da consciéncia ou
numa espécie de damnatio memoriae autoritaria e perversa - e, no anti-
semitismo, adquire uma forma doentia, ele seria uma verdadeira
patologia da razéo esbogada na histdria e que definiria, por exemplo, 'o
monstruoso papel do esquecimento na histéria da filosofia' sobre o qual
a propria filosofia deve pensar no ato de sua autocritica. Como
autocritica do esquecimento a filosofia seria também uma forma de
combate politico contra Auschwitz™ (Ibid., pgs. 96 e 97).

Diante disso, Tiburi finaliza sua discussdo afirmando que na "Dialética do
Esclarecimento” Adorno de maneira dialeticamente negativa revela o momento racional do anti-
semitismo na figura do seu apenas aparente fundamento irracional da idiossincrasia. Esta
idiossincrasia "... € irracional em sua manifestagcdo e em seu significado, mas ndo € em seu objetivo: a
tentativa de frear o impulso irracional que é a liberdade da natureza - ela € violéncia contra a
espontaneidade - e que se mascara como espontaneidade™ (Ibid., pgs. 99 e 100). Desse modo, conclui
dizendo que o pensador aleméo ao tentar demonstrar a relacdo entre a razdo moderna dominante e a
intolerancia, contribuiu/contribui com sua reflexdo para desmistificar o poder daquela, apontando seus

limites através desse uso que dela foi/é feito, utilizacdo essa que nao serve para “iluminar” e sim para

dominar, matar e exterminar o Outro, tal como ele mesmo presenciou nos campos de concentragdo®.

7 Segundo Tiburi, Adorno, ao abordar negativamente a tematica do progresso no esclarecimento, é critico - sem, no entanto
recair no decadentismo - igualmente como faz com a idéia de razdo. Essa sua visao critica se ap6ia no fato de que para ele
0 progresso representa na modernidade dominante o progresso da propria racionalidade. Como tal ele é o produto e a
conseqiiéncia de uma racionalidade que é a-critica por promover o dominio e 0 seu ndo auto-questionamento, tomando
como postura a recusa a olhar para o passado por vé-lo como decadéncia (lbid., pg. 103 e 104). Desse modo, o tema
aparece em seu pensamento "... marcando o lugar fundamental da critica da raz&o e do esclarecimento que dao o chdo de
sua filosofia" (Ibid., pg. 105).

® Tiburi salienta em seu texto o fato de Adorno ter sido uma das vitimas de Auschwitz, o que, entre outros motivos, o teria
estimulado mais ainda a denunciar e ter medo dessa razao instrumentalizadora.
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Assim sendo, essa razdo moderna, que foi apropriada e utilizada pelos kardecistas com

o fim de servir de justificativa para diferenciarem sua doutrina das outras - apontando, na hora de
delimitar fronteiras, para a discriminacdo aos adeptos de outros credos, acusados pelos espiritas de
pertencerem a uma religido que ndo possuia/desenvolvia uma fé légica, pautada em fundamentos
demonstraveis empiricamente como fazia o Espiritismo - presta servico ao preconceito, a intolerancia,
as politicas de guerra e de colonizacdo, alicercando-as na medida em fundamenta o enxergar o Outro
como inferior exatamente por ele ser diferente.
Neste sentido é que a razdo instrumental é denunciada também por Boaventura de
Sousa Santos quando este propde a passagem de um conhecimento-regulacdo advindo da
epistemologia moderna, para outro conhecimento, o conhecimento-emancipagdo, que pautado na
solidariedade, busca respeitar as diferencas atraves da superacdo dessa racionalidade cognitivo-
instrumental que Adorno criticou e que predominou no saber cientifico da modernidade, sobre outras
racionalidades como a moral-pratica e a estético-expressiva. Assim, é que ao abordar a passagem da
relacdo sujeito/objeto configurada na ciéncia do século XIX, para a relagdo de reciprocidade entre
sujeitos que sugere no conhecimento emancipatério, afirma que um reexame do primeiro tipo de
relacdo ajuda-nos na ndo-separagéo entre ser humano/natureza:
"O ndo-humano epistemoldgico tanto pode ser a natureza como a
sociedade. Foi isso mesmo que Durkheim quis salientar como base da
sociologia, ao afirmar que os factos sociais sdo coisas, devendo ser
analisados enquanto tais. Esta desumanizagdo do objecto foi crucial
para consolidar uma concepcdo de conhecimento instrumental e
regulatdria, cuja forma de saber era a conquista do caos pela ordem.
Do ponto de vista do conhecimento emancipatorio, a distincdo entre
sujeito e objecto é um ponto de partida e nunca um ponto de chegada.
Corresponde ao momento de ignorancia, ou colonialismo, que é nada
mais nada menos do que a incapacidade de estabelecer relagdo com o
outro a ndo ser transformando-o em objecto. O saber enguanto
solidariedade visa substituir o objecto-para-o-sujeito pela reciprocidade
entre sujeitos” (SANTOS, 2001, pg. 83).
Desse modo, a razdo moderna, que pretensiosamente acredita poder chegar a verdades
absolutas, se ndo desmitificada/superada leva a opressdo, qual como alertava o filosofo Paul

Feyerabend torna-se com freqliéncia tirania a medida que elimina a diversidade de pensamentos e de

cultura humanas (HORGAN, 1995, pg. 68). Os motivos que temos para nos preocuparmos com tal
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razdo, revelam-se quando, associada ao poder cientifico, econdmico e politico, ela serve como um

meio de negacdo do Outro - o que de maneira ainda ndo intolerante, e total, realizam os espiritas
quando esbocam seu preconceito para com outras religides -, sendo utilizada, como sublinha mais uma

vez Feyerabend, como argumento para a destruicdo de qualquer tipo de gente (lbid., pg. 74).

5.2 Espiritismo, Pluralismo e Multiculturalismo: a proximidade entre o preconceito espirita e a
intolerancia religiosa

A tirania da verdade cientifica assentada na razdo e o medo de que o conhecimento
produzido pela ciéncia possa vir a fundamentar a destruicdo do Outro, sdo questdes pertinentes que se
relacionam diretamente com o problema da tolerancia/intolerancia, porque, tanto no caso de uma
razdo excessivamente dura, que sirva de fundamento para a exclusdo, como no caso de uma ciéncia
que tenha como meta encontrar verdades universais, certezas absolutas, nos deparamos com a
possibilidade da intolerancia.

E a essa intolerancia que Clodoaldo M. Cardoso em "Tolerancia e seus Limites: um
olhar latino-americano sobre a diversidade e desigualdade™ (2003) chama a atencdo ao destacar que
no campo da identidade, sua busca como algo puro, homogéneo, concebido em termos de valor
universal - o que foi um dos grandes objetivos da modernidade almejado por meio da apropriacao dos
conceitos de razdo e de ciéncia - conduziram a um ideério de tolerancia tal que, negando a pluralidade
humana, relegou o diferente, o ndo-idéntico ao lugar do submisso, do anormal, do estranho, do néo-
existente ou do manipulével. Discutindo acerca dos sentidos que a tolerancia adquiriu na modernidade
afirma:

"O termo toleréancia no ideéario do século XVII e XVIII revela uma forte
influéncia do principio de identidade da tradicdo metafisica. (...) a forca
polarizadora da cultura européia. Os chamados valores universais,
como os direitos fundamentais do homem, na realidade quase néo
levavam em conta a diversidade étnica, racial e cultural de toda a
humanidade. Falava-se de um homem como se fosse o homem. A

pluralidade humana tinha como modelo (eidos) de realizacdo (télos) a
identidade do homem europeu” (CARDOSO, 2003, pg. 128).
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Essa perspectiva de identidade, sustentada, apoiada pela ciéncia moderna - e que

Laclau e Mouffe enfatizam que ndo levou em consideracdo a constituicdo da propria identidade a
partir do Outro, do diferente - argumenta Cardoso, a partir do trabalho de Leopoldo Zéa, marcou
profundamente tanto a Declaracdo da Independéncia dos EUA (1776) como a Declaracdo dos
Direitos do Homem e do Cidaddo da Revolugdo Francesa (1789), pois nelas encontramos a
reivindicacdo de direitos iguais, mas so para semelhantes, no caso europeus, tendo em vista que ndo é
feita mencao aos direitos dos ndo-europeus:

"Nos EUA, os europeus de fora da Europa buscavam os mesmos direitos
de dentro da Europa. Na Revolugcdo Francesa, também eram europeus
(franceses) exigindo igualdade e liberdade entre si mesmos. Nessas
declaragbes ndo se falou em nome de outras racas e culturas. A
universalidade presente nelas, na realidade, expressa apenas a cultura
européia, uma vez que o parametro para determinar a igualdade entre
0s homens é a capacidade de fazer bom uso da razdo, cujos principios
foram estabelecidos por eles proprios.

A andlise das declaracdes e os fatos da época podem ilustrar e
apresentar a tese do professor mexicano. Por exemplo, a Declaragéo da
Independéncia dos EUA, redigida pelo liberal Thomas Jefferson, funda-
se nas idéias da llustracdo. Sem duvida o texto fala da liberdade e
igualdade entre todos os homens: 'que todos os homens sdo criados
igualmente, que eles sdo dotados pelo criador com certos direitos
inalienaveis, que entre eles estd a vida, a liberdade e a busca da
felicidade'. Entretanto, fatos como a restricdo do voto feminino e a
escravidao dos negros nos EUA mantida ainda por quase cem anos apos
essa Declaracdo contradizem a intencdo de universalidade da
mensagem escrita. De fato, a burguesia americana lutava pelos direitos
de liberdade e igualdade no comércio dominado pela burguesia da
metrépole inglesa.

A mesma contradi¢do entre a letra e a vida encontra-se na Declaragéo
dos Direitos do Homem e do Cidaddo, da Revolucédo Francesa. De um
lado, o texto visava definir principios validos para todos os homens em
qualguer espaco e tempo; por outro, a carga semantica de expressoes
como sociedade, ordem publica, lei, nacdo, cidadao, representantes,
empregos publicos e escrever livremente revela o horizonte cultural do
homem europeu” (Ibid., pgs. 128 e 129).

Indo ainda mais longe, 0 mesmo autor chega a defender que a propria Declaracéo
Universal dos Direitos Humanos de 1948 é exclusivista na medida em que "... contém uma linguagem
redigida do ponto de vista da identidade masculina. Basta observar, 0 uso do termo 'homem' como
termo universal” (Ibid., pg. 129). Para ele entdo, a associacao, vinculacdo que as palavras tolerancia e

identidade adquiriram na modernidade, tanto na esfera politica como na religiosa, relaciona-se ao fato
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de que, no mundo religioso, inicialmente, a tensdo entre identidade e diversidade se deu com a

submissdo desta aquela:
"A toler@ncia a diversidade de posi¢des religiosas ndo chegou a
ultrapassar rigorosamente os limites da identidade do préprio
cristianismo como a Unica religido verdadeira. A tolerancia religiosa
fundamental referia-se a convivéncia entre cristdos papistas e cristdos
reformados” (Id.).

Em sua leitura, no embate em torno da perspectiva de tolerancia na modernidade entre
Locke e Voltaire, onde o primeiro em sua "Carta acerca da Tolerancia™ pensava a religido como
diversa, mesmo entre os cristdos, defendendo que a adesdo a qualquer uma delas deve ser vista como
algo auténtico e verdadeiro; e o segundo, que em seu "Tratado sobre a Tolerancia” admitia a
diversidade de caminhos, porém, dando um peso maior a identidade ontoldgica - que advinha do Ser -
e ideoldgica - que adivinha das idéias -, Voltaire consagra-se vencedor. Para Cardoso, o argumento
ontologico e ideoldgico que este faz uso em favor da identidade encontra-se:

"... naquilo que os seres humanos tém em comum. Na imensiddo do
tempo e do espaco, nossas diferencas culturais, étnicas ou raciais
tornam-se insignificantes diante de nossa identidade humana como seres
infimos e efémeros. Assim, do ponto de vista metafisico, a identidade ¢é
mais real e mais significativa do que a diversidade.

O argumento ideoldgico transparece quando Voltaire funda a tolerancia
na razao iluminista. Ao denunciar as injusticas e a violéncia sofrida
pela familia protestante Calas, Voltaire mostra que a tolerancia
religiosa € antes de tudo uma exigéncia de sociedades civilizadas, em
que o progresso da razdo abranda a ignorancia, 0s preconceitos e 0
fanatismo. Nesse particular, o que sobressai € a viséo iluminista da vida
moral, enquanto a identidade da cultura européia, em que o grau de
virtude é decorréncia natural do grau de racionalidade™ (Ibid., pgs. 130
e 131).

Assim para ele é a partir do plano do ideoldgico em que toca Voltaire, que o conceito
de tolerancia extrapola, saindo do ambito religioso para também se inserir no da politica onde foi
utilizado para justificar ... o comportamento do conquistador e colonizador europeu diante dos povos
nativos das terras descobertas” (Ibid., pg. 131), e transformar o projeto de emancipacdo da razdo
ocidental, razdo instrumental em Adorno, em um projeto de dominagdo (Id.). Ainda para 0 mesmo,

essa dimensdo da razdo ocidental, que vai chamar de despotica, desloca-se igualmente para o

significado da palavra tolerancia na modernidade:
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"Os sentidos de tolerancia na modernidade, predominantes nos
dicionarios das linguas latinas, revelam a ideologia da cultura européia
em seu projeto de universalidade e homogeneidade pela dominagdo das
outras culturas. No século XVI, o vocabulo latino tollerantia significa
constancia em suportar, permitir, condescender. Nessa acepcdo, a
tolerancia supde uma relacdo humana entre desiguais, em que o
superior faz concessbes ao inferior. Assim, o verbo 'tolerar' aparece
freqlientemente como sin6nimo de ‘suportar’ ou ‘aceitar’ com
indulgéncia. Nesses dois sentidos basicos estdo presentes a postura
discriminatéria e superior dos conquistadores em relacdo aos povos
indigenas da América Latina" (Ibid., pgs. 131 e 132).

Essa tolerancia do conquistador argumenta Cardoso, mencionando agora Dussel, ndo
expressa 0 reconhecimento da alteridade e sim expressa "... uma atitude necessaria de suportar a
presenca do outro para preservar uma ordem universal, pois com isso o civilizado estaria impedindo o
comportamento violento dos povos indigenas” (Ibid., pg, 132).

Diante disso, afirma que essa perspectiva de tolerancia deu sustentaculo ao exterminio
dos povos indigenas por portugueses e espanhois a medida que para seres considerados como
inferiores aos humanos, uma subespécie da racga, sO restava a eliminacdo caso ndo se submetessem
aqueles tidos como humanos de fato (Ibid., pgs. 132 e 133). Dimensionando ainda mais essa tendéncia
de superioridade do europeu ante os povos colonizados que a palavra tolerdncia na modernidade
trouxe, 0 mesmo autor diz que semanticamente ao ser associada a expressao "“indulgéncia”, outras
como "cleméncia”, "indulto”, "perdao”, "remissao de penas"... dela também se aproximam conduzindo
a relacéo entre europeus e povos nativos a um ponto onde nao so se lida com a questdo hierarquica do
superior e do inferior mas igualmente, passa-se a tratar com a questdo do bom e do ruim, do bem e do
mal. Neste sentido atesta:

"Nessa visdo, os indigenas encontravam-se também num estado de
menoridade espiritual e ndo somente de menoridade racional. Por isso,
participar da civilizacdo, ainda que como subalternos significava
também a conversdo ao cristianismo, a remissdo dos pecados e a
salvacdo da alma. E assim o conquistador aparece como indulgente
alguéem que, por piedosa toleréncia, vai inserir os indigenas na
civilizacdo e salvar suas almas, em troca da submissédo de seus corpos
ao trabalho escravo.

E assim completou-se a justificativa da dominacdo: a civilizacdo
superior e a religido verdadeira. A cultura autoritaria do colonizador

era a uUnica verdade em que residia a salvacdo da ignorancia e do
pecado” (Ibid., pgs. 133 e 134).
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Tratados como parte da natureza que precisava ser controlada, desbravada e explorada,

nativos e negros foram ora eliminados ou escravizados pelos colonizadores como forcas selvagens
indoméaveis ora, tolerados como animais domésticos (lbid., pg. 134). Nisso tudo, o que mais
surpreende esse autor é que passados mais de quinhentos anos do processo de colonizacao européia na
Ameérica Latina, esse sentido de tolerancia que ajudou a estruturar e incitar a propria intolerancia e que
ndo admite o que esta fora do paradigma ainda persiste, mantendo viva uma visdo/tradicdo de
evolucionismo social que serviu para afastar a desigualdade, concebida como natural, do processo de
dominacéo de culturas:
"Dos diversos sentidos que o termo tolerancia adquiriu na modernidade,
sobressai um ponto comum: a relacdo de superioridade e inferioridade
entre duas culturas e, portanto, a visdo evolucionista e de progresso
com sentido Unico. E o que chamamos de predominéncia da identidade
sobre a diversidade. Quanto a desigualdade, esta é considerada natural,
circunstancial ou de responsabilidade de quem se encontra numa
posicao inferior. N&o se relaciona a desigualdade social com o processo
de dominacéo do outro™ (Pgs. 135 e 136).

Esse sentido da tolerancia na modernidade relaciona-se ent&o ao projeto de dominagao
universal do colonizador europeu no qual a ideologia da ciéncia moderna, em sua busca de uma
verdade absoluta e no uso de uma razdo instrumental ansiosa por dominar a natureza, foi utilizada
como elemento legitimador que possibilitou/possibilita o desenvolvimento de atitudes de intolerancia.
No caso especifico dos espiritas kardecistas que analisamos, vimos no terceiro e quarto capitulos
desse trabalho, como a presenca dessa ideologia da ciéncia moderna em suas correntes evolucionista,
iluminista, racionalista, positivista e empirista os predispde ao preconceito em relacdo a membros de
outras religides, tidas como inferiores, sobretudo, adeptos das religides afro-brasileiras - ja que face
aos pentecostais e neopentecostais seu preconceito € muito oriundo da resposta a intolerancia que
recebem desses segmentos evangélicos. Assim, a questdo agora é questionar até que ponto esse
preconceito € apenas um elemento constitutivo da formagéo de suas identidades ou até que ponto ele
se caracteriza num estigma que pode conduzir a intolerancia.

Como esbogamos no primeiro, terceiro e quarto capitulos, toda identidade para se

erguer se depara com outras identidades, estabelecendo com estas uma atitude relacional de
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aproximacdo e/ou de afastamento. O problema no segundo caso se da quando esta atitude de

afastamento se configura num comportamento de negacdo do Outro, que se expressa numa nao-

aceitacdo de suas diferencas, se transformando numa postura, em ambito democratico, que inviabiliza

a este diferente o direito, a legitimidade de existir, de ndo ser semelhante. Neste aspecto, esta atitude,

como salienta Mouffe:

. ndo pode nos ajudar a entender a importancia do dissenso numa
sociedade democratica. Ela é incapaz de captar as diferentes formas de
antagonismos que emergem em nosso mundo globalizado, pds-guerra
fria, e de enfrentar um tipo de politica democratica que poderia dar
conta delas" (MOUFFE, 2003, pg. 11).

Desse modo, o fato de vivermos hoje numa sociedade globalizada, plural sob varios

pontos de vista, traz a tona o problema cada vez maior de lidarmos com as diferencas, sobretudo

aquelas que sdo reflexo de vozes excluidas, que organizadas em movimentos sociais, lutam contra o

estigma de que foram vitimas pela prépria sociedade:

"Estes movimentos sociais a que nos referimos tiveram como
consequéncia o abalo da Ciéncia, da Razéo, dos Padrdes 'Universais' e
hegemdnicos de ser, sentir e estar no mundo. Hoje, em todo o planeta,
olhos se abrem para os Outros, principalmente para os Outros que nédo
fazem parte do padréo e do projeto eurocéntrico. Lembrando que esses
olhares ndo ocorrem por benevoléncia ou concessdo de ninguém, mas
por influéncia/pressdo desses Outros/as — movimentos feministas,
negros (africanos da didspora), homossexuais — e de outros povos e
culturas que ndo comungam ou se beneficiam com o padronizado modo
euronorteamericano de ser, pensar e de agir.

Nesta panoramica musicada mentalmente, nds nos deparamos com o
movimento negro e toda afirmagcdo de uma cosmovisdo africana —
Martin Luter King, Nelson e Winnie Mandela -, de luta pelos direitos
civis, lutas de libertacéo africana; o movimento feminista, queima dos
sutids, conquistas politicas com muitas das nossas reivindicagdes
atendidas e absorvidas pela sociedade em geral. Vemos 0 movimento
dos homossexuais (gays, lésbicas e bissexuais) ganhar forca a cada
instante e, ainda, a visibilidade crescente da luta dos deficientes. Ao
mesmo tempo, questdes de cunho religioso/politico ganham notabilidade
internacional... . As questdes das diferencas de género, cultura,
etnia/cor e de varias especialidades borbulham no mundo. E, com a
visibilidade global de singularidades, de outras formas de ser e estar no
mundo, que se agenciam, buscando comunicacdo, vem também a
necessidade de pensar e discutir diante dessa nova era social...”
(TRINDADE, 2002, pg. 2 e 3, grifos do autor).

Diante disso, € que esse desafio de se pensar nessa nova era, especificamente no que se

refere a esfera da religido, estimula a promocao de varios tipos de reflexdo. Dentre elas destacamos
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duas que consideramos relevantes para nosso trabalho: a primeira, mais geral, visa discutir até que

ponto dentro de um Estado multicultural, que busque lidar com questdes referentes a problemas entre
culturas diferentes, deve-se aceitar todo tipo de postura religiosa tendo em vista que como salienta
Silva (2004), historicamente, a intolerancia esteve e esta muito presente no dominio "... das relacGes
humanas fundadas em sentimentos e crencas religiosas” (SILVA, 2004, pg. 1). A outra, de ambito
mais singular, visa distinguir, entre 0s espiritas, atitudes de constituicdo de identidades,
desenvolvimentos de preconceitos e possiveis posturas intolerantes.
Destarte, no que se refere a primeira reflexdo, sabemos que o 6dio reciproco, fundado
em valores religiosos teve no fator Deus um alicerce. Silva (2004) citando José Saramago coloca:
'‘De algo sempre haveremos de morrer, mas ja se perdeu a conta aos
seres humanos mortos das piores maneiras que seres humanos foram
capazes de inventar. Uma delas, a mais criminosa, a mais absurda, a

que mais ofende a simples razdo, é aquela que, desde o principio dos
tempos e das civilizacdes, tem mandado matar em nome de Deus' (Id.).

Mais adiante Silva prossegue dizendo que "[a] histdria das grandes religides
monoteistas — o cristianismo, islamismo e o judaismo — indica momentos de convivéncia respeitosa,
mas também periodos de intolerdncia entre as diversas religibes e a intra-religidao” (lId.).
Exemplificando, o segundo caso, afirma que os diversos tipos de fundamentalismos, cristéo, islamico,
judaico caracterizam-se como resisténcia ao processo de modernizacdo das sociedades em todos os
periodos e sdo movidos por comportamentos de busca de eliminacdo do Outro (Id.). Na Idade Média
afirma que a intolerancia religiosa foi intensificada pelas lutas entre judeus e heréticos; durante os
Estados nacionais modernos a intolerancia, ao vincular religido e politica, identificando uma a outra,
possibilitou que o herege religioso fosso visto como "... desafiante da ordem politica monarquica; o
dissidente politico é encarado como um desafiador do dogma religioso adotado pelo Estado-nacéo”
(Ibid., pgs. 1 e 2). Assim, nessa época, "a intolerancia religiosa assumiu formas especialmente
virulentas, porque se julgava que a solidez do poder absoluto do rei dependia da aplicacdo do

principio de que a religido do povo deveria ser a religido do principe™ (Ibid., pg. 2).
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Atualmente, apés, sobretudo os ataques de 11 de setembro em 2001, a intolerancia

religiosa voltou a ser assunto do dia, reafirmando o preconceito, a inseguranca e 0 medo posto que ela
tendo um fundamento irracional, violento e destrutivo, também possui uma configuracdo racional que
se apresenta quando se aceita que o Estado lute contra outros povos e culturas, tomados como uma
ameaca a chamada homogeneidade da sociedade civil, a sua ordem interna. Isso é o que Silva
denomina de intolerancia institucionalizada (Ibid., pg. 6).

Por outro lado, o mesmo sublinha que a complexidade desse tema é muito grande tendo
em vista que ja desde a tradicdo de John Locke se abre margem para a discussdo de como manter a
liberdade de expressdo do Outro se esta liberdade de expressao revela-se intolerante. Como combater
uma atitude de intolerancia dentro de um Estado multicultural? Como lidar com heterogeneidades que
querem excluir outras, eliminando o diferente (Ibid., pg. 7) ?. Esta preocupacédo de Silva é também a
de Vazquez (2003), pois para ele, como ja salientamos no capitulo tedrico, o problema com que nos
deparamos através do multiculturalismo, especialmente o normativo, concerne ao fato de como lidar
no terreno mesmo da préatica, com os costumes diferenciados de povos concretos. Como avaliar a
legitimidade ou ndo das acdes de povos estrangeiros na cultura de recepcao? Que critérios utilizarmos
para isso? (VAZQUEZ, 2003, pg. 11).

Diante disso, daremos agora uma pausa nestas questdes para adentrar-mos na segunda
reflexdo que propusemos, de ambito mais especifico, em torno das praticas constitutivas da identidade
espirita, preconceituosas ou passiveis de intolerancia, para depois concluirmos (ndo como um
fechamento, mas com o intuito de fomentar o debater) essa discussdo a luz dos referenciais tedricos
que adotamos. Assim, uma diferenciacdo importante faz-se necessaria neste momento, distinguindo o
dissenso, o conflito, que sdo comuns na afirmacdo das identidades, dos preconceitos, fortemente
estigmatizantes que possam vir a se configurar em comportamentos intolerantes. Neste sentido, uma
distincdo entre preconceito, estigma e intolerancia é fundamental.

O preconceito, alguns defendem, é algo que existiu, existe e vai continuar a existir em
qualquer sociedade, em todas as épocas. Como coloca Gadamer, eles fazem parte do processo de

interpretacdo e de construcao social a medida que nos situam acerca da compreensdo sobre a propria
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sociedade; neste aspecto € que eles sdo reabilitados em sua hermenéutica e ndo eliminados; sobre isso

diz Grondin (2001):

"Se as manifestacOes de Gadamer talvez ndo se comportem sempre de
forma totalmente consistente, a sua ‘reabilitacdo’ dos preconceitos
conduz, todavia, & admoestacdo critica de 'dar-se conta da prépria
preconceituosidade, para que 0 proprio texto se apresente em sua
diversidade e chegue, assim a possibilidade de jogar sua prépria
verdade objetiva contra a prépria pré-concepcdo’ " (Grondin, 2001:
187 e 188).

Numa perspectiva diferente, porém manifestando essa mesma defesa, Cavalcanti
(2002) é outro que reitera a posicao de Gadamer: "... pré-conceber, ou seja, conceber de antemao, ter
concepcBes pré-definidas sobre determinado objeto. Prever, fazer previsdes” (CAVALCANTI, 2002,
pg. 1), deve ser considerado como algo natural que é comum a todos 0s povos, em todos os periodos
(1d.).

Embora ndo concordemos com esse ultimo autor por ele negar totalmente o termo
tolerancia, concebendo-o negativamente, ou seja, como implementacdo de certas politicas de
cidadania tidas como corretas, sobre outras concebidas como incorretas e também, por buscar afirmar
0 termo preconceito mais em seus aspectos positivos, negligenciando de certa forma seus pontos
negativos, acreditamos, porém ser pertinente expor a reflexao que faz acerca do problema que envolve
este ultimo (preconceito) em seu valor pratico. Para ele, enquanto o preconceito tiver um valor
negativo intrinsecamente, mas extrinsecamente este valor ndao for evidenciado, ndo corremos riscos;
agora, quando 0 mesmo passa a ser externado, podemos entéo vivenciar dificuldades, dificuldades que
podem conduzir a erros (Id.):

" O preconceito é algo que s6 tem valor pratico. E o seu valor nédo é
intrinsecamente mau, mas extrinsecamente errado ou certo! Que tal
explicar melhor?

Alguém duvida que a prudéncia é uma virtude? Muitas vezes podemos
evitar contato com determinadas pessoas por ja termos em conta certos
arquétipos. Ldgico, ndo se deve julgar pelas aparéncias, mas nao
estamos julgando, mas estudando, e é irresistivel nestas condicbes de
deixarmos de agir preconceituosamente! A propria midia €
preconceituosa quando constroi seus esteredtipos. Faz parte de nossa
razdo elaborar calculos, ndo matematicamente falando neste sentido,
mas psicologicamente. Assim, muitas vezes o preconceito pode servir

como norma de prudéncia que nos serve como um sinal de alerta, seja
para ndo cairmos no erro de contactar certas pessoas que deveriamos
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evitar ou para entrarmos em certos locais que ndo parecem ser

atraentes aos nossos olhos etc. Quantas vezes ndo acertamos entdo em
nossas previsdes ‘preconceituosas'? Por outro lado, quantas vezes
falhamos em nossas previsdes? Portanto, a resposta sobre a questédo do
preconceito ndo comporta uma resposta absoluta e objetiva, mas pode
implicar em uma incdgnita, ou seja, tudo depende..." (1d.).

Enquanto isso, o Centro de Atencdo ao Cidaddo, que atenta para a tomada de posicéo
ante denlncias de casos de preconceito, indo mais além, entende o conceito de preconceito como
sendo o de uma opinido formada antecipadamente, sem maior ponderagcdo ou conhecimento dos fatos,
0 que se suspeita promover a intolerancia, o 6dio irracional ou a aversdo a outras ragas, credos,
religido etc, posto que a partir dele pode-se considerar as desigualdades como algo natural (CENTRO
DE ATENCAO AO CIDADAO, 2002, pg. 1).

Nesse aspecto esse Centro sublinha que "[d]e fato, as pessoas sdo por natureza
diferentes, em questdo de idade, salde, forca fisica etc. Até ai, tudo bem. A questdo se complica
quando se comeca a destacar as desigualdades criadas pelos proprios homens. Alguns sdo brancos,
poderosos, sexistas e com base em convengdes ilogicas discriminam aqueles pobres, negros, mulheres,
incapazes” (1d.). Assim sendo:

"Esse preconceito funciona como uma barreira, impedindo que todos
tenham acesso a direitos basicos como dignidade e justica. Parte-se de
uma idéia preconcebida de que determinadas pessoas ndo devem ter o
mesmo espago que outras. Por fazerem parte de uma minoria, alguns
acreditam que estas pessoas pouco contribuem para a sociedade... Nada
mais equivocado e ultrapassado” (1d.).
Como podemos ver, a passagem do preconceito a intolerancia evidencia-se para 0
Centro de Atencdo ao Cidaddo por meio do conceito de desigualdade. Estas desigualdades, sendo
fruto do poder institucionalmente e socialmente constituido, salientam a predominancia de uns,
estabelecendo a excluséo de outros, considerados inferiores. Essa excluséo, que nao é natural, quando
se transforma num estigma, é reveladora de uma marca, "de um atributo profundamente
depreciativo..." (GOFFMAN, 1963, pg. 13) que expressa uma linguagem de relac6es sociais que déo
peso a esses atributos de modo bastante negativo (Id.).

Dessa forma, a questdo da relagdo preconceito e identidade social que aqui emerge,

surge a medida que somos formados por pre-concepcdes sociais que nos inclinam para expectativas
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normativas, que caso nao sejam correspondidas pelo Outro, faz estabelecer uma crise que, nas

palavras de Goffman (1963), se apdia numa falta de sincronia entre a identidade social virtual - que é
a que é esperada socialmente - e a identidade social real - que é a que é apresentada pelo Outro
concretamente (Ibid., pg. 12). Essa falta de sincronia por sua vez, pode levar ao preconceito e este ao
estigma e a intolerancia, sobretudo nas sociedades modernas que afirmam as suas identidades pela
semelhanca e ndo pela diferenca. Assim, analisemos as trés formas de estigma mencionadas por esse
autor:
"Em primeiro lugar, ha as abominagdes do corpo - as varias
deformidades fisicas. Em segundo lugar, as culpas de carater individual,
percebidas como vontade fraca, paixdes tiranicas ou ndo naturais,
crencas falsas e rigidas, desonestidade, sendo essas inferidas a partir de
relatos conhecidos de, por exemplo, distirbio mental, prisdo, vicio,
alcoolismo, homossexualismo, desemprego, tentativas de suicidio e
comportamento politico radical. Finalmente, ha os estigmas tribais de
raga, nacao e religido..." (Ibid., pg. 14).

Destarte, em todos esses casos nos deparamos com o fato de um individuo ou de um
grupo de individuos serem expostos a uma rela¢do social cotidiana marcada pelo afastamento das
pessoas devido a certos atributos considerados socialmente como negativos por serem diferentes dos
que se havia previsto (ld.). Nos dois altimos tipos temos especificamente a representacdo do estigma
que nos interessa, isto €, aquela que é marcada sé por valores sociais estabelecidos, pois esses valores
ndo sdo acompanhados por tragos fisicos distintivos como no primeiro caso:

"A caracteristica central da situacdo de vida do individuo estigmatizado
pode, agora, ser explicada. E uma questdo do que é com frequéncia,
embora vagamente, chamado de 'aceitacdo’. Aqueles que tém relacdes
com ele ndo conseguem lhe dar o respeito e a consideracdo que 0s
aspectos ndo contaminados de sua identidade social os haviam levado a
prever e que ele havia previsto receber; ele faz eco a essa negativa
descobrindo que alguns de seus atributos a garantem” (Ibid., pg. 18).

Assim como vemos, 0 estigma possibilita a uma pessoa ou a parcelas de pessoas, por
conta de um ou de certos atributos que ela/elas possuam e que ndo é/sdo aceito(s) socialmente, a
viverem/vivenciarem uma situacdo de condenacdo tal que a/as negligencia(m), independentemente de

outros atributos que a(s) mesma(s) possa(m) ter; desse modo, ele se caracteriza num preconceito,

numa marca distintiva tdo forte, que anula a inclusdo do individuo em seu meio social; sobre isso
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Goffman afirma que o sujeito estigmatizado seja por idade, sexo, cor, profissdo, religido etc., sofre

uma discriminacgdo tamanha que:

. 0s padrdes que ele incorporou da sociedade maior tornam-no
intimamente susceptivel ao que o0s outros véem como seu defeito,
levando-o0 inevitavelmente, mesmo que em poucos momentos, a
concordar que, na verdade ele ficou abaixo do que realmente deveria
ser. A vergonha se torna uma possibilidade central, que surge quando o
individuo percebe que um de seus proprios atributos é impuro e pode
imaginar-se como um ndo-portador dele” (Ibid., pg. 17).

Diante disso, cabe-nos perguntar se o preconceito desenvolvido pelos espiritas
kardecistas para com os adeptos de outras religides, sobretudo as afro-brasileiras, se configura num
preconceito estigmatizante, que vem a corroborar com a aceitacdo das desigualdades sociais como
naturais e com a intolerancia - vista aqui como negacdo do Outro -, recaindo na legitimagdo dessas
desigualdades e conseqientemente na perpetuacdo da exclusdo de grupos historicamente
marginalizados?

Nossa resposta a esse questionamento € que sim, e € nesse sentido que acreditamos que
0 preconceito espirita, "aparentemente suave”, por nao apresentar/promover atitudes fortes de
violéncia/agressao fisica, contribui para a intolerancia na medida em que favorece a manutencdo do
eurocentrismo, colaborando com o estigma de negros, de pessoas nao escolarizadas, de baixa renda,
alimentando as suas exclusbes e 0 ndo-respeito as suas respectivas identidades. Neste caso, nao se
trata s6 de uma questdo de delimitacdo de fronteira identitaria. Para nds trata-se no minimo de
dificuldade em lidar dentro dessa construcao identitaria com o Outro, com aquele que nédo apresenta
uma identidade social real que coaduna com a identidade social virtual que o adepto do kardecismo
deseja.

A alteridade, conceituada por Lacan como sendo/representando a propria dualidade do
sujeito, vinculada as producdes que este sujeito formula do Outro, revelando para ele que seu Eu nédo
se encontra como uma forma fechada em si, mas que ele tem uma relacdo com o exterior que 0
determina (Z1ZEK, 1996, pg. 216), é comprometida no dialogo que os espiritas travam com os filiados

a outros credos, principalmente porque, partindo tal dialogo do principio da homogeneidade

identitaria, ndo aceita e nem respeita a heterogeneidade alheia, buscando, no caso especifico dessa
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religido, como vimos, a partir da influéncia da corrente evolucionista, que esse dessemelhante

incorpore-se a identidade espirita nem que seja num futuro breve ou distante.

Assim, alicercados em uma ideologia cientifica moderna, estigmatizam esse Outro,
justificando sua inferioridade através de certos atributos associados especialmente ao preconceito de
raca, de nivel de escolaridade e de classe social. Dessa forma, igualmente a ciéncia e a razdo moderna,
o discurso espirita - apesar de tentativas de deslocamentos, de rupturas com essa ideologia moderna
como constatamos no quarto capitulo -, em sua vertente dominante e até entdo predominante,
corrobora de certa forma com a intolerancia quando ndo aceita o Outro (adeptos de outras religides)
em suas diferencas, racionalizando sua inferioridade por meio do menosprezo de sua religido,
considerada por eles, entre outros adjetivos, como dogmatica, primitiva e irracional.

Neste aspecto, no que se refere a questdo da constituicdo identitaria, o que o discurso
dominante kardecista ainda ndo atenta é para o fato de que, como salientamos no primeiro capitulo,
ndo existe identidade una, pura, homogénea, pois esta é:

. socialmente distribuida, construida e reconstruida nas interacfes
sociais. As identidades serdo, assim, construcdes relativamente estaveis
num processo continuo de actividade social. Tém origem na necessidade
de controlo, por parte dos individuos e grupos, do espaco social e fisico
circundante. As bases e as origens das identidades sdo os acidentes, as
friccOes, o0s erros, 0 caos, ou seja, o individuo forma a sua identidade
ndo da reproducdo pelo idéntico, oriunda da socializacdo familiar, do
grupo de amigos, etc., mas sim do ruido, dos conflitos entre os diferentes
agentes e lugares da socializacdo. Essas identidades sdo activadas,
estrategicamente, pelas contingéncias, pelas lutas, sendo
permanentemente descobertas e reconstruidas na accéo. As identidades
sdo, assim, relacionais e multiplas, baseadas no reconhecimento por
outros actores sociais e na diferenciacdo, assumindo a interacdo nesse
processo” (MENDES, 2002, pgs. 504 e 505).

Neste aspecto, sendo construidas e relacionais, como também salientam Mouffe, Laclau
e Burity e como destacamos no primeiro capitulo, as identidades sdo narrativas que ndo sdo imunes ao
poder, pelo contrario, afinal, os discursos sendo ativados em contextos histéricos e distintos, trazem a
tona "... a questdo do poder e da desigualdade no processo identitario™ (Ibid., pg. 505). Assim sendo, a
constituicdo identitaria quando fortemente marcada pela desigualdade, pode vir a produzir/reproduzir

diadlogos, como no caso dos espiritas, que negam aquilo que o multiculturalismo critico (conceituado
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também no primeiro capitulo) denomina de multivocal, apresentando narrativas que véem no dissenso,

no conflito e no diferente, elementos ruins: o conflito, tanto interno como externo, observamos no
terceiro e quarto capitulos, para os espiritas € algo danoso que compromete as relacdes; ndo se
compreende/tem consciéncia de que eles sdo constitutivos da propria formacao das identidades.

Aqui entdo se corre o risco de se confundir, como destaca Mouffe e j& mencionamos no
capitulo tedrico, adversario com inimigo, e mais especificamente no caso demonstrado pelos
kardecistas, tolerancia com indiferenca e justaposicdo, podendo vir a se estabelecer assim relacdes
de intolerancia, que violentas, dificultam, como chama a atencdo Laclau, a formacéo de pontos nodais
e de légicas de equivaléncia®.

Apds essa exposicdo, retornemos agora a questdo que ficou suspensa acima em torno
de que atitudes inviabilizar/viabilizar em um Estado multicultural, que vivencia problemas
relacionados ao pluralismo, especialmente no @mbito religioso. Neste sentido, a questdo a se refletir
tem a ver com os limites da tolerancia nas sociedades contemporaneas tendo em vista que neste
momento "[a] idéia de tolerancia transpbe um limite critico com a crise da idéia de verdade"
(RICOUER, 1997, pg. 22) na medida em que a antipatia as convicg¢des que ndo partilhamos devem ser
contrabalancadas a perspectiva de que a verdade possa estar em outras tradicdes que ndo aquela em
que fomos educados (Id.).

Tal percepcdo pede, como salientam Ricouer e Burity em outros textos que ja
destacamos no capitulo teodrico, e que Ricouer reafirma mais uma vez neste seu ultimo texto, que
tratemos os conflitos entre crengas e conviccdes atraves da dificil pratica de uma ética da discusséo
que supbe a existéncia de espacos publicos institucionalizados que possibilitem o debate (Id.),
possibilitando conseqlientemente tambem, que se veja o diferente como um adversario legitimo e se
estabeleca "consensos conflituais”, que delimitem articulagdes, inclusive em torno do que é intoleravel
- 1SS0 nos varios campos sociais, entre eles o religioso - portanto, inaceitavel socialmente. Em nosso

contexto globalizado, a idéia de articulacdo atuando de maneira acentuada sobre a relacdo entre o

® Sobre pontos nodais e l6gicas de equivaléncia conferir o primeiro capitulo.
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universal e o particular pede uma conceituacdo da tolerancia que, na luta contra a intolerancia, leve em

consideracdo o que Noberto Bobbio sublinha, e que Cardoso (2003) igualmente destaca de que:

. existem a tolerancia e a intolerancia boas e a tolerancia e a
intolerancia ruins. Elas formam pares opostos de valores de forma
cruzada, ou seja, a tolerancia boa ople-se a intolerancia ruim e a
intolerancia boa opde-se a tolerancia ruim. Vejamos. Quando
defendemos os valores da liberdade, respeito as diferencas culturais e
convivéncia pacifica, estamos nos referindo a tolerancia em sentido
positivo e rejeitando atitudes de preconceito e de todas as formas de
exclusdo do diferente que constituem a intolerancia em sentido negativo.
Por sua vez, a tolerancia negativa veicula sentidos de indiferenca diante
do outro, condescendéncia ante o erro, indulgéncia com a opressao,
tudo em nome de uma tranquilidade de vida descompromissada. A
dendncia desta e a sua oposicao significam defender a intolerancia em
sentido positivo: aquela que revela a firmeza nos principios, isto €, que
defende a justa exclusdo de tudo aquilo que provoca opressdo e
desigualdades sociais" (CARDOSO, 2003, pgs. 164 e 165).

Assim, a partir dessa perspectiva de tolerancia/intolerancia positivas, evita-se cair nas

armadilhas do relativismo, defendido especialmente pelas correntes do multiculturalismo liberal®,

ndo tolerando o que fomentar a opressao e a exclusdo. Cardoso ao esbogar a critica que Mclaren, um

dos elaboradores do multiculturalismo critico, faz a essa tendéncia do liberalismo principalmente nos

Estados Unidos diz:

"Critico radical do multiculturalismo liberal norte-americano, Mclaren
0 vé como uma retdrica em defesa da igualdade e da mistura politica,
que, na verdade, desvia a atencdo do racismo e da injustica social nos
EUA. Marcada pela tradicdo culturalista da antropologia, essa
tendéncia concebe cada cultura segundo sua logica interna, ndo
havendo possibilidade de julgamento externo ou universal dos valores
culturais. O relativismo cultural, assim entendido, elimina ndo somente
qualquer relagdo ou estudo comparativo entre as culturas, mas também
a possibilidade de mudanca cultural pelo préprio isolamento das
culturas. O que o multiculturalismo liberal propde é uma falsa
harmonia de justaposicao de culturas e ndo o didlogo entre elas™ (Ibid.,

pg. 162).

Destarte, esse multiculturalismo liberal predispée a uma concepcao de tolerancia ruim

que aceitando todo tipo de diferenca, inviabiliza o contanto entre culturas, identidades, dificultando a

transformacéo social. Assim, eliminando a histdria do processo, ele constroi narrativas que eliminam

os conflitos de poder:

190 conceito de multiculturalismo liberal encontra-se no primeiro capitulo.
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"Para Mclaren, o relativismo esta inserido no contexto de uma das duas

tendéncias tedricas pds-modernas: o pds-modernismo ludico e o critico
ou de resisténcia. O ludico busca desconstruir as metanarrativas apenas
no plano dos signos, sem percebé-los como fruto histérico de tensbes
conflituosas de poder. Abandona-se todo o projeto de transformacao
social, uma vez que a politica, nessa visdo, se reduz a uma 'pratica
textual' " (Ibid. pgs. 162 e 163).

Esse tipo de multiculturalismo ndo é o que aqui defendemos posto que apregoa um
contato respeitoso com as culturas sem, no entanto, considerar suas diferencas, intrinsecamente
relacionadas a questdes historicas de dominacdo entre elas (Ibid., pg. 163). Nesse sentido, no caso dos
espiritas que analisamos, esse tipo de multiculturalismo néo leva em conta a construcao eurocéntrica e
estigmatizada que esta por tras do preconceito que os adeptos dessa religido apresentam para com 0s
adeptos de outras crengas, passando por cima da dominagédo exercida pelos europeus sobre negros e
povos nativos. Expondo uma pseudoneutralidade, acabam assim, legitimando as desigualdades e
exclusdes historicas, reiterando a cultura hegemdnica (Id.).

Desse modo, acreditamos ndo ser assim que um Estado multicultural deva lidar com a
pluralidade que lhe cerca, com os problemas que essa pluralidade engendra. Neste aspecto
acreditamos que a resposta que o multiculturalismo, entre outras possibilidades, pode dar a
intolerancia no campo das relac6es de alteridade, entre elas, a alteridade religiosa, relaciona-se com a
questdo de como articular as diferencas e ndo como as justapor. Assim, essa articulacdo se dando,
como sublinha Laclau, no campo da hegemonia, das articulagbes contingentes que pedem
universalismos temporarios, se faz no campo politico, um campo de luta, de demarcacéo de fronteiras,
mas que nem por isso deve se transformar num campo marcado pela violéncia.

Dessa maneira, defendemos o estabelecimento de acdes estatais que hegemonica e
politicamente atuem contra possiveis discriminacdes religiosas que promovam a opressao, pois isso
para nés configura-se no intoleravel; contudo, ao acenarmos para essa possibilidade ndo estamos
sendo a favor de um retornar ao Estado medieval no qual a religido e a politica pertenciam ao mesmo
ambito, o pablico, e sim, estamos nos solidarizando com as tendéncias, como a do multiculturalismo

critico, que no campo normativo, apdiam a construcdo de um Estado democratico pluralista - aos

moldes de Laclau e Mouffe - que, no entanto ndo permita, como sublinha Silva (2004), que a
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intolerancia religiosa, somada a intolerancia politica, cultural, étnica e sexual, venha tanto de forma

sutil (como violéncia simbolica), como sinalizam os espiritas, como de forma extremada (como tém
agido, por exemplo, judeus e palestinos) a ganhar terreno, transformando o nosso cotidiano numa
guerra:

"A intolerancia religiosa soma-se a intolerancia politica, cultural,
étnica e sexual. A inquisicao esta presente no cotidiano dos individuos:
no ambito do espaco doméstico, nos locais do trabalho, nos espagos
publicos e privados. Ela assume formas sutis de violéncia simbdlica e
manifestacOes extremadas de ddio, envolvendo todas as esferas das
relacbes humanas. A intolerancia é, portanto, uma das formas de
opressdo de individuos em geral fragilizados por sua condicdo
econbmica, cultural, étnica, sexual e até mesmo por fatores etarios.
Muitas vezes nos surpreendemos ao descobrir a nossa propria
intolerancia.

A construcdo de uma sociedade fundada em valores que fortalecam a
tolerancia mutua exige o estudo das formas de intolerancia e das suas
manifestacdes concretas, aliado a denlncia e combate a todos os tipos
de intolerancia. Por outro lado, a tolerancia pressupde a intransigéncia
diante das formas de intolerancia e fundamenta-se numa concepc¢ao que
ndo restringe o problema da tolerancia/intolerancia ao ambito do
individuo; esta é também uma questdo social, econdmica, politica e de
classe” (SILVA, 2004. pg. 8).

Como ja salientamos no capitulo teérico, a perspectiva do multiculturalismo critico, na
qual esse trabalho se inscreve, propde uma forma de intervencdo estatal que, embasada numa teoria
das diferencas, relacione estas diferencas ndo s6 a constituicdo das identidades, mas também, dentro
dessa prépria constituigdo, as estruturas de opressao no contexto de relagdes conflitantes (1d.).

Essas relagbes conflitantes, trabalhadas n&o como fragmentagdo de demandas
diferenciadas, como quer o multiculturalismo liberal, podem ser articuladas, como destaca Laclau,
através de logicas de equivaléncia que objetivam a hegemonia via disputas que se ddo no terreno
politico (ndo necessariamente s6 o politico estatal) entre individuos e/ou grupos que lutam pela
realizacdo de seus pleitos (LACLAU, 1993, p. 10), como, outrossim, podem ser articuladas por meio

11
|

de uma teoria critica pés-moderna e multicultural™ que como defende Boaventura de Sousa Santos e

1 Por teoria critica pés-moderna e multicultural Santos e Nunes compreendem um momento de desconstrucdo que
caracterizado por um poder interrogativo, realiza uma "... arqueologia do presente, um ‘'escavar virtual' dos 'siléncios,
silenciamentos e interrogacdes nao formuladas..." (NUNES, 2002, pg. 329), admitindo uma pluralidade de formas textuais
e de representacdo e expressao capazes de fundar "... praticas de resisténcia aos excessos de regulacdo e de fazer convergir
0S movimentos sociais que incorporam as dindmicas de emancipagdo com a invengdo de formas institucionais capazes de
Ihes conferir durabilidade e rigidez, sem a qual ndo pode haver processos de transformagéo social™ (1d.).
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Jodo Arriscado Nunes (2002) acredita que "[a] articulacdo designa simultaneamente uma

‘correspondéncia ndo-necessaria’ entre elementos diferentes e uma ‘performance’ que realiza
praticamente essa correspondéncia (Hebdige, 1993: 200-201), e que permite dar um contetddo positivo
a idéia de que 'difference connects' " (NUNES, 2002, pg. 330).

Destarte, para Nunes, exatamente porque o que é articulado é pautado por principios do
dialogismo, da multivocalidade, da reflexidade, da hibridizacdo e da tolerancia, a articulacdo nédo se
caracteriza apenas por principios epistemoldgicos, mas se caracteriza também por principios que
permitem a producdo de um conhecimento mais apropriado a complexidade atual, um conhecimento
que, contingente, porém ético, cria obrigacdes e vinculos entre os diferentes participantes, obrigando-

os a alargar seus leques de possibilidades expressivas (Ibid., pg. 331).
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CONSIDERACOES FINAIS

"... € que Narciso acha feio o que néo é espelho e a mente apavora o que
ainda nao é mesmo velho..." (Sampa, Caetano Veloso).

Tendo tido como objetivo analisar as relacGes de tolerancia/intolerancia que se dao
entre os espiritas e os adeptos de outras religides, estabelecemos como hipotese principal que essas
relacdes, embora ndo marcadas pela intolerancia - compreendida como uma atitude de negacdo total
do Outro, seja essa atitude de negacdo expressada por meio de uma violéncia fisica ou simbdlica -
todavia, sdo marcadas pelo preconceito, um preconceito que assentado numa visdo de mundo
eurocéntrica, difundida na modernidade por uma ciéncia que se erigiu através da busca de conceitos
universais, que indicavam verdades absolutas, imutaveis, portanto eternas, diminui os outros credos,
concebendo-os como inferiores por eles ndo se fundamentarem numa l6gica cientifica de
comprovacao dos fatos.

Assim sendo, foi que pudemos verificar que, sobretudo com os adeptos das religiGes de
origem africana, ou seja, Umbanda e Candomblé, esse tipo de preconceito se evidenciou, embora com
as outras religides ele também tenha se manifestado posto que, os kardecistas, em posicdo
hegeménica, portando-se como sendo adeptos da Religido e ndo de mais uma religido, sustentam essa
sua posicdo através do fato de acreditarem que o Espiritismo sendo também ciéncia e filosofia é,
portanto detentor de verdades universais, verdades essas que vdo de encontro as de outras crencas,
sejam elas catdlicas, protestantes ou afro-brasileiras. Desse modo, os dogmas, as concepgbes de
mundo apresentadas pelas outras religides sdo concebidas por eles como irracionais, ilégicas, ndo-
verdadeiras, etapas inferiores de fé religiosa a medida que ndo sdo respaldadas por uma fé
raciocinada.

Todavia, é com os adeptos das religibes de origem africana que sem davida o
preconceito espirita mais se evidencia - ja que, reiteramos, com os evangélicos, sua postura intolerante
ocorre como uma resposta a intolerancia a que sdo submetidos por esse grupo, especificamente em sua
vertente pentecostal e neopentecostal. Sendo confundidos com os adeptos das crencas afro-brasileiras,

0s espiritas estabelecem uma delimitacdo de fronteiras que, ndo se circunscrevendo apenas ao
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demarcar de diferencas, na busca de afirmacdo da identidade, adentra em outros aspectos,

relacionados as desigualdades sociais, estigmatizadas socialmente, e que recaem em tragos, valores
sociais advindos de questdes raciais, de classe social e de nivel de escolaridade. Assim, na afirmacéo
de sua identidade, os espiritas se diferenciam dos adeptos dessas religides através da condenacgédo de
seus cultos, o que reflete ndo apenas um preconceito religioso, mas também um preconceito cultural,
relacionado a negacdo dos valores advindos de povos socialmente inferiorizados dentro de um
processo historico que teve seu comeco na colonizacdo das Américas e na escraviza¢do de povos
africanos.

Destarte, trabalhando a partir da logica da semelhanca, enfatizada pela ciéncia
moderna, logica eurocéntrica, que s acatava e legitimava como cultura a cultura européia, com seus
valores, é que o Espiritismo, considerando-se uma religido secular, nega - ndo totalmente pois ndo
deslegitima esse Outro em seu direito de existir - a identidade das religides afro-brasileiras, tratando
seus adeptos como inferiores por ndo se configurarem dentro da identidade racional européia. Assim,
aqueles cultos sdo tidos como primitivos, ultrapassados, irracionais, oriundos de espiritos inferiores -
estes negros, indios, caboclos - que ainda ndo conseguiram se afastar dos valores mundanos, t&o
criticados pelos espiritas, mas que paradoxalmente se refletem na leitura de mundo elitista que fazem
e que se reproduz ndo sO na visao que tém da esfera terrena, mas também na perspectiva hierarquica e
progressista de universo espiritual que realizam.

Neste aspecto, € que a postura relativa aos adeptos das religibes afro-brasileiras e,
também com os adeptos de outras crencas, afirma a tolerancia no sentido de indulgéncia, salientada
por Cardoso (2003), conforme destacamos no ultimo capitulo, uma tolerancia indulgente no discurso,
pois diz aceitar a irracionalidade dos outros credos por estarem em etapas inferiores, as quais no
futuro virdo a mudar tendo em vista irdo evoluir e chegar ao Espiritismo. Na pratica, porém, esta
posicao revela-se indiferente, configurando um tipo de relacionamento com esses credos que, se ndo é
intolerante, agressivo, é de justaposicdo e de encobrimento, posto que ndo se enxerga o Outro em sua

diferenca.
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Essa postura de negacdo das diferencas, bem evidenciada por meio da negacdo do

conflito, seja ele interno, como externo, € verificada também pela busca de um universalismo espirita,
que ora procura estabelecer-se pela eliminacdo de todas as outras religides, ora busca assentar-se na
diluicdo das "verdades" espiritas em todas as outras crencas, revelando assim, a afirmacdo da
identidade por meio da semelhanca, e, outrossim, a dificuldade de se lidar com o dessemelhante.

Dessa maneira, o pluralismo religioso foi concebido na grande maioria das falas
analisadas ora como negativo, ora como positivo, porém na visdo positiva, implicava como vimos, na
aceitacdo de um pluralismo inicialmente, enquanto este representa quebra da hegemonia da religido
catdlica, mas o negava a posteriori, quando se defendia que no futuro todos se guiardo pela religido
espirita ou por seus pressupostos.

Diante disso, € que acreditamos ter evidenciando a dificuldade que os espiritas tém ante
0 contexto atual, marcado pela pluralidade étnica, religiosa, cultural... em estabelecer relacGes de
alteridade tendo em vista a ndo-aceitacdo das diferencas que seus discursos evidenciam. Acreditamos,
entre outros motivos, que isso se da por conta do forte enraizamento dos principios da ciéncia
moderna, relacionados, sobretudo ao ambito da identidade semelhante, fundamentando seu arcabouco-
teorico. Neste sentido é que atentamos para discutir a questdo da intolerancia com esse segmento
religioso especificamente, por crermos que com eles essa discussdo € de fundamental importancia,
posto que o preconceito estigmatizante que esbocam para com os outros credos embora ndo vindo
marcado por um discurso agressivo, competitivo, do ponto de vista de conquista de adeptos - até
mesmo porque 0s proprios espiritas se autodefinem como nao-proselitistas - todavia, € velado,

camuflado, silenciado e silenciador das vozes dos Outros, as vozes de outras religides.
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REVISTAS

. "Reformador” - FEB: 1990 a 2000.

."A Verdade" - FEP: 1990 a 2000.

ANEXOS

ROTEIRO DE ENTREVISTAS

1) ESPIRITAS

1) Nome completo?

2) Profissdo?

3) Nivel de escolaridade?

4) Desde quando é adepto do eEpiritismo?

5) O que faz com que vocé seja espirita e ndo adepto de outra religido?

6) Dados do IBGE revelam o crescimento do Espiritismo kardecista nas Gltimas décadas no Brasil e
no Estado de Pernambuco. A que vocés atribuem isso?

7) H& uma variedade maior de religides hoje que antes. A que vocés atribuem isso?

8) Como vocés percebem hoje o poder da religido catolica no mundo e no Brasil?

9) Vocés acreditam que as pessoas se assumem como espiritas hoje da mesma forma que
antigamente? Se algo mudou o que foi?

10) O que vocés acham do ecumenismo entre as religides?

11) Como se da o relacionamento entre voceés e os adeptos de outras religides?

12) Vocés desenvolvem algum tipo de trabalho em parceria com outras religiées? Caso desenvolvam,
que tipo de trabalho e com quais religides?

13) O que vocés acham da Umbanda e do Candomblé?
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14) Como vocés vém os rituais, como o do cultos aos Santos por exemplo, entre eles?

15) As préticas de vocés sdo diferentes da dessas religides? Em qué?

16) Especificamente, como é o relacionamento de vocés com os adeptos da Umbanda e do
Candomblé?

17) Ja houve algum tipo de conflito entre vocés kardecistas ou entre algum conhecido de vocés com
alguém dessas religiGes ou de outras?

18) Que tipo de préticas a Umbanda e o Candomblé tém que vocés consideram que tenham efeitos
negativos e que vOcés jamais aceitariam?

19) E com os Evangélicos e os Pentecostais e Neopentecostais, que afirmam receber o Espirito Santo
que cura, 0 que vocés acham disso e como € o relacionamento de vocés com eles?

20) Sabe-se, através de declaraces feitas por umbandistas e por estudos realizados por pesquisadores
dessa religido, que a Umbanda afirma ter advindo do Espiritismo kardecista e ser a quarta revelagéo.
O que voceés tém a falar sobre isso? Qual o posicionamento de vocés sobre essa afirmagédo?

21) Se voce tivesse que convencer alguém acerca da veracidade de sua crenca, o que diria?

22) Que tipo de publico predomina entre os adeptos do Espiritismo? Se algum predomina, a que se
atribui isso?

23) Ha diferencas entre as formas de argumentacdo de um tipo de publico para outro? Se existem
quais sao?

24) Vocés ja sofreram algum tipo de intolerancia por parte da sociedade ou de algum grupo religioso?
Caso sofreram de quem foi?

25) Vocé conhece algum caso de intolerancia religiosa em que 0s membros ou grupos espiritas
estiveram envolvidos?

26) Como vocés lidam com o conflito interno entre membros do proprio grupo? Existem

procedimentos especificos para se lidar com isso?

LIDERANCAS DA FEP
1) Quiais os critérios de filiacdo de Centros Espiritas a FEP?
2) Quantos Centros atualmente séo filiados a FEP?

3) Qual o numero de adeptos de espiritas kardecistas estimados no Brasil e no Estado de Pernambuco?

2) UMBANDA E CANDOMBLE
1) Nome Completo?

2) Profissdo?

3) Nivel de escolaridade?

4) Desde quando é adepto da Umbanda ou do Candomblé?
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5) Como se da o relacionamento entre vocés e os membros de outras religides? Ocorre preconceito?

Caso ocorra, de que tipo e com quais religides?

6) Especificamente, como é o relacionamento entre vocés e os adeptos do Espiritismo kardecista?
Ocorre preconceito? Caso ocorra, de que tipo?

7) Para vocés, o que os diferenciam dos espiritas kardecistas?

8) Que tipo de publico predomina entre vocés?

UMBANDA

9) Vocés se consideram herdeiros do Espiritismo kardecista? Se a resposta for positiva, em qué?

CANDOMBLE
9) Vocés consideram que o Espiritismo kardecista é herdeiro de vocés? Se a resposta for positiva, em

qué?



	TESE capítulo I e II.pdf
	                        Ao falar sobre a Revolução Francesa, aquele autor coloca que: "[e]mbora tenha sido, na verdade, um retumbante movimento burguês, com seus lamentáveis e invitáveis excessos, a Revolução Francesa teve o mérito de desmistificar a pseudo-superioridade das classes privilegiadas (a corrupta aristocracia e o hipócrita clero católico), levantando a bandeira contagiante da 'Liberdade, Igualdade e Fraternidade', e da 'Declaração dos Direitos do Homem e do Cidadão' " (Ibid., pg. 1 e 2). Contudo, na França essa ideologia teve sua contracorrente, oriunda da emergência da política do terror e conseqüente ascensão de Napoleão ao poder (Id.). Foi nesse ambiente que Hippolite Léon Denizard Rivail nasceu na cidade de Lyon em 1804, filho de Jeanne Duhamel e de Jean Baptiste-Antoine Rivail, um juiz protestante. 
	                        Assim, foi que na Suíça, Rivail sofreu a influência do pensamento desse educador a quem chamou a atenção, sendo convocado a ser seu auxilar "... nos trabalhos acadêmicos que exercia, tendo algumas vezes substituído Pestalozzi na direção da escola, enquanto este empreendia alguma viagem de divulgação de sua metodologia de ensino ou era convidado para criar, em outras localidades, uma instituição nos moldes de Yverdun" (GUIMARÃES, 1998, pg. 3 e 4). Denizard também exercia o papel de professor, ensinando aos seus colegas as lições que aprendera. A identificação dele com o professor suíço, não parou por ai; destarte, é que o cristianismo tendente ao não dogmatismo deste, juntamente com a crença na bondade humana vai ser levado posteriormente por Kardec  para a leitura de mundo espírita que faz (DAMAZIO, 1994, pg. 44).  
	                        Rivail se bacharelou em Letras e Ciências, aprendendo também a falar alguns idiomas. Tempos depois fundou em Paris "... uma escola nos moldes da de Yverdun, que foi chamada de Liceu Polimático. Ele estava empenhado no aperfeiçoamento pedagógico da educação francesa, e, por isso, escreveu vários livros sobre o assunto, tendo sido premiado, em 1831, por seu trabalho, pela Academia Real de Arras. Por esta mesma época casa-se com a professora Amélie Gabrielle Boudet" (GUIMARÃES,1998,pg.5).                         Com a falência do Liceu, após alguns anos passou a escrever livros didáticos para sobreviver, trabalhando como contador de três firmas comerciais. Recuperado dos problemas financeiros, começa a organizar cursos de Física, Química, Astronomia e Anatomia Comparada, estes populares entre os jovens da época (Ibid., pg.7). Desse modo, foi que resolveu se dedicar ao ensino novamente(Id.).                         Enquanto isso, um conjunto de fenômenos responsáveis pelo nascimento do moderno Espiritismo ("este termo, Espiritismo, foi cunhado em 1857, por Rivail, para distinguir este movimento de outras escolas espiritualistas" (Ibid., pg. 8)) começam a aparecer nos Estados Unidos, mais precisamente em Hydesville, Estado de New York, em 1848, na casa da família Fox, de religião metodista, chamando a atenção da Europa:  
	"As fortes pancadas que começaram a ser violentamente ouvidas no quarto das irmãs Katherine e Margaretta e que se fizeram freqüentes por várias semanas levaram a primeira, então com nove anos, a desafiar 'o batedor' a reproduzir as pancadas que ela mesma daria. A prontidão das respostas acabaria por marcar o início desse tipo de comunicação entre vivos e mortos" (Id.). 
	                         Tal fenômeno começou a se reproduzir em Paris recebendo o nome de "mesas falantes" ou "mesas girantes". Assim, se faziam perguntas ao redor dessas mesas ou de outro móvel com o fim de se obter respostas às perguntas formuladas através de pancadas (Ibid., pg. 11). Até esse momento estes fatos eram vistos como diversão; "[e]m 1854, Denizard ouve falar pela primeira vez sobre tais 'fenômenos', mas sua primeira atitude é a de ceticismo: 'eu crerei quando vir, e quando conseguirem provar-me que uma mesa dispõe de cérebro e nervos, e que pode se tornar sonâmbula; até que isso se dê, dêem-me a permissão de não enxergar nisso mais que um conto para provocar o sono' " (Ibid., pg. 12).                          Por insistência de amigos ele presencia algumas dessas manifestações físicas. Depois da estranheza e da descrença inicial, passa a cogitar seriamente acerca da validade de tais fenômenos. Em suas palavras:  
	'De repente encontrava-me no meio de um fato esdrúxulo, contrário, à primeira vista, às leis da natureza, ocorrendo em presença de pessoas honradas e dignas de fé. Mas a idéia de uma mesa falante ainda não cabia em minha mente. E ainda: pela primeira vez pude testemunhar o fenômeno das mesas que giravam e pulavam em tais condições que dificilmente poderia se acreditar serem frutos de embuste ou frade (...). Minhas idéias longe estavam de terem sofrido uma modificação, mas em tudo aquilo que se sucedia devia haver uma explicação' (Id).  
	                         Depois de 1855, quando presenciou pela primeira vez tais fatos, resolveu observá-los, pesquisando-os através dos métodos de investigação científicos famosos a sua época. Procura então descobrir as causas desses fenômenos. Nas palavras de Henri Sausse, citadas por Guimarães:  
	'Sua razão repele as revelações, somente aceita observações objetivas e controláveis. (...) Vários amigos que acompanhavam há cinco anos o estudo dos fenômenos, (...) colocam à sua disposição mais de cinqüenta cadernos, contendo as comunicações feitas pelos Espíritos (...). O estudo desses cadernos constituiu, para Rivail, o trabalho mais profundo e mais decisivo. Foi por esse estudo que ele se (...) convenceu da existência do mundo invisível e dos Espíritos' (Ibid., pg. 14). 
	                         A seguir o próprio Guimarães coloca:  
	"Ele utilizava o material dos cadernos, com as respostas dadas pelos supostos espíritos, para refazer as mesmas perguntas para outros médiuns, de preferência desconhecidos dos primeiros. Com base nas novas respostas, Rivail comparava o conteúdo de ambas e ficava perplexo com as similaridades, freqüências entre elas. Ele reformulava as perguntas e pedia a ajuda de amigos para fazê-las a outros médiuns, em outras localidades. Ele recebia as respostas e compilava-as organizadamente por tópicos e assuntos" (Id.). 
	                         Ainda segundo o mesmo autor, a pergunta que Denizard fazia após essas investigações era a de "[c]omo poderia pessoas que nunca se viram dar as mesmas respostas para as mesmas perguntas, às quais possuíam, freqüentemente, um grande peso filosófico e uma amplidão de conhecimentos que escapavam à formação ou aos conhecimentos normais dos médiuns?" (Ibid., pg. 16). A resposta que lhe ocorreu: 
	 "... seria a de que agentes inteligentes as dariam por intermédio de certas pessoas com uma sensibilidade psíquica especial: os médiuns. Além do mais, Rivail notou que poderia existir uma extraordinária discrepância entre o desenvolvimento moral e intelectual de um médium e as comunicações obtidas em estado de transe, que na época se chamavam estado sonambúlico, ou, algumas vezes, de mesmerização, nome devido ao pioneiro da hipnose, Mesmer. Sendo assim, a faculdade de comunicar-se com os agentes inteligentes invisíveis é independente do grau de desenvolvimento espiritual do médium, havendo médiuns moralmente medíocres, e até mesmo, perversos, e outros médiuns de grande desenvolvimento moral, que podem, uns e outros, receberem mensagens de cunho elevado ou banal"  (Id.).  
	                          Diante disso, Guimarães coloca  que ele chega as seguintes conclusões:  
	'Primeiro, se são agentes inteligentes não físicos que dão as respostas, nem por isso eles parecem ser muito diferentes dos homens vivos, pois suas respostas são parecidas às respostas que qualquer homem daria, inclusive dentro do nível de instrução a que tenham chegado, pois há respostas muito bem elaboradas junto com muitas outras muito fúteis. E, segundo, algumas vezes as respostas são dadas de forma não-consciente, pelo próprio médium. Então, seria o agente inteligente do próprio médium que daria certas respostas, em certas ocasiões. Estas respostas não são destituídas de valor. Elas podem apresentar um extraordinário grau de maturidade, mesmo que sejam estranhas ao pensamento normal do médium quando em estado de vigília ou de consciência desperta normal' (Ibid., pg 20).  
	                        Através desse estudo das respostas dadas pelos espíritos, por meio de diversos médiuns e em diversas localidades de diversos países, Rivail reuniu assim material para compor um livro. O primeiro de uma série, O Livro dos Espíritos (no formato de perguntas e respostas) foi lançado em Paris, em 18 de abril de 1857. Neste buscava-se discutir o "núcleo e arcabouço geral da doutrina..." (CASTRO 1985, pg. 10) dos espíritos. Assina esse texto com o pseudônimo de Allan Kardec por acreditar que este nome o ajudaria a diferenciar sua temática das obras anteriores que havia escrito, voltadas à educação e à pedagogia. Além disso, afirmava ter sido informado por um espírito que numa antiga encarnação druida, havia tido esse nome. 
	                         Em "O Livro dos Espíritos", "Kardec tece comentários sobre a ancestralidade das idéias básicas do espiritismo (c.f. capítulo V da obra citada) e como os fenômenos ditos espíritas são universais"(GUIMARÃES,1998,pg.23).Em 1864 escreve "O Evangelho Segundo o Espiritismo", obra de cunho filosófico que tem o objetivo de esclarecer a posição da doutrina frente à mensagem do Cristo,  trazendo um estudo histórico que culmina em um resumo do posicionamento de Sócrates e Platão como precursores de alguns ideais cristãos e de tópicos da filosofia espírita (Id.); aqui explicita-se o "... conteúdo moral da doutrina" (CASTRO, 1985, pg. 10).  
	                        Ao elaborar um discurso racional, que negligencia o místico, Kardec assinala que os fenômenos espíritas, sobretudo "... o da comunicação entre vivos e 'mortos', são mencionados e reconhecidos como existentes em todas as épocas da humanidade, qualquer que seja a cultura considerada" (GUIMARÃES, 1998, pg. 23). Um dos registros citados por ele "... dentro de nossa tradição judaico-cristã, é a referência bíblica que está em 1 Samuel 28,7-19, onde Saul visita a pitonisa (médium) de En-Dor, que lhe possibilitou a comunicação com o espírito do profeta Samuel" (Id.).  O mesmo se dá para ele com a idéia da reencarnação que é concebida como antiga e tão universal quanto a própria humanidade (conferir o capítulo V de "O Livro dos Espíritos"), e é citada "... como a base de diversas tradições filosóficas e religiosas do Oriente, como o Budismo e o Hinduísmo, por exemplo, e a das religiões pré-cristãs da Europa, como a dos Druidas, ou, posteriormente, baseados no cristianismo, o posicionamento de alguns pais da Igreja antes do concílio de Constantinopla, em 533, quando a doutrina da reencarnação foi abolida..." (Ibid., pg. 25).                    
	                          Em 1858, Rivail publica o primeiro número da Revista Espírita, ampliando a divulgação da Doutrina Espírita na Europa e na América.  Segundo Henri Sausse, citado por Guimarães, 'em menos de um ano (...) a Revista Espírita (...) estava espalhada por todos os continentes do Globo. (...) De tal maneira aumentou o número de assinantes, que Kardec, a pedido destes, reimprimiu duas vezes as coleções de 1858, 1859 e 1860 (Id.)'.  Por essa época ele fez amigos e admiradores entre os cientistas; dentre eles destaque para o astrônomo francês Camille Flammarion, o filósofo H. Bergson, o psicólogo e filósofo William James, o físico William Crookes, o biólogo Alfred Russel Wallace, o físico Oliver Lodge e o escritor Arthur Conan Doyle.                          Em 1º de abril de 1858, inaugurou a Sociedade Parisiense de Estudos Espíritas, que tinha como meta "(...) o estudo de todos os fenômenos relativos às manifestações espíritas e suas aplicações às ciências morais, físicas, históricas e psicológicas. (...)" (Ibid., pg. 29). De acordo com seus próprios relatos, não era da vontade de Kardec fundar uma religião posto que acreditava que '[a] ciência espírita compreende duas partes: uma experimental, relativa às manifestações em geral; a outra, filosófica, relativa às manifestações inteligentes e suas conseqüências' (Id.). Talvez por isso na França, como sabemos, a parte da Doutrina Espírita que vingou foi a científica, oposto do que se deu no Brasil, onde é quase "consenso" entre vários autores  - não sem controvérsias, como veremos adiante - que a parte religiosa foi a que prevaleceu.  
	                        No início da década de 60 do século XIX começam a ocorrer manifestações de intolerância com a doutrina difundida por Kardec que culminam em outubro de 1861 com o "Auto-de-Fé", promovido pela Igreja Católica na cidade de Barcelona, Espanha no qual se queimou:  
	"... em praça pública cerca de trezentas publicações espíritas. Estas obras, encomendadas a Allan Kardec pelo bibliotecário e livreiro Maurício Lachâtre, foram enviadas de forma comum, nas condições alfandegárias normais, tendo as taxas de importação sido pagas pelo destinatário às autoridades espanholas; porém a entrega das encomendas não foi realizada. Elas foram confiscadas pelo Bispo de Barcelona, com a seguinte justificativa: 'A Igreja Católica é universal, e estes livros são contrários à fé católica, não podendo o governo (...) permitir que eles passem a perverter a moral e a religião de outros países' " (Ibid., pg. 30 e 31).  
	                         Essa atitude da religião católica teve grande repercussão na Espanha. Sobre isso Kardec comentou na Revue Spirite de 1864, (p. 199), que 'Quem primeiro proclamou que o Espiritismo era uma religião nova, com seu culto e seus sacerdotes, senão o clero? Onde se viu, até o presente, o culto e os sacerdotes do Espiritismo? Se algum dia ele se tornar uma religião, o clero é quem o terá provocado' (Id.).                            Antes de morrer Rivail escreveu ainda alguns livros; entre eles destacaram-se: "O Livro dos Médiuns", de 1861, "... que pesquisa o processo das relações mediúnicas, estabelecendo as leis e as condições do intercâmbio espiritual" (CASTRO, 1985, pg. 10); "O Evangelho Segundo o Espiritismo" de 1864, que já mencionamos;  "O Céu e o Inferno, ou a Justiça Divina Segundo o Espiritismo", em 1865, que "... discute as penas e gozos terrenos e futuros" (Id.); e "A Gênese", em 1868, que "... trata "dos problemas genésicos e da evolução física na terra" (Id.). Manteve-se outrossim à frente da Societé Parisiene D'Études Spirites, escrevendo artigos para a Revista Espírita. Faleceu em 31 de março de 1869, aos 65 anos, vítima da ruptura de um aneurisma. Após sua morte, sua mulher prosseguiu seu trabalho de divulgação da doutrina destinando uma quantia anual a ser aplicada numa "Caixa Geral do Espiritismo" que tinha por fim manter as atividades da revista e de novas publicações (DAMAZIO, 1997, pg. 48).  




